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Önsöz 

Tarihçi olarak A11adolu ve Mezopotamya'nın zeıılJiuli]rini in
cı:lı·diğim zarmm, lTerçekten gumrlarıdıın. lıısam{i]lımun geçmi�iyle 
gurur dııyması, pek bii,vlı· kolay bir is, değildir. Çürıkü tarihi gepnişimiz, 
siiı·ekli olarak savas, 11e yıkımlarm bir panoraması olarak bizle1'1: ak
tart/dı. lnsarıoğlurıım savas, ve )'tkım tııtkıısıı tarih kitaplarıınızda bal
landırıla balimıdırıla anlatılır. Ama savas, ve yıkım felsefesini siit·ekli 
gündemde tutmak, dbette bazı sosyal kesimlere tıçıkça hizmet ediyor. 
Bunu artık herkes iyi bilmelidir. 

Gclcııekscl taı·ihiıı tersiııe; Aııadolu ve Mezopotamya'daki toplumsal 
geli�mcnin salt sal'as,,jiınatizm ve yıkımın tarihinden ibaret olmadığını 
giirdüm. Saı>as,, }iı11atizm ve yıkım kadaı·, en azında.n bö'lgemizde bir o 
kadar da kültüı· Jle uygarlık, edebiyat ve bilim, mimarlık ı>e sanat giir
diim. Tüm bu eserleri lıalklarımız yamtmıs,tı. Bu ucrlerirı diiııyada 
benzerleri çok azdı, ama bizler bu zmginli,_qin bilincinde değildik. Kendi 
bölgemizi ve imammızı hep lıiiçük ve bas,kalarını da hep biiyük giir
mürtiik. Tabii olarak hepimizin aldığı sömürgcci eğitim süreci burada erı 

belirleyici ro/ii o_l'rıuyordu. Biıılcrce yıl yürürlükte kalan sömürge ci düzen, 
bölge imarı/arını öz benliklcrindm ıızaklas,tırmayı bııs,arnııs,tı. Bu an
layıs,a giire Batı u.v._qar ı•e gelis,kin, Doğu ise ilkel ve gerici bir yapı ser
giliyordu. Doğudarı ıızaklas,mak, ıtY._qarlık ve ilericiliğin teminatı olamk 
değerlmdirilirdi. Ama s,ıı gerçek de iyi bilirımiyordıı: Batıdaki uy
garlığm temel harcı Doğudan gelmifti. Bunu Batılılar bile inkar et
miyor. Batının diııi olarak bize sunulan Hırist(vanlık bile, kendi biii
gemizden çıkmıs,. Hz.lsa Paris'te değil Nazaret Kentinde diirıyaya 
ge/mis,! 
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Bana göre Doğulu olmak bir gurur kaynağı olrnalıydı. Ama bu gurur 
hiçbir zaman bafkasını hor görmek veya küçük görmek anlamına gel
memeli. Kendi kimliğimizi belirlemek ve kavramtık hiçbir zaman btıf· 
ltıısının kimliğini inkar etmekle sağlanmaz. Bunu böyle koytınlar ya
nılıyor/tır. 

Bu çıılı!Jnamda bölgemizdeki din ve mitoloji konultın iizerinde du
ruyorum. Ayrıca bir de Sümerler'in, Asurlar'ın Pt Kürtler'in kıstı da 
olsıı tıırihlerini arılatı:vorum. Yukarıda adları gtftn hıılkların tıırihini 
kitabımda kısa ve öz olarak anlatmaya çalıftım. Bu halkların bir de az 
bilinen yanlarını öne çıkardım ve tarihlerinde sorular tefkil eden te
ma/ara ağırlık vermeye çalırtı m. Ayrıca bir de Kürtler'in tarihinde kesin 
tezler ileri sürmek yerine, bazı konularda sorullır sormayı tercih ettim. 
Yaptığım çalıpnadan fU sonımı çıkardı m: Kürt Halkının tarihi çok çok 
araftmlmalı Pe defalarca (yeniden) yazı/malıdır! ... 

Şerefxan CizM, 

Stockholm 



Bölüm 1 

Din Üzerine 

GİRİŞ 

Tarih ve uygarlığın gelişmesinde din ve mitolojinin önemli bir yeri 
vardır. Çoğu kez din tarihini, toplumun sosyal ve kültür tarihinden ayırt 
etmek oldukça zordur. Tarih, din ve mitoloji zaman ve mekana göre, 
insanoğlunun ilkel bilinçlenme döneminde aynı etkinlikler olarak kabul 
ediliyorlardı. Söz konusu kavram ve etkinliklcrin ayrışması , netleşmesi 
ve toplumun başka etkinlikleriyle kaynaşması, bu bağlamda yeni sen
tezlerin doğması, insanoğlunun genel bilgi düzeyiyle paralel olarak 
gelişiyordu. Büyük veya küçük uygarlıklar kuran tüm halkların zengin 
bir mitolojileri vardır. Anadolu ve Mezopatamya' nın tarihini yakmdan 
incelediğimiz zaman, zengin ve kapsamlı bir mitolojik mirasla karşı 
karşıya olduğumuz yakından görülecektir. Günümüze kadar varlıklarını 
sürdüren irili -ufaklı birçok dinin merkezi Anadolu ve Mezopotamyadır. 
Söz konusu irili-ufaklı dinleri, mitolojik mirastan soyutlamak doğru 
değildir. Mezopotamya ve Anadolu 'da din, ınitoloji ve tarih iç içedir. 

Din ve mitoloji arasındaki bağlannyı göz önüne sermek, aralarındaki 
karşılıklı etkileşimi analiz etmek önemli tarihsel bir görevdir. Bölgedeki 
zengin mitolojik miras halkların tarihini nasıl etkilemiş? Çoktanrılı 
dinlerden Tektanrılı diniere geçişin ideolojik süreçleri, hangi mo
mentleri içeriyor? Din, mitoloji ve somut politika arasında ne gibi et
kileşimler vardır? Dinde Cennet ve Cehennem kavramları ne anlama 
geliyorlar? Günümüze kadar güncelliğini koruyan din ve mitolojik 
olayların arkasında duran gerçekler nelerdİr? 
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Anadolu ve Mezopotamya'daki din ve mitolojilerin toptan bir 
analizini yapmak amacımız değildir. Amaç, din ve mitoloji alanında 
belirginleşen bazı bağlantıların, ideolojik değerlerin ve kültürel mo
mentlerin analizini yapmak, bölgedeki insanların davranış ve tutkularını 
anlatmaktır. Bölge insanı birçok alanda birbirine benziyor. Bazen araya 
f:•rk koymak için din ve mezhepler örgütlenmiş, bazen de aradaki fark
ları ortadan kaldırmak için din ve mezhepler ortaya çıkarılmıştır. Bu 
gerçekiere dayanarak dinin toplumdaki yeri, politik ve sınıfsal konuımİ 
analiz edilecektir. Din ve mitoloji doğadan nasıl etkileniyorlar? Vs. 

DİN DÜNYASI 

Bilim adamları, dini tarifederken olgulardan hareket ediyorlar. Din, 
ciddi bir uğraştır ve sosyal ağırlıklı bir etkinliktir. İnsanoğlunun kaderi 
üzerine denetleyici ve egemen olan bir iktidara veya iktidariara karşı 
birey ve gruplarm tutumu, din olarak tammlanmıştır. İnsanoğlu kendi 
kaderini ve geleceğini, denetlenmesi mümkün olmayan, bir iktidara 
gönüllü olarak bırakıyor. Bilim adamları bu iktidarı adlandırırken, kader 
belirleyici nitclendirmesini kullanıyorlar. 

Din ve büyücülük tarih .boyunca yan yana yaşamışlar. Din dün
yasında insanoğlu kader belirleyici olana, yani Tann 'ya kendisini ba
ğımlı hissediyor. BüyücüiLiktc ise yaygın bir inanç vardır. O da şudur: 
Biiyücü, kader belirleyici iktidarm, yani Tanrı iktidannın kendisi ta
rafindan denedendiğini ileri sürer. Büyücülüğü yakından incelersck, 
bunun birçok özelliğini açıkça din dünyasından aldığını göreceğiz. 
Büyücü birçok alanda dincidir, din de etkinliklerinde büyüdilüğü 
açıkça kullanıyor. Söz konusu iki etkinlik arasında karşılıklı bir sömürü 
ilişkisi vardır. 

Din dünyasmda bir de tabu olayına mutlaka değinmek gerekiyor. 
Tabu üzerine birçok şey söylemek mümkün, ama tabu öz ve kısa olarak 
yasak anlamına geliyor. Örneğin bazı kültürlerde belli insanlar tabu 
olabiliyorlar. Buna yeni doğan çoçukları, aşiret büyüklerini, ölüleri 
örnek verebiliriz. Bunlara dokunmaktan kaçınmak gerekiyor. Tabu olan 
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bir şeye veya insana dokunan birisi, birden kendisi tabu olmaya baş
lıyor. Tabu durumundan kurtulmak için, insaniann mutlaka bir te
mizlenme sürecinden geçmeleri gerekiyor. Bir arınma süreci olarak ni
tclendirilebilen prosedür, normal bir yaşama geri dönmenin bir ön 
koşulu oluyor. 11 Kirli 11 bir insana, dini çevrelerde kimse merhaba demez. 
O, haram olmuştur artık. Helal olması için belli dini yetkililerin onayı 
bir zorunluluk oluyor. Haram, tecrit anlamına, sosyal ilişkilerin rata 
kaldmiması anlamına geliyor ve bireyin toplumsal anlamda silindiğinin 
bir göstergesi oluyor. 

Tabu ile beraber dini ritüellerde, otomatikman temiz ve kirli kav
ramları üzerine de bazı görüşler gelişiyor. Yakından incelediğimizde, 
tabu kurallarının gelir-geçer olmadığını göreceğiz. Örneğin, salt din 
adamları, krallar, politikacılar, hacılar, vb' ler için geçerli olan tabu ku
ralları vardır. Birçok tabu kuralımn meslek ahlakı ile yakından ilgili ol
duğu görülecektir. Meslek ahlakı ilc bağlantılı olan tabular, pratik zo
runluluktan doğmuşlardır. Hayvanları genel tabu kurallarına göre 
kesmeyen bir kasap, mesleğindcn gelir elde edemez. Tabu kurallarına 
uymayan bir meslek etkinliği, en sonunda iflas edecektir. Ekonomik 
çıkarlar bu bağlamda belirleyici rol oynarlar. Başka tabu kuralları da 
vardır ki, bunların da Tanrısallıkla, kutsal olan ilişkileric bağlantılı ol 
duğu gayet açıktır. 

Tüm sosyal ve kültürel bağlamlarda olduğu gibi Tabunun bir de 
karşıtı vardır. Bu da yasak olmayan, yani tabu olmayandır. Aynı temiz 
ve kirli, kutsal ve dünyevi, kadın ve erkek, güçlü ve güçsüz, vb. gibi 
bağlamlarda geçerli olan normların, tabu bağlamlarında da geçerli ol
masıdır. Tarihsel olarak bazı kültürleri incelediğimizde şunu açıkça 
göreceğiz:  Bazı hayvanlar kutsaldır, bazılarına göre de aynı hayvanın 
kirli olduğu ileri sürülür. Domuz bu problemin güncel bir örneğidir. 
Dini bağlamlar kutsal olan ve temiz olan, birbirine yakından hağ;lıdırlar. 
Aynı yakın bağiantıyı kirli ve kutsal olmayanda da görmek gayet ol.l
ğandır. Dini bağlamda kutsal olan temizdir, kirli olan da kutsal de

ğildir. Din dünyasında kutsal olanın kirli olduğu görülmemiştir, aynı 
kesinlikle şunu da ileri sürmek m ümkündür; Kutsal olmayan temiz de 
olamaz. 
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Farklı nitelikte ve anlamlarda, tüm halkiann praktik olarak bir Tann 
inancı vardır. Tanrı inancı ve din, tarihte önemli rol oynamışlar. Bunu 
kavramak için dinci olmaya hiç gerek yok. Bir veya birçok Tann inan
cını, hem uygar ve yazıyı kullanan hem de ilkel ve yazıyı kullanmayan 
halklarda görmek mümkün. Burada bir genelierne yaparsak şöyle di
yebiliriz; tarih boyunca varolan tüm irili-ufaklı halkiann mutlaka bir 
Tanrı ve din inancı olmuştur. Bu gerçek bize, Tarihte din ve Tann 
inancının önemini gösteriyor. Marks ve Engels ' in yapıtlannda dinin 
önemi ve ciddiyetini vurgulayan görüşlere rastlanmaktadır. Hem Marks 
hem de Engels'in Hıristiyanlık ve Yahudilikle ilgili önemli çalışmalan 
vardır. 

Peki, Tann nedir? 
Somut ve tarihsel olarak sorumuza yaklaşırsak şunları görecegiz: 

Farklı kültürlerde ve degişik halkların din inancında Tanrı, degişken bir 
varlıktır. Tanrı, zaman ve mekana göre Gökyüzü, Güneş, Ay, Yıldızlar, 
bir öz veya bir hayvan olabil iyor. Tanrı 'yı, dünyayı yöneten ve yön
lendiren, insanoglunun kaderini belirleyen, doğaya ve insanlara can 
veren bir güç olarak algılamak, pek yanlış olmayacaktır. İnsanoğlu, 
bazen bilemedigi, kavrayamadığı, korktuğu, denetleyemediği varlık ve 
güçlere Tanrı adını vermiştir.Tüm dinlerde genel bir varsayım vardır, 
o da şudur: Tanrı kudretlidir, her şeyi bilir, her yerde hazır ve nazırdır. 
Tanrı ' nı n  ruhunu ve varlığını kavramak insanoğlunun işi değildir. 
Zaten insanoğlu buna kalkışsa da başaramaz. Çünkü Tanrı bu bağlamda 
soyut bir varlık ve aniaşılamayan bir maneviyattır.  Bu varsayım tüm 
önemli dinler için geçerlidir. 

Yalnız şunu da belirtmekte yarar var. Tanrı her zaman soyut de
ğildir. Tann bir halkın doğa ve üretim ilişkilerine göre çok somut da 
olabiliyor. Zaman ve mekana göre Tann, Yıldırım, Gökgi.irlemesi, in
sanı ısıtan Güneş, yağmur, deniz veya bir hayvan da olabiliyor. Top
lumun üretim ilişkileri için önemli olan etmenler, zamanla Tanrı bi
çimine giriyorlar. Bu gerçek bize, manevi ve maddi ilişkilerin, nasıl 
birbirine yakından bağlı olduklarının bir göstergesi de oluyor. Din ve 
Tanrı inancı toplumun maddi ilişkilerinden soyutlanamaz. 



DIN UZERINE 5 

Tarihsel ve somut olarak olaya baktığımızda, Tanrı ' nın hem iyi hem 
de kötü yanlarımn olduğunu göreceğiz. Söz konusu iyi ve köt ü yan
ların, kendi mantıksal sistemine göre açıklamaları da vardır. İnsanoğlu 
Tanrı 'nın buyruklarına göre yaşamını sürdürdüğü ve ibadetini de yap
tığı sürece ödüllendiriliyor. Tanrı'nın mesajın ı dinlemeyenler ise açıkça 
cezalandırılıyorlar. Ceza, Tanrı 'nın bir gazabı olarak kabul ediliyor. 
Madem Tanrı her şeyin yaratıcısı oluyor, o halde yaratıcının, yeryüzünde 
yarattığı varlıklarını koruması gerekiyor. Aynı mantıkla devam edersek 
şöyle söyleyebiliriz: Yeryüzünde varolan her şey, temelinde Tanrı 'nın 
varlığını ispat ediyor. Tüm iyilikler yüksek Tanrımız'dan gelmiyor mu? 
Farklı dinler ve halklar en yüksek Tanrı 'yı, tarihsel ve somut olarak bir 
veya birkaç Tanrı olarak kabul etmişler. En yüksek Tanrı, ya manevi bir 
varlık oluyor ya da şeylerin maddi görünt üleri olarak tanımlamyorlar. 

DİN AFYON MU? 

Marks, dinin halk için afYon olduğunu ileri sürmüştü .  O günden 
bugüne Marks ' in tezi üzerine çok şey yazılmış ve söylenmiştir. Marks, 
tezini tarihi olgulara dayandıra rak ve d inin uygulamasını da göz önünde 
bulundurarak, formüle etmişti . Marks'ın tezi birçok yerde ve ülkede, 
dinin pratik gelişmesiyle beraber gerçekleştiğini ileri sürmek, abartılı 
olmayacaktır. Bunu hem kendi modern çağımız ve hem de eski çağlar 
için söyleyebiliriz.  

Marks'a göre din, hem setaletin bir ifadesidir hem de aynı anda se
falete karşı bir protesto eylemidir. Yani kitleler sefil olduklarından dolayı 
dini tasvip ediyorlar ve aynı anda dini sefalete karşı da kullamyorlar. ls
veçli Marksist araştırmacı Anna Törngren, din, "Kalpsiz bir dünyanın 
kalbidir"  diyor. Bununla şunu demek istiyor: Toplumsal çelişkiterin 
yoğun olduğu dönemlerde, dini akımlar büyük vaadlerle meydana çı
kıyorlar. Fakat din, söz konusu vaatleri gerçekleştirecek ve onları dün
yamızın sorunlarına çözüm olarak sunacak güçten yoksundur. Dinsel 
ütopya dünyamızda değil öbür dünyada gerçekleşecektir. 

Yukarıdaki verilerden hareketle şunları ileri sürebiliriz; pratik ve uy-
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gulamasını yakmdan incelediğimizde, dinin afYon gibi uyutucu bir iş
leve sahip olduğunu göreceğiz. Marks'ın bu bağlamda ileri sürdüğü tez 
şudur: Dinin kendisi afyon değildir, uygulaması ise atyonun uyutucu 
işlevini görüyor. Dini inançlar, kültler, merasimler, vaatler, hadisler, 
savaş ve dinin ideolojik yapısı, sürekli olarak toplumdaki egemen iliş
kileri güçlendirmek için seferber ediliyorlar. Din egemen ilişkileri pe
kiştiriyor. Toplumlarda varolan baskı, sömürü, adaletsizlik ve çıkar 
çatışması ince bir biçimde, ya örtbas ediliyorlar ya da yaşamın normal 
düzenine dönüştürülerek, Tanrı' nin istekleri olarak kabul görüyorlar. 
Tarihsel olarak din, egemen toplum ideolojisiyle entegre bir biçimde 
gelişiyor ve zamanla egemen sınıfin hizmetine giriyor. Üte yandan din
darlık olgusu da, halk arasmda ve kendi dünyasında mütcvazi bir yaşam 
sürdürüyor. Din, sosyolojik bir olgu olarak egemen sınıtlara hizmet 
ederken ve onların iktidarını pekiştirirken, dindarlık olgusu da aym 
doğrultuda halkı uyutınaya çalışıyor. Yoksul ve zengin, satan ve satılan, 
yöneten ve yönetilen, mülk sahibi ve mülksüzler vb. konularda meydana 
gelen sosyal çatışmalarda, din bir silah olarak kullanılıyor. Kısaca şunu 
söyleyebiliriz: Toplumsal mücadelede din tarafsız değildir. Tarihsel ola
rak olaya baktığımızda din, kural olarak daima egemenlerden yana tavır 
koymuştur. Doğal olarak kurallann bir de istisnası vardır. 

Bu bağlamda istisna olan şudur: Din bazen toplumsal adaletsizlik
lere, baskıya, savurganlığa karşı, yoksul ve baskı altında yaşayan kit
lelerin de bir silahı olabiliyor. Örneklerine tarihte çokça rastlanır. Baskı 
altında olan kitleler, bazen dini egemeniere karşı kullanabilmişlerdir. 
Kitleler, bazen haksız bir toplumsal düzene ve onun propagandasına 
karşı, din bayrağı altında isyanlar örgütleyebilmişlerdir. Çünkü din dün
yasında,öyle değerler vardır ki, bunlar insaniann umutlarını ve toplumsal 
ideallerini, kolaylıkla harekete geçirebilirler. Bunları gözönüne alarak 
şunu söylebiliriz: Dinin tarihi, ideoloji ve toplumun tarihidir, baskı yapan 
ve baskı gören kitlelerin tarihidir. Din, sınıtlann ve sömürünün tarihidir. 
Dini toplum ve insanlardan suyudamak doğru değildir. 

Din dünyasında birçok kültürel olgulara rastlayabiliyonız. Örneğin, 
mitler, kültlcr, etik ve ahlaki düşünceler, şiir ve edebiyat vb. Tüm 
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bunları salt din olarak görmek doğru değildir. Din ve toplumsal iliş
kilerle, kültür ve ideoloji arasında karşılıklı bir etkileşim söz konusudur. 
Çünkü din toplumun tarihini yakından takip ediyor ve onun ideolojisini 
oluşturuyor. Dinin toplumsal düşünce yapısına katkısı yadsınamaz. 
Şöyle ki; Dini düşünceler sosyal kurumların temelini oluşturuyor, sos
yal tavırlar ve toplumsal yasalar dinden etkileniyorlar. İnsanoğlunun ta
savvurlan, fikirleri, gelenek ve görenekieri açıkça dinden etkileniyorlar. 
Onun için din, kendi mantıksal çerçevesi içinde salt iç dinamiklerini, çe
li?kilerini ve bağlantılarını etüt etmekle kavranmaz. Toplumsal iliş
kilerden hareketle, dini, ancak doğru bir biçimde analiz etmekle anlaşılır 
olabilir. Çünkü din, insanoğlunun gerçek ilişkilerini yansıtan ve toplum 
tarihinde zorunlu bir kültür üretiminin ifadesi olan, sosyal bir etkinliktir. 
Bu tespiti yapmak için dindar olmaya hiç gerek yoktur. 

Din ile ilgili görüşler, dinin tarihi kadar geniş ve çok yönlüdür. 
Dinin tanımı, fonksiyonu ve düşünce çerçevesini belirlemek için, şunu 
ileri sürmek mümkündür: Din, her şeyden önce doğa üstü, Tanrısal, 
kutsal ve insan üstü bir etkinliktir. Bu, dinle ilgili temel görüş olarak 
kabul ediliyor. Doğal olarak konuya ilişkin, ayrıntılar da vardır, ama söz 
konusu ayrıntılar temel görüşleri değiştirmiyorlar. 

Temel görüşlerin başında, otorite anlayışı vardır. İnsanoğlu, sözünü 
ettiğimiz otoriteyi denetleyemediği için, dinin umut ve korku ile ya
kından ilişkili olduğu gayet açıktır. Dindar insanların günlük yaşamını, 
dini otoriteler denetliyorlar. İnsanoğlu yönetiliyor, kaderi ve geleceği 
de ondan daha yüksek olan iktidarlar tarafindan belirleniyor. Doğaüstü 
iktidarlar otoritelerini insana acı çektirmekle, ölümle, kazalar ve yok
sulluklarla, hatta mutluluk ve zenginliklerle dile getiriyorlar. Yakından 
baktığımızda, uzun bir yaşamın ve insan sağlığının da, doğaüstü oto
ritelere bağlı olduğunu göreceğiz. 

İnsanoğlu, sosyal bağlamları ve doğa güçlerini denetleme ye
teneğinden yoksun olduğu için, din, insana zorunlu bir bedel, bir kar
şılık oluyor. Kader ve geleceğini denetleme yeteneğinden yoksun olan 
insan, dine yöneliyor. Bu olgu insanoğlunun varlığı ile yakından il
gilidir. İnsan varlığı kollektif bir olgudur. Tapınmak ve inanmak da 
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kollektif olgular oluyorlar. Hatta dini baglarnda ceza ve yaptınınlar da, 
kollektif ve sosyaldır. Çünkü, yukarıda sözünü ettigirniz olgular, top
lumda belli temel degerieri oluşturuyorlar. Kollektivitelerin ve top
lulukların birbiriyle olan ilişkileri, ceza ve ödüller, temel dini değerlere 
göre gerçekleşiyorlar. Bir gerçeği burada bir daha tekrar etmektc yarar 
var: Din, insanoğlunun somut ilişkilerinden soyutlanamaz. İnsanoğlu 
ne ise din de odur, din de insanoğlunun temel çelişkilerini yansıtıyor. 

Grek düşünür Xenophanes'in (M.Ö.550), bu konuyu aydınlatan iyi 
bir örneği var. Xenophanes'e göre insanoğlu şimdiye kadar Tanrıları, 
kendisi gibi yapmıştır. Eski Tanrıların elbiseleri vardı, sesleri, vücutları, 
yemekleri vardı. Yazara göre Etopyalılar Tanrı'yı siyah ve düz burunlu 
yapmışlar. Trakyalılar ise Tanrılarını mavi gözlü ve kızıl saçlı. Bu olgular 
bize şunu gösteriyor: Tanrı, başlangıçta etnik ve ycreldir. İnsanoğlu ne 
ise, Tanrıları da O dur. Evet, Grek düşünür Xenophanes diyor ki: 
Öküzler, Atlar ve Aslanlar sanat üretebilselerdi, Tanrılarını kendilerine 
benzeteceklerdi. Çünkü Tanrısal olan, hem insan ilişkilerini yansrt:ıyor 
hem de onları sembolize ediyor. 

DOGUM VE ÖLÜM 

Hem ilkel hem de uygar toplumlarda, insanoğlu doğum ve ölümle 
ilgili büyük ritüeller ve tasavvurlar geliştirmiştiL Doğum yaşamın baş
langıcı olmuş, ölüm ise sonucu olarak görülmüştür. Doğuma hoşgeldin 
diyen insanoğlLl ölüme ise Allahaısmarladık demiştir. Doğum yeni 
olanın habercisi olarak değerlendirilirken, ölüm ise eski, yitik olanı 
sembolize etmiştir. Bir toplumun ölüm hakkındaki görüşlerini te
melden öğrenmek istiyorsak, en iyi kaynağın mezarlar olduğu kabul 
ediliyor. Mezarların yapısı ve büyüklüğü, mezarların bakımı ve me
zardaki maddi eşyalar, ölüleri mezara koyma biçimi, yani ölüyü yatarak 
mı yoksa oturarak mı gömme olgusu, ölü yakılmış mı yoksa mum
yalanmış mı ve benzeri olaylar. Tüm saydığımız bu olgular toplumların 
ilkel veya uygar olmalarına bakmaksızın maddi, ideolojik ve politik dü
zeninden kaynaklanıyor. Nasıl bakılırsa bakılsın, doğum ve ölüm ola
yında sosyal ve kültürel gerçekler açıkça önümüze çıkıyorlar. İnsanoğlu 
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içinde yaşadığı toplumsal koşulları, kendisiyle beraber mezara ta
şıyordu. Bu gayet açıktır. 

Toplumun maddi ilişkileri eşit olmadığı için, ölümde de insanoğlu 
eşit değildir. Şöyle ki: Insanların doğal ölümleri yanında, hastalık ne
deniyle, ya da savaşlarda ve çocuk yaşlarda ölenler var. Bunların so
nucunda gömme biçimleri de değişik şekiliere bürüniiyor. Tarihsel ve 
somut olarak olaylara baktığımızda, kimi ölülerin gömülmediğini, ki
ınilerini"n vahşi hayvanlar tarafindan yenildiğini, kimilerinin tek tek, 
kimilerinin de toplu halde gömüldüklerini göreceğiz. Bu bağlamda so
rumlu olan toplumdur, doğa değildir. Her ne kadar doğa kendi üzerine 
düşeni yapıyorsa da, insanoğlunun sorunları her şeyden önce top
lamdan kaynaklanıyor. Doğa, insanoğluna biribirinizi öldürün demiyor 
ki. Mezarlardaki sınıfsal farklar da doğal bir olgu değil. 

Din, ilkel toplumlarda özellikle üç ana konu etrafinda kümeleniyor: 
Doğum, yaşam ve ölüm. Söz konusu bağlamlarda insanoğlunun ilgisi 
doğadaki süreçlere yöneliyor. Doğamn varlığı ve dönüşümü içinde 
kutsal olarak algıladığı şeyler, zamanla doğaüstü niteliklere bürünü
yorlar. Örneğin bir hayvan türünü, Dağı, Nehri, Rüzgarı, Güneşi, 
Ayı, Yıldızları vb. şeyleri kendi kutsallık mantığı içinde değerlendirmeye 
başlıyor. Hatta yaşamı yaratan doğal süreçlere de, aynı mantıkla yak
laşmaya başlıyor insanoğlu. Doğadaki Verimlilik, Analık ve Varlık ol
guları zamanla, insanın dini etkinliğinin önemli bir bölümünü oluş
turuyor. 

Doğa güçleri ve doğa fenomenleri, ilkel toplumlarda yeteri kadar 
dikkate alınmamışlardır. Bunlar, yerüstü iktidarlar ve prensipler olarak 
algılanıyorlardı. Onlar kötü veya iyi olabiliyorlar, farklı etkinliklerle 
farklı kılıkiara girebiliyorlardı. Tann'larla ilgili sembollerin fazlalığı, işte 
bu temellerden kaynaklanıyor. Doğum ve ölüm kılığına bile girebiten 
Tan n 'lar, başka dünyaların yaratıklan olarak görülüyorlardı. 

Mezapotamya ve Anadolu'nun birçok dininde, bazı hayvanlar 
Tanrısal ve kutsal olarak değerlendiriliyorlar. Örneğin Şahin, Fil, Öküz, 
Yılan vb. Tanrı ve Tannçalar, bazi hayvaniann kılıkianna giriyorlaraı. 
Öküz, Ana Tanrıça olabiliyor. Ve görevi de yeni canlılar yaratmak, yani 
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doğum. Öküzün kadınlarla ve Ana Tanrıçayla ortak bir yanı daha vardı. 
Bu da Analık oluyordu. Hem Öküz hem de toprak Ana olabiliyorlardı. 
Toprak Ana ekin vermiyor muydu? Örnekleri çağaltmak mümkün. 

DİNİ SEMBOLLER 

Şimdiye kadar yazılanlardan şu sonucu çıkarabiliriz: Din dünyası 
sembollerle doludur. Bu yadsınamayacak kültürel ve ideolojik bir ger
çektir. 

Peki, insanoğlu bu sembollere neden gereksinim duyuyor? Ve bu 
semboller onun için ne anlama geliyor? Şimdi de biraz buna bakalım. 

İnsanoğlu ve onun seıi1bolleri arasındaki bağlantı, bilinçaltı dün
yasının tasavvurları, arzuları, rüyaları ile çok yakından ilintilidir. İn
sanoğlunun pratiği ve etkinliği salt bilinçli olarak gerçekleşmiyor, bu 
bağlamda bilinçsizlik de önemli bir konuma sahiptir. Söz konusu bi
linçsizlik ve bilinçaltı olgusu, insanlar arasında bir iletişim sorunu ya
ratıyor. Yapılan eylem bilinçli mi yoksa bilinçsiz mi gerçekleşmiştir? Söz 
konusu belirsizlik toplulukları, halkları, bireyleri, kollektivitelerin ta
savvur dünyasını birbirinden ayırıyor. Bu konu çok açıktır. Birçok değer 
ve normlar sembolik olarak algılandığı için, insanların bazen birbirini 
anlamaması, garip olarak karşılanmamalı. 

Ünlli Psikilog C.G.Jung bir sembolü şöyle tanımlıyor: Sembol bir 
sözcük, bir isim veya bir resim olabilir. Söz konusu sembolün, in
sanların günlük yaşamında tanınmış bir yerinin olması gerekiyor. Bu da 
yetmiyor. Öte yandan sembolün, konvensiyoncl ve açık olan anlamı 
dışında, değişik özgül bir anlamının da olması gerekiyor. Semboller 
mutlaka bulanık bazı şeyler içerirler. Bu, tanınmayan, gizli, iyi açık
lanmaınış, iyi tanımlanmamış bir anlam olabilir. Bilinçli olarak ta
nımlanan ve anlamlı olanın mutlaka, bilinçaltı olan, anlamsız ve net ol
mayan bir de karşı kutubu vardır. Söz konusu süreçler diyalektik 
oluyorlar, bunu insan istese de istemese de durum böyledir. Bilinçli 
eylem ve düşüncelerin mutlaka bir de karşıtları vardır. Bundan dolayı 
da insanlar politikada, dinde, kültürde semboller yaratma gereksinimi 
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duyarlar. Bildiğimiz gibi hem doğa hem de kültür sembolleri vardır. 
Doğa sembolleri tasvir ve resimieric itade ediliyorlar ve genel olarak 
"ilkel" diyebileceğimiz topluluklarda oluşuyorlar. Bunlar değişik itade 
biçimine giriyorlar \'C bir toplumun arkaik tiplerini dile getiriyorlar. 
Kültür sembollerine gelince, bunlar daha çok din alanında meydana 
gelmişler ve "e be di gerçekleri" itade etmek için kullanılmışlardır. Yani 
özcesi, dini ideolojinin kollektif tasavvurları kültür sembolleri ilc it:1de 
edilmişlerdır. 

Belli halk ve uluslar i�·in scnıboller, bir nevi gizli şitreler olarak al
gılamyorlar. Semboller genel oldukları gibi yerel de olabiliyorlar. Ör
neğin bir aşirctin, bir klamn, bir sosyal tabakamn ve sınılin da senı
bolleri vardır. Ay, Müslümanlar için, Güneş, Zcrdüştiler için, Haç, 
Hıristiyanlar için ve Yıldız da Yahudiler için birer kültür sembolü olarak 
kabul ediliyor. Söz konusu semboller, bir toplumun kollektif bi
linçaltından kaynaklanıyor ve kollektif bilinçaltı, ilkel toplumlar için 
önemli bir moment oluşturuyor. Örneğin Mezapotaınya Ovası'nda inşa 
edilen Zikkuratlar, Da�ı sembolize ediyor ve gökyüzündeki Tanrı ')ara 
olan yakınlığın özlemini dile getiriyor. Zikkuratları ilk inşa eden Sü
nıerler, Mezapotamya Ovası'na yerleşmeden önce, dağlarda ya
şıyorlardı. 

CENNET VE CEHENNEM 

Dini n tasavvur dünyasında önemli bir konuma sahip olan Cennet ve 
Cehennem ikilisi, birçok senıbolik öğeden oluşuyor. Din dünyasının 
tüm önemli değerleri, Cennet ve Cehennem konusunda so
nıutlaşıyorlar. Eylem ve düşüncelerine göre insanoğlu ya Cennet'c ya 
da Cehcnnem'e gidecek. Binlerce yıldır dini otoriteler Cennet'e gi
decek olanların sayısını yükseltmek için, ellerinden geleni yapmışlardır. 
Bunun için Özel Şavaşlar, Devletler, Kurumlar seferber edilmiştir. Hem 
korku hem de ödüllendirme yöntemine başvurulmuştur. Fakat in
sanoğlunun bu bağlamdaki tarihsel gelişmesi, hiç de iç açıcı değildir. 
Tanrı Adem ve Hava'yi bile Cennet'ten kovmadı mı? 

İnsanoğlunun kollektif bilincinde ölülerin ülkesi, yani cehennem, 
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hemen her zaman Yeraltı oluyor. Ölü Yeraltına gömülüyar ve üzerine 
bir de toprak dökülüyor. İnsanoğlu öldüğü zaman Yeryüzünden bir kaç 
adım aşağıya doğru yer değiştirmeye zorlanıyor. Kısacası ve özeesi 
"yerin dibine " giriyor ve paletleri aşağıya doğru çekiliyor. Eğer ölen 
kimse Cennet'lik biri ise, ruhu dirilip yükseklere çıkacak. Yok, eğer ölü 
Cehennem'lik ise, yerin dibine daha da batacaktır. Cennet yukarıdadır, 
Cehennem ise aşağıda. Amacımız bu bağlamda ayrıntılada uğraşmak 
değil. 

Ellimizdeki birçok kaynak ve metinlerden hareketle şunu ileri sür
mek yanlış olmayacak: Ölüm Ülkesi'nin Topograf)ra örgüsü, içinde 
yaşanılan yerel coğraf)•anın kopyasıdır. Dini metin nerede üretilmiş ise, 
o yörenin maddi ilişkilerini yansıtmıştır. Dini mci:nin üretildiği yerel 
çevre ve Ölüm Ülkesi' ni n, yani Cehennemin arasında bir fiziksel yapı 
benzerlığı vardır. Her dini metinde bu bağlantı çok net meydana çı
kıyor. Mezopotamya, Anadolu ve tüm Orta Doğu kaynaklı dinlerin 
Cehennem'i neden çok sıcaktır? Bu dinlerde Cehennem neden soğuk 
değildir? Aşırı soğuk ikiimin insan yaşamı üzerine etkisi, aşırı sıcak ik
limin etkisinden daha az değildir. Bu konu gayet açıktır. Her iki du
rumda da insanoğlunun yaşamı açık olarak ölümle sonuçlanıyor. 

Güney'li halkların Cehennem'i sıcaktır ve yakıcıdır, Kuzey'li halk
ların Cehennem'lerinde ise buz ve kar vardır. Kuzey'lilerin Hel ülkesi, 
yani Cehennem 'leri sıcak değil soğuktur. Bu olgulara dayanarak şunu 
söylemek mümkün: İnsanoğlu içinde yaşadığı koşulların kötüsünü Ce
hennem olarak algılarken, iyisini de Cennet olarak görmek istemiştir. 
Kötü koşulların en kötüsü Cehennem'dir, iyi koşulların en iyisi de 
Cennet. 

Kendi arzu ve kabuslarında insanoğlu sürekli olarak Cennet ve Ce
hennem'i değişik bir biçimde anlatmak istemiştir. Tarih boyunca, tüm 
fantezi ve psikolojisini, enerji ve gücünü, evet tüm olanaklarını bu ko
nuda harekete geçirmiştir. Cennet'i alabildiğine yücçltir ve gü
zelleştirirken, Cehennem'i de bir o kadar alçaltmış ve çirkinleştirmiştir. 
Şu gerçek oldukça dikkat çekicidir: Insanoğlu Cennet ve Cehennem'e 
eşit davranmamıştır. Cehennem'i anlatırken o, daha somut olmuş ve 
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ayrıntılara daha önem vermıştır. Bununla da şu amaca ulaşmak is
tiyordu: İnsanların Tanrı 'la ra karşı suç işlemesini önlemek ve dini ide
olojiyi insana toptan egemen kılmak. 

Değişik dinlerin kaynak ve metinlerinde Cehennem, bir işkence 
yeri, bir açlık merkezi, bir ceza çekme yeri veya kupkuru bir çöl olarak 
anlatılıyor. Cehennem 'in toprağı sık sık kızgın sac ve demirle kaplıdır. 
Amaç etrata korku yaymaktır. İnsana iskence etmek için, iğrenç ya
ratıklar insanın hemen yamnda duru)•orlar ve çirkin işkence aletleriyle 
sıralarını bek!iyorlar. Cehennem Ormanlarının ağaç yapraklan keskin 
kılıçtan ve bıçaklardan yapılmıştır. Cehennem'e giden herkes bu or
manlardan geçmek zorundadır. Cehennem ateşi, dünyevi ateşten yedi 
kat daha sıcaktır. Ve insanlar bu ateşe atılacaklardır. İsveç'li Yazar Artur 
Lundqvist ise, Cehennem 'i başka bir açıdan şöyle tarif ediyor: rı Ce
hennem, düzen ve mantığın yok olduğu bir yerdir. Orada, her şey 
sürekli yakılıyor, başlangıç ve sonuçlar diye bir olgu mevcut değildir. 
Cehennem 'de öyle bir kargaşa var ki, hiçbir şeyi diğerinden ayı
ramazsınız. Her şey çelişki ve ihanet doludur. rı Artur Lundqvist, hem 
bu dünyadaki hem de öbür dünyadaki Cehennem bağlantıianna dikkati 
çekmek istiyor olabilir. Evet mantıksızlık ve düzensizlikte Cehennem 
olarak algılanabiliyor. 

Herhalde böyle bir yere, kimse gönüllü gitmek istemez! 

Tanrı'ların yolundan ayrılmayanlar ve iyi eylemler gerçekleştirenler, 
din dünyasında hep ödüllendiriliyorlar. Cennet böyle bir ödüldür. 
Sonsuz yaşam burada vardır. Dinlenmek, tatlı yemekler yemek, güzel 
arazide yaşamak, çekici ve güzel kadınlara sahip olmak yine burada 
vardır. Peygamberler hep erkeklerden meydana geldiği için, kadınlar 
Cennet'te bile erkeklere peşkeş çekiliyorlar. Erkek-kadın ilişkileri Cen
net'te bile değişmiyor. Erkek burada da egemendir. Cennet'teki tüm 
kadınlar, güzel kadınlar oluyorlar! Zerdüştiler'in kutsal kitabı Aves
ta'da, Cennet'li güzel bir kadın şu sözcüklerle anlatılıyor: Kadın parlak 
olacak, beyaz kollu olacak, güçlü ve dolgun olacak, güzel vücudu, 
bakımlı, yüksek göğüslü, soylu ve on beş yaşındaki bir kızın gö
rüntüsüne sahip olacaktır vb. Zerdüştiler'de Cennete gidebilmek için 
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iyi düşüncelere, iyi sözlere ve iyi eylemiere sahip olmak gerekiyordu. 
Teori ve pratiği birbirine uymayan insanlar Cennete gidemezlerdi. Ce
hennem'liklcrin düşünceleri, sözleri ve eylemleri ise kötüydü ve onlar 
karanlığı temsil ediyorlardı. Cennet'te ise aydınlık vardı. 

Cennet'le ilgili tasvirlerde sürekli insanoğlunun dünyevi özlemlerine 
rastlayabiliyoruz. Cennet'teki ırmak ve göllerde daima süt vardır, her 
yerden bal akıyor, her köşede bir soğuk su ırmağı var, insanoğlunun 
hayal ettiği tüm meyve ve sebzeler sınırsız ölçüdedir. Söz konusu ni
metler hiçbir zaman tükenınezler. Ve zaten Cennet'i insanoğlu için 
çekici yapan özelliklerin başında da, bu gerçekler vardır. Sonsuzluk ve 
tiikenmezlik olgusu insana çekici gelmiştir. Dünyevi olan her şey Cen
nct'e taşınmıştır. Dünyadaki yaşam son bulabiliyor ve nimetler de tü
kenebiliyorlar. Ama Cennet'tekiler sonsuzdur ve tükcnmezdir. Bunun 
bilimsel ve tutarlı bir görüş olmadığı gayet açıktır. 

Işte bunun için Marks, dinin afyon işlevini gördüğünü ileri sür-
müştü. Sadece Marks mı? Ne demişti Halk Ozanımız? Şöyle: 

"Cennet, Cehennem kurdular. 

Bizi böyle aldattılar dost, dost... " 

Evet, insanoğlu Cennet ve Cehennem'i kurmakla kendisini al
datmıştır. Sormak gerekiyor; Neden din dünyayı Cennet'e taşıma ye
rine, Cennet'i dünyaya taşıma eğilimi gösterınemiştir? Cennet'e git
mek yerine dünyamızı Cennet yapmak daha makul değil midir? Dinle 
ilgili tüm soruların cevabı, yukardaki soruya doyurucu karşılık ver
mekle, önemli bir oranda netlik kazanıyor. Dünya'yı sağlıklı bir biçimde 
düzeltmek, İnsanoğlunun maddi ve manevi yaşam düzeyini yükselt
mek, sömürüyü ortadan kaldırmak, toplumu acılardan ve felaketlerden 
kurtarmaya çalışmak, insanın varlık görevidir. Bunu Doğaüstü ve Top
lumüstü iktadarlardan beklemek doğru değildir. Tarih boyunca, Do
ğaüstü ve Toplumüstü iktidarlar, savaşı, sömürüyü, haksızlığı hiçbir 
biçimde önlcyeınediler. Tersine bunu yapan insan ve sınıfları ödül
lendirdiler. Onlar Tanrı ve din adına Kral, lmparator, Papaz ve zengin 
oldular. Tarih boyunca en kanlı savaşlar din ve Tanrı adına yapılani ardır. 



DIN OZERINE l 5 

Din adına kadınlar, çocukbr ve yaşlılar öldür(ilınüştiir. Ve Tanrılar 
bunu hiçbir biçimde önleyemeınişlerdir. Ülkeler talan ve işgal edil
mişler ve bu bağlamdaki tüm zalimlikler din adına yapılmışlardır. 

ESKİ ÇAGLARIN DlNl BELGELERİ 

"tikel halklar" olarak nitelendirilen halklar, yazılı din kitaplarından 
yoksundurlar. Onların Tanrı'larla, dünyanın meydana gelişiyle, Cennet 
ve Cehenneın'le, toplumsal yaşam ve dini kültlerle ilgili kuralları yazılı 
değil sözlüdür. Özeesi bu halklar "E h li Kitap" değillerdir. Bunların ta
savvur ve düşünceleri miras yoluyla kuşaktan kuşağa, sözlü anlatım 
yöntemleriyle sürekli olarak yeniden üretilmiş. Bu bağlamda birçok 
Mit, Öykü, Türkü, Yasa, Dua, Gelenek ve Görenekler vardır. 

"Uygar halkiara " gelince: Bunlar yazıyı kullanarak tasavvur ve dü
şüncelerini yazıyorlar. Dini kitaplarında, dünyanın meydana gelişini, iyi 
ve kötü Tanrı 'ların çatışmasını, Tanrı 'lar arasındaki düşmanlıkları, güçlü 
Tanrı 'ların zaferlerini ve düşmanlarını nasıl yenilgiye uğrattıklarını bir
bir anlatıyorlar. Daha sonra büyük ve güçlü olan Tanrı, Doğa düzenini 
kuruyor, İnsanları, Gezegenleri, Yıldızları, hayvanları, bitkileri, Mev
simleri, Gökyüzünü, Ayları, Gün'leri vs. yerli yerine yerleştiriyor. Bu 
bağlaında Tanrı büyük bir mimar ve ustadır. 

Mezopotamya ve Anadolu'daki dini belgeler ve yazılı metinler kar
ınaşık bir yapı arzediyorlar. Şöyleki; Bölgeye yerleŞen Sami ve Hint 
Avrupa'lı halklar, dini belge ve yazıları kendi inançlarına göre de
ğiştiriyorlardı. Anadolu'nun yerli halkları ve daha sonra bölgeyi istila 
eden halklar, sürekli aynı ınitleri, öyküleri, yazılı ve sözlü belgeleri kendi 
tarihsel ve kültürel koşullarına göre değiştirmişlerdir. Örneğin, Ana
dolu'daki Ana Tanrıçalar dönemi ilc ilgili yaşayan mitolojik anlatıınlar, 
halk ve bölgeye göre farklılık gösteriyorlar. Yalnız, bu anlatımlarda 
ortak yanlar da vardır. Söz konusu tüm anlatımlarda, yapısal ve düşünsel 
bir benzerliğe rastlamak hayretle karşılanmamalı. Çünkü kaynak ve yer 
birdir. 

Aynı kültürel süreçleri Mezopotamya halklan arasında da göz-
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lemleyebiliyoruz. Sümerler'den sonra Mezopotamya'ya yerleşen Sami 
ve Hint Avrupa'lı halklar, Sümerler' in dini ve kültürel belgelerini de
ğiştirdiler. Anlatımlarında sürekli olarak Tanrı ' ların isimleri, yerleri, ta
pınakları değişiyor. Bu tahrif ve talan olarak nitclendirebileceğimiz 
uğraş, özellikle Asurlar döneminde yaygınlık kazanıyor. Asur Kralı 
Asurbanipal, kütüphane etkinliklerine çok önem veriyor ve kendi hü
kümdarlık döneminde dünyanın tanınan en büyük kütüphanelerinden 
birisini kurmayı başarıyordu.  Bu etkinlik özünde salt kültürel amaçlar 
için yapılmıyordu.  Asurbanipal ' ın Kütüphanesinde toplanan belge ve 
arşivler, Asur egemen sınıHarının çıkarlarına göre yeniden üretiliyorlar 
ve açıkça sansür ediliyorlardı .  lsveç ' li din bilimler Professörü Eriand 
Ehnmark bu konuda şöyle yazıyor: "Kültür toplayıcılığı, As ur egemen 
sınıtları tarafından kendilerini övnıede ve yüccltmede birer silah olarak 
kullanıl ıyord u " .  Özcesi, kültürseverlik adına başka halk ve kavimlerin 
kültürel ürünlerine cikonul uyor ve böylece bellekleri yok edilmeye ça
lışıyordu .  Asurlar 'dan önce Mezopotamya halklarının zengin bir kültür 
mirası var. Bu, artık herkes tarafından biliniyor. Ama Asur egemen sı
nıfları söz konusu kültür.mirasını tahrif ederek "Asurlaştırdılar " .  

Sümer, Hitit, Mitani, H uri, Mısır, Asur, Babiller vb. halkların, dini 
semboller açısından dünya görüşü, birbirine çok benziyor. Bunu açıkça 
inançlarda, dini ritüellerde, mezar kültüründe ve doğa ile ilgili gö
rüşlerde görmek mümkündür. Yukarıda adını saydığımız halkların 
kutsal hayvanlarla ilgili görüşleri de birbirine çok benziyor. Aynı halklar, 
öküzleri, boğaları, yılanları, balıklan da kutsal sayarlar. Sümer kül
türünde, Boğa ve Güneş arasındaki kutsal bağlantı, birçok bağlamda 
kendisini  gösteriyor. Sümerler ayrıca, kutsal yılanlara da taparlardı .  
Asurlarda da, hem sanatsal hem de dinsel bağlamda Yılan ' ın s ık sık be
timlendiğini görüyoruz. 

Konumuzu daha da netleştirmek için, şimdi bir de Tanrıçalar'ın iş
levine bakalım.  

Sümerler'in Mezopotamya'ya yerleşmesinden hemen sonra, Tanrıça 
lnanna'ya rastlıyoruz. Tanrıça lnanna'nın birçok adı var, örneğin ln
ninna, l nnin veya Ninni  gibi . Birçok S ümer Kralı politik iktidarİ ellerine 
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geçirdikleri an, Innanna'ya teşekkür ediyorlardı. Akadlar bile lnanna'ya 
teşekkür ederlerdi .  Sümer toplumunun başlangıç döneminde, Tanrıça 
lnanna dini yaşamın merkezinde yerini alıyor. Dini merasimler O'nun 
etrafinda örgütleniyorlar. Birçok mit ve öyküde l nanna 'nın  sevgilisi 
Tammuz'a rastlıyoruz, Süıııerce 'de Taııımuz, Dumuzi olarak geçiyor. 
Dumuzi hem çoban hem de balıkçı olarak etkinlik gösteriyor. Sözünü 
ettiğimiz mit ve öykülerde ayrıca, Tanrıça l nanna ile Ay arasında da bir 
bağlantı vardır. Burada Tanrıça l nanna Ay'ın kızı veya Tanrı Sin ' in  
büyük kızı olarak adlandırılıyor. Sümerler'de Ay Tanrısı ' na Nannar, 
Akadlar'da ise Ay Tanrısı ' na Sin deniliyordu.  l nanna, Gökyüzünün 
hükümdariçesi olarak da adlandırılır. 

Her ay, bayramlarda ve yeni yıl eğlencelerinde, Elamlar ve Subariler 
bile yük dolu binekieric lnanna 'ya hediye getiriyorlardı . lnanna bir de, 
Baba adıyla Sümerler'in Lagaş Kent' inde, Kent Tanrıça'sı olarak da 
karşımıza çıkıyor. Bir yerde l nanna Baba adıyla Lagaş'ın Kent  Tan
rıçası 'dır, öte yanda aym lnanna Uruk Kenti ' nin  de Tanrıçası 'dır. Ara
larındaki fark, sadece isimdedir. Farklı Tanrı figürleri, f.1rklı isimlerle 
küçük veya büyük Tanrılar ' ın kızları, oğulları, anneleri ve babaları 
oluyorlar. Tanrılar birbirine anne, baba, kız, oğul ve aynı anda sevgili 
de diyebiliyorlar. Onları bu bağlamda engelleyecek, Tanrılar için Tabu 
olabilecek bir biyolojik engele rastlamak mümkün değildir. Böylesi 
Tanrısal ilişkilerde biyolojik mantık aramak da doğru değildir. Biyolojik 
gerçekler Tannlara değil insanlara mahsustur. Dini bağlamda i nanç, 
mantıktan daha üstündür ve yargılanamaz. 

Sümer ve diğer bazı halklarda gördüğümüz Tanrıça lnanna' nı n  
sembolik ve mitolojik değeri, Abdlar' ın büyük Tanrıçası lştar'da da 
görülür. Tanriça lştar ' ın da birçok ismi vardır. O, Ay ' ın annesidir ve 
aynı anda Ay' ın  kızıdır da. Tanrıça lştar aynı anda hem bakire hem de 
hamiledir ve bakire anne olarak da adlandırılıyor. Değişen durum ve 
koşullara göre Tanrıça lştar' ın sembolleri, ritüelleri, beklentiler ve 
somut olaylar Tanrıça İştar'a büyük güç ve evrensellik kazandırıyordu.  
Tanrıça lştar hem Tanrısal hem de insani özelliklere sahipti. lştar bazen 
kahpe bazen de oruspu oluyordu. Özeesi denilebilir ki Tanrıça lştar her 
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şekle girebil iyordu. Tanrıça lştar'm insani ve biyolojik özellikleri ile i l
gili, bir çivi yazısı tabietinde şunlar yazılıdır: Tanrıça lştar "Kendisine 
verilen kurbanlık hediyelerden daha çok, her şeyden önce kadınların 
hoşluğunu ve erkeklerin güzelliğini tercih ediyor".( Il Tanrıça İş tar aşka 
susamış ve maddi hediyelerden bıkmıştır artık. Açıkçası Tanrıça ' nın  
sevgi ve sevişıneye gereksinimi vardır. Dönem ve yerel halkiara göre 
Tanrıça lştar'ın adı da epey değişiyor. Gula adı altında lştar bir de ilaç
ların Tanrıçası olarak yazılı tabietierde geçiyor. Güney 'l i  Sami halklar 
lştar'a Annunitu, Asurlar ise Aşuritu, yani Asurlar'm Kent Tanrıçası 
demişler. Yüksek yörelerde ise lştar 'a Nin-Kurra denilmiştir, yani Yayla 
Tanrıçası. Bilindiği gibi Güney Mezopotamyalı halklar için her zaman 
yayla, dağlar ve Zozan 'dır. Zagroslar 'da yaşayan Kasitler bile Politik 
iktidarı ellerine geçirirken ve yeni ülkeleri kuşatırken lştar'a teşekkür 
etmişlerdir. Kasitler Kralı Birinci Kurigalzu Şavaş Kahramaniıkiarında 
Tanrıça lştar'a dikkati çekmiştir. Hatta Mitaniler de lştar'dan hoş
lanmışlar. Bilindiği gibi Mitaniler ' in Tanrı ' ları Mitra ve Veruna, eski 
Hint Avrupa Dinlerinin tanınmış Tanrı ' larıdır. Fakat bu gerçekiere 
rağmen Mitani Kralı Tuşratta Mısırlılar'a yazdığı bir mektupta (söz 
konusu mektup Amarna Arşivinde sakladır) şöyle diyor: "Kardeşim için 
değil, fakat benim için lştar bir Tanrıça'dır. " (2 )  Mektubun yazıldığı 
dönemde Mitaniler Kuzey Mezopotamya'nın en güçlü imparatorlu
ğunu kurmuşlardı .  Özeesi bu sözler korkudan dolayı yazılan sözler de
ğildir. Çünkü Mıtaniler ' in bu dönemde Mısırlılar'la akrabalık bağları 
vardı. Anadolu 'daki Hititler'le çok iyi geçiniyorlar ve Asurlar da onların 
egemenlikleri altında yaşarlardı. Nineva Kenti bu dönemde bir Mitani 
Kentidir ve dönemin Asurları da kendi köşelerinde mütevazı bir yaşam 
sürerek Mitanilcr'c  haraç verirlerdi . 

Güçler dengesi ve politik tablo böyle olduğu halde Mitani 'ler l star'a 
saygı duymuşlar ve O'nu Tanrıça olarak kabul etmişlerdir. Bu bize şunu 
gösteriyor: Anadolu ve Mezopotamya'daki din ve Tanrı ' lar şu veya bu 
biçimde, tüm bölgedeki halklarm malıdır. Bölgede gelmiş geçmiş tüm 

( 1 )  Eri k Zdıreıı, s. 325. 

(2) Erik Zdıreıı, s. 309. 
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din ve Tanrı anlayışında, inanç ve kültür görüşlerindc, bölgedeki her 
halkın bir payı vardır. Her halk, yaşadığı dönem ve yerel koşullara göre 
bölgenin kültür mirasına katkılar yapmıştır. Tarihsel gelişme ve kültürel 
mirasın zenginliği ve çoğulculuğu bu gerçeği bize açıkça gösteriyor. 
Bunun tersini söylemek, tarihsel ve bilimsel verilerle bağdaşmıyor. 

Tanrıça İştar'ın değişik özelliklere sahip olduğunu söyledik. Kendisi 
için yazılan dualarda bunu açıkça görüyoruz. Bir duada şöyle deniliyor: 
Hükümdariçelerin Hükümdariçesi, Tanrıçaların Tanrıçası, Yer ve 
Gökyüzünün aydınlığı . . .  vb. Böylece Tanrıya normal olmayan özell ikler 
biçilir, Tanrı göklere çıkarılır, O 'na iltifat ve dalbvukluk yapılır ve 
O 'ndan korkulur da. Daha sonra da atledilmek için Tanrı 'dan özür di
lcnir. İ nsan tantezi ve deneyimlerinin  tanıdığı tüm olumlu özellikler 
Tannlara giydiriliyor ve böylece Tanrılar, İnsanüstli, Tanrısal bir karaktere 
kavuşuyorlar. Burada amaç şudur: İnsanoğlunun yalvarma ve ya
brmalanna yanıt verebilecek tck güç, söz konusu somut durumda ancak 
insan olmayan birisi olabilir. Tannlara hem insani hem de insanüstü 
özellikler biçmek elbette boşuna değildir. Dini ideolojinin amacı şöyledir: 
Tanrı, hem insan hem de Tann 'dir. Yani Tanrı her şeydir. 

Yukarıda, Tanrı lştar ü
.
zcrine söylenen bazı dualardan sözedildi . 

Bunların birisinde şöyle deniliyor: lştar ölülere baktığı zaman, ölüler 
yeniden diriliyorlar, hastalar iyileşiyorlar, yolunu şaşıranlar doğru yolu 
buluyorlar . . .  vb. Bir an bu vaadierin doğru olduğunu  kabul edelim . 
Peki, böyle bir bağlamda İ nsanoğlu Tanrılar' ın  vaadlerini geri çe
virebilir miydi? Aynı vaadler kimden gelirse gelsin geri çevirmek olanaklı 
değildir. Şunu vurgulamak istiyorum: Din ve Tanrı ile uğraşmasına 
rağmen, insanoğlu açık olarak materyalist tavırlar takınıyor. Bu ger
çekler onun yaşam koşulları ile yakından ilgilidir. 

İ nsanoğlu, ölüm, yıkım, açlık ve hastalık vaad eden bir Tanrı 'ya 
tapmaz, O'na inanmaz. Çünkü cenneti olmayan bir din, çekici değildir 
ve incelendiğinde de din olmadığı görülecektir. 

Doğal olarak dini bağlamda ölüm, yıkım, açlık ve hastalık vardır. 
Tersini söylemek doğru değildir. Bu olguları bazen din tarihinde, 
Tanrılar'ın bir gazabı olarak yorumlamak pek yanlış olmayacak. Böylesi 
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durumlarda Tanrılar, insanoğluna dini görevlerini yerine getirmediği 
için ceza vermişlerdir. Bu konu çok açıktır. Peki, dini görevlerini tam 
tamına yerine getiren insanlara Tanrılar tarafindan ceza verilebilir mi? 
Hayır! Çünkü böyle bir durumda, Tanrı ve İnsanoğlu arasında mey
dana gelen hiyerarşik yapı tehlikeye girer ve sonunda bozulur. Dini 
görevlerini yerine getirdiği halde cezaya çarptırılan insan, neden 
Tanrı 'ya inansın ki? Tanrı 'ya inanmak bir ödüllendirn;e sistemidir. 

ÇOKTANRILI DİNLER 

Mezopotamya 'daki dini gelişme, hiçbir zaman sessizlik, birlik ve 
beraberlik içinde olmadı .  Çünkü dinin gelişmesi Mezopotamya' nın 
genel tarihinden soyutlanamıyor. Dini gelişme, politik ve kültürel ge
lişmeyi izliyor. Mezopotamya'nın uzun ve değişken tarihi, yerli halklar 
ve istilacı halklar arasındaki savaşların tarihidir. Mezopotamya 'l ı  çok
tanrılı diniere damgasını vuran halk Sümerler'dir. Daha sonra bölgeye 
yerleşen Hint Avrupa'Lı ve Sami Halklar, Sümerler'ın din ve Tanrıları ' nı 
geliştirdiler, onlara kendi yerel özelliklerini giydirdiler, kimi dönem 
adlarını değiştirdiler ve kendi etnik dillerinin gramatİk yapısına göre 
ayarladılar. Örneğin Tanrıça l nanna, Ninni veya l ninni, Tanrıça lştar 
da Estarte veya Stare oldu. 

Çoktanrılı dinlerin dönemi, merkezi bir politik gücün bölgede daha 
oluşmadığı bir döneme tekabül ediyor. Bu konu inkar edilmeyecek 
kadar aÇıktır. Politik iktidarın merkezileşmesi, büyük imparatorlukların 
korulması ve yaşamın yoğunlaşması ile beraber, tektanrılı diniere ge
reksinim doğuyordu.  Söz konusu dönemler, bir iki yı lık dönemler de
ğildir. B urada, bin yıllık, iki bin yıllık dönemlerden söz ediyoruz. Bu  
uzun dönemde, bölgedeki halklar birbirleri i l e  dinsel, kültürel ve etnik 
olarak kaynaşmışlar, ikamet yerlerini değiştirmişler ve böylece ortaya 
yepyeni sentezler çıkmıştır. 

Peki, Sümerler Tanrılar'a nasıl bakıyorlardı? Şimdi bir de buna ba
kal ım.  Sümerler Tanrıları'na Dingir diyorlardı .  Sümerlerc göre Tanrılar 
görülmeyen, insan biçiminde ve aynı anda insanüstü özelliklere sahip, 
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ölümcül varlıklar olarak tasavvur ediliyorlardı. Bu Tannlar dünyayı ka
ostan kurtarmak için, ona çekidüzen vermişlerdi ve dünyadaki yaşamı 
kurallara baglamışlardı. Tanrılar, böylece dünyadaki kaosu dengeli bir 
düzene dönüştürmeyi başarmışlardı. Tannlar 'ın her birisi yaşamda aktif 
bir prensibe veya aktif bir güce bağlı oluyorlardı. Bu prensip ve güçler, 
kendilerini aktif olarak bitkilerde, suda, Güneş'te, Ay'da ... vb. şeylerde 
açıkça gösteriyorlardı. Tanrı, yaşamdı, doğaydı, süreklilikti... vb. 
Doğa'da ve toplumda gözlemlenebilen tüm fenomenler, "Me" diye 
adlandırılan bir tanrısal güç tarafindan yönlendiriliyorlardı. Ve bu "Me" 
olarak adlandırılan güç ve prensip, tenomenlerde doğuştan vardı ve 
onların varlık ve doğasını da belirliyordu. Bu, Evren ve yaşamın sü
rckliligi anlamına da geliyordu. Dünya'yı dünya yapan ve yaşamı da 
olanaklı kılan Tannlar'dır. Bundan dolayı da insanoğlu Tanrıları'na 
borçluydu. Borç, Tanrılar'a ibadet etmekle, Tannlar 'a itaat etmekle ve 
Tanrılar'ı sevmekle ödenecekti. Tanrılar 'a olan borç rakamlar ve öl
çülerle ifade edilmiyordu. lnsanoglu, yeryüzünde yaşadığı sürece, 
Tannlar'a borç ödemekle yükümlüydü. 

Sümerlerden sonra bölgeye Akadlar egemen oldular. Akadlar, Ara
bistan çöllerinden Mewpotamya'ya gelmişlerdi. Sami olan Akadlar 
Mcwpotamya'ya yerleştiklerinde, yoğun bir kent kültürü ile kar
şılaştılar ve Sümerler'in yeni kültürü içinde kültürel olarak eridiler. El
bette Akadlar Mezopotamya'ya yenilikler de getirdiler, bu inkar edi
lemez ama bu yenilikler Sümer kültürünü ilkesel alanda aşamadı. 

Akadlar'dan sonra Güney Mezopotamya'ya Gutiler yerleştiler. Gu
tiler daha önce Zagroslar'da yaşamışlardı. Dağlı olan Gutiler de Sü
merler'in yarattığı yoğun uygar yaşam ortamında cridiler. Buradaki 
erime kültürel olarak algılanmalı. Dil ve Din bu kültürel erirnede 
önemli rol oynadılar. Gutiler'in zayıflaması ve erime sürecine girmesi ile 
beraber, Sümerler yeniden dirilmeye başladılar. Gelecek yeni evrede 
Sümer 'li eğerneo sınıflar, bu defa Sami isimlerle meydana çıktılar. 
Çünkü Sümer dili Akad ve Gutiler'ın egemenlik döneminde epey za
yıtlamıştı ve söz konusu dillerin gölgesinde arka plana düşmüştü. 

Mewpotamya'nın mit ve öykülerinde, Gutiler Tannlar 'ın düş-
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manları olarak nitelendiriliyorlar ve Dağülkesi ' nin Canavarı olarak ta
nıtılıyorlar. Sümerler, Zagroslar'da yaşayan halklardan sürekli korktular 
ve bu bölgeyi hem Cennet hem de Cehennem olarak gördüler. Şöyleki: 
Sümerler Cennet'e Dilmun adını vermişlerdi. Coğrafık olarak Dilınun, 
Zagros Dağlannın civarındaydı .  Dilmun, I nsanoğlu için idealize edilmiş 
bir evdi . . .  Dilmm1 'da Kargalar gaklamıyordu, Aslanlar öldürmüyordu, 
Kurtlar kuzuları parçalamıyordu.  Dil m un 'da dul insanlar yoktu, hastalık 
ve ölüm kökten yokolmuştu, yaşam süre kl i  gcnçti ve yaşlılık diye bir 
olgu mevcut değildi . Dilmun 'da yaşam sonsuzdu. Ayrıca Dilmun 
G üneş ' in doğduğu yer olarak da adlandırılıyordu. Sümcr Ülkesi 'nin 
Güneşi, Zagros Dağları üzerinden çıkıyor ve Dağlar, Sümer Ülkesi ' ne 
bir de gölge veriyordu.  

Coğratlk olarak Oilmun yani Cennet Zagros Dağlarındadır, dedik. 
İ şin i lginç yanı " Kur " diye adlandırılan Ölüler ülkesi de Zagros Dağ
lar'ındadır. Sümerce " Kur" ,  aynı zamanda dağ anlamına da geliyor ve 
bu Sümerce 'de daha sonra yabancı ülke anlamına da geldi. Yukarıda 
değindiğim gibi Sümerler' le savaşan halklar ve ülkelerini istila edenler, 
çoğunlukla Mezopotamya Ovası ' nın doğu ve kuzeyinde olan Zagros 
Dağlar'ından gelmişlerdi. Kozmik olarak bakılırsa " Kur " Yerküresi ve 
l lkokyanus arasındaki boş kalan alana da verilen isiındir. Bütün ölülerin 
gölgesi bu boş alana gidecekti . " Kur" denilen diyarda bir de ölümsüz 
olanlar vardı, Gılgamış gibi, Süınerler ' in yaşamında önemli yerlere sahip 
olan Krallar ve Tanrılar gibi. " Kur" aynı zamanda suyu kontrol eden, 
bir yeraltı canavarının da adıdır. Sümer halk mitolijisine göre " Kur"  bir 
de Göktanrıça'sını kaçıran bir canavarın ismidir. Canavar ve Gılgamış 
biribirleriyle mücadele ediyorlar ve mücadele Gılgamış ' in zaferiyle so
nuçlanıyor. Burada söz konusu olan Gılgamış Destanı, daha sonra Ba
biller tarafindan, isimleri Sami Diline uyarlanarak yeniden yazılıyordu. 
Asur Kralı Asurbanipal da Gılgamış Destanını, aynı Babiller' in yöntemi 
ile Asurlaştırmıştır. 

l leride Kürtler' le ilgili bölümü yazarken " Kur" sözcüğü üzerinde 
tekrar duracağız. 

Yukarıda anlattığımız verilere dayanarak şunu söyleyebiliriz: Hem 
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Dilmun (Sonsuz yaşam ülkesi) yani Cennet, hem de Kur (Ölüler ülkesi) 
yani Cehennem Zagroslar'dadır. 

Şimdi Mezopotamya'daki Tannlara biraz daha yakından bakalım:  

Teorik olarak Mezopotamya'daki en yüksek Tanrı, Göktanrısı 
An'dır. Fakat ülkenin mitolojisinde, dini kültlerinde, türkülerinde vs. 
An, aynı rolü oynamıyor. An, genel olarak Yıldız simgesi ile yazılıyordu 
ve Tanrı anlamında kullanılıyordu.  

Rüzgar Tanrısı da Enli l 'dir. Enlil birçok bakımdan aktif bir 
Tanrı 'dır. Enlil bazen Tanrılar'ın Babası, Gökyüzü ve Yeryüzünü n Kralı 
olarak da adlandırılır. Bazen tüm ülkelerin Kralı olarak isimlendirilen 
Enlil, sık sık Büyük Dağ ismini de alır. 

Enlil tüm ağaç ve ekinleri yaratıyor, ülkede bolluk ve refahı oluş
turuyor, yaşam veren suyu denediyor ve gelişen herşeyi gözetliyor. Kı
sacası Enlil insanlığın iyiliği için çalışıyor. Enlil, Krallara otorite veriyor, 
savaş ve barışta onların başarılı olmasmı sağlıyor. Enlil'in sözleri kutsal, 
açıklamaları değişmez ve insan kaderini belirleyen sonsuz bir güç olarak 
kabul ediliyordu.  Yeryüzünün tüm Tanrıları Enli l ' in önünde cğiliyorlar, 
Gökyüzündekiler ise korunmak için O'na sığmıyorlar. Enlil'in izni ol
madan kentler kurmak, saraylar inşa etmek olanaksızdır. Su'daki balığın 
oynamasını ve yüzmesini, tohum ve atların büyümesini, ağaçların 
meyve vermesini sağlayan yine Enlil 'dir. Enlil insanları ödüllendiriyor. 

Enki, Mezopotamya'nm diğer önemli bir Tanrısı'dır. Enki adına 
göre, Toprağın egemeni olması gerekirdi, fakat Enki, Tatlısu Ok
yanusu'nun egcmcnidir. Çeşmelcrimizi dolduran ve toprağa verimlilik 
kazandıran bu su'dur işte. Başlangıç döneminde ise Enki Bilgelik Tan
rısı'dır, Dünya 'nın meydana gelişi, Enki 'nin planiarına göre ger
çekieşiyar ve ayrıca bu bağlamda bir de Enki 'nin insanoğlunun ya
radılışıyla ilgili buyrukları da vardır. Bazı mit ve öykülcrc göre Enki , 
tü m " Mc "  güçlerinin sahibi olarak da karşımıza çıkıyor. Bu,  şu anlama 
geliyor: Enki tüm " Mc "  güçlerine sahip olursa, tüm eşya ve varlıkların 
normlarını belirlemede, belirleyici oluyor. Tanrı Enki bir de, tüm ül
kelerin kulak ve zekası olarak da övülüyordu.  

Ningursag, Ninmah veya Nintu, Ana Tanrıça'dır. O, tüm yaşayan 
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varlıkların Anasıdır da. Ana Tanrıça, kendi sütünü tlim diğer Tanrı ve 
Krallara veriyordu, onları besliyordu. 

Yukarıda adlarını saydığımız Tanrılar, yaratıcı Tanrılar'dır. Onlar 
insanları, bitkileri, suyu ... vb. şeyleri yaratınışlardır. Bunların dışında bir 
de, Sümer dininde, üç önemli Tanrı daha vardır. Bunlar Ay Tanrıça'sı 
Nanna, Güneş Tanrıçası Utu ve büyük Tanrıça lnanna'dır. Bunların 
dışında bir de Ateş Tanrısı Gibil ve Adalet Tanrıçası Naze vardır. 

Güneş Tanrıça'sı Utu, Ay Tanrıçası'nın oğludur. Utu, sabahlan 
dağlar arasında uyanıyor ve yukarıya çıkıyordu, akşamları ise denize, 
aşağıya iniyordu. Utu, bir de Adalet Tanrı'sı olarak övülüyor. 

TAPINAKLAR 
Dini bağlamlarda Tapınaklar önemli bir yer tutarlar. Mezopo

tamya'daki Tapınaklarda birçok etkinliğe rastlamak olanaklıdır. Ta
pınaklarda hem dini, hem kültürel ve hem de sosyal etkinlikler ör
gütlenirdi. 

Sümerler' in anlayışına göre insanlar Tanrılar'a hizmet etmek için 
yaratılmışlardı. Dini kültler, genellikle Tapınaklar ctrafinda yoğunla
şıyordu. Tapınaklar, yerleşim merkezinin orta noktasını oluşturuyordu. 
Tapınaklar, çok ilkel yapılardan veya büyük görkemli tesisler arasında 
değişebiliyordu. Tapınakların genellikle kuleleri vardı ve bunlara Zik
kurat denilirdi. Düz olan arazide Zikkuratlar, tüm öteki yapılardan daha 
yüksek inşa ediliyordu. 

Bununla şu amaçlanıyordu: Gökyüzü ve Yeryüzü arasında, kozmik 
bir dağa benzeyen ve Yerle Göğü . birleştiren bir yapı yaratarak, onu 
sembollerle donatmak. Tanrılar, bu Tapınaklarda yaşıyor ve orada hazır 
nazır bulunuyorlardı. Tanrılar'ın yanında bir de din•adamlar vardı. Bu 
din adamlarının birçok şeyle uğraştığını görürüz. Söz konusu din 
adamları birçok ünvanı vardı, fakat Tapınak'taki politik ve sosyal ko
numları belirsizdir. Tapınağın en yüksek manevi değeri, bir din adamı 
tarafindan temsil ediliyor. Tapmağın idari liderine verilen ad ise 
Songa'dır. Sümerler din adamlarına lshib derlerdi ve bunlar içkili kur-
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ban törenleri düzenler ve içeceklerin temizliği ile uğraşırlardı. Bunların 
dışmda bir de Gala vardı. Bu da müzik ve şiirlc uğraşırdı. Gala ayrıca 
sanat etkinliklerine de katılır ve onları yönetirdi. 

Adları Guda, Mah ve Nindingir olan din adamlan da var. Bunların 
ne ilc uğraştıklarını saptamak ve Tapınak'ta hangi işlevleri olduğunu 
kestirmek, şimdiye kadar olanaklı olmamıştır. Bu konuda kaynakla
rımızda net bilgi yok. Tanrıça lnanna'nın Tapınağında ise Harem 
Ağaları ve Tapmak Fahişeleri vardı ve bunlar Aşk Tanrıça'sının külti.ine 
katılırorlardı. 

Tapınaklarda hergün, hayvan ve nebati kurbanlar yanında, şarap, 
bira, diğer içecek ve etrafa iyi kokular saçan bitkileri kurban etme şö
lenleri de düzenleniyordu. Tapınaklar'daki sayım ve defter tutmalar, 
bize, yapılan tüketim ve onun kapsamı hakkında epey bilgiler veriyorlar. 
Düzenli yapılan şenliklerde boğalar, koyunlar ve keçiler kurban edi
liyordu. Şölenlerde insanlar gün boyu vemek yiyor, şarap içiyor ve se
vişiyorlardı. Tabii tüm şöleniere hı-rkes davetli değildi. Amacına göre 
belli kesimler, belli şöleniere davet ediliyordu. Bazen yılda bir kere 
Tanrıça, kent Kralı ile evleniyordu. En görkemli şölen buydu ve kentin 
ti.im vatandaşları şölene davet ediliyorlardı. Söz konusu kentte otur
mayanlar şöleniere katılamazdı. Burada vatandaşlık önemli bir kriter 
olarak kabul ediliyordu. 

Tapınaklara kurban edilen hayvan, nebatiler ve diğer tüm malze
melerin kimler tarafindan tüketildiği, elbette merak konusu olmuştur. 
Elimizdeki verilerden haraket ederek şunu söyleyebiliriz: Tannlara ge
tirilen bazı yemekler Kraliann masalarına bırakılırdı. Kral masasına bı
rakılan yemekleri, Kral hiçbir zaman tek başına tüketemezdi. Burada 
Kral ilc Tanrı'nın aynı kutsal iktidarın ortaklan olduğu vurgulanmak 
isteniyordu. 

Tanrı ve Krallar'ın masalanna bırakılan yemek ve içecekler, Ta
pınaklardaki personel, yani din adamları, rahibeler ve diğerleri tara
findan tüketiliyor ve geriye kalana da elkonuluyordu. Bunu başka bir 
şekilde düşünmek olanaksızdır. Çünkü, eğe.r Tapınaklar'daki yiyecek ve 
içecekler bö:-'le bir yolla kaybolriıasaydı, Tapınaklar'da yaşamak çe-
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kilmez olacaktı. Bu yemek ve içecekleri dışarı atmak veya onları Ta
pınak'ta bırakmak ve bunu, uzun vadede akıllı bir önlem olarak kabul 
etmek, doğru değildir. Onun için yiyecek ve içeceklerin Tapınak per
soneli tarafindan tüketildiğini ileri sürmek, gerçekçi bir savdır. 

Tanrı ve Tanrıçalar, kutsal düğün için günlerce hazırlık yaparla rdı .  
Onlar iyice yıkanacaklar, vücutlarına hoş kokan parttim ve  yağlar sü
rülecek, en güzel şölen elbiseleri giydirilecek ve başlarına da parlayan 
bir Taç konacaktı . Tanrılar ' ın bu özellikleri, merasimler, Tanrıça ve 
Krallar' ın evlilikleri ve diğer tüm ayrıntılar, tabietler üzerine yazılmış ve 
günümüze kadar da korunımışlardır. Kral ilc evlenecck olan bir Ta n
rıça, hazırlığım yaparak Kralla sevişmcyi bekliyordu. Profl-esor Hdmer 
Ringgren 'e  göre bir tablette şu sözler yazılmış: 

"Yüzüm amberden parladığı zama n, 

Güzlerime göz makyajı sürüldüğü an 

O'nun hoş ellerinde 

Belim büküldüğü zaman, 

Kutsal inaıma ilc etendimiz yatıyor. " 

Tapınaklarda yapılan aşkın dili net ve somuttur. Buradaki aşk kutsal 
değil duyusaldır ve arzu doludur. Burada Tanrıça'nın anlatımı, aynı bir 
bakire kızın sevgilisini beklerken heyecanlanmasına benziyor. Ve bu 
bakire kız, yazı mn çok nadir kullamldığı bir  dönemde, duygularını bile 
yazıya geçiriyor! Yukarıdaki satırlarda, bedenierin birleşmesi ve aşk, 
kutsal terimlcrle anlatılıyor. Buradaki aşk, hem maddi hem de ma
nevidir. Çünkü duyusal aşk, kutsal görevieric ustaca birlcştiril iyor. 

Sözünü ettiğimiz aşk metinlerinde, sevgiiiieric ilgili yığınla aşk ve 
arzu terimleri var. Tanrıça sevgilisini anlatırken 'bal erkek' sözcüğünü 
kullanıyor. Elleri ve ayakları baldandır, diyor. Balarısının sokamadığı bal 
hoşluğunu andıran birleşmeden sözediyor. Baldan daha hoş olan ok
şamaları ve sevişınderi hatırlıyor . . .  vb. 

Yukarıda anlatılan metinlerde Kral, Verimlilik Tanrısİ Dumuzi 'nin, 
dişi din görevlisi de Kutsal lnanna' nı n  rölüne girerek birleşiyorlar. Kral 
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Tanrıça ile seviştiği için, hükümetinin başarıl ı  olacağına dair Tan
rıça'dan söz alıyor. Başarıl ı  hükümet olayı Tanrıça 'nın  bir ödülü olarak 
kabul edilirdi . Söz konusu ödüllere göre ekinler bol ürün verecekler, 
rahatlık ve refah düzeyi yükselecek ve savaş alanında ülke, düşmanianna 
karşı zafer ve başarı ile çıkacaktır. Kral, Yaşam veren bir Tanrıça'yla aşk 
yoluyla birleşiyordu. Tanrıça da, Kral ' ın  ülkesine verimlilik ve bolluk 
vaad ediyordu .  

Tanrıça v e  Kral arasında geçen konuşmalarda, sözcük oyunları, ko
nuşma sanatı ve taratların diyaloglarııu. rastlayabiliriz. Mücadele soh
betleri 11 atışma 11 diyebileceğimiz bir biçimde gerçeklcşiyor. Genellikle 
böylesi atışmalar yaz ve kış, köylü ve çoban, bakır ve demir, saban ve 
kazma arasında meydana geliyor. Bu bağlamda önemli olan şudur: 
Kendi önemini defalarca vurgulamak ve iyi yanlarını göklere çıkarmak, 
karşıdakinin de değerini alabildiğine küçültmektir. Kendinin işlev ve 
yararlılığını kanıtlamak ve eşsizliğini göstermektir . . .  

Anadolu 'daki Halk Ozanlarının atışmaları da, hala aynı mantığı 
sergiiemiyor mu ? 

DİN VE KRALLAR 

Mezopotamya 'da Krallık makamı, tarihsel olarak incelendiğinde, 
dini bağ ve işlevieric yakından il inrili old uğunu görülecek. Tarihsel 
olarak Krallık kurumunun meydana gelişi ile ilgi l i  birçok tez ve görüş 
var. Bazı tarihçilcre göre, Mezopotamya'nın ilk destan ve mitleri iyi 
analiz edilirse, Kralsız ilkel bir demokrasinin varlığı anında gözlcm
lcnebil ir. Krallık kurumu daha sonra ortaya çıkmıştır. Mezopotam
ya'daki kentlerde yaşayan halk toplulukları, kendi kendilerini yö
nctiyorlardı .  Politik yürütme halkın elindeydi. Bu kentlerde, Ensi olarak 
adlandırılan bir iş lideri, işçi başkanı veya ekip başkanı vardı.  Özel du
rumlarda, görevlerin üstesinden gelecek bir eleman seçiliyordu.  Bu 
elemanlar, idari konularda yeteneklerini geliştirmiş veya dini konularda 
yetenekli birisi olabilirdi .  

Savaş dönemlerinde ise Lug<tl diye adlandırılan n büyük n bir insan 
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seçilirdi. Burada sözünü ettigirniz ilişki ve işlevler, toplumsal gelişme ile 
birlikte, zamanla süreklilik kazandılar. Krallarla ilgili metinler okun
duğunda, bunların yukarıdan, Gökyüzünden geldiklerine dair belirtiler 
vardır. Bu anlayışa göre Tanrılar, Krallarını Yeryüzünü yönetmek için 
göndermişlerdi. Dini görevliler zamanla, kendi işlevlerini dünyevi bir 
konuma dönüştürdüler. Yetkilerini yeniden örgüdediler ve kalıcılaş
tırdılar. Bunu Tannlar'ın izni ile yapıyorlardı. Böylece, din politika, 
politika da din oluyordu. Uygulanan yöntemle beraber, politik iktidar 
mücadelesi dizginleniyor, inanç mücadelesi ve iç savaşlar kurallara 
bağlanıyordu. Tanrılar, böylece egemen sınıfları pratikte destekiemiş 
oluyorlardı. Bazen, gereksinim duyulduğu zaman, Krallar daha ileri 
giderek, kendilerini Tanrılar'ın çocukları olarak da görmege başladılar. 
Bu konuya örnek olarak şunu gösterebiliriz: Kral Gudea Tanrıça Ga
tumdag'a şöyle diyor; 

" Benim Anam yoktur, Sensin Anam 

Benim Babam yoktur, Sensin Babam. " 

Evet, Kral Gudea'nın biyolojik Anası ve Babası yoktur, O'nun Anası 
da Babası da Tanrıça Gatumdag'dır. Somut gereksinimiere göre bazen 
Krallar kendilerini, Ülkenin Tanrısı, İnsanlığın Tanrısı, Sümerler 'in 
Güneş Tanrısı ... vs. olarak da görürlerdi. Mezopotamya'daki mit ve 
destaniara göre Krallar bazen Tanrı oluyorlar, bazen Tanrılar Krallarını 
Yeryüzüne gönderiyorlar ve daha sonra da Krallar Tannlara dö
nüştürülüyorlar. Yani, özeesi Tanrılar Kral olabiliyor ve Krallar da Tann 
olabiliyorlar. 

Burada ilginç olan şudur: Tann ve Krallar arasında hiçbir fiziksel ve 
biyolojik engel yoktur. Onlar her kılığa girebilirler. Bu bağlamda sı
nırsız bir özgürlük havası vardı. Tanrı ve Krallar her türlü biçime gi
rebilen bir maddeden oluşuyordu. Keyiflerine diyecek yoktu. 

Yazıtlarda Kralların, yasa ve düzeni yaratacakları, sosyal adaletsizliğe 
son verecekleri ve barışı sağlayacaklan kayıtlıdır. Yasasızlık ve çözüm
süzlük yerine, O'nlar kendilerini iyi bir düzenin temsilcileri olarak ta
nınrlar. Metinlerio çoğunda dini gerekçeler büyük ölçüde yer alır. Tüm 
yeni düzenlemeler Tannlar'ın isteği olarak tanttılıyor ve kabul ediliyor. 
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Krallar bu  metinlerde, dul ve yerimleri koruyacakianna söz veriyorlar. 
Burada ifade edilen erdem, daha sonra tüm Anadolu ve Mezopotamya 
Kralları tarafindan kabul gördü . Bugün bile her türlü hükümet ve devlet 
sistemi, dul ve yetim haklarını koruyacakları nı, söyler dururlar. Buradaki 
erdem, daha sonra tüm tektanrılı büyük dinler için de geçerli oldu.  
Sümerlerde, Kral ve halk arasında ortak bir ahiakın varolduğu kanısı 
yaygındı. Bunu birçok metinde gözlemlemek mümkündür. Genellikle 
Krallar ' ın etik idealleri zorla halka benimsetilirdi . Normal durumlarda, 
halk ile yöneticileri arasında bir etik ve ahlaksal birlikten söz etmek ol
dukça zordur. Yöneticilerin ahlakı egemen sınıfların ahlakıdır, halkın 
ahlakı ise kendi değer ve çıkarlarını dile getirir. Krallar ' ın yasa ve diğer 
metinlerinde hak ve haklılık, ticaretre dürüstlük, güçsüz olanın hakını 
koruma ve kollama, gerçek ve adaletle ilgili, birçok belirleme ve değer 
yargıları vardı . Bu değer ve yargılarının savunulması için belli Tanrılar 
tespit edilmişti . Başlangıçta birçok Tanrı 'nın hak ve adaletin bekçisi 
olarak görevlendirildiklerini görürüz. Bu bile kendi başına, Sümer 
toplumunda büyük haksızlıkların bir göstergesi olarak yorumlanabilir. 
Daha sonraları dağınıklığın ve bulanıklığın önüne geçmek için,  Tan
rılar' ın görevleri de rasyonelleştirilmeye başlanıyor. Her alandan böy
lece bir Tanrı sorumlu tutuluyordu.  Örneğin Hak ve Adalet sorunları 
ve bu alana giren tüm sorunlar, Güneş Tanrısı Utu'ya devredildi .  

Tanrılar' ın, Krallar yoluyla vaaz ettikleri sosyal normlar ve aile içi 
kurallar epey ilgi çekicidir. Metinlerde şunları okuyabiliriz: Kardeşler 
birbirlerine gerçekleri söylemeli, Abialarma karşı gelmemeli, Ba
balarının sözünü kırmamalı ve Analanna karşı saygı göstermeli vb. 
Burada söz konusu olan değer ve kuralların amacı, aile içi ilişkilere ah
laksal bir boyut kazandırmak ve toplumsal ilişkileri düzene ka
vuşturmaktır. Toplumda, hukukta, ailede, yaş ve cinsler arasındaki ah
laksal düze nlemelerin, açık olarak bir de ekonomik ve politik boyutu 
vardır. Bu ekonomik ve politik boyut, genel anlamda sınıf ve değişik 
sosyal kategorilerin arasındaki ilişkileri meşru bir düzene koymayı 
amaçlar. Somut top lumlarda bu değer yargıları ve normlar, zamanla 
ideolojik modeliere dönüşürler. Vatandaşlar, söz konusu düşüncelere 
göre biçimlenirler, eğitilirler, yetiştirilider ve uygarlaştınlırlar. Böylece 
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halk aldatılır ve egemen sınıf ve katmanlar da " kendi " düzenlerini pe
kiştirirler. Mezopotamya'daki Sami Halklar ilk olarak Sargon ve Na
ramsin döneminde egemenlik kuruyorlar. Bu dönem (M .Ö) 2300 yıl
larına denk geliyor. Sümerler Mezopotamya 'ya Sami Halklar'dan en az 
2000 yıl önce yerleşmişlcr, yazıyı bulmuşlar ve uygarlıklar kurmuşlardır. 
Mezopotamya tarihinde çok kısa dönem egemenlık kuran Akadlar, tazla 
etkili olamadılar. Akadlar (Agade denilirdi) döneminden sonra, yeni bir 
Sümer Rönesansı başlıyor Mezopotamya'da. Yeni Sümer Rönesansı 'nın 
merkezi bu dda Güney Mezopotamya 'da değildir. Sümerler'in yeni 
merkezi Mari kentidir ve bu kent Orta Mezopotamya diye adlandırılan 
bölgeye düşüyor. 

Bu dönemde bölgede, Batılı Samiler olarak adlandırılan Amoriler .ve 
Asuriler etkinlik gösterecekler. Amori ve Asuri ' l i  çöl bedevileri bu dö
nemde daha yerleşik yaşama geçmemişlerdi .  Daha sonra Asurlar, Ana
dolu 'daki ticaret kolonileri yoluyla bölgede önemli bir konuma ge
leceklerdir. 

Kuzey Mezopotamya'da ise Hurriler ve Mitaniler egemenlik ku
ruyorlar.'Kısa bir dönemde H urri ve Mitaniler bölgenin dini ve kültürel 
öncülüğünü de ele geçiriyorlar. M.Ö.l  500 yıllarında ise Zagroslar'da 
yaşayan Kasitler Güney Mezopotamya'daki Babil ülkesini istila ederler 
ve kısa bir dönem sonra buranın yaşam biçimini benimsemeye başlarlar. 
Bunların dışında bir de Aramiler' in Kildanilcr'in ve Yeni Babiller'in 
isimlerini yazmak gerekiriyor. Bu halklar kısa dönemli ve değişik böl
gelerde ülkeler ve egemenlikler kurdular. Bu bağlamda, bilimsellik açı 
sından bilinmesi gereken bir konu daha var. Bu halkların ve ülkelerin 
merkezi yerleşim alanları dışında, pek fazla etkinlikleri yoktu .  Bu dö
nemlerde ülkelerin sınırları ve mülkiyet olayı hem bulanık hem de be
lirsizdir. Günümüzün kavram ve değerleri, bazen söz konusu olayları 
kavramakta yeteri kadar bize yardımcı olamıyorlar . . .  

Yukarıdaki veriler bize şunu gösteriyor: Mezopotamya'da d in  ve 
politika açısından, değişik halkiann geleneklerini ayırt etmek olanak
sızdır. Söz konusu gelenekler, dinsel ve politik değerler, birbirini et
kiliyor. Eski ve yeni dinler birbirleri ile kaynaşıyorlar. Geçişleri, bir-
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leşmelcri, yakınlaşmalan, sentezleri vb. sürekli olarak bölgenin tarihinde 
gözlemleye biliyoruz . . .  

Sami Halkları politik egemenliği ele geçirdikleri zaman, eski ge
leneklcri devam ettirdiler. Dini metinleri yazıya dökme geleneği, yeni 
boyutlar kazanarak tabietiere yazılmaya devam edildi. Yenilik şudur: 
Her Sümerce satırı bir çeviri satırı izliyor. Özcesi, dini metinler bir satır 
Süınercc bir satır da tarklı Sami lehçeleri ilc yazılırdı .  Her ne kadar Sü
merce resmi bağlamlarda arka plana düştüyse de, edebi ve kültürel 
bağlamlarda yerini koruyabil iyordu.  Sü mcrce kutsal bir dil olarak kabul 
edilir, şi ir ve dini metinler, bu dille yazılırdı. 

Daha önce de belirtildiği gibi Sümer dininde ,  her şeyden önce Yer
yüzü , yani Toprak Ana ve onun gizemli güçlerine öncülük verilirdi . 
Çünkü ülkenin büyük kaynağı , toprak mahsullerinden meydana geli
yordu.  Sümer dini doğrudan halkın geçim kaynağı ile paralel gclişi
yordu.  Yani, din, maddi temellerden ve halkm som ut yaşammdan ilham 
alarak pekişiyordu.  

Mczopotamya 'ya yeni gelen Sami halklar, dini ilgileri daha çok 
Gökyüzüne yönelik oluyordu .  Bunun da çok basit bir nedeni vardı. 
Sami halklar çöllerde hayvancılık yapar ve dünyaya da bu açıdan yak
laşırlardı. l ik  elde tanmcı olanlar için Yeryüzü, göçerler için de ilk elde 
gökyüzü önemlidir. Zagros Dağlarmda yaşayan halklar için de Gökyüzü 
önemli bir yer tutar. Din ilc coğraf)ra arasında önemli bir yakmlık ve 
etkileşimden söz etmek, pek yanlış olmayacak. 

ETNIK TANRlLAR 

Buraya kadar, Tanrılar konusuna genel bir yöntemle yaklaşmaya 
çalıştık. Bölgede etkin olan Tannlar'ın da önemli konumlarda biribirine 
çok benzediklerini ileri sürdük. Bu bölgedeki din ve Tanrılar' ın genel 
bir düzeyidir dedik. Konunun derinliklerine inersek, bu konuda bazı 
tarkların olduğu da ortaya açıkça çıkacaktır. 

Etnik planda Samiler'ın Marduk, Dagan, Adad . . . vb. Tannlar'ı vardır. 
Sünıer Tanrılan'nın bireysel özelliklerinden söz etmek olanaksızdır, 
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fakat Sami Halkları 'nın Tanrılar' ında, bireysel Tanrı özelliklerinin va
rolduğunu ileri sürmek yanlış olmayacak. Çünkü Sami Halklar, yu
karıda da değindiğimiz gibi ayrı ayrı kavimlerdi ve aralarında savaş da 
meydana geliyordu. Bu savaşlarda soy ve etnik kavram ve değerler öne 
çıkardı. Bu olgu ve gerçekler zamanla dini dünyaya da yansıyor ve di ne 
ideoloji oluşturuyordu. 

Güney Mezopotamya'da yaşayan Babiller, geçimieri için nchirier
deki su olanaklarına çok bağımlıydılar. Su kanalları aracılığı ile ülkenin 
her yerine su gütürebiliyorlar ve araziyi tarıma elverişli bir konuma so
kabiliyorlardı. Sözünü ettiğimiz gerçekler hem dini etkiliyor hem de 
halkın karakterine yansıyordu. Bundan dolayı Babilliler'in sakin ve sta
tik oldukları ileri sürülür. 

Orta Mezopotamya'ya yerleşen Asurlar'ın durumu biraz daha farklı 
gözüküyor. Asurlar geçimieri için daha çok yağmura endeksli olarak 
yaşıyorlar. Yağmur, Asurlar'ın yaşamında önemli bir konuma sahip ol
duğu için, onlar dinlerinde daha çok Atmosfer'deki değişimlere önem 
verirlerdi. Asurlar'ın llabiller'e nazaran daha dinamik ve saldırgan ol
maları, bu gerçekiere dayandınlıyor. Babil ve Asurlar'ın ilişkileri yo
ğunlaştığı sürece, karakter yapılan da birbirini karşılıklı etkiliyordu. 

Asurbanipal Kütüphanesi'nde yapılan araştırmalar sonucu, Mezo
potamya'da 2500 Tanrı ·adına rastlandı. Bu bize şunu gösteriyor: 
Hemen hemen tüm toplumsal alan ve sorunlara göre Tannlar ya
ratılmıştır. Tanrılar nezdinde hem korku hem de saygı vardı ve bu açık 
olarak görülüyordu. Söz konusu gerçek, ciddiyerin bir göstergesi olarak 
algılanmalı. Yoksa, günümüzün verilerine göre sayıları 3000'ni aşan 
Tanrı olgusunu açıklamak ve kavramak epey zorlaşacak. Insanoğlu'nun 
yaşamında önemli olmayan ve böyle kabul edilmeyen bir . şey, sayıları 
neden bu kadar fazla olsun ki? Bu tazla sayıları, Tanrı enflasyonun bir 
göstergesi olarak·yorumlamak haksızlık olacaktır. 

Yukanda anlattığımız Tannlar arasında, çeşit çeşit Tanrı'ya rast
lamak olanaklıdır: Din adamı olup kendini Tanrı ilan edenler var, Yerel 
Tannlar var, yarı tanrılar var, Tanrı periter var ve bir de, etnik, soy, boy 
ya da " ulusal " Tanrı olarak nitelendirilebilen Tannlar var. Örneğin 
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Asurlar'ın ismi, etnik Tanrılar'ı olan " Asur'dan " geliyor. Yalnız eli
mizdeki verilere göre, halkın yaşamında önemli bir yere sahip olan 
Tanrılar'ın sayısı, 20 'yi geçmiyordu. Bu neticeyi, Hammurabi 'nin Ya
salan' na yazdığı önsözde gözlemlemek olanaklıdır. Mezopotamya'nın 
göreedi olarak Samileşmesi ile beraber, birçok Sümer Tanrısı'nın ismi 
Samileştirildi.  Örnek olarak şunu vetebiliriz; Sümer Tanrıça'sı An, An u 
oluyor, Enki Ea ol uyordu vb. Hatta Tanrılar'ın bir de çiftlerinden de 
sözedebiliriz; Anunun çifti Antu oluyor, Enlil'in çifti ise Niniii oluyor. 

Mezopotamya'daki birçok halkın ortak Tanrıları da var, dedik. Bu 
Tanrılar, halklar için aynı fenomenleri temsil ediyorlardı. Örneğin Yıl
dırım, Güneş, Ay, Su, Aşk vb. Tanrılar, ortak Tanrılardı. Bazen sadece 
isimler Tanrıları birbirinden ayırıyordu. Burada adını saydığımız ol
gulara, halklar bazen etnik elbiseler, bazen de yerel kıyafetler giydirerek, 
piyasaya kapsamlı olarak sürer ve anlanrlardı. Bu Tannlar salt onlara öz
güydü ve söz konusu halkın özelliklerini taşırdı. Yalnız bunlar, bu böl
gedeki diğer Tannlarla aynı işlev ve yetkilere de sahiptiler. Ama her halkın 
etnik Tanrısı, bölgedeki diğer etnik Tannlardan daha üstün, daha kor
kunç, daha güçlü ve daha güzel olarak algılanıyor ve yorumlanıyordu. 
Zamanla bu değerler salt etnik Tannlar arasında değil, fakat aynı böl
gedeki halklar arasındaki ilişkilere de yansımaya başladı. Tannlar ara
sındaki hiyerarşik yapı, zamanla, halklar arasındaki hiyerarşik bir yapıya 
dönü.ştürüldü. Bu süreç tarihsel olarak zorunluydu ve kaçınılmaz ol
muştu. Dini değerler böylece, açıkça politikanın hizmetine girmişti. 

Anadolu 'daki Bititiere gelince şunu söyleyebiliriz: Bunların dini ta
savvurlannı Hititçe metinlerde, ama Asur çivi yazısıyla yazılmış olarak 
öğrenebiliriz. Bunların çoğu Boğazköy ' de bulunan ve tabietler üzerine 
yazılmış bir arşivden alındı. Buradaki birçok Tanrı ismi Asurca yazıldığı 
için, günümüze kadar tam anlamıyla çözülememişlerdir. 

Hititler'in dininde birçok yerel Tanrı'ya ve yerel küldere rast
layabiliriz. Her kentin yerel bir Tanrı'sı vardı. Kentlerin birleşimiyle 
meydana gelen büyük imparatorluk döneminde bile, yerel ve kentsel 
Tannlar varlıklarını korudular. Yalnız, zamanla tüm ülkenin Tanrıları 
olan etnik Tannlar da, yavaş yavaş ortaya çıkıyorlardı. Bu gelişme politik 
olarak kaçınılmazdı. 
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Hiti tler'in en önemli Tanrıçası Güneş Tanrıça'sı Arinna 'dır. Tanrıça 
Ariıma'yı daha önce Anadolu ' mın yerlileri olan Hattiler'de de gö
rüyoruz. 

Tanrıça Arinna, devletin en yüksek koruyucusu ve ülkenin Kraliçesi 
olarak da nitelcndiriliyordu. Burada ilginç olan şudur; Tanrıça Ariıına 
hem Gökyüzü'nün hem de Yeryüzü 'nün Tanrıça'sıdır ve aynı anda 
Krala savaşta yardımcıdır. 

Ariıma' mn çifti Tanrı Teşup' tur. Yalnız burada da ilginç bir olaydan 
söz etmek, pek yanlış olmayacak. Çünkü Tanrı Teşup bir Hiti t  ismi 
değil, bir H ur i  ismidir! Fakat yine de Tanrı Teşup Hitit ülkesinin 
Tanrı 'sı olarak tanıtılıyordu .  Tanrı Teşup 'un  sembölü bir boğadır ve 
boğa Hint Avrupalı Halklarda kutsal bir hayvandır. 

H uri Halk 'mn Tanrılar ' ı  ise hem Hititlerle hem de Sümerle aynıdır. 
H uriler her iki halkın Tanrıları ' na da tapariardı ve zaten coğrafik olarak 
da her iki ülkenin arasında yaşarlardı. Peki, Tanrı ve Krallar arasındaki 
il işki nasıl bir gelişme izliyor? 

Tanrı Krallar, Tanrısal olanı politikanın hizmetine sokmak için, 
kendi geçmişlerine gizemli bir hava verirlerdi.  Tanrıtarla akrabalık ve 
yakınlıklarını 11 kanıtlamak 11 için bir sürü uydurma öykü anlatılıyor ve bu 
öykü ve söylentiler, daha sonra sanki gerçekmiş gibi kabul ediliyordu.  

Akad Kralı Sargon, dişi bir papazın oğlu olarak tanıtıyor kendisini .  
Benzeri şeyleri, İncil 'de Hz. Musa 'nın geçmişi i lc ilgili olarak da oku
mak olanaklı. Romalılar'ın tarihinde Remus ve Romulos ' un, Farslar'ın 
tarihinde ise Kral Kyros 'un geçmişleri benzer ögeleri içeriyorlar. Söz 
konusu anlatım ve öykülerde amaç; Kişileri Tanrısal ve gizemli bir at
mosterde halk'! sunmak ve iktidarlarını pekiştirmektir. Bununla şu 
mesaj verilmek isteniyordu:  Kral Tanrısal koruma altındadır ve tehlikeli 
anlarda da Tanrı ' nın  desteğine sahiptir. 

Asur Kralı Asurbanipal da benzeri öyküler uydurarak, geçmişi ile i l 
gili gerçek dışı şeyler anlatmış ve kendisini halktan değişik biri olarak 
tanıtmıştır. Hem Sargon hem de Asurbanipal, kendi geçmişlerini böl
gedeki yüksek dağlara bağlamışlar ve kökenieri konusunda aldatıcı bil-
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giler vermişlerdir. Asurbanipal dağlar arasında doğduğunu ileri sürmüş, 
Sargon ise amcasının dağda olduğunu söylemiştir. Buradaki dağların, 
Mezopotamya'yı çevreleyen Zagros Dağları olduğu pek açıktır. Bu 
dağlar, Mezopotamya Halkianna göre yüksek ve Tanrısal dağlardı.  
Zagros Dağları , daha önce de değindiğim gibi Guti ve Kasit Halkiann 
yerleşim merkeziydi ve  bunlar Ova'da yaşayan halkiara korku saçıyor
lardı .  Tarihte Mezopotamya Ova'sı birçok defa bu halklar tarafinda is
tila edildi. 

Sargon, özellikle geçmişini saklamak için gerçek dışı şeyleri uy
durmuş. Olayın astma gelirsek, Sargon 'nun krallar soyundan olmadığı 
açıkça ortaya çıkacak. Egemen olan nonnlara göre Krallar soyundan 
olmayanlar, Kral olamazlardı .  lşte bu engeli aşmak için Sargon, kendi 
geçmişiyle ilgili gerçek dışı şeylere gereksinim duymuştu. Burada bir 
meşruluk olayından söz etmek, yanlış olmayacak. Asurbanipal ' ın du
rumunda ise bir meşruluk problemi yoktu .  Ama yine de Krallığına bir 
gizem vermek için, Asurbanipal böyle bir şeye başvurmuş olabilir. 
Tanrısal seçilmişlik, her ikisi için de, gerçek sosyal geçmişten daha 
önemli bir yer tutuyor. Böyle bir proscdürlc Tanrı ilc Kral arasındaki 
kutsal bağlar pekiştiriliyor ve Tanrısal dünyada, Kral ' ın Tanrı ' nın  tem
silcisi olduğu garantileniyordu.  Kullarına karşı Kral bu gerçeği ga
rantiledikten sonra, iktidarını böylece temelli bir biçimde pekiştirmeyi 
başarıyordu.  Bu bağlamda m utlak bir iktidardan söz etmek yanlış ol
mayacaktır. Mezopotamya'daki Kralların ellerinde görülmemiş bir ik
tidar konsantrasyonu  birikiyor ve bu iktidar toplumun tüm alanlarında 
geçerli oluyordu . Buradaki iktidar konsantrasyonu, toplumdaki irili 
u �aklı her şeyin merkezini teşkil ediyor ve bu kulların yanında bir de 
Tanrısal öneme kavuşuyordu.  Tanrılar, Krallarına düşmanlarını yenmek 
için güç verir ve hatta hatta savaşçı görevinin kendisi de Tanrısal olarak 
algılanırdı. Savaşı Tanrısal bir görev olarak benimsemek, Mezopo
tamya'da savaş ve geleceğin seyrini epey değiştirecektiL 

Asurlar, savaşın Tanrısal algılanışını, düşmaniarına karşı sistematik 
bir biçimde kullandılar. Savaşın Tanrısal bir olgu olarak algılanması, 
savaş meydanındaki askere, düşnianını vurması için ekstra bir güç ka-
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zandınyordu.  Tanrı 'nın verdiği güç ve onayla, savaş meydanındaki asker, 
kendisini daha güçlü ve daha haklı görürdü . Savaşta Tanrı'nın hazır 
bulunması ve Tanrı güvencesi altında savaşmak, Asurlarda bir kartopu 
etkisini oluşturmuştu. Mücadele çok kolay kazanılıyor, ülke büyüyor ve 
buna karşıl ık Tann ve Kralların da hiçbir zaman yenilmeyeceklerine dair 
düşünceler gelişiyordu. Bu bağlamda şöyle bir kanı oluşmuştu: Madem 
ki Tanrılar' ın yardımıyla Asurlar kazanacaklardı ki bu konuda düş
manlar ikna edilmişti, direnişler hemen güçsüzleşiyor ve çabuk kı 
nlıyordu.  Direnmek ne kad�r güçsüzleşirse , Asurların savaşı kazanması 
da o kadar kolay olurdu. Burada sözünü ettiğimiz yöntemlerle Asurlar, 
düşmanlannın yüreğine korku saçarlardı . Düşmanını korkutmak ve di
renişini kırmak, bir savaş stratejisi haline gelmişti . Asurlar ve onların 
Tanrıları karşısında gelişen korku sendromu, düşmanların teslim ol
masında yeterli bir faktör olurdu.  Bölgedeki birçok halk, korkudan 
dolayı Asurların egemenliğini çabuk kabul ettiler. Korku fenomenini 
Asurlar, savaşlarda kapsamlı olarak kullandılar. 

Krallarda eşsiz ve üstünlük, salt Tanrısal olan değildi . Yukarda sö
zünü ettiğimiz etnik Tanrılar' ın yardımıyla Krallar bir de yaşamın nor
mal akışını sağlıyorlardı. Ülkenin refahı ve barış, yine Tanrı ve Kralların 
yardırnlaşması ile gerçekleşiyordu .  Yaşam devam ederken; hayvanların 
sayısı çoğalıyor, otlaklarda ot büyüyor, nchirierde su akıyor, kadınlar 
çocuk doğuruyor, yaşlılar dans ediyor, gençler türkü söylüyor ve in
sanlar böylece m utlu oluyorlardı .  Kral ve Tanrılar'ın yaptıkları ey
lemlerden dolayı açlar doyuyor, çıplaklara elbise giydiriliyor, tutuklular 
serbest bırakılıyor, hastalar sağiıkiarına kavuşuyor ve hatta hatta zayıf 
olanlar şişmanlıyordu! vb. Eğer toplumsal ve doğal süreçler acı ve kötü 
olandan ve rahat olana doğru bir gelişme seyri gösterseydi, bu, Tanrı ve 
Kralların eseri olarak yorumlanıyordu.  B u  olgular aynı zamanda Tanrı 
ve Kral arasındaki işbirliğinin bir armoni içinde geliştiğinin de kanıtı 
oluyordu.  Fakat toplum ve doğa süreçleri, eğer yukarıda anlatılanların 
tersine bir sey ir izlemişse, o zaman bu, Tanrı ve Krallar arasında mey
dana gelen rahatsızlığın bir belirtisi olarak görülürdü. Haksızlıklar ve 
tutarsızlıklar Tannların birer cezası olarak kabul görürlerdi. Bununla şu 
tema vurgulanmak isteniyordu: İnsanoğlu vefasızdır. İnsanların hoş-
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nutsuzluğu ilc ilgili belirlenen aşa�daki şu satırlar, bana göre bugün bile 
güncelliklerini koruyorlar. Kral bunu şöyle dile getiriliyor: " Onların 
duyulan gece ve gündüz gibi de�işiyor, aç olduklan zaman ölüye ben
ziyorlar, doydukları zaman ise Tanrılar ile hemen yarışa geçiyorlar, ba
şarılarında ise hemen Gökyüzüne çıkacaklarını söylerler, acı çektikleri 
zaman da aşağıya Cehenneme gitmekten yakınırlar! • (3) 

Yukandaki satırlarda, lnsano�lunun yaşantısı ile ilgili genel bir de
ğerlendirme görmek olanaklıdır. Bu satırlarda şu değerler vurgulanıyor; 
Insanoğlunun zaaflarını ve öviinmesini, rüya ve kabuslarını aynı anda 
yaşatmak istemesi, kendisini beğenmişfiği ve aynı anda kendisine ha
karetlerini vs. bulabiliriz. Buradaki satırlar ideolojik bir çerçeve çizerler 
ve belli bir egemen sınıfin ideolojik değerlerini dile getirirler. Egemen 
sınıflar günümüzde bile emekçi sınıfların açgözlülüklerinden, do
yumsuzluklarından ve hoşnutsuzluklarından hala yakınmıyorlar mı? Bu 
bağlamda değişmeyen kimdir acaba? Emekçiler mi yoksa egemen sı
nıtlar mı? 

Yalnız şu da bir gerçek: Yukardaki satırlarda açıkça dile getirilen 
değerler, elbette ki olayların nedeni değil sonucudur. Belli politik pra
tikler sonucunda insanoğlu, ya hoşnutluğunu dile getirir ya da eleştirel 
bir tavır takınarak, hoşnutsuzluğunu somutlaştırmaya çalışır. Bu tarih 
boyunca böyle olmuştur. 

TEKTANRILI DİNLER 

Çoktanrılı dinleri incelerken, karşımızda hiç peygamber görmedik. 
Bu, özünde şaşılacak bir şey değildir. Çünkü çoktanrılı dinlerde, 
Tanrı'nın elçisi politik iktidarın kendisidir. Politik iktidar açıkça Tann 
ile akraba olabiliyor, ve hatta hatta aynı Ana-Baba'dan doğduklarını ileri 
sürenler de var. Bununla da yetinmiyerek, kendilerini Tcınrı ilan eden 
politik iktidarlan da gördük. Özellikle bu konuda Sami Halkiann ara
sında, Tanrı ve politik iktidarın beraberlİğİnİ kanıtlayan, çok gelişkin bir 

3) Hdıııer Ringgren, s . 143. 
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ortak yaşarlığm varlığına rastladık. Özcesi, politik iktidar salt politika ile 
: �i.ınmiyor, tersine, kendisini Tanrı olarak da görmek istiyordu. 

Peki , çoktanrılı dinlerde böyle gelişirken, tektanrılı dinler  nasıl 
oluştular? Şimdi de buna bakalım:  

Tektanrılı dinlerin tarihinde, genel gelişmeyle ilgili çelişkili bilgi ve 
teziere rastlamak, olağan kabul edilir. Özellikle dinlerin  mezheplere 
bölünmesi ve politik amaçlar için kullanılmasından sonra, bu görüşler 
daha da yaygınlık kazandılar. 

Bölgedeki ilk tcktanrılı din Yahudiliktir. Yahudi dinin ilk kurucusu 
Hz. Musa 'dır. Hz. Musa İsraillidir. Fakat Mısır'da doğmuştur. Do
ğumu ile ilgili birçok söylenti vardır. Doğumunu Mısırlı Firavunlardan 
saklamak için Hz. Musa bir sepete konulur ve Nil nehrine bırakılır. Nil  
nehrine bırakılan sepeti FiraVLınun kızı bulur ve içindeki çocuğu sarayda 
yctiştirmeye karar verir. Zamanla Hz. Musa büyür ve Firavun tarafindan 
sürgüne gönderilir. Sürgün yeri, Sina çölüdür. Burada, Tanrı Yahve 
kendisini Hz.  Musa'ya gösterir ve O'na İsrail Halkını, Firavunun ege
menliğinden kurtarma görevini verir. Hz. Musa, kendisine verilen gö
revi başarı ilc sonuçlandım ve yolda giderken Tanrı Yahve Sina çölünde 
kendisini bir daha gösterir. Tanrı Yahve,  İsrail halkı ilc birlik oluşturur 
ve İsrail halkını kendi halkı olarak seçer. Aradaki birliği pekiştirrnek için 
de Tanrı, dini bağlamda önemli bir konuma sahip olan, "Tanrı'nın On 
emri ni " yazar. Daha sonrada Hz. Musa ve halkı Filistine yerleşirler . . .  

İsrail halkı, M.Ö. 1 1 00 yıl larında, Batılı Sami aşiretlerden meydana 
gelmiş bir halktır. İ srailli ler kendi tarihlerini M.Ö. 1 900 yıllarında 
Amori aşiretlerinin Mezopotamya'yı  terketmeleri ile başlatıyorlar. B u  
aşiretlerin bir kısmı Filistinc yerieşirke n  bir kısmı da Mısır 'a gidiyor. 
Daha sonra Hz. Musa bunların başına geçecek ve onları Filistinc ge
tirecektir. Yahudi dininde Hz. Musa'dan önce de Peygamber olarak 
kabul edilen, Hz. İ brahim, Hz. İsak ve Hz. Yakup vardır. Bunlar za
manında Mczopotamya'nın Ur kentini terketmişler ve Harran Ova
sm 'dan geçerek Filistine gelmişlerdir. 
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Yahve, Yahudulerin tektanrısıdır. O, Gökyüzü ve Yeryüzü 'nün ya
ratıcısıdır. İsrailliler, Tanrı Yahve 'nın  seçi lmiş kutsal halkıdırlar. Diğer 
tüm Sami dinlerde olduğu gibi Yahudiliktc de I nsanoğlu Tanrı ' nın  
kuludur. Insanoğlunun Tanrı 'ya karşı konumu korku üzerine inşa 
edilmiştir, fakat birçok bağlamda, sevgi sözcüğü de defalarca vur
gulanıyor ve dini ayinlcrde bu sözcük sık sık kullanılıyor. Tanrı 
Yahve 'den insana, bir yandan salt iyilik gelebilirdi, takat bu iyiliği Tanrı 
istediği zaman, öte yandan geri de alabilirdi. Onun için Tanrı 'yı kız
clırmamak ve O 'na itaat etmek gerekiyordu.  Özcesi, tektanrılı dinlerin 
ilki olan Yahudilikte, çoktanrılı dinlerde olduğu gibi, Tanrı insana ceza 
verebiliyor ve O'na acı çektirebiliyor. 

Yahudilerin kutsal kitabı Tevrat 'tır ve onlar ibadetlerini Sinagog
larda yaparlar. Kural olarak ti.im Sinagogların yönü Kudüs'e çev
rilmiştir. Yahudiler günde üç defa ibadet ederler. 

İ srailliler'in Kralları dini değil dünyevidir. Politik etkinlik \'C dini 
etkinlik aynı kişi de birleşmiyor. Bu biçimsel olarak böyledir. Fakat 
çoğu defa bunu tarihte, yani her yerde ve her zaman görmek epey 
zordur. Din ve politika söz konusu olduğunda, birbirlerinden kalın 
çizgilerle hiçbir zaman ayrılmadı. Ayrılık, sürekli, biçimsel bir görüntü 
sahnelemiştir. Acaba Hz. Musa Mısır 'dan tsraile doğru halkına yol 
gösterirken, politik olarak davranmıyor m uydu?  Bunun tersini i leri 
sürmek, tarihi olgularla ve bilimsel görüşlerle bağdaşmaz. Din ve po
litikanın ayrışınası tarihsel olarak daha sonraki dönemlere tekabül edi
yor. Din ve politika birbirlerinden sürekli etkilenmişler ve her zaman 
yeni sentezler ortaya çıkarmışlardır. 

İsrail 'deki dini gelişmeyi derin biçimde etkileyen olayların başında, 
Kudüs'ün Babil Kralı Nebukadnessar tarafindan yıkılınası yer alıyor. 
M.Ö. 586 yılında gerçekleşen eylem sonunda, bir kısım Yahudiler esir 
alınmış ve onları Babil 'de tutsaklığa mahkum etmişti . Bununla beraber 
Tapınaklardaki yaşam duruyor ve dini etkinlik, ağırlığını daha çok günlük 
problemierin çözümlenmesine veriyor. Yahudilik bu dönemde pratik 
bir önem kazanıyor. Dini, yasalarda yazılan temizlik kurallarını uygu
lama, sünnet yapma ve oruç tutma geleneğini sürdürmek, en önemli 
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etkinlik haline geliyor. Dini ayinlerin önemi ise böylece git gide aza
lıyordu. 

Fars Kralı Kyros ( Kuruş) Babili M.Ö. 538 yılında istila ederken, 
Yahudiler Filistin'e dönme olana�ına kavuştular. Fars Kralı Kyros, Ya
hudiler'in Babil tutsaklığına son verdi. Yahudiler, Filistin'e geri dön
dükleri zaman Tapınak yaşamı yeniden canlılık kazanmaya başlıyor. Si
nagoglar'daki ayinler, yeniden dini etkinliğin orta merkezi olmaya 
başlarlar. Din, salt pratik görevieric değil, ruhani bir atılım yapmaya 
doğru ilerleme gösteriyor ... 

Tarihsel olarak bölgedeki en önemli ikinci tektanrılı din, Zerdüşt 
dinidir. Peygamber Zerdüşt'ün dini, bölgedeki Hint Avrupalı Halkiann 
dini olarak doğdu ve gelişti. Bu gerçek, dinin etnik olarak nasıl kul
lanıldı�ını ve aynı anda din ve etnik kökenieri n, Antik toplumlarda nasıl 
birbirleri ile çakıştı�ının da bir göstergesi oluyor. Bölgedeki di�er 
büyük tektanrılı dinler Sami Halklar arasında ortaya çıktılar ve ilk etapta 
yine onk':nn arasında yaygınlık kazanmaya başladılar. 

Zerdüşt dinin doğumu, gelişmesi ve da�ılması konusunda, de�işik 
bilgilerle karşılaşıyoruz. Zerdüşt'ün doğum yeri ve etkinlik gösterdi�i 
alanlar, güvenli bir biçimde tespit edilmemiştir. Elbette bunun değişik 
nedenleri vardır. Ama en önemli neden, bana göre, Avesta'nın ilk etapta 
yazılı olarak ortaya çıkmamasıdır. Avesta kitabı, yaklaşık 1 000 yıllık bir 
süre sözlü olarak varlı�ını devam ettirmiş ve son yazılı şeklini Sasaniler 
dönenıinde almıştır. Özellilde Yahudi ve Hıristiyanlar'ın ve daha sonra 
da Müslümanlar'ın yazılı kutsal kitaplara sahip olmaları, Zerdüştileri bu 
konuda tavır almaya zorlamıştır . " Ehli-Kiteb" olan halklar ve dinler, söz 
konusu tarihsel dönemde daha cazip bir konuma girerierdi ve kutsal 
olarak algılanırlardı. İşte bu gerçeklerden haraketle Sasaniler, Aves
ta'nın sözlü ve de�işik versiyonlanna sahip olan anlatımlan topladılar. 
Daha sonra gereksiz ve tekrar niteli�inde olan yanları temizleyerek, 
Aveste'ya son biçimini verdiler. Tarihte ilk olarak bu zamanda Zerdüşt 
dini Sasani Devletinin resmi dini olarak ilan edildi ve halk tarafindan da 
benimsendi . Bu olaylar M.S. 400 -700 yılları arasında gerçekleşiyor. 
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Proffessor Helm er Ringgren, Zerdüşt hakkında şöyle diyor: " Dil açı
sından konuya yaklaşılırsa, Zerdüşt'ın Dogu Iran'da yaşamış bir aşirete 
mensub olduğu görülecektir. " Zerdüşt'in yaşadığı zamana gelince, 
bunun, M.Ö. 1 000 ve 600 yıllan arasında olduğu tahmin ediliyor. 

Konuya açıklık getirmek için bazı olguları detaylı açıklamak ge
rekiyor: Zerdüşt'ün yaşadıgı dönemde, bölgede yaşayan Hint Avrupalı 
halk ve boylar, aynı dili farklı lehçelerle konuşurlardı . Bunların belli 
başlıcaları şunlar.dır: Medler, Persler, Kasitler, lskitler, Partlar, Mi
taniler, Hititler, Sasaniler vb. 

Hindistan'dan Orta Anadolu'ya kadar uzanan bölgede bu boy ve 
halklar degişik isimler altında devlet ve imparatorluklar kurdular. İşte 
böyle karmaşık bir zaman kesitinde Zcrdüşt, etkinlik gösteriyordu. 
Bundan dolayı doğum yeri ve ilk etkinlik alanını bilimsel olarak tespit 
etmek kolay değildir. Bir gerçek daha vardır ki, o da şudur: Her halk ve 
boy, Peygamberin soyundan olmak ister! Günümüzde bile bölgede 
etkin olan halk ve devletler, Zerdüşt'e bir etnik kimlik bulmak için her 
türlü olanakları seferber ediyorlar. Bazı verilere göre Zerdüşt'ın dogum 
yerinin, günümüzün Afganistan'ı ile İran arasındaki bölgede olması 
gerekiyor. Yalnız bu olayla ilgili başka iddialann da varoldugunu ve 
bunlann basit bir biçimde yadsınamayacağını kabul etmemiz gerekir. 
Örneğin, Zerdüşt'ün doğum yerinin bölgenin daglık kesimi oldugunu 
ileri sürenler var. Bunlar, tezlerini Avesta'daki lehçeye dayandırarak 
savunuyorlar. Bu teze göre, Zerdüşt'ün dogum yerinin, özellikle Ür
miye Gölü yakınlannda bir yer olduğudur. Bu iki farklı tez bize şunu 
gösteriyor: Salt lehçelerden haraketle Zerdüşt'ün doğum yerini be
lirlemek yetersizdir. Acaba Zerdüşt konuştuğu lehçeyi, sürgün edil
dikten sonra öğrenmiş olamaz mı? Bana göre bu ihtimali reddetmek, 
bilimsel açıdan dogru olmaz. Aslında böyle bir ihtimal bilim ve akla çok 
daha yakındır ve elimizdeki bazı verilerle, bir yanı ile daha iyi çakışıyor. 
Çünkü elimizdeki bazı kaynaklardan edindigirniz verilere göre, Zer
düşt doğduğu yerden kovularak başka bir memlekete sürgün edilmiştir. 
Ve buradaki sürgün olayının, Zerdüşt dinin gelişmesi ve yayılması ko
nusunda, çok etkileyici bir rol oynadığı da açık bir gerçektir. 
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Peki, Zerdlişt dini nedir ve nasıl gelişmiştir? 

ŞEREFXAN CIZIRI 

Her şeyden önce Zerdüşt dini, Hint Avrupalı Halkların çoktanrılı 
dinleri üzerine kurulmuş bir dindir. Zerdüştçülük ' ten önce de Hint 
Avrupalı halklar arasmda, çoktanrılı diniere kolaylıkla rastlıyoruz. Bu 
Tanrıların belli başlıcaları şunlardır: Mitra, Veruna, İndra, Anahita vs. 

Zerdüşt, Hint Avrupalı Halklar arasmda yaygm olan çoktanrılı din
lerdeki iyi ve kötü Tanrı özelliklerini toparlayarak, kendi dininde sen
tezlcştiriyor. Bundan dolayı da Zerdüşt dininin ana ilkesi düal izmden 
oluşuyor. Her dini bağlamda ikiyönlülük etkin olarak kendisini gös
teriyor. 

Zerdüşt dini, Hint Avrupalılar arasında yaygın olan bir külte karşı 
gelişen bir tepkiden kaynaklanıyor. Eskiden Hint Avrupalılar, Tann 
Mitra'ya birçok kurban keserlerdi.  Genellikle kurbanlar, büyük baş 
hayvanlardan ol uşuyor ve çevrenin kana bulandığı bir kült söz konusu 
oluyordu.  Bu bağlamda çok kan dökülürdü . Zerdüşt'ün kendi aşireti, 
erkeklik ritüellerini yerine getirmek için, kurban kesme konusunda 
büyük taşkınlıklar yapıyorlardı.  B uradaki taşkın lıklara karşı Zerdüşt 
tepkilerini dile getiriyor ve olayları protesto ediyordu.  Burada şunu da 
görebil iyoruz: Zerdüşt hayvanlarla içiçe yaşıyordu ve bunların daha 
tazla acı çekmesine tahammül edemiyordu.  

İşte bu arada Zerdüşt, Tanrı Ahura Mazda'dan kurban kesme kül 
rünün durdunı lmasını talep ediyor. Şiddet ve  baskıya karşı, Ahura 
Mazda'nm hayvanları koruyacak bir çoban veya sığırtmaç göndermesini 
diliyor. İyi bir sığırtmaç hayvaniara bakacak onları atiaklara götürecek 
ve onlar da insanoğluna süt verecekler. Bunun başlı başına iyilik ol
duğunu, hayvanları kanlı bir biçimde kurban etmenin ise kötü olduğunu, 
Zerdüşt sürekli yakınlarına söylüyordu. Bu konudaki dileklerini, en so
nunda da Tanrı Ahura Mazda'ya bildirmişti. Zerdüşt'ün akrabaları bu 
eyleme büyük tepki göstererek, O'nu sürgüne gönderiyorlar . . .  

Zerdüşt başka aşirctlcre sığınıyor. Bu durumda Zcrdüşt'e yardımcı 
olanlar, başka bir bölgede yaşayan Viştaspa ve Fıryana aşiretleridir. Bu
rada sözünü ettiğimiz aşirctlere mensub olan lider Papaz Kawi, Zerdüşt'e 



DIN ÜZERINE 4 3 

yardım elini uzatıyor. Zerdüşt'in taraftariarına da "yoksul " ,  "dost bilen " 
gibi değişik adlarla hitap ediliyor. Zerdüşt dinin temelini oluşturan Gata 
türkülcri, işte bu bir ortamda söylenmeye başlanıyorlar. 

Hint Avrupalı Halkiann çoktanrılı dini, Zerdüşt tarafindan redediliyor. 
Zcrdi.işt'e göre, kutsal ve etkin olan tek Tanrı Ahura Mazda'dır. Almra 
Mazda 'nın yanında birçok Melek vardır. Bu Melekler değişik fonk
siyonlara sahiptirler ve bunları temsil ediyorlar. Örneğin gerçeklik, 
adalet, hak, dürüstllik, bilgelik, yalancılık, sağlık, ölümsüzlük vb. 

Zerdüşt dininin önemli özelliklerinden birisi, düalizm sorunudur. 
Ru görüş açısı, Zerdüşt dininin temelini oluşturur. Söz konusu sorunsal 
şöyledir: Ahura Mazda'nı n  Spenta Mainyu, yani "kutsal maneviyati " na 
karşı Angra Mainyu yani " kötü maneviyarı " \'ardır. Dünyadaki zararlı 
ve kötü her şeyin kaynağı Angra Mainyu'dur. Buradaki karşıtlık, ta 
dünyanın başlangıçından beri vardır. Herkes seçimini özgür yapmıştır. 
Insanoğlu da tavrını açıkça koymalı ve iyiliği seçmelidir. İ nsanoğl unu 
yaşamdan, akıldan, iyilikten, aydınlıktan, özeesi "doğru düzen 'den"  
yana ağırlığını koyması kendi mutl uluğu içindir. Öte yandan kötülüğü 
temsil eden ve karşımıza "ölüm " ,  " kötülük " ,  " karanlık " ,  "yıkım " vb. 
özellikler "drug" sözcüğüyle özetlcnebiliyorlar. " Dnıg "  Kürt dilinde 
" Drew" yani yalan olarak geçiyor. Buradaki her iki maneviyar üzerine, 
Avesta 'da şu satırları okuyabiliriz.  

" Başlangıçta dünyada iki  maneviyat vardı , 

İ kiz olarak . . .  bunlar tanınıyorlardı; 

Birisi iyi, ötekisi kötü olandı 

düşüncede, sözde ve eylemde . 

İkisi arasından, akıllılar doğruyu seçerkcn, 

akılsızlar ise aynı şeyi yapmıyorlard ı . "  

Buradaki satırlarda ilginç bir bakış açısı eğemendir. Doğru ve iyi 
olanı seçmek ve bununla yaşamak, insanoğlunun kendi seçimidir. İ n
sanoğlu kendi eylemlerinden sorumludur. lyiliği-doğruyu veya kö
tlilüğü-yalam seçenlcr, en sonunda kendilerine yarar veya zarar sağ-
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lıyorlar. İyilik yapan da, kötülük yapan da her şeyden önce bunu ken
disine yapıyor. Söz konusu seçimi doğru yapabilmesi için, in
sanoğlunun akıllanması ve bilinçlenmesi gerekiyor. Buradaki " özgür " 
seçimi başka insanlar yapamazlar ve seçimlerde herkes kendi ey
lemlerinden sorumludur. Zerdüşt dinine göre ölümden sonra, herkes 
hesap vermek için, çok ince ve her iki tarafindan ateş olan bir köprüden 
geçecekler. Bu köprüye Cinwat köprüsü deniliyor. Ölümden sonra 
insan vücudu çürümek durumundayken ruhlar da köprüden geçmeye 
hazırlanıyorlar. Dünyada iyilik yapanlar ve doğruyu söyleyenler köp
rüyü kazasız bclasız geçecekler, kötülük yapanlar ve yalan söylemiş 
olanlar da ateşte yanacaklar. 

Zerdüşt Doğudan Batıya doğru göç ederken, Medler'ın arasına 
yerleşiyor. Medler'in dini görevlileri olan Maglar, Zerdüşt' ün öğretisini 
kendi dinleri olan Zervanizmle birleştirerek yeni bir sentez yaratıyorlar. 
Daha sonra başka bölge ve alanlara yayılan din, yerel dinieric birleşerek 
sürekli kendisini yeniledi. Bunu Persler'in, Parslar'ın, Sasaniler'in ve 
diğer Hint Avrupalı Halkların dini gelişmesinde ve Zerdüşt dinini be
nimsemclerinde açıklıkla gözlemleyebiliriz. 

Anadolu ve Mezopotamya'da yaşayan Hint Avrupalı Halklarda ne 
Tanrı resimlerine ne de Tapınaklara rastlıyoruz. Eski yerel dinlerde ve 
Avesta Kitabında da Tapınaklar ilk başlangıçta yoktur. Bu durumu şöyle 
itade etmek daha doğru olacak: Asur ve Babiller'in etkisinde kalan 
Ahamenilerde, Perslcrin bir boyudur, az da olsa gelişmiş bir ateş Ta
pınağı geleneği vardır. Bu Tapınaklar çok basit yapılmışlardır. Fakat 
daha sonra Zerdüşt dininin bölgede yaygınlaşması ile beraber, Tapınak 
kültürünün de değiştiğini görüyoruz. Tapınaklarda her zaman, ateşin 
sürekli yandığı bir ocak vardır. Ateş, Zerdüştçüler tarafindan temiz ve 
kutsal olarak algılanır. 

Zerdüşt dininde, ölüler üzerine ağlamak veya başka bir biçimde 
üzgünlüğünü dile getirmek yasaktır. Bazı yerlerde ölülerin vücutlan 
sessiz yerlere bırakılır. Bu ölü vücutlar, vahşi ve temiz olmayan hay
vaniann insafina bırakılıyorlardı. Burada amaç şudur: Ölü vücut , kirli 
olduğu için, parçalan ne toprağa, ne suya ve ne de ate�e kanşmamalıdır. 
Bazı yerlerde ölü vücutların yakıldığını da görüyoruz. 
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Zerdüşt dinini kabul eden Hint Avrupalılar arasında, politik iktidar 
ve dini otorite ayn şeylerdir. Kral her zaman dünyevidir. Yalnız Tan
rılar ' ın, özellikle Tanrı Mitra ' nın  onayını alarak Kral olduklarını ileri 
sürerler. Tanrı Mitra, Krallara iktidar etme gücünü vermiştir. Tanrılar 
Adalctli olduklan için, Krallar bunların yolundan ayrılmayı hiç dü
şünmezler vs. 

Tcktanrılı dinler arasında önemli bir yere sahip olan bir din de, 
Hıristiyanlık oluyor. Şimdi yakından biraz da buna bakalım: 

Hıristiyanlik, Yahudilik dininin mirası ve gelenekleri üzerine ku
rulmuştur. Hıristiyanlar, Yahudilerin kutsal kitaplarını olduğu gibi be
nimsiyorlar. Zaten, Hıristiyanların inançlan iki ana bölümden oluşuyor: 
Eski Ahit ve Yeni Ahit. Eski Ahit, daha öncede anlattığımız gibi, Ya
hudi dinin kutsal kitabı ve metinlerinden meydana geliyor. Yeni Alı it ise 
salt Hıristiyan metin ve kitaplardan oluşuyor. Hıristiyan diniıı , ,:I,üre , 
Eski Ahit, Tanrı ' nın kutsal sözleri olarak algılanıyor ve yeni dini n ide
olojik-mitolojik yapısı içinde, çok ince bir biçimde e ntegre ediliyor. 
Hıristiyanlık, Yahudiliğin inkarı üzerine kurulmuyor, tersine O 'nun 
devamı olduğunu ileri sürüyor. 

Hıristiyanlık dininin kurucusu, lsa peygamberdir. lsa, peygamber 
M.Ö. 4 ncü yüzyılda doğmuş. Yöresindeki insanlar gibi, Hz. lsa da 
Yahudi dinin değer yargılanyla yetişiyor. Hz. lsa Sinagoglar'da halka 
Tanrı mesajını anlatıyor, hastaları iyi leştiriyor ve aktif bir Yahudi olarak 
etkinlik gösteriyor. Ortalama otuz yaşına gelince, Hz.  lsa'da yeni bazı 
şeyler kendisini göstermeye başlıyor. Hz. lsa, artık Tanrı Ülkesinin 
gerçekten yaratılmasını bütün içtenliği ile savunmaya başlıyor. B unun 
en basit işaretinin de Mesih ' in  kendisini açıkça göstermesi olarak kabul 
ediliyor. 11 Mesih artık aramızdadır! 11 görüşü, sık sık tekrarlanıyor. Eğer, 
11 Mesih kendisini göstermişse Tanrı Ülkesi artık buradadır, 11 anlayışı da 
çabucak yaygınlık kazanmaya başlıyor. Hz. lsa bu mesajını ülkenin her 
tarafinda, etkin bir biçimde anlatıyor ve günden güne O'na inanan öğ
rencilerin sayısı da sonuçta çoğalıyordu. Bu yeni akım ideolojik ve po
litik olarak, ülkeye yeni ufuklar getiriyordu.  
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Zamanla, Hz.  lsa'nın öğretisinin ülkede egemen olan politik ve dini 
katmanlarla, derin bir çelişkiye düştüğüne tanık oluyoruz. Bu dönemde 
Filistindeki dini iktidar Yahudilerin elindedir, politik iktidar ise Ro
malılar 'dadır. Romalılar, söz konusu dönemde hala çoktanrılı dinin 
ideolojik ve politik etkinliği çerçevesinde yaşamlarını sürdürüyorlar. 
Tektanrılı Yahudi dini, Romatılara ilginç geliyor ama bunu ciddiye al
mıyorlar. Romalılar bu arada Yahudilerin dinine ,  gereksiz yere mü
dahele etmiyorlar ve aralarında bir de karşılıklı saygı geliştiriyorlar. Ro
nıalılar' ın isgal güçlerine karşı politik muhalefet de var, ama bu 
nıuhale tct pek de güçili deği l .  Yahudiler arasındaki dini katmanlar, po
litik Yahudi ınuhalctctini sürekli yatıştırmak istiyorlar ve bu bağlanıda 
epey nıcsatc. katediyorlar. Bıı arada Yahudiler için artık açıkça tehlike 
olmaya başlayan Hz. lsa ' nın yeni öğretisi , Rumalı askeri konsül Pontius 
Pilatus'e şikayet ediliyor. Pontius Pilatus 'e yapılan baskılar sonucu, Hz.  
lsa  Golgata 'da  çarmıha gerilmeye mahküm ediliyor. . .  

Peki, Hz. İsa 'nın  öğretisi neyi içeriyor? 

Hz. lsa ' nın öğretisine güre , Tanrı dünyayı yaratınıştır tilkat in
sanoğlu kendi kötü cyleınleriyle, dünyamızı bozınuştur. Tanrı, bir  za
manlar kendi eseri olan bu güzel dünyamızı kötülükten kurtarmak ve 
eski güzelliğine tekrar ka\' uşturmak için, Elçisi olan Mesih ' i  dünyaya 
gönderecektir. B u  gerçeği tüm Yahudiler zaten önceden biliyorlardı . 
Mesih olayı eski Abitler'de de açıkça yazılmıştır. Ellimizdeki bütün ta
rihsel kaynaklara güre, Hz. lsa kendisini, hemen hemen her bağlamda 
Tanrı ' nı n  Elçisi ve Kurtarıcı olarak anlatmıştır. Özce si, Hz. lsa kendisini 
Mesih ularak sunmuştur. İşte Yahudiler ' in Hz. lsa'ya olan tepkisi, bu 
realiteden kaynaklanıyor. 

Yeni  Ahite göre dünyamızı, yani Tanrı 'nın eserini şeytan bozmuş
tur. I nsanoğlu şeytandan etkitenmiş ve güzel dünyamızı tahrip etmiştir. 
Dünyamıza olan sevgisinden dolayı, Tanrı, tck oğlu olan lsa'yı insan 
biçimine sokarak, dünyamıza kendi elçisi olarak yollaınıştır. Hz. lsa, 
Tanrı 'n ın isteğini yerine getirerek, İ nsanoğlunu düştüğü çirkin ve 
m utsuz durumundan kurtaracaktır . . .  
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Hz. lsa yaşadığı sürede, öğretisini yeteri kadar benimsctip, yoğun 
bir biçimde kitlcsclleştirenıedi. Bu durum tüm din ve peygamberler için 
geçerlidir. Hıristiyanlık aslında lsa'nın ölümünden sonra kuruıniaşmaya 
başladı . Burada ilginç bir olay daha var: lsa'nın çarımha gerilmesi bile 
Tanrı'nın planına göre gerçekleşiyor. İsa'nın yeniden dirilişinden sonra 
da, şeytan, yenilgiye uğramış ve dünyamız kötülükten böylece te
nıizlenmiştir. 

Hıristiyanlar'ın görkemli bir Tapınak geleneği vardır. Hıristi
yanlar'ın dininde Kilise önemli bir yere sahiptir. Dini Tapınaklar olarak 
Kiliscler, Hıristiyan toplumlarında bir sosyal etkinlik merkezi oluş
turuyorlar. Kiliseye yeni üye almak için hem büyükler ve hem de ço
çuklar vaftiz ediliyorlar. Vati:iz, Hıristiyan toplumlarda, Hıristiyan sos
yal cemaatine bir giriş olarak kabul edilir . Vaftiz etkinliğine paralel 
olarak bir de, Kiliselerdeki cemaatlerde önemli bir etkinlik daha vardır. 
O da şudur: Kiliselerdeki toplantılarda, dini ayinlere katılan kişilere 
sunulan kutsal ekmek ve. şarap töreni. Bu kutsal törende farklı sınıf ve 
katmanlara mensup olan insanlar, aynı ekmek ve şaraptan yiyip içiyorlar. 
Buradaki etkinlik, insanlara ortak sosyal beraberliğin üyeleri oldukları 
gerçeğini sürekli vurgulayarak, bunlann daha büyük bir ruhani be
raberliğin üyeleri olduklarını hatırlatıyor. Tanrı nezdinde yoksul ve 
zengin aynı ekmekten yiyor ve aynı şaraptan içiyor. Bu bile kendi başına 
Kilise üyeleri arasında bir beraberlik duygusunun oluşmasına yardımcı 
oluyor ve topluında sosyal bağların iyice pekişmesine de olanak sağ
lıyordu. Başlangıçtaki Hıristiyanlik dini, birçok yönüyle eşitlikçi bir 
dindir. Fakat Hıristiyanlığın, M.S. 1 00 yıllarında Filistin'e, Süriye'ye, 
Anadolu'ya, Grekland'a, Mısır'a ve diğer ülkelere yayılmaya baş
lanıasından sonra, eşitlikçi misyon yavaş yavaş çekiciliğini kaybetmeye 
başladı. Eğenıen sınıflar Hıristiyanlığı kendi çıkarlarına göre yeniden 
yorumlanıaya başlarken, bu bağlamda kendi politik değerlerini de dine 
eğemen kılmak için, tüm olanaklarını yoğun bir biçimde seterbcr et
meye başladılar. Farklı Hıristiyan katmanlar aralarında, kendi beklenti 
ve tasavvurlarına göre Hz. lsa 'yı ve kutsal metinleri yorumlamaya, ge
rekçelendirmeye ve nıcşnılaştırnıaya başladılar. Din sosyal ve kültürel 
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bir olgu olarak, bu yeni gerçeklerle beraber, bir daha politikanın göl
gesinde yürümeye devam edecekti. Bu gerçe�in bir sonucu olarak da 
din, egemen sınıtların ideolojisinde, önemli bir moment olmaya devam 
edecektir. 

Bölgedeki tektanrılı dinler arasında, önemli bir konuma sahip olan 
diğer bir din de, İslam dinidir. Müslümanlar, İslam dininin son din ol
duğunu ileri sürerler. Onlara göre hem İslam dini son dindir hem de 
Hz. Muhammed son peygamberdir. Bu belirleme doğal olarak tarihsel 
değil, dini gerekçelere dayanıyor. Dini gerekçelere dayanarak bu tezi 
savunmak olanaklıdır. Ama tarihsel gelişme ve diyalektik, bu mutlak 
tezi redediyor. Çünkü birçok tektanrılı din, tarihsel olarak İslam di
ninden sonra meydana çıktılar. Yezidi dini buna iyi bir örnektir. İslam, 
kendisinden önceki din ve peygamberleri benimseyerek, son din ol
duğunu ilan etmiştir. Yezidiler de ayni şeyi yapıyorlar. İslam dini nasıl 
kendisinde Yahudili�in ve Hıristiyanlığın özelliklerini taşıyarak mey
dana çıkmışsa, Yezidilik te, Zerdüştçülüğün, Yahudiliğin ve Müs
lümanlığın özelliklerini birleştirerek gelişrneğe başladı. Bunu di�er dini 
gelişmelerde de görebiliriz. Tektanrılı dinler, dini açıdan baktı�ımızda 
aynı tarihsel ve kültürel mirasın farklı ifadelerini oluştururlar. Her din 
değişik etnik grupları içine alır ve kardeşlik temasını işler. Fakat tarihsel 
gerçekiere baktığımızda, birçok etnik grup dini kendi etnik çıkarları için 
kullanmışlardır. Bu tarihi gerçek yadsınmayacak kadar açıktır. Ama bu 
gerçeği dikkatlice kamutle etme uğraşı, yoğun bir ustalıkla kitlelerin 
beyinlerine kazınmış ve bunlar tartışmasız tabular gibi ileriye sü
rülmüşlerdir. Bu uğraşı kamutle etmek istemeyen tek din, Yezidilerin 
dinidir. Çünkü Yezidiler açıkça, Kürtler'in dini olduklarını söylüyorlar. 
Bu tez varolan toplumsal ve kültürel olgutarla tam çakışıyor. Çünkü 
şimdiye kadar Kürt olmadığını söyleyen Yezidilere, ne rastlanılmış ne 
de duyulmuştur. Yezidiler'in kimliği bu bağlamda çok nettir. Bunu 
bölgedeki diğer dinler için söylemek olanaksızdır. 

Tarihsel olarak olaya baktı�ımızda, ilk tektanrılı dinin Yahudilik 
olduğu görülecektir. Bu gayet açıktır. Ama son dinin kesinlikle hangi 
din olduğunu söylemek olanaksızdır. Kime göre son? sorusu her zaman 
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sorulmalıdır. Kendisini son din olarak lanse eden her din, tarihsel ger
çeklerle açıkça çelişiyor. Burada akla hemen şu soru geliyor: Dünya'da 
son din olmak niye bu kadar çok önemlidir? Bu soruya verilecek cevap, 
eğer dini temellere dayamyorsa tatminkar olmayacak, çünkü bu soruya 
verilecek cevapta dini dünyanın tüm sistemetik değerlerini görmek 
mümkündür. Kendisinden sonra Peygamber kabul eden peygamber, 
hiçbir zaman varolmamıştır. Yok eğer soru bilimsel olarak cevaplan
dınlacaksa, o zaman genel anlamda djnin gereksiz olduğu açıkça ortaya 
çıkacaknr. Din sahte bir bilinç olduğuna göre, insanoğlunun gerçek 
gereksinimlerine açıkça karşılık vermiyordur. Sahte bilinç ve bilgi ye
rine, insanın gerçek bilinç ve bilgiye gereksinimi vardır ... 

İslam dininin doğuşu ve gelişmesi birçok açıdan bölgedeki diğer 
tektannlı dinlerin, doğuş ve gelişmesine epeyi benziyor. Benzerlikleri, 
dini çerçevenin ideolojik yapısında görmek mümkündür. Cennet ve 
Cehennem ikilemi, Tann ve kulları arasındaki ilişkiler, banş ve kardeşlik 
teması, ilkel bir eşitlik arzusu vs. Burada saydığımız konular tüm tek
tannlı dinler için geçerli oluyorlar. İslam dini yukarıda saydığımız iliş
kilerde, bölgedeki diğer tektanrılı dinleri, radikal bir biçimde aşamıyor. 
Tanrı birdir ve Hz. Muhammed O'nun clçisidir. İslam dini başlangıçta 
bir Arap dinidir, takat daha sonra bu etnik elbise yırtılıyor ve İslam dini 
dünyaya yayılıyor. İslam tarihinde, İslam dininin Arap kalmasını sa
vunan ya da İslam dinini Araplar'ın bir yayılma aracı olarak görmek is
teyenler de vardır. Arap dili, kültürü ve politik çıkarları, din aracılığıyla 
sürekli olarak öne çıkanlmış ve hatta Kutsal Kitap'ın bile Arapça okun
ması, Müslümanlığın ilk koşulu olarak ileri sürülmüştür. 

Hz. Muhammed'ın yeni öğretisini ilk kabul edenler, yoksul kesim 
ve serbest bırakılan köleler olmuş. Bu gerçek, başlangıçta İslam dinine 
yoksulların ve ezilmişlerin dini olduğu imajını vermiştir. Bir dönem 
İslam'ın ilerlemesinde en büyük rolü, yukarıda sözünü ettiğimiz ezil
mişlik ve yoksulluk ideolojisi oynamıştır. Tektanrılı dinlerin ide
olojisinde yoksulluk, eşit paylaşım, zulme başkaldırı ve sürgünler, 
önemli değerler oluştururlar. Diğer tektanrılı dinlerde olduğu gibi 
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sürgün olgusu, İslam ve Hz. Muhammed'ın yaşamında da önemli bir 
rol oynar. Fakat zamanla bu değerlerin aşınınaya başladığını görürüz. 

Diğer tektanrılı diniere nazaran, İslam dinin gelişmesi ve bölün
ınesinde Hz.  Muhammed ' in ai levi ve kabilesel ilişkileri önemli roller 
oynamış. İslam dininin mezhcplere bölünmesi ve Müslümanlar arasında 
düşmanlıkların meydana gelmesinde de, yukarıdaki ilişkiler belirleyici 
etken olmuşlardır. Hz. Muhammed ' ın yaşamındaki aile ve kabilc çe
lişkileri, İslam ' ın gelişmesine yön vermişti r. Bu ilişkilerin zamanla ha
nedanlıklara dönüştüğünü de açıkça görüyoruz . . .  



Bölüm 2 

Mitoloji 

GİRİŞ 

Mythos Grekçe bir sözcüktür. Semantik açıdan Mythos sözdiğüne 
baktığımız zaman, bunun öykü , anlatım veya açıklama anlamına gel
diğini görüyoruz. Mythos, gerçek anlamıyla anlatılabilen bir öyküdür. 
Anlatılamayan bir öykü mitlcşemez. Başlangıçta bu sözcük, yargı ve 
değerler açısından taraf.�ız olarak kullanılırdı . Mythos negatif bir anlam 
taşımazdı . Sözcüğün negatif olarak değişimi sonradan gerçekleşmiştir. 
Modern çağda mit sözcüğü negatif olarak kullanılıyor. 

Din ve mitoloji arasında çok net bir ilişki vardır. Başlangıçtaki mit
lerin konusu, Tanrı ve Tanrısal olaylardır. Mitlere konu olan Tanrı ve 
Tanrısal olaylar çok eski mitsel bir zamanda meydana gelmiştir. Bundan 
dolayı da mitler, insanoğlunun i nançları için malzeme oluşturmuştur. 
Bu kontekste salt mitoloji değil fakat aynı anda e tsancler de, in
sanoğlunun inançları iç in önemli malzemeler oluştururlar. Mitlerde 
zaman ve mekan belli değildir. Mitlerdeki birey ve yerler değişkendir. 
Bunu Newroz mitolojisinde kolaylıkla görebiliriz. Bölge ve halkiara 
göre Newrozun anlamı, yeri ve mitolojide rol oynayan insanların ko
numu sürekli değişir. Etsanelcrde ise olay bunun tcrsincdir. Efsanelerde 
olaylar lokalleşiyor ve insanlar da bireyselleşiyorlar. Yerlerin isimleri ve 
e fsanede yeri olan bireylerin adları somuttur. Örneğin Kürt halk destanı 
Mem Cı Zin'de hem yer hem de kişilerin isimleri açıktır. 

Din, mit, e tsane ve öyküler arasında kalın bir çizgi çekmek bilimsel 
olamaz. Çünkü değişik anlatımlar arasında birçok geçiş biçimleri vardır. 
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Hem mitlerde, hem efsanelerde ve hem de öykülerde, sık sık aynı mo
tiflere rastlayabiliyoruz. 

Yukarda anlatığımız anlatım biçimleri ve masal arasında da bir bag
Iantı vardır. Mit ve masallar arasına da kalın çizgiler çekemeyiz. Mit ve 
masallar, biri diğerinden etkilenerek oluşmuş. Yalnız masallar in
sanoğlunun inançlarına malzeme oluşturmazlar. Masalların ilk amacı, 
insanoğlunun eğlendirilmesine ve eğitilmesine hizmet etmektir. Ma
sallar, ne lokalleşirler ne de bireyselleşirler. Masallarda kutsal yanlar ve 
eylemler yoktur. Masal, kutsal ritüellcrle bağlantılı değildir. Masallarda 
pedagojik motitler önemli bir yer tutarlar. 

Mitlerdeki kutsal sözleri kutsal eylemler takip eder. Bu eylemler 
mitin içeriğini bize açıklar. Bu yüzden mitoloji ve din, yoğun olarak 
içiçe ya:jarlar. Elbette her mit dini malzeme oluşturmaz ama mitolojik 
yanı belirgin olmayan bir din, taraftarlannı yeteri kadar ikna edemez. 

Yukarda ileri sürdüğümüz görüşlerle ilgili birçok araştırma ve tez 
yazılmıştır. Birçok konuda olduğu gibi burada da farklı görüş ve tezler 
vardır. Örneğin, önlü Fransız Antropologu Levi Strauss mitler için şu 
görüşleri ileri sürer: Mitler bir çeşit insani komunikasyondur ve dilin 
ürünü oluyorlar. Mitlcrin bir temel yapısı vardır ama dış görüntüleri 
değişir. Mitin temel yapısı belli ilişkileri itade eder ve bu da söz konusu 
mite anlam kazandırır. Mitlerin farklı momentleri kendi başlarına tazla 
bir şey ifade etmezler. Yalnız mitlerin anlamı, momentlerin karşılıklı 
etkileşimi sonucu netlik kazanır. Farklı momentler birbirlerini ko
şullandırırlar. Ancak tam bir bütünlük içinde mitleri kavramak ve onları 
çözmek olanaklı olabilir. 

Straus'un görüşleri dışında kayda değer bir de şu görüş vardır: Mit
ler, sosyal anlamı olan ve tanksiyonel ilişkileri ifade eden derin an
latımlardır. Mitlerin toplumsal fonksiyonu çok önemlidir. Mitlerin 
aracılığıyla insanoğlu kendisi için yaşamsal önem taşıyan bazı temel ve 
anlamlı görüş ve ilişkileri belirler. Bu görüş ve ilişkilere anlam verir ve 
onları sosyal açıdan yasallaştırır. İdeolojisini bu temeller üzerine inşa 
eder. Mitlere göre, eski zamanlarda meydana gelen büyük ve önemli 
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olaylar günümüzün olayiarına ışık tutar. Mitler, i nsanoglunun kendi 
kendini kavramasını ve geleceği hakkında bir görüş sahibi olmasını 
sağlar. Eski zamanlardaki büyük ve önemli olaylar hakkındaki bil
gilerimiz, Insanoğlunun ahlakı, eylemi ve ritüelleri konusunda yön 
gösterici oluyorlar. Değişik halkların mitleri bilimsel olarak incelen
diğinde karşımıza m uazzam bir sosyal örğütlenme çıkacağı kesindir. Bu 
gerçek gayet açıktır. Mitleri n aracılığıyla bu sosyal örgütlenme hakkında 
değişik teoriler de geliştirmek mümkündür. 

Toplumsal ritüellere, adet ve geleneldere yasallık kazandıran mit
lcrdir. Salt bunlara değil, fakat aynı zaman varolan toplamsal düzenin 
korunmasına ve onun politik, ekonomik, sosyal, dini kurum ve bir
liklerine yaptırım hakkı veren yine mitoloji oluyor. Hatta hatta aşiret 
anlaşmazlıkları ve politik çelişkiler, eski mitolojik zamana gönderme 
yapılarak çözülürler. " Bizde adet ve gelenek böyledir"  denilir, "Ata
larımız da böyle yapardı " diye, eski mitolojik zamana gönderme yapılır. 
Güncel olan toplumun ideolojik üstyapıları eski mitolojik zamana 
gönderme yapılarak yasallık kazanırlar. Bunun tersi de söz konusu ola
biliyor: Mitolojik eski zamanın anlamı ve gelişmesi, toplumumuzun 
ekonomik, sosyal ve ideolojik kurumlarıyla sonuçlanır. Bu ve benzeri 
görüşler net bir biçimde ileri sürülürlcr. Burada dile getirilen görüşlerin 
aracılığıyla da toplumlar konservatif bir yapı kazanırlar. Veya şöyle 
söylemek daha doğru olacak; Yukardaki görüşlerin etkisi, toplumları 
m uhafazakar yöne doğru i tiyor. Mitler ve mitoloji hakkında profesör 
Ol of Petersson şöyle diyor: "Birçok mit eski bir zamanın olaylarını 
k�ndisine konu  alıyor. Mitlerde dünya düzenleniyor, ağaç ve hayvanlar 
biçim ve isim alıyorlar, tabu yönetmelikleri uygulamaya konuluyor, 
kültün biçimleri örgütleniyor, insanoğlunun yeri ve kaderi öyle bir bi
çimde açıklanıyor ki, kendi kaderinin kesin olduğu ve değiştirileme
ycceği inancı yaygınlık kazanıyor. " (4) 

Mit ve mitolojilcr salt tarih, antropoloji ve sosyolojiye konu ol
madılar. Psikoanaliz bilimi de mit ve mitolojileri konu alan açıklama 

4) Ol of Pecerssoıı, s. 219. 
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yöntemleri geliştirdi. Kısa da olsa burada Sigmund Freud ve Cari G 
Jung'un görüşlerine değineceğim. 

Freud'un mit ve mitolojilerle ilgili teori ve görüşleri diğer görüşleri 
ile yapısal benzerlik gösterir. Burada da seksüel görüşler temel görüşler 
oluyorlar. Freud'un temel tezi şudur: lnsan psikolojisinde mitlerin. 
fonksiyonu seksiiel teori ve tutkulara göre düzenleniyorlar. Freud'a 
göre mitlerin konusu kapalı bir biçimde seksüel açlık ve seksiiel suçla 
yakından bağlantılıdır. Bu bağlantılar mitlerde açık olarak meydana 
çıkmazlar, tersine, bu yaklaşımlan elbise ve sembollerde gözlemlcye
biliyoruz. Mitlerdeki sembolleri kapsamlı ve derin olarak incelediği
mizde, mitterin gizli, maskeli, örtülü anlamlarını rahatlıkla görebiliriz. 
Dışsal görüntünün altındaki derin ve yeni dünya, seksüel semboleric 
donatılmıştır. Mitlerdeki semboler, seksüel organiara gönderme yaparlar. 
Mitterin gizli dünyasında her zaman seksiiel düşünce ve tamaziler vardır. 

Cari G Jung'un teori ve görüşleri biraz daha değişik. Jung'a göre 
mitler insanoğlunun kollektif bilinçaltını temsil ederler. Onlar ruhsal 
yaşamın deneyimlerinden meydana çıkmışlar ve yapıları icabı evrensel 
bir konuma sahiptirler. Bu teori ve görüşleri kahramanlık mitlerine uy
gularsak karşımıza şu tablo çıkar: 

Kahramanlık mitleri çok eski bir tarihi geçmişe dayanırlar. Bu mitler 
birçok halkta vardır ve temel yapı tüm halkları:ı yanında aynı olmasına 
rağmen, konudaki detaylar çeşididir. Kahramanlar, kötülükleri sürekli 
yenerler. Bunlar kötü maneviyatlar, cinler, canavarlar, devler, yılanlar 
ve çıyanlar olabilir. Kahramanlar halkların iyi değer ve sembollerini 
temsil eder. Kahramanlık kötü değerlerle bağdaşmaz. Bir halk kah
ramanı sürekli olarak idealize edilir ve karşıtları da mahkum edilirler ve 
kötülüğün sembolü olarak algılanırlar. Halk kahramanlan idealize edi
lirken, mutlaka dotaylı olarak kahramanla yakından ilimili olan ahlak ve 
ideolojik değerler de yüceltilir. 

Kahramanlar l ı l'l' zaman yoksul ve basit ilişkilerde doğar ve büyürlcr. 
Mitlerdeki kahramanlar çok erkenden güçlü olduklarını gösterir ve in
sanüstü özelliklere sahip olduklarını çabuk hisetirirler. Kahramanın ik-
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tidara yükselmesi hızlı gerçekleşir, zafer üstüne zafer kazanan kah
raman, kısa vadede uzun mesateler kat eder ve aşılması çok gliç olan 
engelleri bir çırpıda aşar. Normal insanlar için aşılması mümkün ol
mayan engelkr, kahramanlar için tazla bir zorluk oluşturmazlar. Mit
lerdeki kahramanların düşüşüne ve yenilmesine her zaman ihanet ve 
kötü insanlar neden olurlar. Kötülükler ve olumsuz özellikler her 
zaman kahramanlarm dışmda meydana gelir. Kahramanların temsil et
tiği iyilik, güç ve adalet gibi değerler, Jung'un görüşlerine göre somut 
halklar için kollektif bir kimlik oluştururlar. 

Bu görüşlere örnek olarak Demirci Kawa'yı verebiliriz. Newroz 
mitolojisi ile içiçe olan Demirci Kawa, Hint-lranlı halklar için kollektif 
bir kimlik ve söz konusu halkların bilinçaltı dünyası ile yakından bağ
lantılıdır. Özellikle Kürtler için modern çağda Demirci Kawa isyan ve 
kurtuluşun sembolu olmuştur. Bunların kollektifbilinçaltı dünyasında 
Demirci Ka,wa her zaman pozitif değerlerin temsilcisidir. Hatta Zaloğlu 
Rüstem gibi aşırı mitleşmiş bir kahraman da Him-lranlı halklar için aynı 
Kawa tonksiyon una sahiptir. Zaloğlu Rüstem, Hint- lranlı halkların 
Araplar tarafindan zorla lslamlaştırılmasına karşı kahramanca direnıniş 
bir halk kahramanıdır. Rüstem, Zerdüştiler arasında islamlığı en son 
kabul eden isyancı ve direnişçi Kürtler'in kahraman halk lideridir. Hal
kın fantezisinde Rüsterri mitolojisi, özellikle Moğollar'ın lran ve yö
resini istila etmesinden sonra yaygınlık kazanmaya başlıyor. Kürtlerin 
bilinçaltında artık Rüsteın, direniş ve gücün sembolü olmuştur. Bu
radaki amaç, pozitif sembolleri yaratmak ve bunları halk arasında yay
gmlaştırmaktır. Söz konusu amaç, halkın tantezisiyle birleşince, kar
şımıza mükemmel bir halk kahramanları olgusu çıkar. Bundan sonra 
artık herkes, Zaloğlu Rüstem'i kendi beklentilerine ve somut toplumsal 
durumlarına göre yorumlamaya başlar. Bundan böyle halka mensub 
olan herkes birer Zaloğlu Rüstem gibi savaşlara katılırlar. Tekil olan 
kahraman böylece çoğul olmuştur. Tarih burada yerini mitolojiye bı
rakmıştır. Yani Zaloğlu Rüstem, tarihsel ve gerçek olan Zaloğlu Rüs
tem 'den, yavaş yavaş uzaklaşmaya başlamıştır. 

Kürtler " aynı" Zaloğlu Rüstem gibi, kahramanca Moğollar'm is
tilasma karşı direniyorlardı. " Rüstem gibi olma " tasavvuru Kürtler ara-
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sında, önemli ideolojik değerler oluşturdu.  Zaloğlu Rüstem' ın adı, 
bundan böyle direnişe bir çağrı olmaya başlıyordu.  Burada amaç şudur: 
Sembol olan bir halk kahramanını ve O 'nun temsil e ttiği pozitif de 
ğerleri barakete geçirmek. Örneğin, nasıl Roma halkının tarihinde 
Rem us ve Romulus mitolojisi önemli ideoloj ik değer ve momentler 
oluşturuyorlarsa, aynısı Hint - l ranlı halklar ve özellikle de Kürtler ara 
sında Kawa ve Rüstcm mitolojilerinin değerleri ve tasavvurları, temel ve 
önemli rol oynuyorlar. Böylesi mitolojilcri birçok halkın tarihinde bul
mak olanaklı dır. Eski uygarlıklara sahip olan birçok halkların Rüstcm ' i  
ve Kawalar' ı  vardır. Buradaki konuların temel motiti ve yapıları cv
rcnscldir, ayrıntıları ise etnik ve ulusaldır. Bu konu şüphe götürmüyecek 
kadar net ve açıktır. 

Gerçekler varken insanoğl u neden mitlere başvuruyor? 

Bu soruya yanıtı şüyle verebiliriz:  Bilgi ve bilimin eksik olduğu yer
lerde , İnsanoğl unun nıitlcre gereksinimi doğmuştur. İnsanoğlu bil
mediği ve kavrayanıadığı konuları mitleştirmiştir. İ nsanoğlunun bi
yolojisi ve fizyolojisi ile ilgili bilgi sahibi olan bir insan, Zaloğlu 
Rüstem 'in halk arasında yaygın olan özelliklerine inanması olanaksızdır. 
Çünkü insanüstü özelliklere sahip olan insanlar gerçek değildir. Ma
teryalist tarih anlayışı, salt somut insanları tanır. Insanüstü " insanların " ,  
tarihi materyalizmdc yeri yoktur. Çü nkü Insanoğlu, ti.im yanları ile 
bugüne kadar kendisini sosyal ve fizyolojik yönden iyice tanımlamayı 
başarabiimiş bir varlıktır. Insanlar, insani özelliklere sahiptirler. I nsani 
özelliklere solhip olmayan " insanlar" somut anlamda insan olamazlar. 
Bilgi ve bilimin yaygın olduğu toplumlarda mitler gelişme olanağı bu
lamazlar. Yazı ve takvimin icat edilmesi ve gelişmesi ilc beraber, tarihi 
olay ve kişilerin yeri ve mekanı artık belli olmuştur. 

YARADILIŞ MİTLERİ 

Ciddi ve yaygınlık kazanmış tüm dinlerde yaradılış mitleri vardır. 
B unlar dini düşüncenin temel taşlarını oluştururlar. Tanımianınıza 
uygun olan tüm dinlerde, mitolojik olan eski bir zamandan günümüze 
ve geleceğe doğru, dünyanın kaderi i le ilgili bir anlatım vardır. " Ne -



MITOI.OJI 5 7 

reden gelınişiz nereye gideceğiz "  sorusu, tanı ınianınıza uygun olan 
tü m dinlerde vardır. Bu soruya ciddi ve doyurucu bir yanıt vererneyen 
din, sonunda düşünce ve ideoloji krizine girmeye mahkuındur. Yu
kardaki soruya verilen yanıtm boyutu, bilgi ve bilime dayandığı sürece 
dinden uzaklaşır. Fakat yanıt mitolojik düşünceleric bütı'inleştiği sü 
rece, dinin ciddiyeti ve inanırlılığı konımır ve bu gerçek dine bir Tan
rısallık atmosferi kazandırmaya başlar. 

Buradaki an1aç, yaradılışı entellektüel olarak açıklamak değildir. Bu 
zaten din i  açıdan mümkün de değildir. Amaç, yaradılışı, d in i  ideolo
jinin çerçevesinde, tüm boyutları ile resinılemek, netleştirmek ve bir 
yaşanı öyküsüne kavuşturmaktır. Bütün ciddi yaradılış mitlerinde dün
yamız bir'den, ya sudan ya da gökyüzünden geliyor. Bu kontekste 
niçin, neden ve nasıl soruları geçerli değildir. Olaylar Tanrısal olduğu 
için bilimsel sorular burada yerli yerini bulamaz. Dünyamız önceden, 
her zaman vardır, önemli olan bunun nasıl meydana çıktığını an
latmaktır. Yaradılış mitlerinin  ikna gücü bu bağiantıyı iyi anlatmaktan 
geçer. Bunu iyice anlatamayan bir yaradılış miti yaygmlık kazanaınaz. 

Yaradılış mitlerinin malzemesi her zaman somuttur ve ülkelerin 
coğrafYasma göre değişir. Bu malzeme çamur, toprak, su, ağaç vs. ola
bilir. Malzemenin meydana gelmesi ve bileşkeni mantıksal kavramlarla 
açıklanmaz, tersine yaradılış mitlerinde egemen olan düşünce anlayışı, 
mantık öncesinde egemen olan kategorilerle izah edilir. B u  tüm ya
radılış mitleri için geçerli oluyor. 

Örneğin, Babiller'in yaradılış mitinde Tanrı Marduk Tiamat'ı öl
dürür ve dünyayı bunun vucüdundan yaratır. Tanrı Marduk dünyayı, 
Tiamat'ın vucüdunda varolan malzemeden inşa eder. Yaradılış mitleri 
her zaman varolandan hareket ederek dünya ve insanları yaratırlar. 

Asur Kralı Assurbanipal'in Kütüphanesi dünyaca tanınmış bir kü
tüphanedir. Arkeologlar bu kütüphanede dünyanın yaradılışı ile ilgili, 
tabietler üzerine yazılmış birçok yaradılış miti buldular. Söz konusu 
yaradılış mitlerinin ana teması şöyle anlatılır: Çok eski mitolojik bir 
dönemde iki Tannsal güç arasında kıyasıya bir mücadele vardır. Bu iki 
Tannsal güçten birisi, yukanda sözünü ettiğimiz Tiamat'tır. Tiamat'ın 
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kadın olduğu söylenir. Mitolojiye göre Tiamat çok büyük ve kendi 
kendini üreten bir canavara benzemektedir. Tiamat'ın rakibi de Tann 
Marduk'tur. Marduk, Güneş Tann'sıdır ve aynı anda Babil kentinin de 
Tann'sıdır. Mitolojide anlatılan özelliklerine göre Marduk, erkektir, 
dinamiktir, enerjiktir, gururlurlur ve yaratıcıdır. Mitolojik düşünce ve 
tasavvurlarda pozitif olan tüm değerler Marduk'ta mevcuttur. Yukarda 
sözünü ettiğimiz mitleri n birisinde, Tiamat ve Marduk arasındaki mü
cadele şöyle anlatılır: Marduk savaş arabasına binerek yola koyulur. 
Marduk' un Tiamat'a  yaklaşmasıyla ctrata korku yayılmaya başlar. Ti
amat'ın etrafinda olan onbir korucu ve savaşçı, yaşamlarını kurtarmak 
için kaçmaya başlarlar. Savaş meydaımida Tiamat yalnız kalır. Güneş 
Tanrısı Marduk, ışınlardan meydana gelmiş bir ağ aracılığıyla Tiamat'ı 
tutsak eder. Marduk daha sonra okiarı ilc Tiamat'ı  öldürür. Tiamat'ın 
ölü vucüdündan dünya ve doğa düzeni yaratılır; dünya ve doğa düzenin 
yaradılışı devam ederken insan da yaratılır. 

Ti.im yaradılış mitlerinde insanoğlu Tanrılar'a hizmet etmek için 
yaratılır. Yaradılış mitlerindeki bu düşünce Babiller ' den çok daha es
kidir. Bu düşüncenin kökleri ta Sümerler'e kadar uzanır. Yaradılış mit
lerinin ana teması her zaman böyle olmuştur; İnsanoğlu Tanrılar ' ın 
kölesidir ve O çalışarak Tannlar 'ı geçindirmelidir. İ nsan vucüdunu 
Tannlar kendi istek ve arzularına göre biçimlcndirirler. İ nsanoğlu Tan
nlar'ın ürünü olduğu için Tanrısal bir varlık olarak da kabul edilir. 

CoğrafYa ve iklim şartlarına göre, bazı yaradılış mitleri insanoğlunu 
Ay ya da Güneş 'ten yaratırlar. Bu gerçek, aşiret ve halkiann dünya gö
rüşüne göre değişebilir. Somut toplumsal yaşamlarında Güneş ve 
Ay 'dan fazla etkilenen halklar, yaradılış mitolojisini söz konusu iki ge
zcgene göre ayarlarlar. Özellikle Güneşin insanoğlunun yaşamında oy
nadığı yaşamsal rolü gözönünde bulundurursak, böylesi yaradılış mit
lerinin somut yaşamla endeksli olrluğu sonucu çıkacaktır. Güneş yaşam 
olduğuna göre, yaradılış mal7.cmesi de, doğruca oradan geliyor demektir: 

Doğa ve i nsan için Güneş ışınları çok önemlidir. Bundan dolayı 
mitler Güneşi sık sık en yüksek Tanrı ile bir tutarlar. İnsanoğlu için ışık 
bilinci, aydınlığı ve bilgiyi temsil ediyor. Karanlık güçlere karşı Güneş 
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her zaman, insanoglunun evrensel bir sembolu olmuştur. Yaşayan can
lılar için Güneş, zorunlu olan ışığı veriyor, sıcaklığı, enerjiyi ve yaşamın 
devamını sağlıyor. Güneş ışınlarının yoğun olduğu anlarda, Güneş 
yakar, harabeder, kurutur, acıtır vs. Yani Güneş'ten salt iyilik ve aydınlık 
gelmez, somut duruma göre iyilik kötülüğe, aydınlık da karanlığa dö
nüşebilir. Güneş ışığı insanoğlunun ilgisini ve hayranlığını her zaman 
çekmiştir. Güneş muhteşem bir görüntü sergilediği ve her yerden gö
rüldüğü için, insan-Güneş arasındaki ilişki de Tannsal bir atmosferde 
gelişir. 

Mezopotamya'daki mitolojilcrde salt Güneş değil, öteki gezegenler 
de önemli bir yere sahip oluyorlar. Dünya, Ay, Yıldızlar ve Gökyüzü 
birçok mitolojide yer alırlar. Yukarıdaki tüm gezegenlerin mitolojilerde 
önemli fonksiyonları vardır. Her mit kendi gezegenini yüccltmiş, on
ların gücünü anlatmış, insan yaşamı için önemini vurguianmış ve dini 
düşüneeye olan katkısını kapsamlı bir biçimde vurgulamıştır. İn
sanoğlunun dünya görüşünde gezegenler ve diğer maddi bilcşimler, 
belli bir hiyerarşik düzene göre netlik kazanmışlardır. Bu dünya gö
rüşüne göre her şeyin bir yerli yeri vardır. Daha önce de kapsamlı olarak 
anlattığımız Tanrısal hiyerarşi, bu biçimde dünyevi ilişkilere taşınıyor ve 
uygulanıyor. 

Doğa güçlerinden Gökgürlemesi ve Yıldırım gibi fenomenler de 
insanoğluna korku saçan ve onu sürekli tehdit eden güçler olarak kabul 
edilirler . Bu güçler, bilgi eksikliği yüzünden ve ideolojik çarpıtmalardan 
dolayı, Tanrı'nın bir cezası olarak algılanmışlardır. Tanrılar'ın cezalan 
arasında ayrıca Fırnna'yı, kuraklıklığa ve diğer birçok doğa telaketierini 
de sayabiliriz. 

Dünyevi eylemlerinden dolayı Tanrılar insanları, ya cezalandınyor 
ya da ödülendiriyorlar. Bu gerçeğe dayanarak şunu söylemek mümkün; 
Tannlarla insanlar ve onların yaptırım ve eylemleri arasında net man
tıksal bir bağdan söz etmek yanlış olmaz. Özcesi, buradaki ilişkiler sı
radan ilişkiler değildir. Buradaki söz konusu yapı bir de insani ilişkilere 
taşınmıştır. Olayın bir de bu boyutu vardır. Zaten insanoğlunu dış
tatayan ne bir din ne de bir mitolojiden söz etmek mümkün değildir. 
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B u  açıkca olayın dogasına da aykırı olur. Çünkü dini ve mitolojik bağ
lanılardaki yargılar, yapılar, değerler ve normlar, en sonunda insani 
sosyal ilişkilere de yansıyorlar. Bunu gözardı etmek bilimseilikle bağ
daşmaz. Yani din ve mitolojiyi, insani ürünler ve pratikler olarak gör
;nek gerekiyor. Diğer yandan Cennet ve Cehennem olgusu da, bir ya
nıyla buradaki söz konusu yaptığımız bağlarnın bir uzantısıdır. Çünkü 
insan taktörünü gözönünde bulundurmayan bir Cennet ve Cehennem 
anlayışı, içi boşaltılmış birer kavram olmaktan öteye gidemez. 

Cennet ve Cehenneme de anlam kazandıran veya onları anlamsız
laştıran, yine insan taktörüdür. 

MİTOLOJİK DÜŞÜNCE 

Uygarlığın gelişmesinden önce açık olarak şunu görebiliriz: Mi
tolojik düşünce i le ,  ilkel toplumlar ve tarih arasında bir  bağlantı mev
cuttur. Mitolojik düşünceyi oluşturan farklı momentler, aslında, top
lumsal ekolojiyi konu alırlar. Yani, mitolojik düşünceyi som ut olarak 
etüt ettiğimizde, bir yanıyla karşımıza somut coğrafik çevre ve doğa 
düzeni, öte yanıyla toplumun tehlike ve saldırılardan korumak istediği 
ve bir de sosyal örgütlenmeyle ilgili düşüncelerin meydana çıkacağını 
açıkça göreceğiz. Bunun yanında mitolojik düşünce , halkların ta
rihindeki tarihi geleneği, yani göçleri, savaşları, i ttifakları ve birçok 
önemli temayı düşünce kapsamına alır. Böylece mitolojik düşünce aynı 
zamanda, insanoğlunun doğayla olan bilinçsiz ilişkisini de anlatır ve söz 
konusu ilişkileri mitlere geçirerek, onları mitolojik düşünce yapısına 
yerleştirmeyi başarabiliyor. Özcesi , mitolojik düşünce ve insanın sosyal 
ilişkileri arasında diyalektiksel bir i l işki vardır. Örneğin mitlerdeki ak
rabalık ilişkileri somut olarak erkek-kadın, ebeveyn-çocuklar, kız
kardeş-erkekkardeş, yaşlı-genç vb. gibi ilişkilerde belirleyici rol oynarlar. 
B u  ilişkiler bilindiği gibi ilkel topluıniann temel taşlarını oluşturur ve 
sosyal ilişkilerde egemen anlayışı yansıtırlar. 

Fransız antropolog Maurice Godelier mitolojik d üşünce hakkında 
şu görüşleri ileri sürer: " Mitolojik düşünce, insan düşüncesinin analoji 
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aracılığıyla gerçekleri tasavvurlama girişimidir" .  Analojiler; resimler ve 
örnekler aracılığıyla çeşitli konuşma ve düşünme tarzlarını mantıksal 
olarak ifade etme uğraşıdır. Yani gerçekler ve reel problemler yerine, 
anlatım yoluyla bir öyküyü gerçekiere en yakın bir tarzda anlatmak ve 
onu kavratmak analojinin başlıca amacıdır. Bu olgu zamanla analoj inin 
ve onun farklı tasavvur momentlerinin, söz konusu olan gerçeğin ve asıl 
olan problemierin yerine geçmesi anlamına geliyor. Bunu şöyle de ifade 
edebiliriz; Örneğin kent gerçeğini, köy olgusunu kullanarak köydeki 
fiziksel, sosyal ve kültürel il işkileri sanki kentinmiş gibi kabul etmek ve 
düşünce momentlerini bu gerçeğe göre ayarlanması gibi .  Asıl amaç söz 
konusu kentin fiziksel ,  sosyal ve kültürel ilişkilerini anlatmaktır. Ama 
analojiler  bunu doğrudan değil de, başka şeylerin aracılığıyla ifade 
etmek isterler. Yani örneğimizdeki köy, sanki kentmiş gibi anlatıl ır ve 
düşünülür. 

Köy ile kent arasında doğal ve mantıksal birçok benzerlik vardır. Köy 
ve kentler birbirlerine çok benzeyebil irler ama yine de bunlar farklı ol
gulardır. Köy ve kent arasında bir eşdeğer ilişkisi söz konusudur. İşte, 
analojinin anlatım biçimi bu ilişkiyi ispatlıyor, çünkü analoji eşyalar 
konusunda bir tasavura, bir yönelime, bir eğilime sahip oluyor. Ör
neğin; Kültür doğayla, topl um evrenle, insan hayvanla vb. olgular, 
analojik düşünceyle anlatılırlar. 

Yeterli olmayan bir üretim tekniği yüzünden, insanoğlunun egemen 
olamadığı alanlarda, kendiliğinden insan bilincine yansıyan ifadeler 
vardır. Toplum, doğa ve kültür konusundaki bilgisizlik, insana, sanki 
yüce güçler tarafindan yönlendiriliyor gibi anlatılır. İ nsanoğlunun kav
rayamadığı, bilgi sahibi olamadığı konularda m utlak boşluk doğar. Bu 
boşluğu doldurmak için insanoğlu tüm duyularını seferber eder. İ şte 
bundan dolayı insanoğlu söz konusu yüce güçleri tasavvur etmeyi, on
ları açıklamayı ve sonunda da onlarla barışınayı seçiyor. Bu bağlamda 
meydana gelen kendiliğinden bilinç, yani bilincimizde oluşan i tade ve 
olgular, bilgisizlik yüzünden mitolojik düşünceyle sonuçlanıyorlar. 
Mitolojik düşünce büyük bölümüyle bilgisizlik üzerine kuruluyor ve 
bundan dolayı da mitolojik düşüncede, tarihle, toplumla, kültürle, do
ğayla vs. ilgili gerçek olmayan tasawurlar oluşuyor. 
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B u  konuyu biraz daha açarsak söyle diyebiliriz; söz konusu bağ
lamda toplum, kültür, tarih ve doğayla ilgili gelişen olgular gerçek ol
mayan olgular değildir. Yalnı z bu olgular salt insan bilincine gerçek 
olmayan olarak yansıyorlar. Bu konuyu ancak böyle kavramak müm
kündür. Yani burada sahte olan olgular değil insan bilincinin kendisidir. 
Çünkü bu bağlamda birincil olan bilinç değil maddedir. Materyalist 
tarih anlayışı bu konuya böyle yaklaşıyor. 

Görünmeyen olaylar, doğa ve toplumsal dönüşümlerin nedenleri 
insanlar tarafindan, analojilerin aracılığıyla insani biçimlere bürünerek 
somutlaşırlar. Buradaki insani biçimler, kendiliğinden bilinç aracılığıyla 
mitolojilcrdc sanki isteklerle, bilinçte, otoriteyle ve iktidarla donatılmış 
olarak anlatılırlar. Böylece gerçek olmayan ve kendiliğinden gelişen bi
linçteki mitolojik tigürler, gerçek insani özelliklere bürünerek mitolojik 
düşüncedeki yerlerini almayı başarırlar. Mitolojik düşüncede tasavvurlar 
gerçeklerin yerine geçiyorlar. Burada akla hemen şu soru geliyor: Acaba 
Hint-lranlı halkların Demirci Kawa'sı tasavvur mu yoksa gerçek midir? 

Mitolojik düşünceyle ilgili çok şey anlatılabilir. Bunun farklı yanlan 
ve boyutlarıyla ilgili kapsamlı olarak yazmak da mümkündür. Ama öz
cesi şunu söyleyebiliriz: Mitolojik düşünce, hem analitik hem de sen
tetik momentler içeriyor. Mitolojik düşünce, çok eski bir zamanda or
taya çıkmış ve ilkel toplumlarla beraber varlığını sürdürebilmiştir. 
Mitolojik düşünce, her zaman geriye giderek olayiann ve eşyaların 
köklerine inmeyi amaçlıyor. Mitolojik düşünce, analojiler aracılığıyla 
farklı momentleri trasformize ederek, varlıkları, temel yapıları ve bü
tünün parçalarını, tasavvurlar dünyasında birbirine dönüştürmcyi ba
şarıyor. 

Mitolojik düşünce, halkın ortak mülkiyetidir. Fakat somut olarak 
konuya şöyle yaklaşabiliriz: Mitolojik düşünce birçok kuşak tarafindan 
yaratılır, iyi anlatıcılar, halk ozanlan veya meslekten yetişen insaniann 
aracılığıyla korunurak gelişir ve daha sonra eklemeler yapılarak çeşitli
ligini sürdürmeyi başarır. Yukanda adlarını saydığımız kategoriler her 
zaman ve tüm kuşaklara aynı şeyi anlatamazlar. Aktüalitesini koruya
bilmek için mitin mutlaka yenilenmesi gerekiyor. Yalnız burada bir şeyi 
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hatıriatmakta yarar vardır. Mitleri yenilerken keyfi olarak davranmak 
tetaket olur. Burada bir ustalık, bir uzmanlık söz konusudur. Bu bağ
lamda herkes istediği eklemeleri yapamaz. Eklemeler ve yenilemeler 
mutlaka mitin temel yapısıyla, düşünce mantığıyla, motifleriyle armoı1ik 
bir tarzda yapılmalıdır. Tarihsel olarak birçok mitin biçimleri de
ğişmcsine rağmen, temel tezler ve içerik hala muhafaza edilir. Bu bize 
şunu öğrctiyor: Eğer herkes isteği gibi mitterin içeriğini değiştirseydi 
veya eklemeler yapsaydı, mitler bir dönem sonra yok olacaklardı . De
ğişik birçok versiyona sahip olan mitler artık eskisi kadar gizemliliğini 
koruyamazlardı .  

Mitolojik düşünce ve tasavvurları her şeyden tecrit ederek etüt 
etmek verimli bir uğraş olamaz. Çünkü mitik düşünceler bir bütün, bir 
konteks, bir kültür örgüsü oluştururlar. Bir mit başka mitlerlc, başka 
düşünceleric ya da sosyal , ekonomik ve politik ilişkilerle bağlantılı ola
rak etüt edildiği zaman somutluk ve açıklık kazanır. Başlıbaşına bir mit, 
somut bir halkın geçmişi veya somut bir toplum hakkında önemli şeyler 
anlatamaz. Nasıl ki bir yaprak tek başına bir ağaç hakkında bize önemli 
bilgiler veremezse, mitler de tek başına bir topl um hakkında bizlere çok 
ünemli bilgiler sunamazlar. Tek başına olan herhangi bir yaprak bağ
lamsızdır, köksüzdür, işlevsizdir vs. Yalnız ve yalnız ağacın tümünde 
bağlamı, kökü ve işlevi bulabiliriz. Örneğin Mezopotamya'daki yara
dılış mitlcri ,  bölgedeki coğratik özellikleri, Fırat ve Dicle'nin bölge için 
yaşamsal önemini kavramadan anlamak çok zordur, hatta imkansızdır 
diyebiliriz. Yaradılış mitleri ya da yıkılış mitleri belli bazı toplumsal ev
relcri açıklamak veya bazı toplumsal ilişkileri meşrulaşnrmak için söy 
lenirler. Madem ki mitler insanlar tarafindan yaratılıyorlar, o halde 
bunları insani ve maddi ilişkilerden tecrit etmek sağlıklı olamaz. Insani 
ve maddi boyutlar gözönünde bulundurulduğu sürece, mitolojik dü
şünce anlam kazanır ve netleşir. 

MİTOLOJİNİN İŞLEVİ 
Daha önce de bu konuya değinmiştim ama yine de şu gerçeği tekrar 

etmekte yarar görüyorum:  Mitler ve mitolojiyi birçok açıdan etüt etmek 
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mümkündür. Mitlerin birçok anlamı vardır. Mitler hiçbir zaman tek 
anlamlı olarak ve mutlak algılanamazlar. Amaç ve dönemlere göre 
mitlerin fonksiyonları değişiyor. Tarihsel olarak konuya yaklaştığımızda 
mitlerin şu biçimde algılandığını göreceğiz: 

Mitler, ritüel eylemler için birer ideal işlevini görürler. Mitlerdeki 
örnek ve anlamlar bir nevi pratik nasihatlar oluşturuyorlar. Mitlerle 
yakın bağlantısı olan dinsel törenlerde, eylemlerle veya jcstlcrle kutsal 
olan inançlar ifade etmek istenir. Şunu söylemek mümkün : Dinsel tö
rcnler ve mitler gereksinimiere göre birbirini tamamlıyor ve hatta somut 
durumlara göre birbirlerinin yerine bile geçebiliyorlar. Bu gerçeği, 
Mezopotamya ve Anadolu 'da yaşayan birçok eski halkın yaşamında 
gözlemlemek mümkündür. Yakından incelediğimizde burada yaygın 
olan birçok dini törenin mitolojik bir geçmişe sahip olduğunu gö
receğiz. Böylesi kontekslerde oyunlar sergileniyor ve rolleri icabı dini 
görevliler, krallar ya da Tanrılar, tiyatral ve sembolik olarak rollerini 
oynuyorlar. Burada sözünü ettiğimiz etkinliklere örnek olarak şunları 
sayabiliriz: Kurban ve yeni yıl bayraınları, yağmur duaları, kraliann tahta 
çıkması, Tanrılar' ın onayını alma törenleri vs. 

Hint-lranlı, Sami ve yerli halkiann mitolojisi etüt edildiği zaman, 
karşımıza her çeşit konuda mitler çıkıyor. Buradaki mitlerin işlevleri çok 
değişik olabilir. Örneğin Mezopotamya'nın en eski mitlerinden birisi 
Cennet mitidir. Bu Cennet mitine göre, ismi Uttu olan ilk kral ve ilk 
insan, Cennet bahçesinde bahçıvandır ve en Yüce Tanrı'ya hizmet et
mektedir. Bahçıvanlık motifi yakından kral motifine bağlı olarak. ge
lişiyor. Kral Sargon i le ilgili krallık mitlerinde de, yine bahçıvan motifine 
önemli yer bir verilir. Hata Gılgamış Destan'ında da bahçıvan morifi 
vardır. Bilindiği gibi bahçıvanlık, etkinliği yakından koruma göreviyle, 
sahip olmayla ve tarım etkinliği i le ilişkilidir. Birçok mitte rastladığımız 
çobanlık motifi de yine krall ık mitleriyle yakından bağlantılıdır. Nasıl 
çoban kendi sürüsünü dış tehditlere karşı koruyabiliyorsa, aynı biçimde 
kral da halkını böyle koruyacaktır. Amaç burada bu ideolojik mesajın 
halk tarafindan benimsenmesidir. Bu kontekste mitoloji p ratik olarak 
bu işlevi görüyor. 
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İşlevleri tarkit olan ve ayrı ayrı motifleri konu edinen yığınla mit  
vardır. Sümerler'de, Asurlar'da, Hititler'de, Mitaniler'de, H uriler'de, 
Akadlar'da ve diğer birçok bölge halkında yığınla değişik mitler söy
lenmiştir. Bu mitterin kapsa mı ve içeriği bize açıkça şunu öğretiyor: 
İnsa noğlu kendisini ilgilendiren tüm sorunlarla, süreçlerle ve bil
mecelerle i lgili mitler geliştirme yeteneğine sahiptir. Mitolojilerde hiç
bir konteks, alan ve bileşim unutulmaz, çünkü bu gerçek, insanın ide
olojik ve kültürel gereksinimlerden doğuyor. İnsanoğlunun pratik ya
şamında önemli bir yere sahip olan etkinlikler, örneğin Tanrılar, doğa, 
üretim, politika gibi konularla ilgili mitler yaratmak ister. Her mit, an
latmak isteği konunun ilişkilerini soyutlayarak çalışmaya başlar. Mi
tolojide soyut olan boyut daha sonra ritüellin aracılığıyla pratik ör
neklere dönüştürülür. Bu mit ve törderin işlevi, politik iktidarİ 
meşrulaştırmak, aşiret ve ülkelerin birliğini sağla mak ve toplumsal iliş
kileri de pekiştirmektir. Mitler tonksiyonları gereği birleştirici olu
yorlar. 

Yukarıda değindiğimiz değişik mitterin arasında, tiranlara ve dik
tatörtere karşı isyana davet eden mitler hemen hemen yoktur. Genel 
hatlarıyla mitler konservatif bir konuma sahiptirler. Özellikle Me
zopotamya'daki mitler, egemen sınıflar tara findan kendi çıkarları doğ
rultusunda sürekli değiştiri lmişlerdir. Doğası gereği mitlerde varolan 
boşluklar, egemen sımflar tarafindan, zamanın isteği ve politik çıkarları 
doğrultusunda doldurulmuşlardır. Buna iyi bir örnek olarak  Assurba 
nipal 'in Kütüphanesinde toplanan ve Asur egemen sınıflarını göklere 
çıkaran yazıları verebil iriz. A�surbanipal, Anadolu ve Mezopotam
ya'daki birçok öyküyü, miti, destanı ve  değişik edebi eserleri kendi çı
karlarına göre yeniden yazmıştır. O, bunları önce toplatmış, kopye 
etmiş, yeniden yazmış ve Kütüphanesinde korumuştur. Bir yanıyla bu 
büyük bir hizmettir ve bu hizmet inkar edilemez. Diğer bir yanıyla da 
aynı anda bir hırsızlıktır, bir çarpıtmadır, bir yağmalamadır. Örneğin 
Gılgamış Desta nı ,  Assur kralları tarafindan böyle bir ça rpıtılmaya tabi 
tutularak, sanki Asurlar ' ınmış gibi yeniden yazılmaya başlandı. Gılganıış 
Destanı 'nın orjinali Sümerlerinkidir. S ümerler ve As url ar arasında, 
herkesin bildiği gibi yakın kültürel bağlar yoktur. Bağlar daha sonradan 
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meydana gelmiştir. Sümerler Zagros Halklan kategorisine giriyorlar ve 
bunlar bölgenin asıl yerli halkıdırlar. Asurlar ise Sami bir halktır ve 
bölgeye Arabistan çöllerinden gelmişlerdir. Bunu kendileri bile inkar 
edemez. Gılgamış Destanına, tarihsel olarak baktığımızda, bunun, 
Asurlar Mezopotamya'ya gelmeden önce söylendiğini ve· yazıldığını 
göreceğiz. Bunu bilim adamlan böyle yazıyor. 

Mitler dönüştürücü değil, koruyucudurlar. Onlar, ideolojik ve po
litik iktidarı ellerinde tutan egemen sınıfların, yoksul ve emekçi kitleleri 
denetim altında tutmada, kitleleri yönlendirmede birer baskı mesajı iş
levini görüyorlar. Insanoğlu Tanrı ve krallara itaat etmeyi, kaderine 
boyun eğmeyi, içinde yaşadığı koşulları kabullenmeyi, toplumsal ger
çeklerden uzaklaşmayı mitlerin aracılığıyla öğreniyor. Mitlerde,· In
sanoğlunun hiçbir zaman aşamayacağı engeller vardır ve bunlar sürekli 
güncel tutulur. Bu engeller daima çok büyüktür, insanoğlu ise çok 
küçük olarak gösterilir. Bu bağlamda nadir bir örnek Newroz mı
tolojisidir. Şimdi, Newroz mitolojisine yakından bakalım. 

NEWROZ MİTOLOJİSİ 

Newroz şöyle anlatılır: 

Çok çok eski bir zamanda, Dehak adında zalim bir hükümdar var
mış. Bu zalim hükümdar halkına çok ağır baskı yapıyormuş. Dehak za
manla ağır bir hastalığa yakalanmış. Söylenenlere göre Dehak 'ın her iki 
omuzunda yılan ve çiyanlar yuvalanmış. Dehak'ın her iki omuzunda bir 
de derin yaralar açılmış. Yılan ve çiyanlar acıktıkları zaman Dehak'in 
omuzundaki yaralardan kan emiyorlarmış. Bu da Dehak'a büyük acılar 
veriyormuş. Yılan ve çiyanları bu zevkli uğraştan alıkoyacak tek şey, 
gençlerin taze. beyinleri oluyormuş. Yılan ve çiyanlar her acıktıklarında 
aynı şeyi tekrarlıyorlarınış ve Dehak'ın yaralarından kan emiyorlarmış. 
Dehak da acılarını durdurmak için, hergün iki gencin kafasını keserek, 
onların taze beyinlerini yılan ve çiyanlara yediriyormuş ... 

Dehak'ın Muhafizları hergün halk arasından iki genci yakalıyor ve 
onları Dehak'a kurban ediyorlarmış. Bazen muhafizlar arasında mer-
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hamedi olanları da varmış ve bunlar Dehak'a, gençlerin beyinleri yerine 
hayvan beyinleri getiriyorlarınış. Muhafizlar öldürmedikleri bu gençleri 
serbest bırakıyorhırmış. Gençler de saklanmak için dağlara kaçıyor
larınış. 

Kürler, işte bu dağlara kaçan gençlerin soyundan geliyormuş . . .  

Dehak'ın yaşadığı toplumda Kawa diye adlandırılan bir demirci ya
şıyormuş. Demirci Kawa'nm dokuz oğlu varmış ve bunların sekizi 
zaman içinde Dehak'm y ılan ve çiyanlanna kurban edilmişler. Kawa'nın 
bir tek küçük oğlu sağ kalmış. 

· 

Bir gün Dehak'm muhafızları, Kawa'nın küçük oğlunu da almaya 
gclmişler. Fakat Kawa bunu hemen kabul etmemiş. Kawa muhafizlara, 
oğlunu kendi eliyle Dehak 'a getireceğini ve O'nu kurban edeceğiı:ıi 
söylemiş. Muhafizlar böylece geri gitmişler. Kawa da bu ara boş dur
mamış ve halka, artık isyan etmekten başka çare kalmadığını söyleyerek, 
Dehak 'a karşı isyanı örgüdemeye · başlamış. Ertesi gün Kawa ön
cülüğünde halk saraya doğru yürümüş ve Demirci Kawa kendi çekici ile 
zalim Dehak'ın kafasını ezmiş. Ondan sonra halk, bir de ateş yakarak, 
ateşin etrafında topluca ha.Iay çekmeye başlamış. Demirci Kawa da 
halaym başını çekiyormuş . .. 

İşte o günden bugüne Kürtler kendi ülkesinde özgür ve mutlu· ya
şıyormuş . . .  

Evet, öz  ve kısa olarak Newroz böyle anlatılır. Newroz'u güncel ve 
ilginç yapan bir kaç tane özellik var. Bunları şöyle açıklamak müm
kündür: 

Newroz her şeyden önce baskıya karşı bir isyandır. Zulüm gören 
halk ve emekçi insanlar zalim bir hükümdara karşı başkaldınyorlar. 
Newroz'da açık olarak bir smıfsal açı vardır. Newroz'da açık olarak 
emekçi sınıfların kurtuluşu gerçekleşiyor. Emekçilerin karşıtı olan 
Dehak ve çevresi çirkindir, zorbadır, kendi canını kurtarmak için 
gençleri kurban eden bir yaratıktır. Dehak'ta, muhafizlar, militarizm ve 
taht hayranlan vardır. Dehak'ın yanında yer alan imtiyazlı tabakalar 
kendi çıkarları için emekçileri sömürüyorlar. Kısacası Dehak, ancak ve 
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ancak kötülüğün, çirkinliğin, zorbalığın ve insanlık dışı değerlerin 
sembolü olabilir. Durum böyle olduğu sürece, acaba kimse ortaya çıkıp 
da, Dehak'ı savunabilir mi?  Veya O'na özenebilir mi? Bu soruya olumlu 
yanıt verebilecek bir tek insan çıkabileceğini zanetmiyorum. Burada 
kullanılan insan sözcüğünün altını çizmek gerekiyor. Dehak' ın,  dün
yanın hiçbir yerinde ve hiçbir döneminde olumlu bir tip olarak kar
şılanacağını da zanetmiyorum. O her zaman ve her halükarda mahkum 
edilecek bir tiptir. Çünkü Dchak sömürücüdür. 

lşte newroz' un güncelliği ve çekiciliği, bence bu gerçeklerde giz
leniyor. 

Öte yandan Dehak' ın  etnik kökeni de ilginç bir konu oluşturuyor. 
Acaba Dehak yabancı bir hükü mdar ınıdır yoksa aynı halka mı men
suptur? Eğer Dehak aynı halka mcnsupsa, Newroz açıkça bir sınıf mü
cadelesini dile getirdiği için güncelliğini ve çekiciliğini koruyor de
mektir. Yok eğer Dehak yabancı bir hükümdarsa, o zaman Newroz 
açıkça sömürgeciliğe ve istilaya karşı dilekleri dile getirdiği için gün
celliğini ve çekiciliğini koruyor. Bu versiyonların hangisi doğru olabilir? 
Bana göre her ikisi de doğrudur! Bu nasıl oluyor? Olayı şöyle açıklamak 
mümkündür: 

Newroz bir mitolojidir. Daha öncesi az da olsa mitolojilerin komple 
bir yapı oluşturmadıklarına, onların değişken olduklarına ve birçok 
yönden boşluklarla dolu olduklarına değinmiştim.  Temel Newroz mi
tolojisinde, somut olan bir tck yan De hak'ın zalim bir hükümdar olması 
ve Kawa' nın  dcmirci ve isyancı olmasıdır. Ana konu bu eksende ge
lişiyor. Dolayısiyle Newroz konteksindeki diğer ilişkileri pek net de
ğildir. Dehak-Kawa ikilemi bazı yanlarıyla, ilişkilerinde netlik gös
terebilir. Bu Newroz mitolojisinde gayet açıktır. Fakat onların çevre
sindeki olgular, yerler, nesneler ve sosyal ilişkiler anonim bir tarzda su
nuluyorlar. Örneğin, Kawa' nı n  çocukları neden isimsizdirler? Acaba 
Kawa köyde mi yoksa kentte mi yaşıyordu? Kawa' nın yaşadığı ülke salt 
O ' nun yaşadığı yerle mi sınırlıdır? Acaba, Kawa'nın dokuz oğlan çocuğa 
sahip olması bir tesadüf müdür? Yoksa dokuz oğlan olgusu, örtülü 
olarak babaerkil bir yapıyı mı dile getiriyor? Eğer Kawa gerçekten an-
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!atıldığı gibi isyancı ve haksızlığı kabul etmeyen birisi ise, neden sekiz 
oğlan çocuğunun öldürülmesini sessizce kabullenmiş? Vs. Benzer sorulan 
Dehak'la ilgili konularda da sorabiliriz, ama bana göre bu gereksizdir. 
Yalmz inkar edilemeyen bir gerçek vardır, o da bana göre şudur: 

Somut koşullara göre Newroz'daki boşluklar, O'nu anlatan in
sanların ideolojik amaçlarına göre dolduruluyor. Örneğin Newroz, is
tila ve yabancı egemenliğine karşı anlatılıyorsa, hükümdar Dehak, etnik 
olarak yabancıdır. Fakat Newroz, herhangi bir ülkedeki politik du
nımun haksızlığını vurgulamak ve bu gereksinimi dile getiriyorsa, 
Dehak o vakit aym halka mensup demektir. Özcesi, bu bağlamda 
Dchak ülkedeki politik iktidarın kendisi oluyor. Yani Newroz mitolojisi 
ortama göre kolay değişen bir mitoloji konumundadır. Bunu böyle 
kabul etmek gerekiyor.Newroz mitolojisinde diğer önemli bir konu da, 
bana göre Kawa'nın mesleğidir. Örneğin Kawa, neden bir marangoz 
veya bir aşçı değildir? Bu soruya doğru yanıt vermek için, tarihsel bazı 
gerçekleri bilmek gerekiyor: 

Uygarlık ve kültürün gelişmesinde, demirin bulunması önemli bir 
olgu olarak kabul edilir. Demirin bulunmasıyla beraber ortaya birçok 
metal çıktı. İnsanoğlu metalurjiyi geliştirerek, uygarlık ve kültür için 
gerekli olan birçok aleti üretti. Söz konusu aletler, yani üretim araçları, 
toplumun birçok alanında gelişen yeni açılımları büyük oranda etkiledi. 
Demirden yapılan aletler tarımda ve avcılıkta kullanılmaya başlandı. 
Demirin kullanılmasıyla beraber savaş tekniği ve silah teknolojisi, yeni 
atılırnlara sahne oldu. Eskiden taş ve ağaçtan yapılan tüm üretim ve 
savaş aletlerinin yerine demir aletler geçmeye başladı. Böylece toplum 
birçok yönüyle yenilendi ve toplumsal ekonomi yeni boyutlar kazandı. 
Demirin bulunuşu bir yanıyla toplumsal devrim anlamına da gelir. 

İşte, yukarıda kısaca anlattığımız yeniliğin ve toplumsal devrimin 
başını, demir maddesini eritenler ve ona biçim verenler çekiyordu. 
Demircinin lider olarak ortaya çıkması, bana göre bu maddi gerçekiere 
dayanıyor. Salt Mezopotamya ve Anadolu'da değil, dünyanın birçok 
yerinde demirciyi mitolojik bir figür olarak görmek mümkündür. De
miri eritme zanaatının yaygınlaşınasıyla beraber, mesleki etkinlik olarak 
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demircilik, birçok mitolojik anlatıma konu oldu. 

ŞEREFXAN C/ZIR/ 

Ayrıca Tanrı'nın bir ittifakçısı, bir örgütleyici ya da insan dünyasında 
biçim ve düzeni yaratan birisi olarak, karşımızda demirciyi görmek 
olasıdır. Dikkat edildiğinde, Demirci Kawa 'nında çalışma aletiyle, yani 
çekiçiyle bir canavan öldürdüğüne tanık oluyoruz. Canavarı öldürme 
olayının çok daha sonradan bir krallık ideolojisine dönüştüğünü gö
receğiz. Her tahta çıkan yeni kral, sembolik de olsa bir canavarı öl
dürüyordu. Buradaki söz konusu olan krallık ideolojisini, hem Hint
İrantı hem de Sami Halklar arasında yaygınlık kazandığını ve pratik bir 
ideolojinin işlevini gördüğünü söylemek olasıdır. 

Ayrıca bilindiği gibi, Dehak canavarını öldürmekle Demirci Kawa 
politik lider oluyor ve tahta çıkıyor. Demirci Kawa bir daha mesleğine 
dönmernek üzere politik iktidari ele geçiriyor ve O elbette artık bir daha 
demircilik yapmayacaktır. Kawa, baskıdan uzak yeni bir dönemin ve 
kurtuluşun temsilcisi olarak tarih sahnesinde varolacaktır. Kawa liderdir 
ve söz konusu olan yeni dönemin seınbolüdür. 

Tabii, Newroz mitolojisini bir bahar bayramı olarak kutlayanlar da 
vardır. Bu da olayın başka bir yanı oluyor. Daha öncede anlattığım gibi 
Newrozun somut biçimlenişi, farklı halkiara göre farklı biçimlere bü
rünüyor. Hatta Newroz bir de yılbaşı bayramı olarak da kutlanıyor. Bu 
gerçekler bize Newroz mitolojisinin değişkenliğini gösteriyor. New
roz ' un içeriği ve uygulanması somut koşullara göre değişiyor. 

Yalnız burada şunu da vurgulamakta yarar vardır: Dehak- Kawa iki
lemi ve onun kurtuluş ideolojisi, yılbaşı ve bahar bayramı versiyonları ilc 
de çok yakın temalar oluşturuyorlar . Bahar bayramı ve Newroz'un yıl
başı versiyonu teması, yeniliği, dirilişi ve güzelliği temsil ediyor. Bahar 
nasıl uyanmak anlamına geliyorsa, Dehak'ın zulmüne karşı uzun 
dönem sessiz kalan halk da, birden uyanıyor ve isyan ediyor. Elbette 
baharla beraber bir de doğa yenileniyor ve kabuk değiştiriyor, aynı 
Newroz olayında olduğu gibi. Toprak, kış uykusundan uyanırken doğal 
olarak ürün vermeye ve canlanmaya hazırlanıyor. Örnekleri burada ço
ğaltmak mümkün, ama bence gereksiz. Çünkü burada vurgulamak is
teğim şudur: Newroz' un temel yapısındaki benzerliği kısaca, yenilik, 
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verimlilik, uyanmak ve değişim olarak özetlemek mümkündür. .. 

Öte yandan şunu da bilmek gerekiyor: Eski zamanlarda gerçek tarih 
ve mitoloji arasında bir çelişki söz konusu değildi. Mitoloji olarak kabul 
edilen bir olay, gerçek tarihin bir başlangıcı olarak algılanıyordu . Ve 
bundan dolayı da mitin gerçek oldu�u kanısı vardı. Bu dönemde, mit 
ile gerçek tarih arasında bir Çin Seddi yoktu. Mit ve tarih çakışıyordu. 

Örneğin Babil kenti'nin tarihi ve Babil halkının geçmişi mitolojik bir 
olayla başlıyor. Söz konusu mitolojik olay daha sonra eyleme dö
nüşüyor. Bunu kral Sargon'nun mitinde kolaylıkla gözlemleyebili
yoruz. Kral Sargon 'nun geçmişi, dönemin egemen ideolojisine göre net 
olarak anlatılmaz. Hatta Hz.Musa bile geçmişini anlatırken Sargon gibi 
mitolojik bir olayla başlıyor. Çocukken bir sepete konularak Nil Neh
rine bırakılan Hz. Musa, saraydaki soylular tarafindan kurtanlıyor. Babil 
halkının tarihi de böyle mitolojik bir eylemle başlıyor. Sümerler'de de 
benzeri mitolojik olaylara rastlamak mümkün. Daha sonra somut ey
leme dönüşen bu mitilojik olaylar, somut tarihi kontekslerle açık
lanıyorlar, örneğin Etana, Dumuzi ve Gılgamış mitleri bu bakış açısına 
iyi örnek oluşturuyorlar. 

Newroz mitolojisi ve Kawa olayı, işte bu çerçevede algılanmalıdır. 
Newroz bir başlangıçtır. Bu başlangıç, Hint-Iranit Halklan eski yurt
Jannı terk ederek, Mezopotamya ve Anadolu'ya yerleşmelerinin bir 
başlangıcı olarak görülebilir. Göçten önce Him- Iranit halklar arasında 
bir birlik ve beraberlik vardı. Bu birlik ve beraberlik göç ile gevşemeye 
ve sonradan da çözülmeye başlıyor. Zaten tüm Hint- lranlı halklann, 
Newroz'u şu veya bu biçimde kutlamalan, söz konusu ortak geçmişe 
dayanıyor. Buradaki ortaklık, eski beraberliğin bir uzantısı veya bir işa
reti olarak kabul edilmelidir. Bu bize şunu gösteriyor; Newroz mi
tolojisi açık olarak, Hint-lranlı Halklar arasında, Mezopotamya ve 
Anadolu 'ya göç başlamadan önce de yaygındı. Bu konu çok açıktır. 
Newroz' un değişik versiyonları esasmda göçle başlıyor. Newroz' un 
değişik versiyonları, aynı zamanda bölünmenin de göstergesi oluyorlar. 
Bölünme değişik versiyonlan beraberinde getiriyor. Olayı bence böyle 
kavramak gerekili. Yoksa olayları ve değişik verisiyonları başka bir bi-
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çimde, bilimsel ve inandıncı bir yöntemle açıklamak zorlaşacaktır. 

Newroz baglamında, mit ile, gerçek tarihi birbirine karıştırmak 
doğru değildir. Gerçek tarihte olaylar, yerler, mekan ve birçok olgular 
net ve açık olarak karşımıza çıkarlar. Bu bağlamda tereddüt ve bu
tanıklığa pek yer yoktur. Newroz ise, Newroz olarak algılanmalı ve bir 
mitoloji olarak kalmalıdır. Newroz mitolojisinde varolan boşlukları, 
somut koşullara göre, yer ve zamanın gereksinimlerini de gözönünde 
tutarak, emekçiler tarafindan serbest bir biçimde dotdurulması en 
doğrusudur. Newroz, sürekli aynı anlama gelen örnek ve mesajlarta 
anlatılırsa güncelliğini kaypedcr.  Bu da Newroz'un yokolması anlamına 
geliyor. Newroz, özellikle Kürtlerin tarihinde ve kültüründe, bir kur
tuluş ideolojisi olarak, her şartta sürekli canlı tutulabilmelidir. New
roz'un kurtuluşçu mesaji Kürt Dehak'larına karşı da kullamlabilmeli ve 
aym anda Kürt emekçilerinin ideolojik yönelimini belirleyebilmelidir. 
Newroz, her türlü baskı, sömürü ve haksızlığa karşı dinç tutulmalı ve 
özellikle de Dehak'in elbiselerini giyen Kürt eğemenlerine karşı, Kürt 
emekçilerinin belleklerinde bir kurtuluş ideolojisi olarak korunmalıdır .. .  

İNANNA MİTOLOJİSİ 

Mezopotamya ve Anadolu halkları arasmda birçok mitolojik olay 
vardır. Bunları tek tek anlatmak ve analiz etmek başlı başına bir çalışma 
ister. Bizim amacımız bu değil. 

Newroz mitolojisinin baş aktörleri erkeklcrdir. Cinsel olarak olaya 
baktığımızda, Newroz'da babaerkil bir dünya görüşünün egemen ol
duğu ve olayiann babaerkil değer yargılarıyla anlattidıkları açık olarak 
görülecektir. Newroz bir kurtuluş ideolojisidir. Fakat bir yanıyla da 
Newroz, babaerkil bir devrim olarak algılanabilir. Bu olayı cinsler 
perspektifi açısından denkleyebilmck için, başrolünü bir kadının oy
nadığı ve Mczopotamya Halkları arasında yaygın olan bir mitolojiyi 
seçiyorum. Böylece, babaerkil ve anaerkil yapılanmaların bağlantısını da 
yakından görmüş olacağız. 

lnanna bir Tannça'dır. Doğu halkları arasında O'nun birçok adı 
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vardır, lnanna, lştar, Ster gibi. Sevilen insaniann ve popüler olanlann, 
bilindi�i gibi değişik adları vardır. Bu gerçeği I naıma mitolojisinde ko
laylıkla görebiliyoruz. 

Tanrıça lnanna Uruk' ludur. lnanna Yer ve Gökyüzünün kraliçe
sidir. Tannça lnanna hakkındaki kapsamlı bilgileri, Sümer Ülkesinde 
bulunan tabietlerden öğrenebiliriz. Bilim adamlarına göre bu tabietleri 
açıklamak ve çözmek çok zordur. Ç ünkü bu tabietler parça parçadır ve 
de�işik versiyonlara sahiptirler. 

Tanrıça I naıma aynca aşk Tannça'sıdır. Sami halklar lnanna'ya lştar, 
Hint- Irantı Halklar da Ster diyorlar. Zamanla Tanrıça Inaıma'nın  adım 
adım tüm iktidan dinde topladığmı görüyoruz. Bunun sonucu lnanna 
Venüs Tanrıçası, Verimlilik Tanrısı, Savaş Meydanı Tannçası olarak da 
adiand ın lıyor. 

lnanna'nın dedesi Tanrı Enki'dir. Tanrı Enki hem bilgeliğin hem de 
derin sulann Tanrısı 'dır.. I naıma'nın  annesi Ay Tannçası Ningal 'dır. 
O 'nun kardeşi Güneş Tanrı'sı Utu 'dur. Tannça lnanna birçok özelliği 
kendisinde birleştirir. Diğer Tann' larla olan yakınlığı gözönünde bulun
durulursa, Inaıma Ana Tanrıça ve Güneş Tannsı arasına yerleştirili
yordu.  Güneş Tanrısı erkektir ve Sami Halkiann Mezopotamya 'ya yer
leşmesiyle beraber büyük önem kazanmaya başlamıştır. B u  dönem, 
aynı anda babaerkil bir devrimin de başlangıcı olarak kabul  edilmiştir. 

l nanna mitolojisi değişik versiyonlan ile beraber M.Ö. 3500 yıl
lanndan yazılmaya başlanarak, M.Ö. 1 750 yılianna kadar ayn ayn tab
Ietler üzerine yazıldı. lnanna miti bir bütün olarak, aynı yerde ve aynı 
anda hiçbir zaman beraberce tam olarak bulunmadı . Araşnrmacılar bu 
miti de�işik yer ve zamanda toplayarak onu bir bütün haline getirdiler. 
Sümer Halkmın tarihinde, lnanna mitolojisi değişik versiyonlan ile tam 
1 750 yıl güncelliğini koruyabildi . Do�al olarak böyle uzun bir sürede 
canlı tutulan bir mit, değişik ekleme ve çıkarmalara maruz kaldı. lsveç'li  
yazar ve araştırmacı Maria Bergom Larsson lnanna miti hakkında şun
lan yazıyor: " l nanna mitinde ilginç olan şey, bunun 4000 yıl boyunca 
yaşaması ve bize bu uzun zamana ra�men hitap etmesidir. Bu mit sa-
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dece Sümer Halkı'nın dört mevsimin değişimine cevap vermesi, ku
raklık ve verimlilik, yokluk ve bolluk sorununa, Gökyüzü ve Yeryüzü 
iktidarına, yaşam ve ölüm ikilemine, gezegenlerin Evren'de dolaşımını 
tercüme etme ve aniatma uğraşı değildir. Bu kişilik ve simge, sanki ça
ğımızda yaşıyormuş gibi, özel bir kadının yaşamını ve gelişmesini mitin 
aracılığıyla dile getiriyor. ıı ( 5 ) 

lnanna mitinde sık sık Huluppu ağacı hakkında bilgilere rastlıyoruz. 

Bu bilgiler şöyle anlatılır: Çok eski bir zamanda Gökyüzü ve Yer
yüzü birbirlerinden ayrıldılar ve insanoğlu bir isim sahibi olamaya baş
ladı. lşte bu dönemde Bilge Tanrısı Enki, Gök ve Yeryüzünü, yaşam ve 
ölümü birleştirmek için yeraltına gider. Bilge Tanrısı Enki ve karanlığın 
hükümdan ve Tannca'sı Ereşkigal ( Kürtler karanlığa bugün de reş di
yorlar) arasında şiddetli bir çatışma meydana gelir. Buradaki şiddetli 
çatışmadan bir ağaç doğar. Bu ağaç Fırat nehri kenarında kök salınaya 
başlar. Fakat şiddetli nehir ve rüzgar ağacı kökünden koparmak üze
reyken, tam o anda Inaıma gelir ve ağacı yanına alarak ona sahip olur. 
Tanrıça lnanna Huluppu ağacını, Uruk kentindeki kutsal bahçesine 
götürür ve onu diker. 

lnanna, Huluppu ağacından yapılmış parlak bir taht ve yatağa sahip 
olmak istiyordu. Fakat Huluppu ağacı büyümez ve çiçek açmaz. Tam 
tersine, ağacın kökünde bir yılan yuva kurar. Ayrıca Anzu kuşu da ağa
cın tepesine yuva yapar. Burada anlatılan Anzu Kuşu birçok Sümer 
türkü, mit ve öykülerinde karşımıza çıkıyor. Anzu Kuşu, karral kanatlı 
ve aslan başlıdır. 

Tüm bunların yanında bir de Kara Bakire olgusu vardır. Kara Bakire 
Lilit, Huluppu ağacının gövdesinde evini yapıyor. Kara Bakire Lilit te
lakat ve uğursuzluğun işareti olarak kabul edilir. Bakire Lilit Doğu 'nun 
birçok mitolojisinde, harabderin ve yıkımın işareti olarak anlatılır. Lilit 
sürekli olarak insanlardan uzak yaşamaya mahkum edilmiştir. Kara Ba
kire Lilit bi.iyük bir yıkım arzusuyla donatılmış ve doyumsuz bir seksüel 
açlıg.ı sahiptir. Lilit ilginç mitolojik bir tip sergiliyor: Hem yıkım ar-

(5)Maıia Rc:rgnm Lanscm, s. l4. 
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zusuyla donatılmış ve hem de doyumsuz olan bir seksüel açlığa sahip. 
Burada bilinçsiz olarak yıkım arzusu ve seksüel açlık birleştiriliyor ve bu 
özelliklere sahip olan kişi toplum dışına itiliyor. Ayrıca sekstiel açlık 
bakirdik olgusuyla da açıkça çclişiyor ... 

Yukarda görüldüğü gibi Huluppu ağacının çevresini düşmanlar ku
şatınıştır. Bir yandan yılan, bir yandan Anzu Kuşu ve öte yandan da 
Kara Bakire Lilit birlik olmuşlar ve bunlar hep beraber Huluppu ağa
cının büyümesini engellemeye çalışıyorlar. Huluppu ağacı tutsaktır ve 
Tannça Inaıma'ya yararlı bir hale geleınemiştir. Veya yararlı hale gel
mesi engellenmiştir demek daha doğru olacaktır. Tanrıça Inaıma du
rumu çözmek için önlemler düşünmeye başlar . .. 

lnanna, dünyevi kahraman Gılgamış'ın yardımıyla, düşmanlarını 
Huluppu ağacından kovmayı başanr. Daha sonra Huluppu ağacından 
kendisi için hem taht hem de yatak yapar. Ağaç böylece insanoğluna 
yararlı hale getirilmiştir. Insanoğlu kendi emeğiyle ağacı tahta ve yatağa 
dönüştürmeyi başarmıştır, Böyclece doğadaki malzeme, kültüre dö
nüşmüştür. 

Tannça lnanna bütün dünyaya bilgi ve verimliliğin sevincini yaymak 
istiyordu. Bunu başarabilmek için O, Bilge Tanrısı Enki'ye gider. 
l nanna, Bilge Tanrısı Enk.i'den, Gök ve Yeryüzünün kutsal yasalamu 
öğrenmeyi amaçlıyordu. Bu yasalara Sünter dilinde Me deniliyordu. 
Me, evrensel ve sabit olan, aynı anda belli sınırlandırmalar içeren, hem 
Tannlar hem de insanlar tarafindan dikkate alınması gereken yasalann 
toplamına verilen isimdir. Me, uygarlığın evrensel temelini de oluş
turuyor. Ayrıca, eşyaların en uç şekli ya da eşyaların derinliğinde olan 
manevi gerçek olarak da algılanırdı. Sümer Halkına göre yüze yakın Me 
yasası saymak mümkündür. 

Evet, Tanrıça lnanna'nın amacı Me yasalannı öğrenmektir. lnanna 
Bilge Tanrısı Enk.i'ye kurnazca yaklaşıyor ve O'nu aldatarak ve Me ya
salannı bir de O'ndan öğrenmeyi başanyor. Böylece tüm bilgiler ve 
bilgelikler, lnanna tarafindan Sümer Halkına getiriliyorlar ... 

lnanna hem taht hem de yatak sahibi olduğu zaman, evlenmeyi 
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düşünmeye başlar. l nanna kendisine eş olarak Çoban kralı Dumuzi'yi 
seçer. Çoban kralı Dumuzi M.Ö.  2500-2275 yılları arasında Uruk 
kentini yönetmiştir. Burada ilginç olan şudur: Neden tarımla uğraşan 
bir halkın Tanrıça'sı kendisine çoban ve göçer olan bir eş seçiyor? So
ruya şöyle yanıtlamak mümkündür: Tanrıça l nanna ve Çoban kralı 
Dunıuzi 'nin evlililiği, aslında tarını cı ve göçer halkın barışması de
mektir. Tarih boyunca tanıncı ve göçer halk kesinılerinin çıkarları ça
tışnııştır. Burada göçediği temsil eden Dunıuzi, aslında, Mezopotamya 
Ovasına çok sonraları yerleşen, aynı anda Sami Halkların bölgeye yer
leşmesini haber veren bir temsilcidir. l nanna ve Dunıuzi ' nin birleşmesi 
sembolik olarak iki kültürün birleşmesi anlamına geliyor. Sümerlcr'in 
anaerkil toplum sistemi, Sami Halkların babaerkil toplum sistemiyle bir 
çatışma sürecine giriyor. Bunun kamtı olarak şunu söylemek mümkün: 
Dumuzi i le l nanna evlendikleri zaman, Dumuzi politik iktidarı sev
giden daha yüksek tutuyor ve l nanna'ya olan sevgisini ikinci plana iti
yor. Anaerkil bir toplumun değer yargılarıyla büyüyen lnanna, Du
m uzi ' nin tavrı karşısında hayretler içinde kalır  ve hayalleri yıkılır. 

lnanna ve Dumuzi'nin düğünü zengin renklerle süslenir ve ikisi 
arasındaki ilişki de, sevimli ve erotik sözcüklerle açık olarak anlatılır. 
lnanna ve Duınuzi 'nin erotik ilişkisi tutkulu ve ateşli aşk şi iri açısmdan 
bir patlama gösteriyor. Aşk doruk noktasına ulaşıyor. Erkekçe ve ka
dınca olan özellikler, ikisi arasında sürekli birbirine dönüşürler ve yer 
değiştirirler. lnaıma ve Dum uzi arasında gizemli ve erotik bir at
mosterden söz etmek pek yanlış olmaz. Erotizm ilişkilere açık olarak 
egemen oluyor. Yazar Maria Bergom Larsson bu konuda şöyle diyor: 
" lnanna Dumuzi ' nin  sütünü içiyor, O da O'n unkini .  Dumuzi İnan
na'ya olgunlaşmış meyvesini veriyor, İnanila da O'na kendisininkini 
veriyor. Onların çevresinde duyuların dünyası çiçek açıyor; içiyorlar, 
yiyiyorlar, tadıyorlar, kokuyorlar, hisediyorlar. Onlar dansediyor ve 
birleşiyorlar. Verimlilik Bahçesinde beraber dolaşıyorlar. Birbirlerinin 
kardeşleri, birbirlerinin çocuklan, birbirlerinin ana-babalan oluyorlar" (6) 
Düğün günü Sümer Halkı tarafından, bir yılbaşı eğlencesi olarak kut-

6) Maria Rergum Lırsson, s. l9. 
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lanır, Dumuzi ülkenin kralı olur ve bu biçimde Yeryüzü ve Gökyüzü 
iktidarı da birleşmiştir. Fakat düğün ınutsuz bitiyor, çünkü yukarıda da 
değindiğim gibi Dumuzi, iktidarı aşka tercih ediyor. Dumuzi aşk kü
resine ait olan yeri terkederek, politik iktidarın sembolü olan saraya 
gidiyor . . .  

Daha sonra lnanna Yeraltı ve karanlığm Tanrıçası olan Ereşkigal 'm 
yanına gider. lnanna, dünya hakkında bilgilerini genişletmek ister. 
Ereşkigal çamur ve kirli sularla besleniyor, oburdur, doyumsuzdur, 
merhametsizdir, kin ve netret doludur. Ercşkigal kocasmı öldürmüştür, 
ne anası ne de babası vardır, sevgisizdir, terkedilmiştir, güdüleri ta
rafindan yönlendiriliyor. O gazap doludur ve intikam duyularıyla ya
şıyor, aynı anda yanlızlığa terkedi lmiş tipik bir cadıyı da andırıyor. 

Burada ilginç olan şudur: lnanna ve Ereşkigal kardeştirler. lnanna, 
Ereşkigal ' la kardeş olduklannı bir zamanlar inkar etmiştir. Bu, suç ola
rak kabul edilirdi . Çünkü aynı soydan ve aileden gelen insanların, ne 
kadar kötül ük yapsalar da yakınlıkları inkar edi lmemelidir. Bu gerçek, 
dönemin temel ideolojik değerlerinin çoğundan önemli bir yer tutardı.  
Ama lnanna, Ereşkigal ' la olan kardeşliğini resmi olarak inkar etmişti . 

H uluppu ağacı ltıanna'nın bahçesine dikildiği zaman, hem Ereş
kigal hem de Kara Bakire Lilit, sürgün edilmişlerdi .  Önlara artık ailede 
yer kalmamıştır. H uluppu ağacı iki kişinin sürgün edilmesine ve onların 
insan topluluğunun dışında yaşamaya mahkum edilmelerine yardımcı 
olmuştu. Inaıma 'nın eyleminde iktidar isteği, kardeşlik isteğinden daha 
ağır basmıştır. lnanna 'nın hatası işte buradan kaynaklanıyor. Aile be
raberliğinden kovulan ve sürgün edilen her iki kişi de kadındır. Kadınlar 
arasındaki bu çelişkiler, bize anaerkil toplum sisteminin çözülmeye 
başladığını gösteriyor . . .  

B ir  dönem sonra lnanna kardeşi Ereşkigal' ın yanından dünyaya 
tekrar döner. lnanna Uruk kentine yerleşir. Yalnız, lnanna 'nın kar
şı laştığı sosyal tablo hiç de içaçıcı değildir. Kocası Dumuzu lnaıına için 
hiçbir şekilde yas tutmuyordur. Bunu gören lnaıına kocası Dumuzi 'ye 
cezalandım ve O'nu yeraltı dünyasına, ölüler ülkesi Kur'a gönderir. 
Dumuzi 'ye verilen cezanın nedeni şudur: Kendi yarancısını unutan 
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Dumuzi, sanki kendi kendini yaratmış gibi haraket etmiştir. Bu, suç 
oluşturuyordu. Dumuzu yetkisini ve sınırlarını aşmıştır. Dumuzi 'ye 
verilen ceza somut olarak şudur: Bazı mevsimlerde Dumuzi yeraltında 
yaşayacak, fakat bazen de kızkardeşi ziyaret edebilecek. Duınuzi'nin 
kızkardeşe yapacağı ziyaretin, çok kısa sürmesi gerekirdi. 

Tanrı 'ça lnanna her şeye rağmen çoban kralı Dumuzi'ye merhametli 
davramıştır. Burada bir kadın duyarlığı söz konusudur. Verilen ceza 
mutlak değildir ve ölümle sonuçlanmamıştır. Halbuki Newroz mi
tolojisinde Dehak halk tarafından linç ediliyor ve katası çekiçte ezi
liyordu. lnaıma mitolojisi anaerkil bir toplumun, Newroz mitolojisi ise 
babaerkil bir toplum özentilerini dile getiriyor. Bu konu bence çok açık 
bir şekilde meydana çıkıyor. Kawa ve Dumuzi tipleri, babaerkil toplum 
özlemlerinin yaygınlık kazanması anlamına da geliyor. 

Tanrılar, kendi yaratıcılarını unuttuğu için, iktidan cezalandı
nyorlar. Dünyevi iktidar Tanrılar'ın yolundan ayrıldığı için, artık her şey 
eskisi gibi devam edemez. Suç işleyenler, cezalandınlmalıdır. Yalnız bir 
gerçek daha var, cezakındırılan kralların yerine geçmek için, sırada sa
bırsız bekleyenten kral adaylan bulunuyor. Tören böylece bir daha 
tekrarlanacaktır ... 

( lnanna mitolojisinden seçme bölümler) 

"Bilgelik Tann'sı " ( burada Tanrı'dan öğrenilen Me yasalan sayılıyor) 

O bana iktidarın sanatını verdi 

O bana ihanetin sanatını verdi 

O bana yakınma ezgilerini verdi 

O bana kalbin sevincini verdi 
* * *  

O bana isyankar ülkeyi verdi 

O bana güvenilir bir yer verdi 

O bana marangozun becerisini verdi 

O bana demircinin yeteneğini verdi 



O bana sepetçinin hünerini verdi 
* * *  

O bana duyarlı bir kulağı verdi 

O bana dinleme sanatını verdi 

O bana kutsal temizlenme ritüellerini verdi 
* * *  

O bana bir ateşi yakma sanatını öğretti 

O bana bir ateşi söndürme sanatını öğretti 
* * *  

O bana toplu aileyi verdi 

O bana üremeyi verdi 

O bana bölünmeyi verdi 

O bana iyileşmeyi verdi 

O bana iyi öğütleri verdi 

O bana mahkemeleri verdi 

O bana büyük kararlan verdi.(7) 
* * *  

(Dumuzi ile Düğün) 
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" lnanna O'na kapıyı açıyor. Evin içinde O'nun için, lnanna bir Ay 
ışığı gibi parlıyordu. " 

* * *  

lnanna konuştu: 

Sana söyleceklerimden, 

Ozan bir türkü dokuyacak. 

7) Maria RergtHıı L.ırssnn, s. 39. 
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Sana söylediklerim, 

Bırak kulaktan ağıza yolculuk etsin .  

Bırak yaşlılardan gençlere geçsin.(S)  
* * *  

Benim organını (vulvam) e n  çok O ' n u  seviyordu. 

Benim ovadaki dopdolu bahçem, 

Tarlalarda yüksek düzeyde büyüyen arpam benim .  

Ta tepesine kadar meyva veren elma ağacını benim. 

Suy un yanında büyüyen bitkimdir (teremdir) O. 

ŞEREFXAN CIZIRI 

Benim bal kocam, benim bal erkeğim, bana her zaman şeker tadı 
veriyor. 

* * *  

Hükümdarını benim, Tanrılar'm bal erkeği. 

Benim organını (vulvam) en çok O'nu seviyordu. 

O'nun eli baldır, O'nu ayağı baldır. 

O bana her zaman şeker tadı veriyor. 

Benim hırslı olanım, göbeğimi okşayan cesur, 

Yumuşak bacaklarımı okşayanını benim. 

Benim organını (vulvam) en çok O'nu seviyordu.  

Suy un yanında büyüyen bitkimdir ( teremdir 0.(9) 

Yukardaki dizeler bize mitoloji ve sanat arasındaki bağlantının da iyi 
bir örneğini sergiliyor. Bu dizeler 4 bin yıl eski olmalarına rağmen 
güncelliklerini koruyabiliyorlar. Yazar Maria Bergom Larsson' nun de
diği gibi lnanna mitini bugün bile güncel yapan gerçek, salt eski bir 

8) Maria Rcrgonı Larsson, s.40. 
9) Maria Rcrgonı Larsson, s.42. 
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metin olmasından kaynaklanmıyor. B urada etkin olan figürler, ça
ğımızdaki insani değerlere de açık olarak yol gösterdikleri için ilgimizi 
çekiyorlar. Örneğin, döneklik, iktidar tutkusu, dıştalanmışlık, ro
mantizm, erotizm vb. temalar, farklı sanat dallarında ve toplumda 
bugün bile yoğun olarak tartışılıyorlar. 

Marks mitoloji ve sanat arasındaki bağlantıya değinirken, Grek sanat 
ve mitolojisini örnek gösteriyor. Grek sanatının en önemli motif kay 
nağı şüphesiz Grek mitolojisidir, diyor Marks. Grek edebiyatı, hey-· 

kcltıraş, şiir ve tiyatro, hatta felsefe bile eski Grek mitolojisini temel 
alarak gelişmiştir. Grek sanatının bizi hala etkileınesi ve diğer ülkelerin 
eski sanatına açık olarak fark yapması, şüphesiz bu gerçeğe dayanıyor. 
Acaba bölgemizdeki insanlar Mezopotamya ve Anadolu'daki mitolojik 
hazineyi,  sanat alanında yeteri kadar işleyebildiler mi? Örneğin Kawa 
mitolojisi, Kürtler'in sanat yaşamına yeteri kadar yansıyabildi mi? B u  
sorulara olumlu yanıt vermek olanaksızdır bence. Sanatçılarımızın 
büyük çoğunluğu bölgenin mitolojik mirasını tanımıyor bile. Newroz 
mitolojisi hakkındaki bilgiler de derme çatma bir biçimde yaygınlık ka
zanmışlardır. B u  bağlamda çoğu defa Newroz mitolojisi ile Kürtler'ın 
gerçek tarihi iyice birbirine kanştırılıyor. Mitoloji ve tarih birbirine ka
rıştığı zaman da, ortaya bilim değil sihirbazlık çıkar. Newroz mi
tolojisine tarih biçenler bile var. Hatta Medler' in Nineve 'yi işgal etmesi 
Newroz' un başlangıçı olarak gösterenler de ! Bana göre bu iddia as
lında, Newroz mitolojisiyle hiç bağlantısı olmayan ve bir yanıyla mi
tolojik olduğu kadar, gerçekleri de yansıtmayan boş bir iddiadan başka 
bir şey değildir! 

Öte yandan mitolojinin sanat ve edebiyara motif oluşturabilmesi 
için, mitolojinin mitoloji olarak kalması gerekiyor. Gerçek tarih doğal 
olarak sanat ve edebiyara motif oluşturabilir ve oluşturuyor da. B u  tar
tıştiınıyacak kadar net bir konudur: B urada vurgulamak isteğim,  mi
tolojide varolan fantazi ve derinliği, toplumun gerçek tarihinde bulmak 
olanaksızdır. Tarih tarih olduğu için tasavvur ve timraziden uzak olması 
gerekiyor. Örneğin, Newroz'daki iy ilik-kötülük çatışması, e mekçi
egemen sorunsalı, güzellik-çirkinlik ikilemi gibi temalar, sürekli olarak 
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sanat ve edebiyara motif oluşturabilirler. Bu nasıl olur? Elbette bu mo
ti tler toplumsal koşullara göre değişirler. Bunu böyle kabul etmek ge
rekir. Başka türlü olmaz zaten. 

Söz kon usu ikilemleri sonsuzmuş gibi kabul etmek doğru değildir. 
Buradaki görüş bilimsel bir gerçektir ve inkar edilemez.  Ama sanatçının 
görevi de bu gerçeği değişik i tadelerlc anlatmak değil midir? Zamanın 
ve toplumun güncel sorunları doğrultusunda, örnek olarak sun
duğumuz değer ikilemleri, her an edebiyat ve sanata tema oluş
turabilirler. K ürtler'in edebiyat ve sanat etkinliğinde, bu konteksin 
çerçevesinde, yeni bir Rönesans haraketine gereksinim vardır . . .  

Yalnız burada b ir  konu daha açık olamalıdır. O da mitolojik mi
rasımızı, edebiyat ve sanatta kullanma talebi, hiçbir zaman yeni mitler 
üretme anlamına gelmemelidir. Mitler, tarihsel olarak üretim güçlerinin 
iyi gelişınediği dönemlerde meydana çıktılar. Fakat günümüzde bu 
koşullar temelden değişmişlerdir. Bir yandan yazı sanatının, mimarlık 
ve heykeltıraşlığın, diğer yandan matbaa ve basım sanatının alabildiğine 
geliştiği bir dönemde yaşıyoruz. Yani özeesi mitleri meydana çıkaran 
maddi koşullar artık mevcut değildir. Mit üretme yerine bugün geçerli 
olan şey, bilgi ve bilim üretmektir. Edebiyat ve sanat etkinliği de, bilgi 
ve bilimi temel aldığı sürece, toplumsal görevlerini yerine getirmiş ola
caktır. Bilgiyi temel almayan bir edebi eser, ne kadar edebi olabilir? 
Mitlerde dile getirilen olaylar, insanlığın çocukluk dönemine tekabül 
ediyor. Bundan dolayı insanoğlunun yeniden bir çocukluk döneminden 
geçmesine gereksinimi yoktur! Ama öte yandan, realite olarak çocukluk 
mirası, insanoğlunu her zaman etkilemiştir ve etkileyecektir. 

ÖZET 

Evet, kapsamlı olarak burada aktardığımız gerçeklerin özeti şudur: 
Din, toplumsal bir bütünlük içinde etüt edilmeli .  Din alanında ifade 
edilen duygular ve istekler salt Tanrısal değillerdir. Dinin temel is
temleri maddi yaşamla yakından bağlantılıdır. Dini bağlamda en son 
istasyon ccnncttir. Cennete gitmek için Tanrılar ' ın buyruklarından 
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sapmamak gerekiyor. Tanrı buyrukları da e n  sonunda egemen sınıtların 
çıkarları olarak sunuluyorlar. Bu her din için böyledir. Dünyevi bağ
lamda Tann tarafsız değildir. Cennet, Tanrı 'nın insanoğluna verdiği bir 
ödüldür. Cennet, insanların günlük yaşamlarında ifade edilen gerçekler 
ve aynı anda insanların refahı ve barışı üzerine kurulmuştur. İ nsanoğlu,  
içinde yaşadığı maddi koşullan yoğunlaştırarak iki sonuca vardırmıştır; 
iyi koşulları cennete, kötü koşullan da cehenem olarak algılama eğilimi 
göstermiştir. Cennet ve cehencm kavramları ülkelerin somut ko
şullarına göre değişirler. Sıcak ülkelerin cehennemi çok sıcaktır, soğuk 
ülkelerin ise çok soğuktur. Tersi de burada geçerlidir. 

Dünyanın önemli ve büyük Tektannlı dinleri Ortadoğu'dan çık
mışlardır. Bu dinler bölgede eskiden varolan Çoktannlı dinlerin mirası 
ve sorunsalı üzerine geliştiler. Bölgede varolan Çoktanrılı dinler, politik 
iktidann merke zileşmesi ile beraber Tektanrılı diniere dönüştüler. 
Böylece Tanrılar rasyonalize edildiler, tekleştiler, aynı politik iktidarda 
olduğu gibi . . .  

Peki, Tann bugün görüş bildirebilseydi, acaba hangi güncel d in  veya 
mezhebi seçecekti? Bu soruyu, salt dinin teorik olarak bir çıkmazia karşı 
karşıya olduğunu vurgulamak için soruyorum. Tek olan Tann, neden 
insanoğluna tek ve doğru olan bir din sunmuyor? Buradaki çelişkiyi 
Tanrı mı yoksa insan mı çözecektir? Din alanmda çoğulculuk m u  yoksa 
tekilcilik mi ideal olarak görülmeli? Her konuda olduğu gibi, bu so
rulann yanıtmda da top, son olarak yine insanoğlunun elindedir. 
Çözüm her zaman olduğu gibi, her yönüyle yine insanda düğüm
leniyor. 

Dini ideolojinin önemli bir bölümü mitolojilcrdcn meydana geliyor. 
Bu, dini ideoloji ilc mitoloji arasındaki bağların derinliğini de gös
teriyor. Etkinlikler birbirlerini tamamlıyor ama iki ayrı ve bağımsız 
nesne olarak varlıklarını yanyana sürdürebiliyorlar. Dinin ortaya çıkışı 
ve tarihi bellidir, mitin oluşumu ve ortaya çıkışı ise zamansal olarak belli 
değildir. Din bir elçi aracılığıyla, yani Peygamber aracılığıyla, insanlara 
buyurulur. Öz olarak söylersek burada i tade bulan görüşler Pey
gamberi n görüşleridir. Ama peygamberi er, bunları Tanrı ' dan aldıklarını 
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ileri sürerler. Dini sürece ve Tanrı ile olan bağlara gize mlik kazandırmak 
için, Peygamberler bir de gizlice, kimsenin göremediği ve Peygamber 
ile Tanrı arasındaki ilişkileri kanıtlayan gizli buluşmalardan sözederler. 
B urada Peygamberin seçilmişlik olgusu tüm gizemiyle akıl kurallarını  
dıştalayarak · meydana çıkıyor. B u  kontckste sorulması gereken soru 
sudur: Neden Zerdüşt? Neden Musa? Neden lsa? Neden Muhammed? 
Bu sorulara dini açıdan inandırıcı cevap vermek çok güçtür . . .  

Sorulara bilimsel cevaplar vermek için de , bir yandan dinin, özünde, 
sahtekarlık üzerine kurulduğunu kabul etmek, diğer yandan bunun 
sosyolojik bir olgu olduğunu ve ciddiye alınması gerektiğini kavramakla 
mümkündür. Marks konuya böyle yaklaştı . Bundan dolayı da dini hem 
afyon olarak gördü hem de dini ciddiye alarak onu inceledi . Bana göre 
de dine saygı ve ciddiyetic yaklaşmak, onu inkar ve küçük görmekten 
çok daha iyidir. Toplumların yaşamında, bu kadar önemli bir konu ma 
sahip olan bir nesneyi ciddiye almayan insanlar, ciddi olamazlar. B u  
bağlaında ciddiyet, dini kabul etme anlamına gelınemcl i .  Ciddiyet, 
dinin veeibelerini yerine getiren insanlara karşı uygulanmalıdır. Bizim 
için ciddi olan din değildir. Ama dini, yaşamı kendisine ideoloji olarak 
seçmiş insana, ciddiyetic yaklaşmak yaraşır .  Karşılıklı diyalog, ancak 
saygılı ve ciddi bir ortamda gerçekleşir. 

Aynı yaklaşımı ınitolojiler için de söyleyebiliriz. Bölgemizdeki mit
leri incelemek, onları gün ışığına çıkarmak, arkalarından yatan ger
çekleri kavramak önemli bir görevdir. Mitlerimizde varolan motifleri 
edebiyat ve sanata yansıtmak bize düşüyor. Örneğin Newroz mitini, her 
şeyden önce gerçekleriyle kavramak, onu salt politik değil takat ide
olojik olarak da algılamak gerekiyor. Bugüne kadar Newroz mitini 
doğru düzgün yazıya bile aktarmamışsız. Newroza yaklaşım,  şimdiye 
kadar salt politik olmuş .  B undan böyle, bence, Newroz mitine tüm 
yönleriyle yaklaşmak gerekiyor. 

Mitleri, mit olarak kabul etmek en doğru yaklaşımdır. Eski dö
nemlerde mit, tarih, din ve gerçek aynı şey olarak kabul edilirlerdi .  Fakat 
zamanla bu etkinlikler, iyice birbirlerinden ayrılmaya başladılar. B unlar 
bugün ayrı nesneler olarak algılanırlar. Bilim açısından bu etkinlikler 
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ayrı ayrı nesneler olarak kabul edil iyorlar. Örneğin, tarih mi t  değildir, 
mit de tarih değildir, olamaz da . Tarih tarih olarak, mit de mit olarak 
varolmalıdır. Aksi durumda bir çarpıtma ve bir manipulasyonla karşı 
karşıya gelmiş oluruz. Tarihi mit olarak, miti de tarih olarak sunmak 
bilimsel değildir. Hele hele tarihi mitleştirmek ve bunu gerçek tarih gibi 
sunmak, tahribattan başka bir şey olamaz. Bu en sonunda politik olarak 
da faşizmle sonuçlanır, aynı İ talya ve Almanya'da olduğu gibi . . .  

Bölgedeki mitolojik mirası popülerleştirmek, bir yanıyla insanların 
kendilerini tanımasına yardımcı olacak, öte yandan da kültür ve ide
olojik mirasımızm kökenierini kapsamlı olarak öğrenmiş olacağız. Bu 
aynı zamanda bölgedeki insana b ir  kimlik de verecektir. Kimliğini, 
kendi geçmişinde aynaya tutan insa noğlu,  mutlaka gelccekle ilgili söz 
sahibi olmaya uğraşacaktır ve gelecekle ilgili ciddi tasarı sahibi olmak 
isteyen kimse ise, mutlaka geçmişine bakmak zorunda kalacaktır. Tarih 
ve geçmiş en azmdan gelecek kadar önemlidirler. Bunun tersi de yanlış 
değildir. 

Bu çalışma için Grek mitolojisini incelediğim zaman, karşıma sürekli 
şu gerçekler çıkıyordu: Burada anlatılan tema ve olayları daha önce 
duymuş gibiydim .  Bilinçaltındaki bu olayı kurcalarken karşıma birden 
S ultan Nine çıkıyordu. Sultan Nine, Mardin 'nin Kaniya Şex Köyünde 
ikamet eden, okuma yazması olmayan ve Kürtçe 'den başka hiçbir dil 
bilmeyen köylü bir kadındı. Sultan Nine, çocukluğumda her zaman 
bana mitolojik ve öyküsel olaylar anlatırdı . Grek mitolojisini incelerken, 
hep Sultan Nine 'nin anlattığı örneklerle, figürlerle, devlerle, Tan
rılar'la, yedi başlı canavarlarla , hem kız  hem de güvercin olan var
lıklarla, mitolojik bir karta! olan Simır kuşuyla ve daha niceleriyle kar
şılaştım .  Ve bu gerçek bir açıdan beni epey yüreklendirdi ve sevindirdi .  
Ç ünkü Marks'a göre Grek sanatının hala cazibesini koruması bir  yanıyla 
Grek mitolojisini kendisine temel almasında yatıyordu .  Özcesi, sanat ve 
mitoloji arasında güçlü bağlar vardı.  Ama bizler bunu iyice kavramış 
mıydık? Elbette hayır! 

Yalnız bu kontcksic ilgili önemli değişik bir olay daha var. Ben bu 
bağiantıyı iyice aydınlığa kavuşturmayı başaramadım. Olay şudur: 
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Kürtçe'den başka bir dili ve okuma yazması bile olmayan yaşlı bir nine, 
Grek mitolojisinin figür ve olaylarını nasıl öğrenmiştir? Sultan Nine mi 
Greklcr'den, yoksa Grekler mi Sultan Nine'den öğrendiler? Evet, kim 
kimden ögrendi? Yanıt bir bilmecc olmamakla birlikte, iyice araş
tırılması gereken bir konudur ... 



Bölüm 3 

Halklarin Tarihi 

GİRİŞ 

Neden halkların tarihi? 

Soruya doyurucu yanıt vermek için her şeyden önce, halk ve ülke 
kavramları ve bunların arasındaki bağlantılardan söz etmek gerekiyor. 
Yaygın bir kanıya göre her ülkede bir halk vardır ve tarih yazılırken belli 
etnik kavramlar temel alınarak, olaylar anlatılır. Belli bir ülkede mey
dana gelen tüm tarihi olaylar, örneğin Kürtler'in tarihi, Asurlar' ın tarihi 
vb . gibi isimler kullanılarak geçiştirilir. Halbuki Kürtler'in veya Asur
lar'in tarihini yazarken m utlaka, ülkede yaşayan veya yaşamış diğer 
halkları da anlatmak gerekiyor. Bunların da ülkenin kültür ve uy
garlığına olan katkıları taratsız olarak anlatılmal ı .  Neden Kürt coğ
rafYa-sında meydana gelmiş tüm kültür ve uygarlık olayiarına " Kürt" 
etiketini vural ım? Buralarda gelmiş geçmiş her önemli veya önemsiz 
olay " Kürt " değildir. Mezopotamya'da da ortaya çıkmış tüm kültürel 
ve uygarlık değerlerine "Asur" veya "Sümer" veya başka etnik isimler 
yakıştırmak da hiç doğru değildir. Etnik isimler belli zaman ve mekan 
içerisinde dominant olarak öne çıkabilirler. Bu inkar edilemez. Yalnız 
tarihin hiçbir döneminde, özellikle bölgemiz için, imparatorluklar dö
neminde bile tek ve dominant bir halk bölgeye egemen olamamıştır. 
Anadolu ve Mezopotamya' nı n  tarihi, bölgede beraber yaşamış ve ya
şayan tüm halkların ortak tarihidir. Halkların emeği ile oluşan tüm ortak 
değerlere etnik elbiseler biçmek, bölgedeki emekçilerin yararına de
ğildir. Bunun bir örneğini zaten egemen sınıflar yeterince yaptılar ve 
yapıyorlar. Bölgedeki tüm etnik halkların özelliklerini gözönünde bu-
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l undurmayan ve bunu bölgenin temel kültür mirası olarak kabul et
meyen bir yaklaşım bilimsel olamaz. Bölgede yaşayan tüm halklar, kül 
tür ve uygarlık mirasıımza katkıda bulunmuşlar. Söz konusu ortak 
e meği gasp etmek ve bunu tek halkınmış gibi göstermek haksızlıktır, 
duyarsızlıktır, talancılıktır ve sömürücülüktür. Bir ülkenin somut ko
şullarına göre varolan diğer halkların katkılarını gözardı etmek, tüm 
olaylara egemen olan etnik gözlüklc yaklaşmak yalnış sonuçlar do
ğuracaktır. 

Klasik tarih tanımına göre tarih; deneyimdir, gözlemdir, daha sonra 
tarih analiz ve açıklama anlamında da kullanılmaya başlandı. 

Grekler tarihi böyle tanımlamışlardı . Peki bu tanım ne gibi sa
kııKalar doğurabilir? Bana göre bu sakıncaları kısaca şöyle özetlemek 
mümkündür: 

Yukarıda yapılan klasik tarih tanımını gözönünde bulundurursak, 
bölgenin tarihinde kullanılan metinler, belgeler, arkeolojik kalıntılar 
bize yeteri kadar bilgi aktarmamaktadırlar. Yazıcıların geride bıraktığı 
tabietler ve diğer belgeler çoğu kez taraf tutuyor, olayları çarpıtıyor ve 
hatta hatta geniş bir biçimde abartmaya bile yer veriyorlar. Ayrıca söz 
konusu belgeler tarihi bağlamlardan veya gerçek tarihi anlatımdan 
yoksundurlar. Söz konusu belgeleri eleştirisiz kabul etmek doğru de
ğildir. Zaten böyle yapanlar yeteri kadar bölge tarihini çarpıtarak, onu 
günlük çıkariara göre anlattılar. Aynı yöntemlerle veya yönte msizliklerle 
ve bir de aynı çarpıtmalada tarihi yeniden yazmak pek akıllı bir çalışma 
değildir. Bugüne kadar eğemen olan şovenist yaklaşımlar hiçbir konuyu 
aydınlarmayı başaramamışlardır. Örneğin bu kontekste, Hititlere " Eti 
Türkleri " demek, saçmalamaktan başka bir şey olamaz. Acaba bazılan bu 
konuda bir gün ortaya çıkıp da, bu nasıl oluyor diye soru sormazlar mı? 

Peki durum böyle olunca bölgenin tarihini nasıl anlatacağız? 

Bence gerçekleri anlatmaktan başka çare yoktur! 

Bölgenin tarihi ile ilgili varolan belgeleri, yazıları, arkeolojik ka
lıntıları mutlaka bilimsel bilgilerle birleştirmek gerekiyor. Bu belgelere 
yaklaşırken mantığı, dil yakınlığını,  coğrafik ve demografik bilgileri, 
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insani bilgileri ve bölgedeki halkların dokusunu yerli yerine oturtmak 
gerekiyor. Belgelerde varolan boşlukları, belirsizlikleri, abartmaları bi
limsel yöntemlerle ayıklamak en doğrusudur. Belge ve kalıntılardaki 
boşlukları ve belirsizlikleri doğru ve gerçek bilgilerle doldurmak, bölük 
pürçük olgulardan ol uşan tarihi malzemeyi düzene koymak, ayrıca bir 
de varolan verilerden tutarlı sentezler yaratmak amaç olmalıdır. 

Halkların tarihini anlatırken, bunu bölgedeki diğer halkiara düş
manlık temelinde gerçekleştirınemelidir. Halklar arasında meydana 
gelmiş çelişki ve savaşlar bilimsel olarak açıklanmalı, talan ve soygunun 
mantığı açık olarak gözler önüne serilmelidir. Örneğin bir Asur kralının 
Mezopotamya, Anadolu ve Kürt coğral)'asında gerçekleştirdiği zulüm 
ve baskısıyı hiçbir zaman tüm Asur halkına ınaletmemek gerekir. 

Elbette bölge tarihini anlatırken, kaçınılmaz olarak halkların isim
lerini kullanmaktan başka çaremiz yoktur. Ama bu etnik· isim, daha çok 
bir dönemi belirlemek ve bu dönemde egemen olan halkı öne çıkarmak 
için yapılır. Yoksa, her olguya etnik damgasını vurmak için değil .  Ör
neğin Asurlar döneminde her şey 11 Asur11 değildir vb. Çünkü Asurlar 
başka ülkeleri istila ederken, öteki tüm halkları 11 Asurlaştırmayı 11 hiçbir 
zaman başaramadılar. Bu, bölgede I mparatorluk kuran diğer halklar 
için de geçerli oluyor. Ne Hititler, ne Akadlar, ne de Persler bölgedeki 
diğer halkları etnik olarak eritemedilcr. Zaten devlet iktidarını elinde 
tutan etnik klik, bölgedeki diğer halklan asimile etmeyi de a maç
lamıyordu.  Yalnız bir dönem Asurlar isyancı bölgelerden veya yeni istila 
ettikleri ülkelerden olan halkı, zorla başka bölge lere iskan ettiriyorlardı. 
Halkların yurtlan değiştiri liyordu.  Ama yine de bu konuda yeterince 
başarı elde edilemedi. 

Bölge tarihi karmaşık olmamakla beraber birçok alanda net değildir. 
Bölgedeki tüm halkların tarihini yazmak olanaksızdır. Yıkılan uygar
lıklan, yok olan halkları, bölgede hata. diriliğini koruyan etnik toplu
l ukları, istila ve göçleri gözönünde bulundurursak, bu bölgeden kimin 
gelip kimin geçtiğini tespit etmek ve yazmak bile amacımızı aşıyor. 
Bölgedeki tüm halkların tarihini yazmak olanaksız değildir. Ama bunun 
için kapsaml ı  projelere gereksinim vardır . . .  
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Daha önce bölgedeki halkları sınıtlandınrken üç ana kategoriden 
sözetmiştiın : Yerli halklar, Hint-Avrupa'lı halklar ve Sami halklar. Yerli 
halklardan Sü merleri, Hint-Avrupa'l ı  halklardan Kürtleri, Sami halk
lardan da Asurları öz olarak burada anlatmaya çalışacağını . 

Neden Sümerler, Asurlar ve Kürtler? 

Tarih yazmak, seçim yapmaktır. Tarihi yazmak her konuya de
ğinmek, her olguyu aktarmak, her olayı tüm yönleriyle yazmak değildir. 
Seçim yapmak, bazı olgu ve olayları öne çıkarmak demektir. Seçim 
yapmak aynı zamanda, bazı olgu \"C olayları dıştalamak anlamına da 
geliyor. Ben de bunu ya pmak zorund<tyım.  

Yerli halklar arasından en çok kendisinden sözettiren ve uygarlığın 
kurucusu olarak kabul edilen halk Süınerler'dir. Sümcrler ' in dışındaki 
yerli halklar hakkındaki bilgilerimiz bölük pörçükti.ir. Örneğin H urriler, 

Xatti ler, Gutiler, Kasitler hakkında ne kadar bilgimiz vardır? Zagros 
Halkları olarak adlandırılan halklar hakkındaki bilgilerimiz de çok kı
sıtlıdır. Zagros, Anadolu ve Toroslar'ın değişik yerlerinde yaşamış eski 
halklar hakkında bilgilerimiz kısıtlıdır. Bu konu gayet açıktır. Yalnız 
Zagros Halklarının bir kesiti olan Sümerler, geride birçok belge ve ka
lıntı bırakmışlar. İşte bu gerçekten haraketle Sümerler'i seçerken,  yerli 
halklar arasından en çok gelişmişini ve bölge uygarlığına en büyük kat
kıyı yapanı seçtiğime inamyorum.  Si.inıerler'ın kültür ve uygarlık ala
mndaki katkıları, bölgenin hem gururunu hem de en değerli mirasım 
oluşturuyorlar. 

Sami Halklar arasından ise Asurlar' ı  seçtim .  

Sami Halklar arasından Asurlar' ı  seçıneme en önemli neden olarak 
şunu söyleyebilirim:  Başlangıçta Asurlar bölgede sakın bir yaşam sü
rerlerdi .  Genellikle ticaretic uğraşan Asurlar, daha sonra bölgede büyük 
bir imparatorluk kurmayı basardılar. Asurlar bölgenin tüm kültürünü 
kendi kültürleri gibi göstermeyi başararak, bölgenin kültür mirasını ar
şivlemeyi ve bunu kütüphanelerde toplamayı sağladılar. Ayrıca sanat 
alanında da büyük atılımlar yapmayı başardılar. 

Asurlar'ın diğer önemli bir özelliği de savaş ve terörü yaşam biçimi 
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haline dönüştürmeleri oldu . Komşu halkları sindirmck ve etrata korku 
satmak, yapılan zalimliklerle öğünmek, Asur egemen sınıfinın bir uğraşı 
haline gelmişti . Bölgede kölccilik sistemi de kapsamlı bir biçimde 
Asurlar'la başladı .  Ayrıca Asurlar hala bölgede yaşamlarını etnik ve dini 
bir grup olarak sürdürüyorlar. Belli bölgelerde Kürtler'le bugün bile iç 
içe yaşamaları konuyu daha da i lginç yapıyor. 

Kürtlere gelince: Mczopotamya ve Anadolu 'dan gelmiş geçmiş tüm 
Hint -Avrupalı Halklar arasında, -Pcrsler'i hesaba katmazsak- bugüne 
kadar kimliğini koruyan ve ayakta kalmayı başaran tek topluluktur. 
Öteki Hint-Avrupalı boylar ya toptan eriyorlar ve dillerini kaybediyorlar 
ya da gelişme süreci içinde Pers veya Kürt etnik oluşumunun birer 
parçası oluyorlardı . Bölgede köklü uygarlıklar kurmuş biiyük halklar, 
tarih sahnesinden silinirken, Kürtler ayakta kalmayı nasıl başardılar? Bu 
gerçek tek başına araştınimaya değer bir konudur. Bir de bölgede sü
rekli olarak yoketme haraketleriyle karşı karşıya kalan Kürtler'i, yo
kolmaktan kurtaran etkenler nelerdir? 

Ayrıca bugüne kadar Kürtler ' in tarihi ile ilgili birçok saçma sapan 
şeyler söylendi. Bu saçmalıkları hem Arap hem de Türk egemenleri 
kapsamlı olarak kullandılar. Kürtler ' in "Türklüğü 'nü "  ya da "Arap
lığı 'nı " kanıtlamak için yığınla devlet olanaklan seferber edildi . Düz
ıneec tarih tezleri yazıldı. Bir yandan Kürt yoktur denildi, öte yandan 
bunlar "Türk'tür" veya "Arap 'tır" tezleri ileri siirüldü! Bunlar yetersiz 
kalınca, " bilim " adına bunlardan daha çok saçına tezler üretilere k, 
Kürtler'in "öztürk"  olduklarını söyleyenler türcmcye başladı .  Buradaki 
saçma teziere dayanak aramak için bir de yığınla belge tahrif edilerek 
aktanldı. Bilim adamlarının şerefi, basit kariyedcr uğruna ayaklar al
tında çiğncndi. 

Durum böyle iken, Kürt tarihçileri de bu konuda tutarlı ve açıklayacı 
tezler üretemediler. Basit ve duygusal şeylerle konuyu geçiştirmck is
teyenler ortaya çıktı. Bu kontekste mitler ile tarih iyice birbirlerine ka
nştırıldı ve sonuç olarak da, ne mit ne de tarih olan bir şey ortaya çıktı. 
Tarih yerine fantazi ve önyargılan yazmak olağan bir uğraş haline geldi. 
Bölgenin tarihi hakkında önemli bilgilerden yoksun olanlar, tarihi ger-
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çekleri basit politik amaçlar için tahrif  etmeye başladılar. Bölge tarihi 
basit ve ajitatif sloganlarla özetlenıneye çalışı ldı. . .  

Öte yandan önemli bir konu daha var: Hint-Avrupalı Halklar'dan 
sözederken Batı Anadolu 'da yaşamış halkiara hiç değinnıedim .  Bunun 
küçük bir nedeni var. Batı Anadolu 'da yaşamış Hint-Avnıpalı ' lar, Ana
dolu uygarlıkianna biiyük katkılar yaptılar. Bu gayet açıktır. Lidyalılar ' ı ,  
Frigyalılar ' ı ,  Karyalılar' ı, Dorlar ' ı  ve daha niceleri yazabilir. Böyle 
önemli bir konuyu birkaç satırla geçiştirrnek olanaklıydı, ama bu hiçbir 
zaman doğru olmazdı. Böyle ciddi ve kapsamlı bir konuyu bazı kısa 
bilgilerle kapatarak işin içinden çıkabilirdim.  Bunu yapanlar var. Ama, 
çalışınamın  kapsamı ve amacı o zaman bir hayli dcğişccekti . 

Bu konuda ayrıca bir gerçek daha var: Batı 'daki uygarlık, Me
zopotamya ve Doğu 'daki uygarlıkla direk bağlantılı değildir. Her ne 
kadar Doğu ve Batı Anadolu'daki uygarlıklar birbirlerini çok yönlü et
kilemişse de, bunları birmiş ve tekmiş gibi sunmak yanlıştır. Arada 
benzerlikler olmakla beraber büyük farklar da vardır. Bunu kimse inkar 
edemez. Aradaki tarkları araştırmak bile kendi başına bir çalışmadır. 
Benzerlikler de öyle. 

Asıl konuya geçmeden önce bir şeyi daha açıklamak istiyorum: Tck 
başına Sümerler'in tarihi onlarca yapıta malzeme oluşturabilir. Bu,  
Asurlar ve K ürtler için de geçerlidir. Birçok açıdan bu halklarm tarihine 
yaklaşabiliriz. Uzun ve detaylı yazmak, ya da öz ve kısa yazmak yazarın 
amacına bağlıdır. Ben öz ve kısa yazmayı düşünüyorum. Mümkün ol 
duğu kadar insanlarımız için bilinmeyen yanlan ve bölge sorunlarını 
aydınlatan konulan yazmak istiyorum. Aynca bugüne kadar bilinçli 
olarak çarpıtılan yanlan ortaya çıkarmak amaçlanının arasına giriyor. 
Seçmek tarihçinin görevidir . . .  

S ÜMERLER 
Sümer halkının tarihine geçmeden önce, Sümer ülkesinin veya diğer 

adıyla Güney Mezopotamya'nın coğrafik yapısına değinmek istiyo
rum: 
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Güney Mezopotamya, Dicle ve Fırat nehirlerinin birbirine yaklaştığı 
ve daha sonra birleştiği, otlağı, suyu, bitkileri ve hayvanları bol olan bir 
bölge konuınundaydı .  Bölge ovalıktır . Sümerler bölgeye yerleşmeden 
önce, bölge başlı başına sazlık ve bataklıktan meydana geliyordu.  
Güney Mezopotamya ' nın  Doğası cıvıl cıvıl bir yaşam sergiliyordu. Dört 
ayaklı ,  iki ayaklı, kanatlı ve kanatsız binbir hayvan türü bölgede ya
şıyordu. Bölge kısacası yaşam fışkırıyordu. 

Güney Mezopotamya 'ya yerleşen ilk topluluklar, doğa olanaklarını 
iyi ve bolca kullanmak için bölgeye geliyorlardı . Genellikle hayvanları 
avlıyor ve kendi en:il hayvaniarına bol su ve otlak bulmak için, mev
simlik olarak Güner Mezopotamya'ya gidip geliyorlardı. Ama bölgede 
uzun vadeli yaşamak olanaksızdı. Güney Mezopotamya her şeyden 
önce, bazı şeylerden temizlenıneli ve barınır hale getirilmeliydi . . .  

Güney Mezopotamya yurt olarak, her tarafi açık, korunmasız, düz 
ve göçebe yaşayan aşiretleri 'nin geçiş yeri oluyordu. Bu geçiş tra
fiğindeı� dolayı, her zaman aşiretler arası küçük çaplı çatışmalar söz 
konusu olabiliyordu. Suyu ve otlağı bol bir yeri ilk olarak keşfeden bir 
aşiret, her yıl aynı mevsimde buraya gelmek istiyordu. Bu yeri başkasıyla 
paylaşma niyetleri yoktu. Kendi "bölgesinde " başka insaniann av
lanmasını, hayvanlarını otlatmasını ve sulamasını kolay kolay kabul et
mezlerdi. 

Böylesi çelişkiler, Güney Mezopotamya'da uzun bir dönem gün
celliklerini koruyabildiler. İşte bu maddi ve sosyal gerçekler, bölgeyi 
uzun bir dönem e ndişeli bir konumda diri tutarken, zamanla bu en
dişeyi barışçıl i lişkilere de dönüştürmeyi başarabildiler . Ve bu barışçıl 
dönemin tam tamamına bin yıllık bir dönemi kapsaclığını da söy
leyelim. 

Barışın köklü olarak bozulması ve bölgede savaş döneminin  baş
laması, Sami Halkların bölyeyi Güney ve Güney Batı'dan istila etmesine 
denk düşüyor . . .  

Güney Mezopotamya'daki doğal il işkiler nedeniyle, bölgeyi barınır 
hale getirmek epey zaman aldı. Birçok sazlık temizlendi, bataklıklar 
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kurutuldu,  kamışlardan evler yapıldı, yığınla hayvan evcilleştirildi ve 
yırtıcı olanlar da bölgeden kovuldular. Sazlık ve bataklıklar zamanla 
ekin tarlaianna dönüştürüldüler ve tarımı geliştirmek için su kanalları 
yapılmaya başlandı. .. Çamur ve suyun bol olduğu Sümer'de ise çanak 
çömlekçilik çabuk gelişti .  Sümerler çamur ve sudan barınır bir yurt 
yarattılar. Sadece bununla da yetinmcdiler. Insanoğlunun tarihinde 
yeni bir dönem başlatarak, kültür ve uygarlığın temellerini atmayı ba
şardılar. 

İnsanlık, temel uygarlık ve kültür alanındaki başarılarını, hala büyük 
oranda Süınerlerc borçludur. Sümerler bu alanlarda ilk oldukları için,  
herkes akıl ve gerçekleri bile dıştalayarak, O' nları kendi tarafına çekmek 
istemıştır. Bundan dolayı Sümcrlcr'ın kökenieri ve geldikleri yer hak
kında birçok yanlış bilgi vardır. 

Özellikle birçok Türk Tarihçisi, bu konularda bilinçli çarpıtmalara 
başvurmuşlardır. Yapıtlarındaki bilgiler, hiçbir zaman somut tarihi, 
coğrafik ve demografik bilgilere dayanmadı . Sürekli spekülasyonlar ve 
tahritler üzerine kurulan tez ve teoriler, bir gün mutlaka gerçeklerle 
karşılaşacaklardı .  Bu kaçınılmazdı. Ve işte o zaman, havadan inşa edil
miş saray kaçınılmaz olarak çökccekti . Bugün havadan i nşa edilmiş sa
raylar tek tck yıkılıyor ve bir anda ortadan yokoluyorlar. Bu sarayları i nşa 
edenler, bilimsel verilerin yarattığı aydınlatıcı bilgiler ışığından, ka
ranlıklara saklanmak için kaçacak yer arıyorlar! Bilimsel alanlarda şar
latanlık artık para etmiyor. 

Sümer ülkesinin Güney ve Güney batısı, Arabistan Yarımadasından 
oluşuyor. Burası Sami halklarının anayurdudur ve genellikle çöldür. 
Süıner ülkesinin Doğu ve Kuzeyinde ise Kürt coğral)rası vardır. Kürt 
coğral)rası Zagros Halklan olarak adlandırılan halkların anayurdudur ve 
değişik uygarlıklara sahne olmuş bir yerdir. 

Sümerler, Mezopotaınya 'ya yerleşmeden ve uygarlıklar kurmadan 
çok önce, Anadolu ve Kürt coğral)rasında irili-ufaklı uygarlık ve yerleşim 
alanlarına rastlayabiliyoruz. Çayönü, Yarmo, Şanidar, Hacılar, Çatal
höyük ve diğer birçok yerleşim alanında, ilkel de olsa bir uygarlık ve 
kültür birikiminin izlerini görmek olanaklıdır. Buradaki uygarlık ve 
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kültür birikinıleri şüphesiz, Süınerler ' in uygarlığına önayak olmuşlardır. 
Sümer uygarlığının köklerini uzaklarda aramaya hiç gerek yok. Hele 
hele Ortaasya bozkırlarının çorak topraklarında, Sümerler ' in köklerini 
aramak kadar saçma bir şey olamaz . . .  

Daha önce Anadolu ve Kürt coğrafYasında uygarlıklar kuran ve 
kültürler geliştiren halklardan sözetmiştim ve bu halkiara da yerli halklar 
demeyi uygun bulmuştunı . Bu halklarin dilleri ne Sami halklarının ne 
de Hint-Avrupalı halkların dilleriyle hiçbir biçimde akraba değildir. Bu  
diller bağımsız bir dil kategorisi oluşturuyor ve bildiğimiz öteki dünya 
dilleriyle herhangi bir yakmlikları bulunmuyor. 

Sümerler' in kültür ve dillerinde, bunların dağlı bir halk olduklarının 
belirtilerini açık olarak görürüz. Sümerler' in Arabistan çölünden Güney 
Mezopotamya'ya geldiklerine dair hiçbir belirti yoktur. Dil açısından 
olaya baktığımız zaman bunun mümkün olmadığını göreceğiz. Bir kere 
Arabistan yarımadasından gelen ve bölgede uygarlık ve kültür alanında 
varlıklarından sözettiren  tüm boylar, Sami dil konuşuyorlardı .  Evet, is
tisnasız tüm boylar Sami dil konuşurlardı:  Akadlar, Asurlar, Amoriler, 
Filistinler, lbraniler, Aramiler ve daha niceleri bu kategoriye giriyordu .  
Tüm bu boylarda bir de çöl kiiltürünün belirtileri açıkça görülüyor. 

Süınerlcr' in  Sami bir halk olmadıkları açıkça ortadadır. 

Sümerler' in Ortaasya asıllı da olmadıkları yine bir o kadar ortadadır. 
Bir kere Sümerler' in Mezopotamya'ya yerleşmesi döneminde, binek 
hayvanlar evcileştiri lmemişti . At, eşek ve katır, bu dönemde binek hay
vanı olarak kullanılnııyordu.  M.Ö. 4-5 bin yıllık zaman kesitinde ulaşım 
olanakları, yok denilecek kadar azdı .  Ortaasya'dan Mezopotamya'ya 
yayan gelmek herhalde akıl ve  olanak işi de değildir. Öte yandan, yığınla 
çöl ve dağı, binlerce kilometre yolu yürüyerek, Mezopotamya'ya kadar 
gelmenin olanaksız olduğunu söylemek, pek abartılı olmayacak. Ortada 
bir tek seçenek kalıyor: Uçarak Ortaasya 'dan bölgeye gelmiş ola
bilirler! 

Sümerler'in Ari bir halk olabilecekleri ihtimali üzerinde duranlar da 
vardır. lsveçli Sanat Tarihi Profcssörü Aron Borelius, " Batı Dünyasının 
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Sanat Tarihi " ( 1 983)  adlı eserinde , Sümcrler ' in Ari olabileceğini söy
lüyor. Kitabında daha çok bölgenin Sanat Tarihine yer veren Borclius, 
Sümerler' in Ari olabileceği ihtimalini, biyolojik terimieric açıklamaya 
çalışıyor. Borelius, Sümerlcr'in dış görüntülerini kendi tezlerine temel 
alıyor ve Ari ırkın ı n  tlziksel özelliklerini öne çıkararak, görüşlerini ge 
rekçelendiriyor. Borelius'e göre Sümerler, Kuzey 'den Güneye göç et
mişler ve Güney Mezopotamya'nın verimli toprakları üzerinde ba
rınmayı seçerek, uygarlık kurmayı başarınışlardır. 

Sümerler ' in dağlı ve Kuzey'den gelen bir göçmen halk olduğunun 
kanıtı olarak , şimdiye kadar bir de Zikkurratlar örnek gösterilınişlerdir. 
Zikkurratlar, tapınak olarak dağ ve yüksekliği temsil ediyorlar. B una 
dayanarak Sümcrlcr' in  geride bıraktığı ülkenin dağlı bir yer olduğu 
gayet açıktır. Kısacası Sümerler, dağlı bir halk olarak kabul edil
melidirler. Güney Mczopotamya ' nı n  en yakın dağlık bölgesi ise Zag
roslardır. Sümcrlcr' in Zagros Dağlarından Mczopotamya'ya geldikleri 
kesin gibidir demek, abartılı olmayacaktır. Örneğin, eğer konuya açıklık 
getirecek başka alternatif bir dağ ülkesi varsa, bu Zagroslardan dışında 
nercsi olabilir ki? B u  soruya doyurucu yanıt verilmediği sürece, Zagros 
Dağları alternatitsiz olarak kabul edilmelidir. Spekülatif tezler ileri sü
rülmediği sürece, Zagros alternatifi söz konusu durumda tck kalacaktır.  
Çünkü Güney Mezopotamya' nın en yakın bölgesinde, Zagroslardan 
başka önemli bir dağ silsilesi mevcut değildir. B u  olayın bir yanıdır. 

Öte yandan Sümerler tapınakianna " KUR" derlerdi, yani dağevi . 
Daha sonra Babiller " KUR" terimini alarak bunu Zikkurrat yaptılar. 
Bu da yüce kule anlamına geliyor. S ümerler'de " KUR",  dağı sembolize 
ederken, Babiller'de ise Zikkurrat, dağın tepesini temsil ediyor. 

Bir başka önemli konu da şudur: Hint-lranlı Halklarda tapınak 
yoktur. Hint-lranlılar ibadetlerini açık havada yaparlardı.  lbadet, dü
zenli olarak dağların tepesinde yapılırdı. B undan dolayı tapınak inşa 
etmeye gerek yoktu. 

lştc, Mczopotamya'daki tapınakların dağa benzemesi bu gerçekiere 
dayanıyor. " KUR" Sümer dilinde bir de dağ anlamına geliyor. Sümer 



HALKLARlN TARIHI 9 7 

tapınaklarının dağa benzemesi, söz konusu bölgenin topografYasında 
aranmalıdır. Sümerler, eski yurtlarındaki topografik ilişkileri, Güney 
Mezopotamya 'da taklit etmek istemişlerdir. Tapınaklar bundan dolayı 
dağlara benzerler. Buradaki verilerde, eski yurt ilişkilerine karşı gizli 
veya bilinçaltında yatan bir özlcmin varlığından sözedebiliriz. Bu öz
lemler bize Sümerler' in kökeni hakkında önemli ipuçları veriyor ve bir 
de Sümerler'in dağlı bir halk olduğu nun kanıtı oluyorlar . . .  

Özeesi şunu söyleyebiliriz: S ümerler dağlı bir halktır ve  bu dağlar da 
Zagroslardan başkası olamaz. Bunu birçok araştırınacı ileri sürüyor. 
Bunlardan birisi arkeolog Hans Kayser'dir, birisi Sümerolog Kramer, 
diğeri de tarihçi Siıno Parpola'dır. Sümerler'in, Zagros sakinleri ol
duklarını ileri süren birçok tarihçi ve arkeologu daha saymak müm
kündür. 

Gecikmiş Bilgiler 
Bölgemizdeki arkeolajik kazılar, M.S. 1 8  inci yüzyılda Avrupalılar 

tarafindan başlatıldı. Bundan önceki dönemde, Mezopotamya halkları 
hakkındaki bilgiler çok kısıtlıydı.  Fakat M.S. 1 8  inci yüzyıldan sonra 
bölge halklarının dili, kültürü ve uygarlığı hakkında bilgilerimiz sürekli 
çoğalmıştır. Avrupalı arkeologlar Hıristiyan dinine mensup oldukları 
için, ağırlıklı olarak çalışmalarını, İncil 'de adları geçen halklara, yani 
genellikle Babillere, Asurlara ve Perslere yöncltmişlerdi .  Sümerler, 
Akadlar, Elamlar, Mitaniler, Huriler, Hititler, Gutiler ve Kasider hak
kındaki bilgiler çok kısıtlıydı ve bu halkların uygarlıklarıyla kimse pek 
tazla ilgilenmiyordu. Ama durum bugün oldukça değişmiştır, artık 
bölge hakkındaki gerçekiere dayalı bilgilerimiz, kapsamlı biçimde yay
gınlık kazanmaya başlaınışdır. Bu konuda yığınla yapıt yayınlanmış, 
bölgenin tarihi , arkeolojisi, kültürü ve uygarlığı bilmece olmaktan çık
mıştır. Kapı açıktır artık . . .  

Başlangıç döneminde Sümer ülkesinde yerleşme dağınık b i r  tablo 
sergiliyordu . Devlet denen bir olgu mevcut değildi . İnsanlar bir
birleriyle barış içinde yaşıyorlardı .  Ülkenin doğal olanakları yığınla in
sanı kolaylıkla besleyebil iyordu. Söz konusu barışcıl ·dönemde Sü
merler, uygarlığın temel taşlarını bir bir gcliştirdiler. Her kentleşme ve 



98 Anad>lıı'<tın �a'ya TARIH veUYGARLIK ŞEREFXAN CIZIRI 

yerleşme alanı, ekonomik ve politik anlamda birbirinden bağımsız ya
şamaya uygundu .  Merkezi bir otorite mevcut değildi. B una zaten ge
reksinim de yoktu. Merkezileşıne savaşla başladı. Savaş zorunlu olarak 
beraberinde, toplumsal iktidann ve olanaklann da merkezileşmesini sağ
ladı . Mezopotamya'da kitlesel savaş olgusu, Sami Halkiann bölgeye yer
leşmesiyle başlıyor. 

Mezopotamya'da kitlesel savaş yaygınlık kazanmadığı sürece, mer
kezi görevler, sivil yetkililer tarafindan yürütülüyordu.  Örneğin kent 
devletlerinde Tanrı Ensi merkezi bir fonksiyona sahip oluyordu.  Başlıca 
görevleri, Zanaatkarların, Balıkçıların, Tüccarlann, Yazıcılann ve top
lumda etkin olan değişik tonksiyonlann koordinasyonunu sağlamaktı . 
Ensi, yeryüzünde Tanrı 'nın temsilcisidir ve görevi babadan oğla ge
çiyordu.  Görev değiştirme töreni otomatikman gerçekleşmiyordu. 
Tanrı, Ensi 'nin oğlmuı babasının yerine tayin ediyordu .  Bir yanıyla ka
lıtsal ve otomatik olan bir tören, en sonunda Tanrı tarafindan meş
rulaştınyordu.  Kentin en önemli sivil makamı olan Ensi 'yi, Kral olarak 
adlandıranlar da vardır. Yani askeri fonksiyonu olmayan bir Kral! Kral, 
hepimizin bildiği gibi, yakından askeri yetkilerle donatılmış bir ma
kanıdır. Acaba sivil Krallardan söz etmek doğru mudur?! 

Ensi makamının önem kazanması, Sümer ülkesinde kent içi ve 
kentler arası anlaşmazlıkların büyümesine paralel olarak gelişiyordu.  
Kentin savunmasını sağlamak için, değişik askeri kategorilerle sürekli 
i l işkiler içinde olan Ensi , zamanla maddi ve politik iktidari elinde top
lamayı başarmıştır. Ensi makamı, büyük toprak parçalarını kendi mül
kiyetine geçirmiş ve maddi yönden de olsa, etrafinda yeni bir egemen 
tabakanın meydana gelmesine olanak sağlamıştır. Yapılan mezar ka
zılarında, Ensilere ait scranıik, metal, silah, takı ve değerli taşlar bu
lunmuştur. 

Uygarlığın gelişmesiyle beraber Sümer toplumu yavaş yavaş sınıfl ı  
bir topluma dönüşüyordu. Tüm sınıflı toplumlarda olduğu gibi Sümer 
toplumunda da sosyal eşitsizlik açıkça ortaya çıkmaya başladı .  Top
lumsal arenada sosyal sınıflar ağırlıklarını her yönden hisetiriyorlardı.  

Sümer toplumu başlıca üç sosyal sınıftan meydana geliyordu:  Awilu, 
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meşkenu ve wardu. Awilu özgür insaniardı ve geniş topraklara sahipti . 
Mcşkenu ise farklı meslek etkinlikleriyle uğraşanlara verilen ad oluyor. 
Kölelere de wardu denilirdi. Her sınıf değişik haklara sahiptir . . .  

Sümerler'ın ülkesi, halk tarafindan büyük çalışma katkılarıyla sazlık 
ve bataklıktan, verimli bir tarım ülkesine dönüştürüldü . Sümer halkının 
sabırlı çalışması ve alınteriyle değiştirmeyi başardığı ülkesi, insan eme
ğinin yüceliğine de bir gösterge oluyordu aym zamanda. Ülkelerini 
değiştirirken, kendileri de değişiyordu.  Din ve inançlarda söz konusu 
değişikiileri kolaylıkla gözlcmleyebiliyonız. Sümer halkının inançlanna 
göre , insanoğlu su ve çamurdan doğmuştu. Sümerler'in gerçek yaşamı, 
böylece kendi dini inançlarına temel oluşturmuştu. Sümerler'in dini, 
gerçek yaşamdan haraket ederek soyutlanmıştı . 

Düzenli çalışarak ülkelerini geliştiren Sümerler, su kanallannı, su ba
rajlannı ve ekili tarlalannı günbegün artınyorlardı. Düzensizlik adım 
a(�:ın düzene dönüşüyordu.  Cehennem Cennet oluyordu. Insaniann 
kollektif çalışması, gelişmenin önemli bir  faktorü konumuna gelmişti.  Bu 
kollektif çalışma zamanla politikaya da yansıyordu.  Dünyanın ilk vergisi 
Sümerlerde ödendi . Vergi ödemek ortak sorunlann, ortak bilincin ve 
beraberliğin de bir açık göstergesi oluyordu. Vergi, buğday olarak 
Ensi'ye veriliyordu.  Buğday olarak verilen vergi, dini tapınaklarda de
polamyordu. Buğday deposu olarak kullanılan tapınaklar, aynı zamanda 
sosyal ve politik etkinliğin de merkezi oluyordu. Köylülerin tapınaklara 
verdiği vergi hem toplumsal ve ortak sorunlan çözmek, hem de eğemen 
sınıflan geçindirmek için kullanılırdı. Tapınaklann yaygınlık ka
zanmasıyla beraber, sömürü sistemi de rafine bir konuma giriyordu. Ta
pınaklardaki etkinlik, sömürüyü gizlemenin bir aracıydı . 

Dini Tapınaklar bir yandan kam u  hizmeti görüyorlar ve diğer yan
dan da politik otoritenin temsilcisi olarak kabul ediliyorlardı. 

DİL VE KÜLTÜR 

Sümerler'in dili hakkında birçok şey söylemek mümkündür. Sümer 
dili ne Hint-Avrupalı ne de Sami dillerle akraba oluyor. Bu "ak-
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rabasızlık "  bir yanıyla birçok zorluklar içeriyor. Akrabasız dilleri çöz
mek özel çabalar gerektiriyor. Sümer dili bugün ölü bir dildir, yığınla 
orjinal tablet bu ölü dille günümüze kadar korunmuşlardır. Bu tab
Ietleri çözmek bir uzmanlık dalı olmuştur artık. Sümerce 'yi iyi okumak 
için yıllarca çalışmak gerekiyor. Sümer dilini öğrenmeden, Sümer top
lumu hakkındaki önemli sorularımıza kolayca yanıt bulamayız. Şimdiye 
kadar Sümer toplumu hakkında öğrendiklerimiz, devede ancak bir 
kulak olabilir. Öğrenecek daha çok şey var. 

Elimizde olan ikinci elden kaynaklara gelince : B unlar önemli ol 
makla birlikte, bizi tam olarak aydınlatamazlar. Öte yandan ölü bir dili 
öğrenmeye çabalamak da büyük olanaklar istiyor. Bu dili her şeyden 
önce kimden öğrenmeli? 

Sümer dili, tarih boyunca sürekli kesintiye uğradı. Sümer dili Akad
lar'ın ülkeyi işgal etmesiyle , Sami bir dille yoğun bir ilişki içine girdi . 
Yıllar boyunca bu iki dil birbirini etkiledi. Yazıl ı  ve gelişkin olan Sü
merce, göçer dili olan Akadça'yı birçok açıdan etkiliyordu. Akadlar' ın 
Sümerce 'yi etkilcmesi ise çok cı l ız kalıyordu.  Etki daha çok politik 
alanda gerçekleşiyord ıı . Birçok açıdan Akadlar, Sümer kültür ve dilinin 
etki alanı içinde erimeye başladılar. 

Buradaki tarihsel süreçler ve zaman kesitleri hakkında fi kir sahibi 
olmak için, bazı kronolojik bilgileri tekrarlamakta yarar vardır. 

Sümer toplumu, verili bilgilere göre M.Ö. 3.500 yıllarında Me
zopotamya 'da biçimlenmeye başladı .  Sümerler'in, politik ve uygarlık 
açısından büyüme ve yükselme dönemi M.Ö. 3.500 ile M.Ö.  2.300 
yılları arasında gerçekleşti . Sümer Ülkesinin yüzölçümü ortalama olarak 
300 km2'den oluşuyordu.  Bu alan, günümüzün normal bir vilayetiyle 
aynı büyüklüktedir. Sü mer kültür ve uygarlığı çok dar bir alanda doğdu 
ve büyüdiL Sümerler' in büyüme döneminde 1 3  kent kuruldu .  Her 
kentin bir Tanrı 'sı ve politik sorumlusu vardı. 

Akadlar Sümer ülkesini M.Ö. 2300 yıllarında istila ediyorlar ve daha 
sonra Sami bir imparatorluk kuruyorlar. Bu imparatorluk dönemi M.Ö. 
2300 ile 2000 yılları arasında etkinliğini gösteriyor. Yeni dönemde 
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Güney ve Orta Mezoporamya birleştiriliyor. Akadlar'ın bölgesinde 
Akadça, Güneyde ise Sümerce konuşuluyordu. Bu dönemde Sümerce 
değişik lehçelere bölündü. 

M.Ö. 2000 yıllan cıvannda Akad ülkesi, Gutiler ve El.amlar ta
rafindan yerle bir edildi. Hem Elamlar hem de Gutiler, Zagroslu halk
lardır. Elam ve Gutiler 'in isgalinden sonra, yazılı tabietler üzerine ülke 
ve kentlerin durumu anlatılıyor. Ay Tanrısı Nanna'ya yapılan şi
kayetlerde şunlar yazılıydı: "Ur kentine bir felaket gelmişti, kent ha
rabelerden oluşuyordu, halk kentten kovulmuştu, duvarlar yıkılmış ve 
kentin her tarafinda şikayetçilere rastlamak mümkündü, bir yandan in
liyenler, bir yandan yaralananlar ve öte yandan da ağiayanlara rastlamak 
olasıydı. Her yerde cesetler vardı, Ur kentinin eski eğlence sokaklannda 
şimdi cesetler yatıyordu. Ana- Babalar evlerinde yakılmışlar, çocukları 
suya atılmıştı ve balıklar gibi suda çırpınıyorlardı. Kadınlar ve değişik 
çocuklar terkedilmişlerdi, savaştan geriye kalanlar ise aç ve zayıftılar, 
çünkü bütün maliarına ve yiyeceklerine elkonulmuştu". Peki, savaş 
alanlannda bugün bile benzer tabloları görmek olanaklı değil midir? 
Savaş tüm çirkinliği ile hala devam ediyor! 

Öte yandan dil ve kültür olgusuna değinen şu tabJet de i
-
lginçtir .  Söz 

konusu rabler iki yazıcı arasında bir tartışmadır. Bu yazıcıların isimleri 
Enkimansi ve Girhişak'tır. Sümerler yazıcıianna Dubzuzu derlerdi ve 
bunlar yazı sanatında usta olduklan için sevilip sayılıyorlardı. Bunların 
sanatını ne krallar, ne generaller, ne tüccarlar ne de başka sosyal meslek 
kategorileri kavrayabiliyordu. Yazıcıların ellerinde gizem vardı. 

AŞağıda aktaracai?;ımız sözler ve söz konusu tartışma mahkemeye 
kadar intikal etmişti. Bir yerde şunlar yazılı: " Sersem kafalı seni, dil 
tahribarçısı seni, eğitimsiz, okuma yazması olmayan cahil seni. Yaz
dıkların okunmuyor, bir kalemi bile düzgün tutamıyorsun, dikte sı
navını kazanmaya bile müsait değilsin.  Sen buna rağmen yine benim 
kadar yazma kabiliyetine sahip olduğunu iddia ediyorsun. " (  ı o ı. Evet, 
olaylan tartışmak ve görüş belirtmek Sümerler'de bile vardı. Yalnız 
tartışmanın tonunun o günden bugüne kadar pek fazla değiştiğini 
ıO)Torı: Zc:ttı:rholm, s.22. 
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söylemek doğru değildir. O günden bugüne kadar 5000 yıl geçmesine 
rağmen, insanoğlu tartışmalarında çoğu zaman en kötü yanlarını öne 
çıkarmayı yeğlemiştir. Geçen uzun bir uygariaşma dönemine rağmen 
konu temel değişikliklere uğramadı. Bunun altında yatan moti fleri 
araştırmak başlı başına bir konudur elbette . 

Süıner ve Akadlar'in birleşmesi ve birbirini karşılıklı olarak et
kilcmcsi sonucu, yeni kültürel olgular meydana çıktı . Özellikle Akadlar 
sanatı ve edebiyatı propaganda aracı olarak kullanmaya başladılar. Na
raınsin ' in  önlli anıtı buna iyi bir örnektir. Bu anıta göre Naramsin, dağlı 
olan halkı, yani Gutileri dize getirmiştir. Fakat aslında bu koca bir ya
landır. 

Nararnsin Gutileri yenmeıniştir. Aksine Nararnsinin ülkesi G utiler 
tarafindan yerle bir edilmiştir. Bu istilayı dile getiren bir tabiete yukarda 
değindim ve bunun içeriğini aktardım .  

B u  yalan v e  propaganda dönemi aslında kral Sargon 'la başladı .  Kral 
Sargon'la ilgili şöyle bir öykü yaygınlık kazanmaya başlamıştı: 

Fırat Nehrinin kenarında olan Azupirasu kentinde kadın başpapaz 
hamilc olur ve bir oğlan doğ urur. Bunu gizli tutmak için, çocuğu ka
mıştan yapılmış bir sepete koyarak, O'nu Fırat Nehrine bırakır. Neden 
açıkça sudur: Kadın başpapaz kendisini ebedi rahibeliğe adamıştır. Pa
pazın cinsi i lişkide bulunmaması gerekiyordu.  Ama kadın başpapazımız 
cinsi etkinlikten vazgeçemiyor ve sonuçta da hamilc kalıyor. 

Fırat Nehrine bırakılan çocuk, nehri n akımısıyla beraber su taşıyıcısı 
Akki'nin yanına geliyor. Akki çocuğu nchirden çıkarıyor. Akki 'nın ba
kımında büyüyen oğlan gelişiyor ve yakışıklı bir bahçivan oluyor. Oğ
lanın adına Adonis denilir. Savaş Tanrısı l ştar da, Adonis 'e aşık ol
m uştur. Daha sonra Adonis kral Sargon olur. 

Sargon'la ilgili öyküler okullarda okutuluyordu. Daha sonra da ef
sane olarak bu öyküler tüm Mezopotamya'ya yayılıyordu:  Doğal olarak 
Sargon'la ilgili efsanelerin politik bir amacı vardı.  lşin aslında şu gerçek 
yatıyordu: Sargon'nun geçmişi ve soy u, O'nun bölge hükümdan ol
masına uygun değildi. Sargon asl ında bir Beduin aşiretine mensuptu .  
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Bundan dolayı O, kendi geçmişi ve soyu hakkında yalan söyleme ge
reksinim duyuyordu. Kadın başpapazın oğlu öyküsü de, temelden uy
durma bir öyküdür ve Sargon'u yüceitme amacını taşıyor. 

Bölgede Sargon' un öyküsüne benzeyen birçok öykü, değişik ver
siyonlarla anlatılır. Kürt, Pers, İbrani ve diğer birçok etnik grup Sargon 
öyküsüne benzer öyküler anlatırlar. Hz. Musa'nin öyküsüne daha önce 
din ve mitoloji bölümünde değindim. Pers krallan ile ilgili benzer öy
küler de yaygındır. Kürtler arasında da, özellikle Kürt soylulanyla ilgili 
yığınla böylesi öyküler vardır. Okuma-yazması olmayan Kürt nineler 
hala böyle öyküleri zevkle anlatırlar. Sultan Ninemiz'den Kürt ve Pers 
soylularıyla ilgili, yığınla benzer öyküler dinledim. 

Buradaki anlatımlarda, önemli olan bir motif sürekli tekrar edilir: 
Akan nehir suları ya sepetlere konulmuş çocukları, ya güzel bir sultanın 
saçlarını, ya da su akıntılanyla beraber gelen bir kız tarağını, her zaman 
onları bekleyen birisine ulaştınr ve onları toplarlar. Bekleyenler, ya 
prenstir, ya da bahçivan, veya sevdiğini bekleyen şaşkın bir aşıktır. 
Şaşkın aşık, su akıntılarıyla sürüklenen saç kılına aşık olarak, saçın sa
hibini aramaya koyulur. Tabii, böyle bir öykü mutlaka mutlu biter . . .  

Sargon'un düzmcce öyküsü ve kendini yüceitme amacıyla yazdığı 
öykü ile yukardaki öyküler arasında önemli bir fark vardır. Sargon, po
litik amaçlar için düzmece bir öykü üretmiş, geçmişi hakkında bilinçli 
yalan söylemiştir. Kendi soy ve ailesinden nefret eden ve bunu uydurma 
öykiiieric değiştirerek süsledircn birisi, somut amaçlar için gerçekleri 
tahrif etmiştir. Uyduruk bir dünya böylece gerçek bir dünyanın yerini 
almıştır. 

Yukandaki diğer öykü ve efsaneler, doğrudan politik amaçlar ta
şımamaktadır. Çoğu edebi amaçlar için yazılmış ve anlatılmışlardır. 
Daha çok, çocukların ve yetişkinlerin sosyalisazyon sürecinde, olumlu 
değer yargıianna sahip olmaları için üretilmişlcrdir. Amaç, doğrudan 
politik değildir. . .  

Sargon ve Akadlar'ın yönetimiyle beraber, Sümer ülkesinde temel 
değişikliklerin açıkça meydana geldiğini söyleyebiliriz. Sargon'la be-
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raber Tanrıçalar dönemi kapanıyor ve Tannlar dönemi başlıyor. Politika 
da ise hak yerine, zor ve kurnazlık geçiyor. Politika militaristleşiyor. 
Örne�in; Sümerler de ok bir savaş aracı olarak kullanılmıyordu.  Ok, 
hayvanları avlamak için gerekliydi. Savaşlarda balta, kılıç ve gürz ku
lanılırdı. Fakat Sargon ve Akadlarla beraber ok, bir savaş aracı olarak 
kullanılmaya başladı . Şimdiye kadar hayvanlan öldüren ok, artık in
sanların kalbine saplanıyordu. Zaten okun bir savaş aracı olarak kul
lanılmaya başlamasından sonra, savaş teknolojisi de büyük değişikliklere 
uğradı . Ordular yeniden düzenlendi, savaş alanındaki taktikler bir daha 
gözden geçirildi. İnsanoğlu, artık zekasını başkalarını öldürmek için 
savaş hizmetine koymaya başlamıştı. 

Yalan ve sahtekarlıkla Kral olan Sargon, aslında 11 gerçek kral 11 an
lamına geliyor. Sargon, salt yalan ve sahtekarlık yaparak rahat durmadı. 
O, aynı zamanda politik literatürde darbe kavramını da güncelleştirdi . 
Soydan kral olmayan Sargon, Sümer ülkesindeki Kış kentinin kralı 
Ur-Zababa'yı bir politik darbe ile devirerek, O'nun yerine kral olmayı 
başardı . Özeesi Sargon hem yalancıdır, hem sahtekardır ve hem de 
darbecidır. Aynı günümüzün Saddam H üseyin' i  gibi . . .  

Yukarıda saydığımız tüm olumsuz özellikler, daha sonra bölgeye 
gelen Sami halkların mirasını oluşturdu ve yeni gelenler için birer model 
gerçekleşmeye başladı . Asurlar, Aınori ler, Babiler ve İbraniler söz ko
nusu olumsuz gelenek üzerinde biçimlenmeye başladılar. Özellikle 
Asur egemenleri bu konuda Sargon' u  bile geride bıraktılar. 

Sargon, genç yaşta iktidari ele geçirir ve tam 56 yıl iktidarda kalır. 
Kış kentini ele geçirdikten sonra, diğer Sümer kentleri Unık, Ur, Lagaş, 
Umma ve öteki kentleri de ele geçiriyor. Daha sonra imparatorluğun 
sınırlarını Kuzeyde Mari kentine, Doğu 'da ise Elaın ülkesine kadar ge
nişletiyor. Daha sonra, Toros ve Lübnan Dağları da ele geçirilir, To
roslara 11 Güınüşdağı 11 ve Lübnan Dağlarına da 11Sedirdağı 11 denili
yordu. 

Sargon'un ülkesini genişletme isteği ekonomik gerekçelere da
yanıyordu. Sargon ' un, bu bölgelerde bolca varolan temel ham
maddelere gereksinimi vardı . Sargon'un zaferlerine yardımcı olan temel 
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güçlerden birisi Beduin aşiretlerin savaşçı gelenegi oluyordu.  Fakat za
terlerdc belirleyici, Sargon ordusunda kullanılan yeni silah tipiydi . Bu 
da, daha önce anlatngım ok ve yaydı. 

Sargon'un ülkesi uzun bir dönem ayakta kaldı. O'nun ölümünden 
sonra çocukları ve torunları , dedelerinin istila politikasını devam et
tirdiler. Kuzey'de, sınırlar Dicle Nehri 'nin kaynaklarına kadar ge
nişletildi, bunu Diyarbckir'de bulunan bir anıt ispatlıyor. Kuzey
Dogu'da ise Naramsin, Lulubi bölgesini (bugünki Süleymaniye ken
tini) çogu kez istila etmek istedi, ama bunu başaramadı. Aynı zamanda, 
tarihçiler ve baritacılar tarafindan Sirnurrum olarak geçen bölgeyi de, 
Nararnsin birçok deta istila etmek ister, ama bunu da başaramaz. Si
murrum bölgesi hantacılar tarafindan şöyle belirleniyor: Van Gölü 'nün 
güneyi, Nineve kentinin kuzeyinde olan bölge. Dicle ve Zap suyu ara
sındaki alan olarak da bilinir. Dicle ve Zap sulan Nineve kentinin ku
zeyinde birleşirler. Sirnurrum bölgesinin bir kısmı Botan bölgesidir ve 
Mardin, Hakkari, Siirt ve Diyarbekir illerini de kapsıyor. B u  alanda, 
özellikle Kurmanc Kürtleri yaşıyorlar. Sirnurrum bölgesi aynı zamanda 
Bahdinan bölgesini de kapsar. Yukardaki her iki bölge, bilindigi gibi 
Kurmanc Kürtler'in geleneksel çekirdek alanı oluyorlar. Lulubi bölgesi 
de, geleneksel olarak Soran Kürtleri 'nin yerleşim alanı olarak bilinir. 

Asimilasyon 
Samiler'in önemli özelliklerinden birisi asimilasyon politikası iz

lemesidir. Akad egeinenleri bilinçli olarak Sümer ve Akadları bir
birleriyle kaynaştırmak istiyorlardı. Sonuç şöyle olacaktı : Akadça resmi 
dil olduğuna göre, güçlü olan dil ve kültür yaşamını devam enirecek, 
Sümerce ise ikince ve arka plana düşecekti. Zamanla Sümerce konuşma 
dili olarak kaybolacak ve tamamen ortadan kalkacaktı . 

Kuzey ve Güney arasında Akadlar, sürekli olarak mecburi İskan po
litikası uyguladılar. Değişik etnik gruplar ve değişik kuşaklar birbirleri 
içinde eritildiler. Sümerler'deki idari yönetim zamanla Akad aris
tokratlannın eline geçti . Akad aristokratlan, kural olarak iki dili birlikte 
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kullandılar. Si.imerlerin, idari yönetirnde önemli yerlere gelebilmeleri 
için Akadça öğrenmeleri şarttı. Aynı istek Akadlar'dan da taleb edi
liyordu. İdari yönetimin önemli yerlerine gelen Akadlar' ın da Si.i
merler'in kültür ve edebiyatını öğrenmeleri gerekirdi . Amaçta, Sümer 
halkı arasında, Akadlara karşı bir güven duygusu yaratma isteği ya
tıyordu. 

Si.imer ve Akadlar arasında meydana gelen idari, politik ve kültürel 
kaynaşma, her iki dili temelden etkilerneye başladı. Her iki dil, bir
birlerinin dilsel yapısını etkil iyor, i fadeler yavaş yavaş birbirine ben
zemeye başlıyordu. Bir de iki dil birbirinden ödünç sözcükler almaya 
başladılar. Etkileşim, salt olumsuz değildir. Gerçi, Sümer dili konuşma 
dili olarak yavaş yavaş kayboluyordu. Ama, öte yandan karşılıklı et
kileşim,  sanat ve kültür alanında, yeni ve daha yüce sanat biçimleri ya
ratıyordu.  Söz konusu yeni ve daha yüce sanat biçimleri, karakterini 
teknik beceride ve basit bir dille biçimleri ifade etmektc gösteriyordu.  

Akad imparatorluğunun başka bir yanı daha vardır. O da şudur: 
Akadlar'ın egemenliğine ve asimilasyon politikasına karşı, birçok kent 
ve halk arasında büyük bir hoşnutsuzluk yaygınlaştı . Bundan dolayı, 
Akadlar'ın ülkesinde her zaman isyanlar meydana gelmiştir. 

Isyanları bastırmak için Akad kralları çok zalim ve kaba dav
ranmışlardır. Örneğin, kral Nararnsin isyankarları dize getirmek için 
yüzbin askerden oluşan bir ordu kurar. Ağır zorlama ve insani ola
naklarla ülkesini mobilize eden Naramsin, tüm isyankar halkları bas
tıramaz. Naramsin 'nin ordusu çabuk yorulur ve büyük kayıplar verir. 
Naramsin 'nin zulmüne paralel olarak halkiann nefreti büyür ve so
nunda bu netret patlar. 

Zagros halklarından olan Gutiler'in, karanlık bir gecede Akad ül
kesini yerle bir etmesi ve ülkenin zenginliklerini yağmalaması, Tan
rılar'ın bir cezası olarak yorumlanır. Çünkü savaş esnasında, koşullar 
kötüye giderken Naramsin Tannlara kafa tutmuştu. Savaş alanında 
çoğu dcta Naranısin " Tüm Tanrılar cehenneme gitsinler, ben kendime 
yeteri m "  demişti . 
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Gutiler' in, Akad ülkesini harabeye çevirmesi Tanrılar' ın cezası ola
rak kabul edilirdi . Gutiler, yığınla değerli eşyaya d koydular ve ülkeyi 
yağmaladılar. Fakat Gutilcr, bu eylemin Sümer Tanrıları 'nin isteklerine 
göre gerçekleştiğinin bilincinde değillerdi. Onlar, Akadlar'ın ve Na
ramsin 'nin zulmüne karşı isyan etmişlerdi . Bu kontekste isyan eylemi ve 
S ümer Tanrıları 'nın çıkarı tam çakışmıştı. Söz konusu olayları bir S ümer 
yazı tabieti şöyle i tade ediyor: "Tanrı Enli) sevdiği tapınak kulesini 
kaybederken, kendi bakışlarını dağa, düşman ülkesine çevirdi.  Dağdan, 
diğer halkiara benzeıncycn bir halkı, Gutileri davet etti . Gutiler, diğer 
halkların yaptığı gibi yasalara uymazlardı.  Gutiler ' in biçimleri insan ol
masıııa rağmen, konuşmaları köpeklerin havlamasına benziyordu . . .  

Enlil, Onları dağdan düzlüğe çağırdı.  Ve Onlar, ülkeyi çekirge sü
rüsü gibi işgal ettiler. Onlar'ın uzun kollarından hiçbir şey kaçmıyor, 
tuttuklanndan da hiçbir şey sıvışamıyordu. " ( ı ı ) 

Yukarıda adı geçen tapınak kulesi, kutsal kent Nippur'da inşa edil 
miş ve baştanrı Enlil ' e  aittir. Naramsin, Nippur'daki Tanrı Enl i l ' in ta
pınağını yıkmış ve tapınaktaki değerli eşyalan ise, kendi ülkesi Akad 'a 
götürınüştü. Bundan dolayı da Sümer Tanrıları, Nararnsin ve Akadı, 
Gutilcr'in aracılığıyla cezalandırmışlardı . 

Dağlı bir halk olan Gutiler, Güney Mezopotamya 'ya pek tazla yeni 
bir şey getirmedilcr. Akad ülkesinde varolanları da yakıp yıktılar. Tüm 
alanlarda Akadları izleyerek, Onları kopye ettiler. Meydana gelen kül
türel boşluktan harakctle, Sümerler, tekrar kıpırdanmaya başladılar. 
Ülkenin yeni kralı Gudea, Gutilerle iyi geçinmek istiyordu. Bunu 
kendisine amaç edinmişti . Kuzey Mezopotamya'nın hammadde kay
naklarını  ve kervan yollarını denetleyen Gutiler de, Sümerlerle iyi ge
çinmeyi amaçlıyorlardı.  Gudea döneminde, Sümer Ülkeside yeniden 
tapınaklar, evler inşa edilmeye başlandı. Ve kısa bir süre sonra Gudea, 
adım adım denetimi ele geçirerek, tüm Sümer Ülkesine egemen olmayı 
başardı. 

Sümer Ülkesi, dünya uygarlığına büyük katkılar yapmıştır. Dünya 

ı ı ) Parpola, s. ı 88. 
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uygarlı�ında ilk olmak, beraberinde birçok " ilkleri " getiriyor. " lik" 
olmak hem zor hem de yaratıcı olmaktır. Böylesi bir dönemde, in
sano�lu, uygarlık tarlasını daha sürmemişti. Uygarlık tarlasını sürmek, 
sonra onu ekmek ve daha sonra da ürün kaldırmak için,  yıliann birikimi 
gerekliydi. 

" lik" olmak bir yanıyla deneyimsizliktir de. Söz konusu deneyim
sizliği aşmak için, insanoğlu birçok yeni şey denemek zorunda kalıyor. 
Bu " ilk"  katkılar arasından, yasaları ve hukuk anlayışın ı  örnek gös
termek yanlış olmaz. Dünya' nın en eski yasalan Sümer ülkesinde ya
zıldı. Ülke kralı Ur-Nammus, kendi bakış açısına göre uygun gördüğü 
bazı kararlan yazıya döktü. Bunlar, zamanla ilk yazılı yasalar olarak 
kabul edildiler. 

Sistemetik olarak görüşlerini yazıya geçiren Ur-Nammus, öncelikle 
şu konulara ağırlık verdi : Evlilik kurumu ile ilgili yasa ve cezalar, mül
kiyete yönelik suç ve ceza, cinsel suçlar ve yaşama hakkına yönelik yasa 
ve cezalar. Acaba, Ur-Nammus neden söz konusu alanlara öncülük 
verdi? Konuyu şöyle açıklamak olasıdır: Gutiler'in Sümer ülkesini isgal 
etmesi ve yağmalamasını daha önce anlatmıştım.  Söz konusu ya�
malama, bilindiği gibi, her şeyden önce mülkiyete yönelik oluyordu. Bu 
gerçek, yasal düzenlemelere bir neden olabilir. Fakat aynı anda Abd
lar' ın zalimlikleri ve ülkeyi keyfi olarak yönetmeleri de, yasal dü
zenlemelerin meydana gelmesinde önemli bir rol oynamışlardır. Bu da 
ikinci bir neden olabilir. " Keyfi " muameleye karşı yasal düzeniemelerin 
do�ması gayet doğaldır. Yasalar, bir sosyal gereksinimden dolayı ya
zılıyorlar ve politik amaçlar taşıyorlar. Varolan ve bcğcnilmeyen ilişkileri 
düzcltmek, daha önce ani ve geçici müdahalelerle gerçeklcşiyordu. 
Müdahale, genellikle ülke çapında gerçekleşmiyor ve herkese " eşit " 
uygulanmıyordu. İşte, yasallaşma olayı böylece beraberinde sürekliliği 
ve ülke çapında geçerlili�i de egemen kılıyordu. · 

Ayrıca, birçok defa istila edilen bir ülkede, istilacı gücün askeri güç
leri, istila edilen ülkenin kadınları ilc kural dışı ilişkiler kurmaya uğ
raşırlar. Kadınlara sahip olmak, fethetmek duygusu ile paralel olarak 
gelişir. lstilacı genellikle crkektir. Bu bağlamda istisna varsa da, ki var-
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dır, bu genel tabioyu bozamaz. Savaşmak ve istila edilen Ülkenin ka
dınlarını sahiplenmek birbirleriyle yakından bağlannlı oluyor. Savaş ve 
özel m ülkiyerle beraber, kölelik olgusu da meydana çıkıyor. Bu da 
üçüncü neden olabilir . . .  Yasaların oluşumunun nedenlerini genişlete
rek, konumuz olan kontekste çoğaltmak mümkündür. Ama, biz ne
denleri bir kenara bırakıyoruz ve şimdi de bazı yasalan aşağıya ak
tanyoruz: 

" I  -Öldüren biri, kendisi de ölümle karşılaşmalıdı ... 
2-Erkek bir köle, sevdiği kadın köleyi eş olarak seçerse, serbest bı

rakılmalı, ama kendi evini terketmemelidir. 
" 

3-Eğer evli bir kadın kendi özgür iradesiyle yabancı bir erkekle ya-
tarsa, kadın öldürülmeli erkek ise serbest bırakıl malıdır" .( 12)  

Evet, bunlar sadece bazı yasalardır. 
Ur-Nammus'un yasaları, Mezopotamya'da meydana gelen sonraki 

tüm yasalara temel oluşturmuştur. Hatta Hammurabi 'nin yasalan, 
bazen doğrudan Ur-Nammus yasalannın doğrudan bir çevirisidir. 

Yukanda dikkat edilmesi gereken nokta şudur: Insanların birbirini 
öldürmesini engellenmek için, ölüm cezası çıkartılmıştır! Burada " öl
dürürsen sen de öllirsün "  mantığı egemendir. Yani kötülüğün üzerine 
kötülükle gitmek bir çözüm olarak sunulmuştur. Halbuki bu bir yar
gıdır. Ama, ne Ur-Nammus'un yasaları ve ne de geride bıraktığımız 
5000 yıllık uygariaşma dönemi, problemi çözüme ulaştıramamıştır. 
Bunun tersini ileri sürmek doğru değildir ve hukuksal-tarihsel ger
çeklerle bağdaşmaz. Peki, yasalarda bir de bu yargının tersi uy
gulansaydı, yani kötülüğün üzerine iyilikle gitmek yargısı ölçü alınsaydı, 
acaba dünyamız o zaman nasıl olurdu? Bunu düşünmek bile başlı başına 
bir erdemliktir ve bunun insanoğluna büyük güç vereceğinden, hiçbir 
zaman şüphem yoktur. 

12 )  Parpola, s. 194- 195. 
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Rüyalar Gerçek Olsa 

Sümerler ' in ülkesini ve kültürünü anlatırken, tüm çalışmam bo
yunca de�işik konuları işledim.  Mümkün olduğu kadar geleneksel bir 
tarih anlayışında, önemli temalar oluşturmayan konulara ağırlık ver
meye çalıştım .  Politik tarihin dışında, başka alanların da önemli ol
duğunu kanıtlamaya uğraşarak, tarihin nesnesini geniş tutmak istedim.  
Bunu daha çok, kültür ve uygarlık konularını öne çıkararak ger
çekleştirmeyi amaçladıın .  

Tarihi  anlatırken, sürekli olarak bir toplumsal bütünlükten sö
zetmenin gerekliliği üzerinde durdum. Bütünlük, salt politik ve eko
nomik yaşamı anlatarak sa�lanınaz. Bu amaç ve tarihsel anlayış, ancak 
doğal ve sosyal yaşamın tüm alanlarını kapsadığı sürece, gerçekleşebilir . . .  

Peki, rüya i le tarihin ne il işkisi olabilir? 

Sorunun yanıtı çok uzun olabilir. Konuy u  uzun uzun anlatmak 
yerine, Sümer ülkesinde bir rüyanın öyküsünü anlatacağım .  Söz konusu 
rüya, bir Sümer yazıcısı tarafindan çivi yazısıyla yazılmış. Rüya, bir kra
lın rüyasıdır. 

Rüya şöyle anlatılıyor: 

Sümer kralı Şulqi 'nin elçisi, Aratta ülkesini ziyarete gider. Aratta 
ülkesi, Elam ülkesi veya Ararat Dağlarının yakını olabilir. Her iki yerin 
olabilirliği üzerine bazı belirtiler vardır. Kral Şulqi 'nin elçisi, Aratta 
kralına, Şulqi 'nin selamlarını i letir. Ondan sonra elçi , Şulqi 'nin yö
netiminde yeni bir dönemin başiayacağını anlatır. Bu yeni dönemin 
özellikleri, bir S ümer tabieti üzerinde şöyle ifade edilmiştir: " Böylesi bir 
günde ne yılanlar ne akrepler, ne .sırtlanlar ne aslanlar, ne köpekler, ne 
aslanlar, ne endişe ve ne de korku, ne de insanlığa düşman olanlar ol
mayacaklardır. Böylesi bir günde, Sümerce'den ayrı bir dil konuşan 
Subartum ve Hamazi ülkeleri, güzel bir kültüre sahip olan büyük ülke, 
yani Sünıer, ve Akad, yücelti lmiş ülke, ve Ovalarda yaşayan tüm canlı 
Amori ülkeleri; Dünya'nin tüm yerleşim bölgeleri , bir gün Tanrı 
Enlil'e, bir ve aynı dille hitap edeceklerdir. Bu zamanda Tanrı Enki , her 



HALKLARlN TARIHI ı ı ı 

şeyin yaratıcısı, onların ağızlarına öyle bir dil planlayacak ki , bütün in
sanlık o gün aynı dili  konuşacaktır. " ( ı 3) '  

Bu rüyada ifade edilen istekler, bir Cennet özlemini dile getiriyor. 
Düşmanlıklar olmayacak, tüm insanlar ve halklar aynı dili konuşa
caklar. 

Elbette bu istekler, bilinçaltında depolanmış arzuların bilinçüstüne 
çıkmasıdır. Sosyal ve kültürel istemler, insanların maddi yaşamıyla pa
ralel olarak meydana gelirler. Daha önce din bölümünde, Cennet ve 
Cehennem konularına değinmiş ve bunların maddi yaşamla il işkisini 
yakından anlatmıştım.  

Tarih boyunca insanoğlu iyi rüyalar görmekte yetenekli olmuştur, 
ama bu iyi ve güzel rüyaları gerçekleştirmeye gelince, o aynı yeteneği 
kullanmamıştır. Bu gerçeğin arkasında yatan sosyal ve ekonomik ne
denleri, hatta hatta psikolojik engelleri bile doyurucu bir biçimde aşa
mamıştır. Çünkü insanoğlu, yaşadığı dönemlerin sosyal ve maddi iliş
kileri tarafinda biçiı;nlendlril iyorlar. 

Söz konusu biçimlenme tek taratlı olmamakla beraber, uzun vadede 
son elde belirleyici oluyor. Tarih boyunca maddi ve sosyal koşulların 
olumlu olarak gelişmesi için, insanların barış içinde yaşaması gerekiyor. 
Bu gayet net bir konudur. Buna bir de insanlık tarihinde meydana 
gelen savaş ve yıkımları eklersek, uygarlık ve kültür tarihinin, dönemlere 
göre ters veya doğru orantılı geliştiğini gözlemlemek pek zor ol 
mayacaktır. Yani kısacası , her şey her zaman tek taraflı olarak iler
leıniyor, tarihsel gerçekler bize gerileme dönemlerinin de olduğunu 
gösteriyor. Her şey salt ilerleme olsaydı, evet olsaydı diyorum, dün
yamız bugün çok çok farklı olurdu . . .  

Yukarıda anlattığımız rüyanın neden gerçekleşmediğini yorumlar
ken, m utlak olarak tarihsel realiteleri gözönünde bulundurmamamız 
gerekir. Bunları sürekli analiz etmek ve ayrıca bir de bunları kavramak 
zorunludur. İ nsanoğlunun maddi ve insani engelleri aşma isteği, her 
zaman varolmuştur. Yaşam zaten zorlukları aşma m ücadelesidir. Ta-

1 3 )  Parpola, s. ı98. 
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rihsel anlayışımızı her bağlamda gündemde tutmak ve yukardaki ko
nularda ardıcıl olmak, bilims�l d ürüstlüğün bir gereğidir. Her şeyden 
önemlisi bence şudur: Insani ve maddi sınırlamaların tarihsel ol
duğunun gerçeğidir. Bir de rüya ve özlemlerimizin aynı gerçeklerden 
kaynaklandığını kavramak, madalyonun diğer bir yüzüdür. Bütünsel 
düşünmek ve yazmak bir zorunluluktur. 

Rüyalann gerçek olması istemi, belki eski bir şarkıyı andırıyor. Ama 
yukardaki rüya binlerce yıl eski olmasına rağmen, hala güncell iğini 
koruyor. Rüyadaki " bir ve aynı dili " konuşma istemi, bölgenin coğrafik 
ve etnik konumuyla yakından ilgilidir. Rüyada sayılan ülke ve halklar, 
Mezopotamya ve Anadolu 'da yaşarlardı. Bunlar biribirine komşu halk 
ve ülkelerdi. Söz konusu dönemde, uygar dünya hemen hemen bu
rasıyla sınırlıydı . Zaten dünyanın tanımı da, bu bölge için yapılmıştır. 
Mezopotamya ve Anadolu dışındaki dünya hakkında, Sümerler bilinç 
sahibi değillerdi. Politik ve kültürel bilgi, salt bölgemizle sınırlıydı .  

" Bir ve aynı dili " konuşma isteği, bir de yakından teokratik ide
olojiyle baglantılıdır. Maden tek Tann ve tek Kral vardı, o halde insanlar 
da tek dil konuşmalıydılar. Buradaki teklik özentisi Tanrı 'nin tekliğiyla 
paralel olarak ortaya çıkar. Sümerler'in Tanrısı Enki, her şeyin yaratısı 
olduğunu göre, insanların bir ve aynı dili konuşmasını da sağlayabilirdi. 
Bu gerçeğin, hem halkların beraberligini pekiştireceğini hem düş
manlıkları ortadan kaldıracağım ve hem de Tann huzurunda tekliği 
sağlayacağı sanılıyordu. 

Rüyanın diğer önemli bir yanı da doı'!;a ve korkuyla bağlantılı ol
masıdır. Bir yandan, Tanrı Enki her şeyin yaratıcısı olarak sunulur, öte 
yandan Tanrı 'nın yarattıkları hayvaniann bir gün ortadan kalkacaklan 
ileri sürülür. Tanrı Enki 'in yardımıyla yok edilecek olan hayvanlar, yani 
yılan, akrep, aslan, sırtlan gibi hayvanlar, yani yırtıcı ve zehirli hay
vanlar, kısacası insanlar için tehlikeli olan hayvanlardır. Bunlar, et�afa 
korku saçan hayvanlardır ve bunların bir gün ortadan yok olacaklan 
haberi veriliyor. Bu hayvanların ortadan yok olması, aslında Süıner ül
kesindeki somut koşullardan kaynaklanıyor. Yukarda adlarını say
dığımız hayvanlar, Sümer insanına korkulu anlar yaşatmışlardı. Bunu, 
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dönemin resim ve kabartmalarında da açıkça göre biliyoruz. Bir de akrep 
ve yılanın zehirlerini etkisiz hale getirecek her hangi bir ilaç, henüz 
mevcut değildi . Vahşi hayvanlardan kurtulmanın tck yolu, onları fiziki 
olarak ortadan kaldırmaktı. Bu hayvanlardan korunma ve onlara karşı 
koruyucu önlemler alına, insanoğlunun yaşamında önemli bir yer tutar. 
Söz konusu gerçeklerden harakctle, insanlar,. tabii ki Tanrı 'nın  buy
ruğuyla bu zararlı ve tehlikeli hayvanları ortadan kaldırmak is
tiyeceklerdir. Tehlikeli olan varlıklan ortadan kaldırma isteği, güvenlik 
duygusuyla doğru orantılı olarak gelişiyordu .  

Yukanda anlatılan rüya bize bir de  şunu gösteriyor: Rüyaların önemi 
ve analizi uygarlık kadar eskidir. Insanoğlu rüyalanna her zaman önem 
vermiş ve bunları bilincinde taşımıştır.- Yukarıdaki rüyanın yazılması 
bunun iyi bir kanıtıdır. Buradaki yargıyı şu gerçeğe dayandırıyorum: 
S ümer yazıcı lan, önem vermedikleri olay ve gerçekleri yazı tabietlerine 
geçirmezlerdi. Yazı tabietleri büyük güçlüklerle hazırlanabiliyorlardı. 
Bir de yukardaki rüyanın önemi, bir kral rüyası olmasından da kay
naklanıyor. Söz konusu rüya egemenlerin bir rüyasıdır ve onların bi
linçaltındaki isteklerini dile getiriyor. Egemeniere göre bu rüya iyi bir 
rüyaydı. Bu iyi rüyanın gerçekleşmesi için, insanoğlu devamlı m ücadele 
vermiştir. Ama her rüya iyi bir rüya değildir. Kötü rüyalann ger
çekleşmemesi için de, insanoğlu yine karşıt mücadele vermiştir. Yaşam 
nasıl gelişiyorsa, rüyalar da öyle gelişmiştir. Rüyalardaki yaşamın gizli 
izlerini bulmak ise, toplumlardaki gerçek yaşamı iyi kavramaktan geçer. 
Sümer toplumundaki somut gerçekler kavranmadığı sürece, yukandaki 
rüyayı doğru yorumlamak olanaksızdır. 

Rüyalann gerçek olması istemi, rüyanın içeriği ve mesajıyla yakından 
ilgilidir. Yukandaki rüyada dile getirilen bir ve aynı dili konuşma isteği, 
Sümer kralı Şulqi 'nin, tek kral olma arzusuyla birleşiyordu. 

Peki, burada sözü edilen bir ve aynı dil hangi etnik dil olmalıydı? 
Sümer kralı Şulqi 'ye göre bu dil, elbette Sümerce olmalıydı. Ama, rü
yada adları sayılan diğer halk ve ülkelerin, bu dilin kendi dilleri olmasını 
istemeleri de, herhalde normal karşılan malıdır. Bu istek insani ve praktik 
bir istektir. Bir ve aynı dil " beni m "  etnik dilim olduğu sürece rüya 
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olumludur. Bu, sosyal ve kültürel gerçeklerle de tam ba�daşıyor. Ama 
bu bir ve aynı dil, başka etnik bir dil oldu�u zaman, herhalde, bunlar 
arasından bir seçim yapmak o kadar kolay olmasa gerek. Söz konusu 
gerçeği inkar etmek, dürüstlük erdemiyle bağdaştırılamaz. Çünkü dil, 
etnik benlikle aynı tutuluyor. Başka etnik bir dil seçerek kendi etnik 
dilini ortadan kaldırmak, pek kolay de�ildir. Bunu yapmak, bir nevi 
kültürel intihar anlamına da geliyor. Ama, bilindigi gibi kültürel açıdan 
intihar etmek isteyenlerin önüne geçmek, oldukça güç bir uğraştır. 
Hatta, bunun imkansız olduğunu ileri sürmek de pek yanlış ol
mayacaktır. 

Tarihimiz boyunca, kültürel intihan zorla gerçekleştirmek is
teyenlere, Anadolu ve Mezopotamya'da çok rastladık. Bunların yıkım 
ve tahribatlarını, tüm çalışınam boyunca öne çıkardım ve bunun yan
lışlığını vurguladım. Devamlı olarak hem güzellikleri hem de çir
kinlikleri anlatmak istedim.  Güzelim porselen dükkanlanmızda, or
mandan gelen ve bir türlü uygar davranınayı bilmeyen ne filler gördük 
de�il mi? !  l lkcl bazı duygu ve düşüncelerle, yıliann birikimi olan eser 
ve varlıklan telef ettiler. Bölgedeki bazı dil ve kültürler tümden kay
bolup gittiler. Sümerce, Hititçe, H urice ve di�er nice güzelim diller 
öldüler. Bu kültürel intihar değildir de nedir? Söz konusu bu çirkin 
mirasin üzerinde hala at koşturanlar var bölgemizde. 

Eğitim 

Sümerolog Samuel Noah Kramer " From The Tablets of Sumer " 
adlı çalışmasında, Sümerlcr'in yaşamı ve kültürel gelişmesi hakkında 
önemli bilgilere yer veriyor. Kramer, Sümerler'in yazı dili, alfabeleri , 
öyküleri, edebiyatı , atasözleri, duaları, türküleri vb. konularda detaylı 
bilgiler sunuyor. Sümeroloji bir bilim dalı olarak, zaten böyle eserlerin 
tercümesiyle uğraşıyor. 

Kramer'in verdiği bilgilere göre Sümerler'de örgütlü bir e�itim, yani 
düzenli okul etkinlikleri, ilk defa M.Ö. 3000 yıllarında ortaya çıktı. 
Sümer okullarında genellikle yazı yazma sanatı öğretiliyordu. Düzenli 
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yazıcı yetiştirmek, elbette örgütlü bir okul etkinliğine sahip olmakla 
mümkün olabiliyordu. Okula giden öğrenciler, ödevlerini tabietler 
üzerine yazarlardı. Ödevler, ekonomik ve idari bilgiler içeriyordu. 

Okullann görevi her şeyden önce kral ailesine, tapınaklara ve diğer 
gereksinimi olan kurumlara yazıcı yetiştirınekti . Okullar devletin de
netimdeydi ve yazıcılar da devletten ücret alıyorlardı .  Genel olarak de
ğerlendirildiğinde, okullan n meslek okulları oldukları görülecektir, ama 
zamanla, söz konusu olan bu okullar birer kültür merkezi konumuna 
gireceklerdi. Amaç her ne kadar yazıcı yetiştirmek olsa da, yine ideoloji 
ve kültür, eğitim aracılığıyla öğrencilere aktanlıyordu. Yani, öğren
cilerin sosyalisazyonu, ağırlıklı olarak okullarda meydana geliyordu. 
Okullarda Teologlar, Botanistler, Matematisyenler, Dilbilimciler ve 
hatta Edebiyatçılar bile yetiştiriliyordu. Kısacası yazı yazmak salt yazı 
yazmak değildi. Yazı yazmanın bir de içeriği ve masaji vardı. Bunların 
dışında bir de yazıetiann bu tabietiere geçerdiği bilgiler vardı. Ve sö
zünü ettiğimiz bilgi birikimi de elbette, zamanla bilimsel bir etkinliğe 
dönüşecekti. 

Kısacası, bilim,  dil ve kültür okullarda gelişme olanakları bulmuştu. 
Neden okullar? diye sorabiliriz. 

Konuya şöyle yaklaşmak mümkündür: Okullardaki yazıcılar, tüm 
zamaniamu entellektüel etkinliklere veriyorlardı. Yazıcılar ödevlerine 
bir de, belirli bir zaman kesiti içinde epey konsantre olma olanağına 
sahiptiler. Bu olgu, onların entellekti.icl yeteneklerinin gelişmesine, 
birçok yönden yardımcı oluyordu. Öte yandan yazıcıların geçimieri 
garanti altına alınmıştı .  Yazıcı devlet memuruydu. Emekçilerin artı 
ürününe el koyan devlet, bunun bir kısmını memurlarına ücret olarak 
veriyordu. 

Okullara alınan öğrenciler, varlıklı ailelerden geliyorlardı. Sü
merolog Kramer, bunu açıkça belirtiyor ve bunun gerekçelerini de 
akılcı bir biçimde aktanyor. Bu zengin çocuklannın, normal olarak ça
l ışması gerekmezdi. Geçimleri, aile tarafindan garanti altına alınmıştı. 
Bunlar bilinen sosyal gerçcklerdir. Söz konusu gerçeklerden sonuçlar 
çıkarmak ise bilim adamlarının işi oluyor. 
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Yoksul ailelerin çocuklarına gelince; bunlar belli nedenlerden dolayı 
okula gidemezlerdi . Çünkü bunlar, bilindi�i gibi geçimlerini sağ
lamaları için, çalışmaları gerekiyordu.  Yoksul aile çocuklarının, ne eko
nomik açıdan ne de zamansal olarak okullara gitme olanaklan vardı. 
SınıfSal olan bu gerçekler, okul ve devletin etkinliği ve karakteri ile ilgili 
olarak bize, katıksız bilgiler sunuyorlar. Sınıfsal gerçekler, eski Sümer 
okullarında bile, açıkça kendilerini gösteriyorlar. 

Sümer Ülkesinde ortalama olarak M.Ö. 2000 yıllarında, yazıcıların 
sayısı 500 cıvanndadır. Bunu yazıcıların bize bıraktığı bilgilerden öğ
reniyoruz. Belli yazıcıların etkinlik alanı belli ailelerde kalıyordu. Ör
neğin vali fonksiyonuna benzeyen bazı idari görevler, belli ailelerin özel 
mülkiyeri gibi kabul ediliyordu. Aynı şeyleri tapınak müdürleri, vergi 
memurlan, din görevlileri veya baş papazlık görevi, yazıcılar, arşivciler 
ve diğer birçok meslek etkinliği için de söylemek mümkündür. Yazı 
yazma sanatı ile yakından ilişkili olan meslekler, öteki diğer mallar gibi 
aile ve akrabalık bağları dışına çıkmazda. 

Yukarıdaki mesleklerin bazılarında kadın yazıcılar bulmak, pek zor 
bir şey değildi . Kramcr'e göre kadın yazıcılannın bulunmadığı tek mes
lek, baş yazıcılık mesleği oluyordu. Elde bulunan tüm bilgilere rağmen 
Sümer toplumunda, tck bir kadın baş yazıcı bulmak mümkün değildir. 

Okulların baş öğretmeni, yani en deneyimli ve bilgili öğretmene 
okul babası adı verilmişti . Yedek öğretmeniere de büyük kardeş de
niliyordu.  Öğrenciler, okul oğulları olarak adlandırılıyordu.  Diğer tüm 
öğretmenler, meslek etkinliğine göre belli isimler _alırlardı. Örneğin, 
resim öğretmeni, dil ö!!;retmeni, disiplin öğretmeni vb. Disiplin öğ
retmenine kamçı adamı deniliyordu. Di�iplin öğretmenine düşen gö
revler çok büyüktü. O, öğrencilerin yaptığı yazılı yanlışları kamçısıyla 
düzeltirdi. Kısacası dayak ve eğitim elele gidiyordu. Yalnız, Sümer 
okullannda her şey dayakla çözülmezdi elbette. Elimizde olan birçok 
belge ve bilgilere göre, yetenekli ve çalışkan öğrencilere ödüller ve
riliyordu.  Bu öğrencilerin çalışmaları takdir ediliyordu. 

Öğrenciler okula her gün giderlerdi ve okul süresi de sabahtan baş
layarak akşama kadar devam ederdi .  Bir öğrencinin günllik rutini, gü-
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nümüzdeki normal bir öğrencinin rutininden farklı değildi . Öğrenciler 
her sabah erken kalkarlardı, kalıvaltı yaparlardı, okula giderlerdi, geç 
gelirse de dayak yerlerdi . Kısacası bütün gün ders çalışınakla geçiyordu. 
Akşam olunca öğrenciler eve gelir, yemeklerini yer ve sabahm ödevlerini 
hazırlamak için yemekten sonra çalışınaya başlarlardı .  

Yukarda değindiğimiz gerçekler bize şunu gösteriyor: Birçok ko
nuda farklılıklar olmasına rağmen, eski Mezopotamya uygarlığında 
okula giden bir Sü nıer öğrencisinin, günümüzün modern dünyasında 
yetişen bir öğrenciden pek farkı yoktu. Öğrenmenin ve eğitimin biçimi, 
o günden bugüne kadar elbette çok değişmiştir. Öğrenmenin ve eği
timin içeriği de değişmiştir, öğrencilere aktanlan bilgiler değişmiştir, 
sınıfsal yapılar değişıniştir vb.  Bunlar, tartışmasız gerçekler olarak kabul 
edilirler.  Ama bu gerçekler arasında bir gerçek vardır ki hiç değiş
memiştir, o da şudur: İ nsanoğlu bir şeyler öğrenmek istiyorsa, mutlaka 
çalışmak zorundadır. Çalışmadan önemli bilgiler kazanmak ola
naksızdır. Insanoğlu, her türlü topluında öğrenmeye mutlaka zaman 
ayırmak zorundadır. Yani , "armut piş ağzıma düş "  anlayışı hiçbir zaman 
öğrenim alanında gerçekleşmeyecektiL Ve gerçekleşmesi de zaten im
kansızdır. 

Bilindiği gibi öğrenmek, hem e ntellektüel hem de pratik bir uğ
raştır. Öğrenmek için, insanoğlu m utlaka tüm fiziksel organlarını kul
lanmak zorundadır. Hepimiz çok iyi biliyoruz, öğrenciler okula, öğ
renim ve eğitim yapmak için gönderilirler, bu gerçek hem eski hem de 
yeni toplumlar için geçerlidir. Öğrenmek ve eğitmek bir yönüyle, 
ancak, zamanı düzenli bir biçimde örgütlemek, olanakları akılcı bir bi
çimde kullanmak ve toplumu her yönüyle doğru etüt etmekle olanaklı 
olabilir. Uygarlık ve kültürün gelişmesi de, ancak bu biçimde ola
naklıdır. Uygarlaşmak, bilindiği gibi zamanı iyi örgütlemekle paralel 
olarak boyutlamr ve toplumsallık kazanır. Bu toplumsal norm, tarihte 
değişmeyen sosyal bir gelişme yasasıdır. 

Sümerolog Kramer'e göre , Süıner ülkesinde öğrenciler öğretmen
Iere rüşvet verirlerdi . Örneğin, zayıf karne ve kötü yazma yeteneğine 
sahip olan öğrenciler, notlarını daha iyi yapmak için öğretmenlerine 
güzel armağanlar verirlerdi . Bu armağanlar arasında şunlar vardı : El -
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hiselik kumaşlar, yemekler, içecekler, yüzükler, takılar vb. 

Söz kon usu rüşvet şöyle gerçekleşirdi: Okulda durumu köt ü olan bir 
öğrenci, öğretmenini eve davet etmek için babasına .öneri götürürdti . 
Baba izin verirse öğretmen eve gelirdi ve öğrenciye yardım etmek 
amacıyla, baba ve öğretmen arasında bir nevi anlaşma yapılırdı . An
laşmanın geçerliliğini kanıtlayan bir de armağanlar verilirdi öğretmene. 
Öğrencinin evine yapılan ziyaretten sonra, öğretmenin öğrenciye karşı 
olan tavrı tümden değişirdi.  

Yukarıda anlattığımız rüşvet süreci ve töreni, bir Sümer Tableri 
üzerine yazılmıştır. Tabieti yazanın da bir öğretmen olduğunu ileri 
sürmek pek yanlış olmayacak. Ya da bunun bir öğretmenin emriyle, 
yazılabileceğini düşünmek elbette mümkündür. Her neyse, öğret 
menler bu konudan habersiz değillerdi.  Çünkü rüşvet, eğitim kon
teksinde ya öğretınene ya da okul idarecilerine, ancak verilebilirdi. 
Bunun tersi olanaksızdır ve zaten düşünülemez. Öğretmen öğrenciye 
niye rüşvet versin ki? Tabii olarak, biz buradaki dış etkenleri tecrit ede
rek, bu tezi ileri sürüyonız . . .  Öğretmen ve öğrencinin dışındaki bazı et
kenler, pekala tersine bir rüsvet ilişkisini gündeme getirebilir. Ama bu et
kenlerin doğrudan eğitim süreciyle ilişkili olduğunu ileri süremeyiz . . .  

Süıner toplumu hakkındaki bilgilerimizin çoğu, tabietler üzerine 
yazılmış olanlardır. Bu tabietleri yazıcılar yazardı, ama içerik başkaları 
tarafindan belirlenirdi. Tabietiere hemen hemen her önemli konu ya
zılırdı .  Şimdiye kadar Sümer topluımı hakkında yazdıklarımızdan, bu 
sonuca kolaylıkla varabiliriz. Neler yazılınadı ki bu tabietler üzerine? 
Diplomatik mektuplardan tutun da rüşvet olayiarına kadar her şey. 
Tabletler, Sümer toplumun iyi bir aynası olarak değerlendirebilirler. 

Diplomatik mektuplar elçiler aracılığıyla başka ülkelere gönderilirdi .  
Ya da elçi mektubun içeriğini ezberleyerek herhangi bir ülkeye giderdi.  
Tabietler üzerine ' .ızı la ı ı  diplomatik mektuplarda, savaş ve barış ko
ımları ve bir de t ;ık t ik konular üzerine duruluyor. Ayrıca, iyi komşuluk 
ilişkilerine dair yazı l .ır.ı da rastlamak mümkündür. 

Tabietler üzerinde, alttn ve metallerle ilgili yazılar da var. Hatta 
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taşsız Sümer ülkesinde, değerli taşlarla ilgili bilgilere de rastlanır . Sü
merler ' in edebiyatı, türküleri, tarihi de bu tabietiere yazılırdı . Tabietiere 
yazılan bilgilerden haraketle, Sümer insanının barışsever olduğunu, 
koınşulanyla iyi geçindiğini, eğitime önem verdiğini ve yaşamayı sev
diğini öğreniyoruz. 

Yukardaki tüm konular eğitim bağlamında kullanılırdı. Yazıcı ye 
tiştiren okullar, genel olarak toplum hakkındaki değişik bilgileri tab
Ietler aracılıyla topluyor, onları biriktiriyor, arşivliyor ve bunu da eğitim 
sürecinde öğrencilerine aktarıyorlardı. Bununla beraber, bilgi ve tarihe 
karşı bir saygının da doğduğunu ileri sürmek, yanlış değildir . Doğal 
olarak bilgi ve tarihe karşı duyarlı olan bir anlayış, elbette insan eıneğine 
de önem verecektir . 

Politik Yaşam 

Sümer toplumunda, karar hakkına sahip olan ilk politik topluluklar, 
M.Ö. 3000 yıllarında ortaya çıktılar. Daha önceleri toplumun varlıklı 
aileleri toptanır ve isteklerini krala bildirirlerdi . Sümer kralları despot 
krallar değildi . Kritik dönemlerde Krallar, olanaklar çerçevesinde yaşlılar 
konseyini topluyor, barış veya savaşla ilgili karar çıkartabiliyordu. 

Süınerler ' in i lk politik toplulukları,  yaşlılar ve savaşçılar konseyinden 
oluşurdu.  Her iki konseye karşı , Kral ' ın veto hakkı vardı .  Yazılı bel 
gelere göre konseyler i lk defa Uruk ve Kiş kenti arasında varolan an
laşmazlığı çözmek için toplandılar. Her iki Kent devleti arasındaki 
egemenlik ve bağımsızlık sorunu, iyi komşuluk ilişkileri ilk defa bu 
toptatıda tartışıldı .  

Yukarıdaki ilişkileri anlatan epik şiir, bir Sümer tabieti üzerine ya
zılmış. Epik şiirde yazılan bilgilere göre Kiş kentinin ilk egemeni Agga 
(Ağa), Uruk kentinin egemeni Gılgamış'la savaşmaya hazırlanıyordu. 
Epik şiir, uygar devletler arasındaki ilişkileri anlatır. Burada detaylı ola
rak iki kent devletinin ilişkileri, savaş ve barış sorunu, bağımsızlık ya da 
kölelik konusu, karşılıklı saygı ya da baskı düzeni açık olarak anlatılıyor . 
Ayrıca her iki devlet arasında gidip gelen ve birer aracı barış elçileri olan 
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insanların da görüşleri aktarılıyor. 

Şimdi, yukardaki görüşleri somutlaştırmak için, Uruk ve Kiş Kentleri 
arasmda meydana gelen bir anlaşmazitğın özgeçmişini, kısa da olsa bu
rada aktarmaya çalışacağım:  Uruk ve Kiş Kentleri arasında bir savaş 
olasılığı ortaya çıkmıştı . Uruk kentinin yaşlılar konseyi Kiş kentiyle sa
vaşmaktan yana değildi . Yaşlılar konseyi iki kent arasmdaki yıkım ve sa
vaşı önlemek için, Kiş kentine boyun eğmeyi kabul etmekten yana tavır 
koydu.  Fakat Uruk kentinin egemeni Gılgamış, boyun eğmeyi kabul 
etmez ve elde silah savaşı tercih eder. Gılgaımş, Uruk kentinin savaş 
konseyini toplantıya çağırır ve Kiş kentine karşı savaş talebinde bulunur. 
Savaşçı lar konseyi oybirliğiyle, bağımsızlık ve namus için mücadele et
meyi karara bağlarlar. Savaş böylece kaçınılmaz olmuştur. 

S ümerler ' in politik yaşanıında önemli rol oynayan sorunlar, örneğin 
sınır çelişkileri, doğa olanaklarına bağlantılı olan anlaşmazlıklar, toprak 
ve su sorunları, tabietler üzerine yazılır ve şiir biçimiyle anlatılırdı .  Söz 
konusu dönemde egemen olan tüm ilkel anlayışiara rağmen, Sümer 
Kent Devletleri arasında savaş, yok denecek kadar azdır. İ l işkiler genel 
bir planda barışçıl olarak gelişmektedir. Banşçıl ilişkiler devletlerin iç 
ilişkilerinde de egemendirler. Vergi, bürokrasi ve genel politikayla i lgili 
anlaşmazlıklar, sosyal çelişkiler ve devlet içinde elbette anlaşmazlıklar 
vardı . Bu gerçek gözardı edilemez. Bir de zanaatkarlann ve çiftçilerin 
yaşam koşullarını hatitleten ya da zorlaştıran sosyal reformlar karara 
bağlandığı zaman, bunlarla ilgili tartışma ve mücadele kaçmılnıaz olu·  
yordu. Söz konusu gerçek her türlü toplum için geçerlidir. Çelişkisiz ve 
mücadelesiz bir toplum ne varolm uştur ne de varolacaktır. Böyle bir şey 
düşlemek kökten yanlıştır. 

Yukarıdaki gerÇeklerin dışında, Sünıer toplumunda Tapınak ve 
Saray arasında her zaman çelişkiler ve iktidar mikadelesi meydana ge l
miştir. Özeesi şöyle diyebiliriz: Dini ve politik güçler daima toplumsal 
denetimi kendi taratlarına çekmek istemişlerdir. Her iki taraf da, yani 
dini ve politik katmanlar, toplumu kendi çıkar ve ideolojileri doğ
rultusunda dönüştürmek istemişlerdır. Bunları yaparken, kendi ta
ratl:arlarını her yönden daha varlıklı ) pmışlar ve onları egemen sı-
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nı fların çıkarları doğrultusunda daha fazla kenetlemek istemişlerdir . 
Burada i fade edilen gerçekler her türlü politik iktidarın açık amacıdır . 

Sümer toplumunun politik yaşamını yakından ilgilendiren bir de şu 
sosyal çelişkiler vardır : Tarımcılar, balıkçılar, zanaatkarlar, tüccarlar, 
havyancılıkla uğraşanlar, vb. sosyal kategoriler, birbirleriyle çelişki için
deydiler . Bu  çelişkiler maddi yaşamdan kaynaklanırdı. Somut söylersek 
tüccar ilc zanaatkarın çıkarları bir yerde ayrılır .  Zanaatkarın malı tüccar 
aracılığıyla satı lırdı . Tüccarlar, kazancı daha fazla kendi taraflarına çek
mek isterlerken, ınal üreticisiyle maddi çclişkiye girerlerdi. Benzeri bir 
ilişkiyi tapınak yetkilileri ile çiftçiler arasında da görebiliriz.  Bilindiği 
gibi çiftçiler tarım topraklarını Tapınaklardan kiralıyorlardı . Dini bir 
merkez olan tapınaklar ülkenin toprak mülkiyetini ellerinde bu
lunduruyorlardı . Bazen çittçiler çok küçük bir toprak parçasının mül
kiyetine sahip olabilirlerdi . Temel mülkiyet biçimleri bu kliçüçük toprak 
parçalanna göre biçimlenmezdi. Toplumsal mülkiyete yön veren tarım 
toprağının hemen hemeri hepsi, Tapınakların mülkiyetine verilmişti. 
Politika ve din, çelişkileri olmasına rağmen sömürü düzeninde bir
birlerini tamamlıyorlardı . Politik iktidar da bunu böyle kabul etmişti . 
Sınıflı toplumların sonucu her zaman aynı kapıya çıkar. Emekçileri sö
ınürmek temeldir. 

Toprak mülkiyetinin Tapınaklara verilmesinin geçerli bir nedeni 
vardı: Tarım için can alıcı bir konuma sahip olan altyapı tesisleri özel 
kişiler tarafindan gerçekleştirilemezdi. Su sorunları, kanal ve barajları, 
su dağıtım ve depolama sistemini özel kişiler örgütleyeınezdi.  Bu so
runlar ancak devlet olanaklarıyla çözülebilirdi .  Üretim güçlerinin ge
lişme düzeyi ve ilkel mal birikimi, özel girişinıleri hızlandırabilccek du
rumda değildi . Böylesi büyük emek ve maddi olanaklar isteyen 
girişimleri devlet dışında başka gruplar örgütleyemezdi. Tüm Sümer 
Ülkesine yayılan su kanalizasyonları, barajları,  depoları devlet güçleri 
dışındaki diğer grupların denetleme olanakları mevcut değildi. 

Tabii bu çalışmanın bir de vergilendirnıesi vardı . Sümer Ülkesindeki 
vergileri, Vergi memurları topluyordu. Vergi toplama yetkisi ancak 
devlet aracılığıyla ya da devlet olanaklarıyla donatılmış katmanlarca 
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temin edilebilirdi. Vergi toplamak için mutlaka bir zor aygıtına ge
reksinim vardır. Zor olanaklarından yoksun olan bir örgütlenme, vergi 
toplamak istediği zaman büyük güçlüklerle karşılaşması kaçınılmaz 
olacaktır. Bu gerçek tüm devlet örgütlenmelerinin temelinde vardır. 
Çünkü devlet zora ve sömürüye dayanır. 

Politik yaşamı yakmdan ilgilendiren başka alanlar da vardır: Sü
merler' in geride bıraktığı tabietler ve edebi yapıtlarda şu gerçekler öne 
çıkarılır; Sümer insanı iyilikkrc ve gerçekiere çok önem verirdi, yasaları 
ve varolan düzeni korumayı erdem bilirdi, adalet ve özgürlüğü sa
vunurdu, ayrıca merhameti, samimiyeti, hakkı, dürüstlüğü yüksek tu
tardı . Burada itade edilen değerlerin karşıtı olan değerlerden, yani kö
tülükten, sahtekarlıktan, yasasızlıktan, düzensizlikten, adaletsizlikten, 
baskıdan, merhametsizlikten, kabalıktan vb. davranışları dile getiren 
değerlerden de Sümerler nefret ederlerdi. Onlar kendilerini dünyaya 
böyle tanıtmak istiyorlar. Bize bıraktıkları belgelerde bu istemleri açıkça 
itade ediyorlar. 

Süınerler devamlı olarak, iyi egemenleri ve kralları överlerdi. Salt 
yukarıda itade edilen değerler için çalışan ve bunları politikasında uy
gulayan Kral ve eğemenler övülürdü. Kral ve egemenler, salt Kral ve 
egemen oldukları için değil, iyi ve yürekli oldukları için beğeni ka
zanırlardı. Despot yönetimler Sümerler'in beğenisini kazanmaınış
lardır. Yoksullardan yana, onları koruyan, yüklerini hafifleten ve güç
lülere karşı olan Krallar beğeni kazanıyordu.  Hatta bürokrasiye ve me
murlar yönetimini karşı tavır alanlar bile övülürlerdi. Dullara ve öksüz 
çocuklara sahip çıkanlar da politikada halkın beğenisini kazanırlardı. 
Tarihlerinde Sümerler birçok defa insani ilişkileri yasalar yoluyla bir 
düzene sokmak istediler. Tanrı ve krallardan söz konusu ilişkilerin dü
zelmesi için dualarda bulundular. Aşağıdaki dizeler buna iyi bir örnek 
oluşturt..!yor: 

"Anasız ve Babasızları tanırdı O, dulları tanırdı 
İnsaniann insan üzerindeki baskısını tanırdı 
Anasız ve Babasızların Anasıydı O. 



Dul kadınları gözetirdi Nanhse (Nanşc) 
Yoksullara adalet dagıtırdı 
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Göçmenleri kendi dizleri üzerine alan Kraliçeydi O 
Güçsüz olanlara barınak bul urdu . " ( 14 )  

Tanrıça Nanşe, insanlara karşı yapılan haksızlıklara ve baskıya ta
hammül etmezdi. Tanrıça Nanşe, gerçekiere ve adalete karşı işlenen 
suçları da affetmez ve bunları yapanlara ağır cezalar verirdi. Yukarıdaki 
dizelerde ifade edilen değerlere bakarsak, Tanrıça'nın sosyal bir ide
olojiye sahip olduğu açıkça görülecektir. Özellikle dulları koruma, 
Anasız-Babasız çocukları sahiplenme, göçmen insanları bağrına basma 
ve adaletli davranma isteği , bu sosyal ideolojinin birer belirtileri ve 
değer yargıları olarak görülmelidir. Zaman ve mekan faktörlerini gö
zönünde bulundurarak, yukarıda ifade edilen sosyal ideolojinin, in
sanlık açısından çok önemli bir uygarlık belirtisi olduğu görülecektir. 
Günümüzün modern toplumlarında bile bu sosyal ideolojinin tam 
olarak kabul edildiği söylenemez. 

Sünierler'den sonraki dönemlerde bölgeye despot yönetimlerin 
geldiğine tanık oluyoruz. Despotism önce dinde başlıyor. Dinden sonra 
dcspotizm politikaya da yansıyor. Krallar ve Tannlar sertleşiyorlar. Ba
bacrkil değerler Anaerkil değerleri arka plana itiyor. Sümer toplumunun 
genel hatlarıyla barışçı l ,  dürüst, adaletli ve çalışkan bir halk olduğu ileri 
sürülür. Özellikle çöllerden gelen Sami Halklarla beraber Sümer halkı 
ideolojik bir dönüşümden geçer. Dönüşüm köklü olarak gerçekleşir. 

Sami Halklardan önce bölgeye Tanrıçalar egemendir. Tanrılar ol
gusu, Sami Halkların bölgeyi istila etmesiyle beraber meydana çıkarlar. 
Sami Halklar beraberinde çöl mantalitesini Mezopotamya'ya getirirler. 
Verimsiz ve kurak olan çölde egemen olan değer yargıları ile verimli 
ovaların değer yargıları aynı olamazdı. Bu yaşam biçimleri için de böy
ledir. İdeolojik dönüşüm ve çatışma elbette uzun bir dönem devam 
eder. Dönüşüm ve çatışma yaşamın her yerinde kendisini hisettirir. Bu 

14) Kranıı:r, s. l 20.  
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döneme örnek olabilecek bir metni aktanyorum " Ben bir insanım, bil
gili bir insanım, takat bana saygı ile yaklaşan birisi başarılı olamaz. 
Benim gerçek sözlerim yalana dönüştürülmüştür"( 1 5 )  

Bilgili b ir  insan kendi eski fonksiyonunu kaybetmiştir. Yukarıda 
ifade edildiği gibi insanların gerçek sözleri yalana dönüştürülmüştür. 
Tabii bu yakınmalar nedensiz değildir. Burada bir gelişme ve değişme 
söz konusudur. Gelişme ve değişme iyi olana doğru değildir. Yeni dö
nemde başarılı olmak için bilgili olmak gerekmiyor. Daha doğrusunu 
söylersek eski bilgiler, artık başarı anahtarı olmaktan çıkmıştır. Bu 
cümleler mutlaka kritik bir dönemde yazılmışlardır. 

Tarih boyunca, "sözlerim yalana dönüştürüldü " diyen yığınla po
litikacı ve bilim adamına rastlamak mümkündür. Aynı sözleri bugün de 
söyleyenierin sayısı epey kabarıktır. Burada şu soruyu sormak istiyorum :  
Neden?! Politika v e  toplumsal yaşama yalanın girmesi başlı başına bir 
konudur. Biz burada sadece soru sormakla yetineceğiz .  Toplumsal ya
şama ve politikaya yalan olgusu neden girdi? . . .  

Atasözleri 

Bir toplumun sosyal ve kültürel yaşamında atasözleri önemli bir yer 
tutar. Atasözleri, yü zyılların deneyimine dayanarak söylenen i tadelcrdir. 
Atasözleri bilgi ve deneyimlerin özüdür. Ve öz oldukları için de uzun 
yıllar geçerliliklerini korurlar. Atasözleri rastgele kuralamazlar ve söy
lenemezler. Atasözlerinin kendine özgü bir mantığı ve aklı vardır. Söz 
konusu mantık ve akılla ifade edilen bir sezgi, bir bilgi, tarklı durumlara 
göre ayarlanabilir. Yalnız bu durumun atasözünün özüne uygun olması 
lazımdır. 

Sümerler'in yukarıdaki durumlara uyan ve bence hala geçerliliğini 
koruyan atasözleri vardır Aşağıda, bunlardan bir demet sunacağım ve 
bir de kısa da olsa bunları analiz etmeğc çalışacağım . Bunlardan birisi 
şöyledir: 

ı 5) Kranıer, s. ı 30. 



"Yoksul olanlar için ölüm yaşamaktan daha iyidir: 

Eğer ekmeği varsa O'nun tuzu yoktur; 

Eğer tuzu varsa O'nun ekmeği yoktur; 

Eğer eti varsa O 'nun kuzusu yoktur; 

Eğer kuzusu varsa O'nun eti yoktur. " ( 1 6)  
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Yoklar ve varlar listesini daha da uzatmak mümkündür. Burada 
önemli olan mantıksal silsiledir. Yoksul un bir şeyi varsa , başka bir şeyi 
mutlaka yoktur. Yoksul olanlar devamlı olarak yaşamın binbir zor
luklarıyla m ücadele ediyorlar. Yoksulların maddi yaşamı bir bütünlük 
arzetmez, o her zaman bir şeylerin sıkıntısını çeker. Bir şey her zaman 
eksik olabilir. Ya ayakkabısı, ya elbiseleleri, ya yemeği, ya evi ya da tüm 
bunların sıkıntısını birden çekebilir. 

Bugünü ve yarını maddi açıdan garantilemek için, yoksulun mutlaka 
çalışması gerekiyor. Yaşaması için gerekli olan zorunlu çalışına tüm za
manını alıyor. Tüm gün çalışmasına rağmen O karın tokluğuna ça
lışıyor. Yoksul olanlar maddi olanaklan biriktiremezler. Varolan ola
nakları, daima zorunlu olan tüketime ayırmak zorunda kalıyorlar. 
Yoksulun sadece dertleri mi vardır?! Elbette hayır! Aşağıdaki atasözü 
yoksul olmanın olumlu yanlarına da değiniyor: 

" Gümüşleri çok olanlar kesinlikle mutludurlar; 

Arpası çok olanlar kesinlikle mutludıırlar; 

Fakat hiçbir seyi olmayanlar da rahat uyuyabil ider" ( 1 7) 

Mal salıibi olmak, varlıklı olanlar için salt pozitif değildir. Mal var
lığı, sahibine ayrıca rahatsızlık da getirebilir. Malını hırsızlar çalabilirlcr, 
malını rakipleri ateşe verebilirler. Mal sahibi tehlikelerin odağı du
rumuna gelebilir, hatta hatta uykusu kaçabilir. Özcesi, mal sahibi malın 
kölesi durumuna gelir. Marks, modern kapital sahipleri için aynı gö
rüşleri ileri sürınüştü. Kapitalist, ya oyunu kapitalizmin kurallarına göre 

1 6) Kraıncr, s. 1 36. 

1 7)Kramı:r, s. 1 37. 
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oynayacak, yani sermayesine sermaye katacak ve hizmetindekileri sö
mürecek, ya da yok olup gidecektir. Kapitalizmin mantığı kötü ve yıkıcı 
olduğu için, kapitalist de yaşamını sürdürmek için bu mantığı izlemek 
zorunda kalır. Kapitalizmin ekonomik kurallan, insanların iradeleri dı
şında gerçekleşir ve gelişir. lyi ahlak kapitalist sistemle bağdaşamaz. 
Bireyin iyi ahlaki değerleri, kapitalist düzenin temel mekanizmatarım 
kendine göre dönüştüremez . . .  

Malı olmayan hiç olmazsa rahat uyuyabilirdi ! Mal sözcüğü burada 
zorunlu gereksinimierin dışında biriken ve piyasa için üretilen ınal an
lamında kullanıl ıyor. Buradaki mal sözcüğü, bireysel tüketimi için zo
runlu olan anlarnma kullanılmıyor. Bu, her insanın bireysel yaşamını 
sürdürmesi için zaten bir zorunluluktur. 

Mal sahibi olma tutkusu, açıkçası belalı bir tutkudur. 
Buna rağmen mal peşinde koşanları anlamak biraz zor olacaktır. 
Şimdi bir de dil ve yazı etkinliğini ilgilendiren bir atasözünü ak-

taralım: 
" Sümerce bilmeyen bir yazıcı, ne biçim bir yazıcıdır O? " .  Evet, 

Sümerce bilmeyen bir yazıcı nasıl bir yazıcı olabilir? Buradaki dil ve yazı 
bağlantısı etnik bir bağlantı değildir. Yani burada Sümerce'yi bil
meyenler yazıcı olamaz diye bir belirleme yoktur. Burada soyut an
lamda bir dil ve yazı bağlantısı koruluyor. Sümerce bilmeyen yazıcılar 
da vardı elbette, ama bunu zamanın yazıcıları bilmezdi. Buradaki Sü
merce ibaresi, genel " dil kuralları " olarak algılanmalıdırlar. Yani bir ya
zıcı, iyi olmak için mutlaka dilin yazı kurallarını öğrenmesi gerekiyordu. 
Bu, bugün de geçerli bir kuraldır. 

Yazıcı olmak " dil kurallarını " iyi tanımaktan geçer. " Dil  kuralları " 
salt bir dilin etnik kuralları değildir. " Dil kuralları " etnik dilin kapsamını 
aşar ve göreedi bağımsız bir alan oluştururlar. Ve "dil kurallarını " iyi 
bilmeyen ve bunları yazıya geçirmeyen yazıcı elbette, " ne biçim bir ya
zıcıdır O? " sorusuyla karşılaşırsa şaşmaması gerekir. 

Sümerler' in atasözleri yaşamın birçok alanı için söylenmişler. Bazı 
atasözleri günümüzde bile geçerliliklerini koruyorlar: " Bu bir köpektir: 
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O evini bile tanımıyor. 11 diyor bir Sümer atasözü. Evini tanımıyan in
sanlar nasıl bir yaşam sergilerler? Uzun anlatmaya gerek yok. Evini ta
nımıyan insan hiçbir şeyi tamyamaz. Evini tanımayan insan kendisini de 
tanıyamaz. Buradaki ev dört duvarlı bir cv değildir. O sembolik bir 
benzetmedir. Ev somut olarak barımlan yerdir, fakat sembolik anlamda 
ev, bir semt olabilir, bir köy olabilir, bir kent olabilir ve hatta yurt olarak 
anlamak da mümkün. 

Buradaki köpeğe gelince: Bu da bir alegoridir, yani bir benzetmedir. 
Köpekler Sümer toplumunda başıboş sokaklarda gezerlerdi. Sosyal 
gerçekleri resimler aracılığıyla anlatmak, edebiyatta çok eski bir anlatım 
tekniğini oluşturuyor. Resimieric sosyal gerçekleri anlatmak, sosyal 
gerçekleri kolay kavranılır hale getirmeyi amaçlıyordu. Evini tanımayan 
başıboş köpek fotoğrafi ,  her insanın belleğinde somut olarak vardır. 
So m u tl u k kavramlmayı kolaylaştırıyordu . 

Evini tanımayan köpek, Sümer toplumun gerçeklerini dile getiriyor. 
Buradaki atasözlerini söyleyenler, günümüzde güzel ve bakımlı kö
peklerin evlerini görselerdi, herhalde şaşırırlardı. Bugün, dünyamızın 
birçok yerinde insanların evleri ve barınakları yoktur, ama bazı in
sanların köpeği, köpeklerin de çok güzel ve bakımlı evleri var. Bu kö
pekler evlerini iyi tanıyorlar! 

Değer yargılarının köklü bir değişimden geçtiğini kanıtlayan, şu 
atasözü de ilginçtir: 11 Dostl uk bir gün sürer. Akrabalık ise sonsuza 
kadar. 11 Bunu kanıtlayan birçok ek atasözleri de vardır; Kan sudan daha 
kalındır deniliyor. Eski toplumlarda kan, kutsal olarak kabul cdilirdi .  

Bu atasözleriyle amaçlanan şudur: Kan bağiarına dayanan ilişkiler 
diğer rastlantısal sosyal ilişkilerden daha güçlüdür. Burada ifade edilen 
değerlerin bir de maddi dayanakları vardı .  Bu inkar edilemeyen bir 
gerçektir. Eski toplumlarda akrabalık birliğin temelini oluştururdu.  
Toplumun birliği ve beraberliği, akrabalığın yaygınlaşmasında ya
tıyordu.  Çünkü kan bağlarının diğer sosyal bağlardan çok daha sağlam 
bağlara sahip olduğuna inanılırdı. Bağların derinliği ayrıca, temizlik ve 
güveniriilik anlamına da gclirdi. Kan bağlarında bir de asaJet olgusu 
vardı. 
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Sosyal ve ekonomik gerçekler, yukardaki atasözünde i tadc edilen 
değerlerin, Sümer toplumunun somut yaşamıyla yakından ilgili ol
duğunun bir göstergesidirler. Ne akrabalık ne de atasözü nün içeriği, 
sonsuza kadar geçerli olamaz. Uygarlığın tarihsel gelişmesi buna iyi bir 
örnek oluşturuyor. Farklı toplum ve tarihlerde, yukardaki atasözünde 
itadc edilen değerlerin tam tersi de olabilir. Birçok bağlaında dostluk 
ilişkileri akrabalık ilişkilerinden hem daha sağlam ve temizdir, hem de 
maddi çıkarların dışında yaşam bulabilirlcr. Akrabalık, biyolojik yasalara 
dayanıyor ve bunu kendisine temel alıyor. Dostluğun ise sosyolojik te 
melleri vardır \'C bunlar uygar anlamda insanın daha t:lzla in
sanlaşmasında etkileyici rol oynayabilirler. 

Son olarak Sümer atasözleri arasmda en çok ilgi mi çeken bir atasözü 
üzerinde durmak istiyorum :  Atasözü şöyle; "Sen yola koyuluyorsun ve 
düşmanın ülkesini istila ediyorsun. Düşman da geliyor ve senin ülkeni 
istila ediyor. " ( 1 8 ) 

Burada kısaca it:tde edilen görüşler, bölgemizin ve dünyamızm net bir 
özetini oluşturuyorlar. Tarihimiz aynen böyle gelişmiştir. Aynı andaa 
buradaki dimlclcr, başka ülkeleri istila etmek isteyenler ile istila edilme 
olgusu arasındaki yakm bağın da iyi bir örneği oluyorlar. Toplumsal ge
lişmeler diyalektik olarak gerçekleşirler. Bu yaşamın tüm alanlan için 
böyledir. Başkalarına kötülük yapanlar mutlaka kendileri bir gün kötülük 
göreceklerdir. Ava giden mutlaka bir gün avlanacaktır. Başkalarını istila 
edenler, bir gün kendileri istila edileceklerdir. Önemli olan birilerini istila 
etmek değildir, önemli olan istilayı ortadan kaldırmaktır. Beceri ve bü
yüklük birilerini istila etmek değildir, beceri ve büyüklük birilerini istila 
etmemektir. Bir de yanlış gelişmeleri anında görmek ve bunlara dur di
yebilmektir. Gelişme ve yaptınmlar, herkesin bildiği gibi karşılıklı ger
çekleşir. Tarihin gelişme yasası bize bunu böyle öğretiyor. 

Acaba Anadolu ve Mezopotamya tarihinde, istilalar ve yıkımlar bu 
kadar yaygın olmasaydı, gelişme düzeyimiz dünyadaki diğer alanlara 
göre nasıl bir konuma girecekti? Uzun dönem dünya uygarlığına mer-

1 8 )  Kraıııcr, s. 142. 
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kez olan bölgemizin, liderlik konumunu kaybetmesinin istila ve yı
kınılarla yakından ilinrili olduğuna inanıyorum. Dünyanın hiçbir ye
rinde, tarih boyunca bölgemiz kadar istila ve yıkıma u[!;rayan bir başka 
bölge bulamazsınız. Bir yanıyla bölge tarihi yıkıın ve istilaların ta
rihidir. 

Tarihten ders çıkarmak isteyenler, tarihi çok iyi öğrenmelidirler. 

Tarihteki gerçekiere karşı sadık olmayan kişiler, onu kötü amaçlar 
için kullanmak isteyenler, yani çarpıtanlar, tarihin tekrardan ibaret ol
duğunu sanırlar. Ama bu büyük bir yanılgıdır. Çünkü akan bir suda, iki 
kere aynı suyla yıkanmak olanaksızdır. Su artık eski su değildir. 

Yukarıdaki atasözünün bir başka özelliği daha var. Bu atasözü böl
genin somut tarihinin açımasız bir özetidir. Anadolu ve Mezopo
tamya 'da yüzlerce kavim gelmiş gitmiştir. Bunlar imparatorluklar kur
muşlar, büyük uygarlıklar yaratmışlar ve daha sonra da yok olup git
mişlerdir. Bölgedeki halkları ve üikcleri istila edenler daha sonra ken
dileri aynı uygulamaya maruz kalmışlardır. Bölgedeki başka halkları 
kılıçtan geçirenler, kendileri kılıçtan geçirilmişlerdir, vb. 

Böl§enıizin gerçeklerini atalarımız 4 bin yıl önce gördüler. Bizim de 
bunları görmemiz için bu gerçekleri bir de yazıya döktüler. Ve bu ger
çekleri herkesin anlaması için,  bir de bunları çok basit bir dille yazdılar. 
Onlardan ders çıkarmamızı sağlamak için de, bize deneyimlerini ar
şivlediler. Ve böylece tarihimizi öğrenmek için bize kolaylıklar sağ
ladılar. Biz ise inada inatla gittik, ne tarihimizden ders aldık ne de ta
rihimizi iyi öğrendik. Durum böyle olunca, şartatanlar kolaylıkla ortada 
dolaşmaya başladılar . . .  



Bölüm 4 

Asurlar 

GİRİŞ 

Bölge ve Asurlar ' ın tarihi bir yönüyle birbirleriyle kenetlenmiş du
rumdadır. M.Ö. l 200 yıllanndan başlayarak ortalama M.Ö. 600 yılına 
kadar Asurlar, dönem dönem hem Mezopotamya ve hem de Ana
dolu 'da egemenlik kurmuşlardır . 600 yıl boyunca Asur Ülkesinin sı
nırları genişledi ve bu zaman dilimi içinde bölgenin en büyük im
paratorluklarından birisi kuruldu.  Asurlar ' ın tarihi, bölge tarihinin en 
görkemli dönemlerinden birisine rastlar. Bölge tarihinde birçok yenilik 
Asurlar ' la başladı. Özellikle kültürel ve etnik asimilasyon konus u  Asur
lar döneminde yaygınlık kazandı . Asurlar bölge uygarlığında, hem bazı 
şeyleri tümden yıktılar hem de bazı şeyleri yeniden inşa etti ler . Öte 
yandan bazı şeyleri de korudular ve geliştirdiler . Bundan dolayı, bölge 
tarihinin en renkli dönemlerinden birisi Asurlarla başlıyor . Asurlar 'ın 
tarihi, bölgedeki halkların tarihine tipik bir örnektir. Tüm diğer halklar 
gibi Asurlar da, kendisinden güçlü olartlara haraç ve vergi vererek, böl
gede mütevazi bir yaşam sergiliyorlardı . Asurlar ' ın imparatorluk dö
neminde ise ilişkiler tersine dönüştü. Egemen Asur olunca, yılların 
getirdiği ezilmişlik psikolojisiyle, bölgc:nin öteki halklarına karşı gö
rülmemiş bir sertlik dönemi başladı .  Asurlar savaşı sistem haline ge
tirdiler. 

Peki, kim bu Asurlar ve Mezopotamya'ya nereden geldiler? 

Bölgeye akın eden halkların mozayiğini anlatırken, hem yerli halk
ların yerleşim alanlarını, hem Hint-Avrupalı Halkların bölgeye dağılımı 
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ve hem de Sami Halkiann göç yollarını daha önce değinmiştim.  Asur
lar ' ın tarihi ve ülkesi, işte bu genel çerçevede ele alınmalıdır. Asurlar ' ın 
Mezopotamya ve Anadolu topraklarında imparatorluklar kurarak, 
bölge denetimini ele geçirmeleri, bir rasiantı sonucu gerçekleşmedi . Bu, 
alışılagelmiş istila yöntemleriyle de gerçekleşmedi. Özeesi Asurlar, böl
gedeki diğer bazı halklar gibi, kendi Anayurtlarından güçlü bir biçimde 
Mezopotamya'ya gclmemişlerdir. Tam tersine onlar Mezopotamya'ya 
yerleştihen sonra güçlenmeye ve büyümeye başladılar. Bölgedeki bir
çok halk güçlü ve savaşçı bir atılımla bölgeye geldiler ve bölgedeki bazı 
ilişkileri yıkarak, onların yerine kendi ege menliklerini kurdular. Hititler 
ve Mitaniler buna örnek oluşturuyorlar. Asurlar ise bölgeye yerleştikleri 
i lk dönemden itibaren çok sınırlı bir alanda haraket etmekle yerindiler 
ve bölge politikasında pek etkileyici olamadılar. 

Şimdi de asıl konunmza dönerek Asurlar' ın bölgeye yerleşmesini ve 
tarihlerini inceleyelim: 

Sami Halklarda Asur ismi, başlangıçta bir kabile tanrısının ismi ola
rak geçer. Bu kabilenin mensupları Mezopotamya'ya gelince, yer
leştikleri alana Asur adını verdiler. Asur olarak adlandırılan alan, daha 
sonra bir büyük yerleşim kenti oldu ve zamanla Asur kabilelerinin baş
kenti olarak kabul edildi. Asur halkının adı da, işte bu yerleşim alanı ,  bu  
başkent ve söz konusu bu halkın kabilc Tanrısından türetil miştir. Kısaca 
Asur adı bir kabile Tanrısının ismidir ve bu 'fanrı ismi, kabilenin Mc
zopotamya'ya yerleşmesiyle beraber �ir yerleşirr:ı �d olarak ko
nuluyor ve daha sonra burası Asurlar' ın başkentı oluyor. ··· 

Asur kenti Dicle Nehri üzerinde kurulmuştur ve günümüzün Musul 
(eski adıyla Nineve) Kentinin I 00 km güneyindedir. Yani burası Orta 
Mezopotamya dediğimiz bölgesinin Batısına düşer ve başlangıçta Asur 
egemenliği sadece burası ile sınırlı kalır. Daha sonra bu alan temel alı
narak, yavaş yavaş ülkenin sınırları genişletilir ve böylece Asur im
paratorluğu da kurulmuş olur. Başlangıç kısaca böyledir. 

Peki Sami Halkların bölgeye akın etme serüveni nasıl başlamıştır? 

Kurak Arabistan Çöllerinden Sami Halkların Mezopotamya'ya gelişi 
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uzun bir tarihsel döneme tekabül ediyor. Hiçbir halk kendinin Ana
yurdunu nedensiz terketmez. Eğer Anayurdun doğal kaynakları kendi 
insanlarını kolaylıkla geçindirebiliyorsa, toplu göçe neden olabilecek bir 
şey ortada yok demektir. Bu gerçekler tüm ciddi tarihçiler tarafindan 
böyle kabul ediliyor. Çünkü materyalist bir yaklaşım tarihteki göçlcrin 
nedenini, ancak böyle koyabilir. Başka türlü izahadar da olabilir, ama 
ben bunları doğru bıılmuyorum . 

Mezopotamya' nın  verimli arazısı üzerine çok yazılmıştır. Doğal kay
naklar açısından Mezopotamya eşsiz bir yerdir! 

Evet, Mezopotamya' nın ilk sakinleri olan Sümerlerle ilk teması 
kurmayı başaranlar ve onları devamlı rahatsız edenlerin, ilk Sami ka
bileleri Akadlar olduğu biliniyor. Bunların bölgeye gelişi M.Ö.  2500 
yıllarına rastlar. Akadlar'dan sonra Mezopotamya'ya devamlı olarak 
Sami kabilcler gelmişler ve bunlar belli zaman aralıklarıyla bölgenin 
farklı alanlarına yerleşmcyi başarmışlardır. İşte Asurlar'da bu Sami ka
bilelerdcn birisidir ve ortalama olarak bölgeye M.Ö. 3000-2500 yıl
larında gelmişlerdir. Daha önce bu halk ve kabilderin isimlerini yaz
mıştım, onları burada bir daha tekrar etmeyeceğim.  

Asurlar bölgede uzun dönem mütavazı b ir  yaşam sürdüler. Or
talama olarak M.Ö. 1 500 yıllarından başlayarak, bölgede bir politik 
boşluk doğdu. Söz konusu boşluk, Zagros Halkı olan Kasitlcr' i ı ı  Babil 
imparatorluğunu yıkmalarıyla başladı. Kasider Babil Krallarını de
virdiler ve onların Tanrı heykellerini kendi ülkelerine götürdüler. Babil 
İ mparatorluğunun yıkılmasıyla beraber bölgede bir otorite boşluğu 
doğmaya başladı. 

Söz konusu boşluğu kim dolduracaktı? 
Mcydanda Kuzey Mezopotamya egemenleri olan Huriler ve Mi

taniler vardı. Anadolunun egemenleri Hititler vardı ve bir de Sami 
Halklardan Aramiler. Zaten Babil İmparatorluğu da, daha önce söy
lediğimiz gibi Zagros Halkı Kasider tarafindan devrilmişti . I şte tüm bu 
halklar, kabileler ve güçlü devletler, aşağı Mezopotamya 'yı kendi de
netimleri altına almak istiyorlardı .  
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M.Ö. l 500 yıllarından başlamak üzere M.Ö. I 200 yılianna kadar, 
bir karmaşıklıklar ağı vardır Mezopotamya'da. Karmaşıklığm bitmesine 
paralel olarak, Asurlar'm politik areneya çıkması ve askeri-politik bü
yümeleri rasiantısal bir olay değildir. Asurlar'm güçlü olarak bölge po
litikasında söz sahibi olması, bir açıdan güçsüz bir döneme denk ge
liyor. Kısaca şunu söylemek mümkündür: Asurlar güçlü ve savaşçı 
oldukları için imparatorluk kurmadılar. Tam tersine, bölge halkı savaş 
yorgunu olduğu için, Asurlar büyüme firsatı buldular. 

M.Ö. 1 200 yıllarmdan başlamak üzere Asurlar, kendi askeri güç
lerini kurmaya başladılar. Bu cvrede Asurlar, Suriye ve Lübnan 'daki 
Aramilerle, Kuzey'deki Urartularla, Zagros Halklarıyla ve Güney'deki 
Babilieric sürekli savaşarak büyüdülcr. Asurlarda savaş, bir yaşam biçimi 
haline ge!di. 

ASKERI İDEOLOJİ 

Asurlar döneminde bölgede bir militaristleşme dalgası yaşandı. Sa
vaşın bir yaşam biçimi haline dönüşmesiyle beraber, insan enerjisi 
tümden savaş yolunda tüketildi .  Savaşçı düşünce ve eylem, toplumdaki 
öteki etmenleri kendi mantığına göre düzene koydu. Mczopo
tamya 'nın yüksek oranda sivil toplumu ve yaşamı, Asur egemen sı
nıtlarının askeri maccralarıyla beraber, nitelik değiştirmeye başladı . 
Ağırlıklı olarak toplum adım adım militaristleşmcye doğru ilcrliyordu. 

Askeri bir ideolojinin doğal sonucu olarak Asurlar, güçlü bir askeri 
iktidar kurdular ve bu askeri iktidarı, bölgede varolan irili ufaklı tüm 
halk gruplarına karşı acımasızca kullandılar. Bölgedeki halkları terör, 
baskı ve köleciljkle yıldırmaya çalıştılar. Muhalitlerini büyük kapsanıda 
kitlesel göçe zorladılar. Asur egemen sınıtları, politik despotizmi bir 
sistem halinde uygulamaya koydular. Bu alanda yığınla örnek gös
termek mümkündür ama, biz burada sadeec birisiyle yctincceğiz. O da 
kısaca şöyledir. 

Asurlar'dan önce de savaşlar -vardı .  Bu dönemin savaşları eğitim 
görmüş askerler tarafindan yapılırdı . Söz konusu savaşlara köylüler ya 
da başka bir biçimde i fade edilirse çiftçiler katılmazdı . Asur egemen sı-
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nıflarının askeri delilikleri yaygınlık kazanmaya başladığı zaman, çift
çiler de askeri hizmet yapmaya başladılar. Askeri mekanizmanın yay
gınlaşması beraberinde bir de asker sayısının çoğalmasını getiriyordu. 
Özeesi köylü sadece vergi vermiyordu artık, şimdi bir de köylünün sa
vaşması lazımdı. İşte bn gerçek tarihsel olarak bölgemizde yeni bir olgu 
olarak ortaya çıktı. 

Köylülerin savaşa katılması beraberinde ekonomik problemler ya
ratıyordu. Tarımda çalışan köylü, eskiden büyük oranda hem kendisine 
hemde askerlere yetecek kadar ürün elde edebiliyordu. Ama toplumsal 
militarizasyonun açık bir sonucu olarak, bir yönüyle tüketici sayısı bü
yüyor ve buna karşılık bir de üretici sayısı azalıyordu. Durum böyle iken 
yağmalamacılık gelişmeye başladı .  Ekonomik olarak bu kaçınılmazdı. 

Saldırgan olan Asur egemen sınıfları, kendi sınıfsal iktidarlarını sü
rekli olarak, ancak komşu halklarla savaşarak koruyabildiler. Bu sal
dırganlığın temelinde şu vardı :  Mezopotamya'da uzun zaman baş
kalarına haraç vererek yaşamlarını sürdüren Asurlar, ellerine tirsat 
geçtiği zaman komşularına korkulu anlar yaşattılar. Hatta Asur savaş 
politikası, bazı komşu halkların zorunlu olarak birleşmesine bile yar
dımcı oldu. 

Örneğin Huri aşiretler, Asur tehlikesine karşı güçlerini birleştirerek 
Urartu ülkesini kurdular. Van Gölünün yöresinde yaşayan Huri aşi
retler, Asur istila politikasına karşı koymak için, M.Ö. 820 yıllannda 
güçlerini birleştirdiler. Bölünmüş olarak yaşayan halk, dış tehlikeye 
karşı koymak için, iç çelişkileri geçiçi de olsa bir yana bırakabildiler. 
Huri aşiretlerinin birleşmesiyle beraber ekonomik, askeri ve teknik ola
naklar yeni boyutlara ulaştı . Elimizdeki verilere göre Urartu Halkı şarap 
üretebiliyor, tahıl ekebiliyor, gelişkin sulama tesisleri kurabiliyor ve 
hayvancılıkla uğraşıyorlardı . Asur istilalarına karşı koymak için, Urar
tular ülkenin dört bir yanına muhteşem savunma kaleleri kurdular. Bu 
savunma kalelerinin bir çoğu, günümüze kadar yaptiarım koruyabil
mişlerdir. Kaleterin sağlamlığı, teknik becerinin ve yapı ustalığının ge
lişkinliğini olarak görülmelidir. 

Asurlarda oluşan askeri ideoloji ve tekniğin gelişkinliği, bir yandan 
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komşularıyla olan somut coğrafik il işkilerden esinleniyor, bir yandan da 
ezilmişliğin verdiği kin ve nefretten kaynaklanıyordu.  Asurlar'ın etrafi 
bilindiği gibi dost ülkelerle çevril i  değildi . Asurlar' ın ana ülkesi her yö
nüyle açık bir ova konumundaydı. Ülke kolay istila edilebiliyordu .  
Zaten bu coğrafik ilişkilerden dolayı Asurlar, Mezopotamya'ya yer
leştikten sonra hep başka ülkelerin ege menliğini kabul ederek ya
şamlarını sürdürebildiler. Asurlar başkalarına hep haraç verdiler ve 
büyük ülkelerin gölgesinde ezildiler. Söz konusu dönem, yuvarlak ra
kamlara göre 800 yılı aşıyor. Asurlar böylece hep ölüm korkusuyla bir 
arada yaşadılar. Özcesi, Asurlar Mezopotamya'da 800 yıl boyunca hep 
ezildiler ve başka ülkelerin gölgesinde kaldılar. �urlar bu durumu 
doğal olarak hak etmemişlerdi . Yılların getirdiği ezi mişlik ve emek sö
mürüsü, bir yandan karşı tepkiyi de beraberinde geti di. Yalnız bu tepki 
800 yıl harmanlandıktan sonra büyük bir çoskuyla ortaya çıktı . . .  

Sonuç olarak da bu bağlamda şunu söyleyebiliriz: Bu ezilmişliğin 
faturasını köylü ve emekçi Asur Halkı, kendi alınteri ile ödedi . Başka 
ülkelere vergi olarak ödenen mal, takı ve mücevherler, köylü ke 
siminden geliyordu.  Asur Halkı böylece çift baskı altında yaşıyordu.  
Halk bir yandan kendi egemen sınıfinı geçindiriyor bir yandan da başka 
ülkelere haraç yetiştiriyordu.  

Asur savaş mekanizmalarını ayakta tutabiten ve savaş zaferlerine sü
rekli olarak yenilerini ekleyen, iki askeri birlikten söz edebiliriz. Askeri 
b\rlikler, birisi asil olmayan halktan teşekkül ediyordu, ötekisi ise soylu 
aristokratlardan meydana gelirJi . Bu askeri biriikiere paralel olarak, bir 
piyade birlikleri, bir de savaş arabaları birlikleri vardı . Soylu olmayan 
halktan meydana gelen piyade birlikleri , savaşların en tehlikeli ope 
rasyonlarını yapıyor ve bazen savaş arabalanna yol açmak için, yem 
olarak kullanılıyorlardı . Piyadekr çoğu defa kurbanlık koyun olarak sa
vaşa sürülürlerdi. Soylular birliği ise, tıpkı filmlerdeki polisler örneği 
gibi, hep savaşın en kolay anlarında meydana çıkarlardı. Çünkü soylular 
için, savaşın törensel yanı, gerçek sava.ştan daha önemliydi. 

Asur savaş mekanizmalan ve bunu besleyen askeri ideoloji için, sa
vaştaki askeri teknoloji ve silah olanaklan çok önemli bir konuma sahipti. 

Asur toplumunda tüm erkekler sava� hizmeti yapmak zorundaydı. 
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Yal nız bu kural zenginler için geçerli değildi . Onlar, bugün de güncel 
olduğu gibi, kendi askerlik hizmetlerini satın alabiliyorlardı.  Savaş yo
ğunluğundan dolayı herkesi silahiandırmak ve yeni savaş teknikleri ge
liştirmek yaşamsal bir önem kazamrdı. Bir yandan savaş değerlerini sis
teınatikleştirmek ve eldeki verileri politik ideolojiye dönüştürmek, bir 
yandan da savaşı toplumda yoğunlaştırmak, başlı başına bir uğraş oluş
turuyordu. 

Tüm bunların sonucu olarak, Asur ordusu ortalama olarak M.Ö. 
700 yıllarında 200.000 kişiden meydana geliyordu. 

Askeri ideolojinin yüceltilmesi, her şeyden önce Krallar tarafindan 
titizlikle korunuyordu. Buna iyi bir örnek olarak Kral tkinci Asurbanipal 
verilebilir. Asur toplumu ile ilgili yazılan yıllık kitaplarda, askeri ide
olojinin yüceltilmesi ve Asur egemen sınıHarının savaş gaddarlıkları 
üzerine birçok şey okuyabiliyoruz. B u  kitapların birinde Asurbanipal 
gaddarlıklarını şöyle anlatır: İstila edilen kentin giriş kapısı önünde bir 
duvar yaptım.  l syancı başının derisini yüzdüm ve onu duvarın üstüne 
ast ım.  lsyancı başını çarmıha gcrdim ve onun ctrafim duvarla kapladım .  
Genç erkek ve kadınları ateşte yaktım, i nsanları yanan alevlerin içine 
atım .  Halkı esir aldım ve onları köle yaptım . . .  vs. Ve bu gaddarlıklar 
yıllık kitaplarda ayrıntılarıyla böyle devam ediyordu.  Tüm bu gaddar
lıkların amacı isyancıları dize getirmek ve onları korkutmaktı . Bu amaç 
için ülkeler yağmalanıyor ve halklar da katliama tabi tutuluyordu. 

Söz konusu kitapların başka bir yerinde, som ut örneklerle bir Asur 
kralı gaddarlığını dünyaya şöyle duyurmak istiyordu.  Yalnız burada söz 
konusu olan gaddarlık örneklerinin birbirine çok benzediğini gö
rüyoruz: Şöyleki; "Tüm erkekleri tck tek öldürdüm .  Kentin büyük giriş 
kapıları önünde bir duvar yaptım .  lsyancı liderlerin derilerini yüzdüm 
ve onların derilerini duvara elbise olarak giydirdim .  Bunlardan bazıları 
duvarlara canlı olarak gömüldüler ve bazıları da duvarlar boyunca çar
mıha gerildiler. Birçoğunun derisi gözlerimin önünde yüzüldü ve de
rileri duvara elbise olarak giydiri ldi . "  ( 19 ) Evet, As ur kralı yaptıklarını 

19) l..eonard Cottrell, s .3  1 .  
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hiçbir biçimde gizlemck istemiyordu.  Gizlcnıekte söz mü? Aslında Asur 
kralları kendilerini bilinçli olarak dünyaya böyle tanıtmak istiyorlar ve 
yaptıklarıyla da övünüyorlardı .  Herhalde bu nedenlerden dolayıdır ki, 
yalan ve şiddetin kenti Nincvc, Medler taratİndan fetlledildiği zaman, 
bölgedeki diğer halk grupları Medleri coşkuyla alkışlıyorlardı. Çünkü, 
onlar için Nineve kenti �önemi n en zalim, en barbar yönetimini temsil 
ediyordu. Savaşlar sonucu yorgun düşen halk kesimleri bölgede barış 
isterken, Asur egemenleri ise savaşı devam cttirmck istiyorlardı. Halk \'C 

egemenlerin çıkarları bu konuda hiçbir biçimde çakışmadı . 

İDARİ SİSTEM 

Büyük bir imparatorluğu ayakta tutmak için, genellikle sağlam bir 
idari sisteme gereksinim vardır. Bu her zaman böyle olmuştur. Sağlam 
bir idari sistemin varlığı, her şeyden önce imparatorl uğun birliğini \'C 

bütünlüğünü korumak, merkezi iktidarın otoritesini sağlamak ve sü
rekli olarak Kral ın Krallığını kanıtlamasına bağlıdır. Sağlam bir idari 
sistem, tüm devlet ve imparatorlukların temel direkleri olarak kabul 
edilirler. Bir devletin idare biçimleri toplumların aynası olarak görülür. 

Asur imparatorluğunun çok güçlü bir idari sistemi vardı. Merkezi 
idari sistem ülkenin her yerinden bilgi alabil iyordu.  İ mparatorluğun 
başı despot olmasına rağmen, ülkenin Bakanları birçok alanda söz sa
hibi olabiliyorlardı. Savaş anlarında tüm iktidar ve yetkiler kralda yo
ğunlaşırdı .  Barış dönemlerinde ise kral ava gider ve genellikle de din
lenir ve eğlenirdi. Barış dönemlerinde ülke yönetimini Bakanlar 
yürütürdü. Barış döneminde kral, acil olaylar dışında yönetime mü
dahale etmezdi. Kral ilc Bakanlar arasın da, böylece bir iş bölümü mey
dana gelmiş ve herkes görevinin ve yetkisinin bilincindeydi. 

Ülkedeki memurlar soylu tabakadan alınırdı .  Soyluları devletle en
tegre etmenin elbette bir amacı vardı . Devlet hizmeti yapan soylular, 
geldikleri konumlardan dolayı dev lete başkaldırmazlardı . Devlet ilc 
soyluların birbirleriyle cntegrasyonu ülkenin güvenliğini amaçlıyordu. 
Biçimsel olarak kral tarafindan atanan memurlar, merkezi otoriteye 
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bağlı kalırlardı. Devlet memurlara büyük imtiyazlar sunardı. Hatta bazı 
bölgelerde memurlar askeri yetkilerle de donatılırlardı . Genel olarak 
askeri yetkiler, vergi toplamakla görevli olan memurlara verilirdi . 

Asurlar fethettikleri yeni ülke ve bölgelere kralların soyundan gelen 
insanları tayin ederlerdi. Fethedilen ülkelerin kral ve soylularının yet
kileri ellerinden alınır ve Asur krallarının akrabalarına devredilirdi. Bu 
uygulama sistemetik olarak yapılırdı. Asurlar tarafindan tethedilen ül
kelerin soyl u tabakasının her şeyi ellerinden alınırdı . Özellikle fet
hedilen ülkenin soylu tabakası bilinçli olarak terörize edilirdi. Terör 
sistematik yapılırdı .  Asur krallarının imparatorluk politikası, eski aşiretçi 
devlet anlayışınm bir devamı olarak etkinlik gösterirdi. Asur Kentinin 
dar sınırları içinde uzun bir dönem, sadeec kendi soyundan olan in
sanlarla yaşayan Asur soyluları, güvenli devlet idaresini akraba bağlarıyla 
bir tutarlardı. Akrabalar ve aynı soydan gelen insanlar güven veriyordu. 
Ama yabancılara ise güven duyulmazdı. Çünkü, yaklaşık olarak 800 yıl 
boyunca Asurlar yabancıların baskısına uğradılar ve onlara bir de vergi 
ödcdiler. 

Devletin tüm kademelerinde görev yapan memurlar, kral soyundan 
ya da krala yakın olan insanlar tarafindan doldurulurlardı. Kral soyunun 
yüceltilmesi ve kral soyunun tüm üyelerinin kralın bir parçası olarak 
görülmesi , sistematik bir biçimde Asur İmparatorluğu döneminde yay
gınlık kazanmaya başladı . Bu sistematik politika zamanla imparator
luğun büyüyen sınırlarına oldukça dar gelecckti. Ama idari sistem bir 
kere böyle kurulmuştu ve böyle devam etmek zorundaydı . Zorunlul uk 
şu temelden kaynaklanıyordu: Asur Imparatorluk mantığı aşiretçi bir 
anlayış olarak düzenini kurmuştu ve ancak böyle varlığını devam et
tirebilirdi. 

Asurlann bölgeye getirdikleri idari sistem Medler ve Persler ta
rafindan ortadan kaldırıldı. Med ve Persler tethcttikleri yeni ülkelere 
Asurlar'dan daha hoşgörülü davranıyorlardı .  Din, gelenek ve farklı 
etnik kökeniere saygı duyulurdu.  Hatta bölge halklarının dini gö
revlerini yerine getirmek için bir de tapınakların inşa edildiğini gö
rüyoruz. Bu başlı başına yeni bir yaklaşımdı . Başka ülkelerin soyluları ve 
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yöneticileri 'Med ve Persler tarafindan terörize edilmezlerdi . Yetkileri 
ellerinden alını�zdı. Bunlar sadece haraca bağlanırlardı ama, kendi iç 
işlerinde serbest haraket edebiliyorlardı. Med ve Perslerlc beraber böl
geye daha çok "eşitlikçi " diyebileceğimiz bir idari sistem gelmişti. Yeni 
dönemin gelişmesiyle beraber kültürel yıkımiara son verildi. Her halk 
kendi dil ve yaşam tarzını rahatlıkla koruyabiliyordu. 

Yeni dönemde bölgeler gelişi güzel harita üzerinde yaratılmadılar. 
Eski ülkelerin temelinde bölgeler, yani Elam, Babil, Mısır vb. bölgeler 
olarak yeniden isimlerini aldılar. Yeni idari sistem için memurlar eği
tilmeye başlandı. Bu memurlar farklı idari görevlerde ya da merkezi 
görevlerde ya da bölge idari görevlerde hizmet yapacaklardı. Eğitilen 
memur kategorileri arasında hakimlere, vergi memurlarına, yazıcılara ve 
başka memur gruplarına rastlayabiliyoruz. Eğitimle işe memur alma 
eğilimi, devletin aşiret devleti olmaktan çıkarak, kent devleti olmaya 
yöneldiğini gösteriyor. 

Asur toplumundaki sosyal ilişkiler, bize aynı zamanda sosyal sınıflar 
ve idari sistem hakkında da aydınlarıcı bilgiler veriyor. Asur egemen sı 
nıfi herşeyden önce askeri liderlerden, memurlardan ve din görevlile
rinden meydana geliyordu. Memurlar egemen sınıtİn vazgeçilmez bir 
unsuru konumundaydılar. Devlette sürekliliği sağlayan ve büyüyen im
paratorluğun istilacı gereksinimlerine yanıt bulan tabaka memur ke
sinıiydi . İdari sistem Imparatorluğun temel direği konumundaydı .  As
keri liderler tabakası ise egemen sınıfin çekirdek kadrosunu oluşturu
yordu .  Dini görevliler de bu sınıfin ideologluğunu üstelenmişlerdi. 
Din, ordu ve bürokratlar, hepsi kendi alanlarında toplumsal idari sis
temin sürekliliğini sağlıyorlardı. Sınıflı toplumlarda bu hep böyle ol
mamış mıdır? 

Orta sınıfa gelince, bunların ekonomik sosyal kategoriler diyebile
ceğimiz gruplardan meydana geldiğini görüyoruz. Asur toplumunda 
yaygın olan tüccarlar ve zanaatkarlar, Asur toplumunun belkemiği ko
numundaydılar. Bu kategorilere bir de icarla toprak kiralayanları ek
lemek lazım .  Devletten icarla toprak kiralayanlar, büyük gelirler elde 
edebilirlerdi. 
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Büyüyen bir İ mparatorluğu ayakta tutabilecek olan ekonomik ola
naklar, yıllar boyunca Tüccar kesimi taratindan Asur'a aktarılnııştı. 
Yüzyıl lar boyunca Asur tüccarları, kendi ülkelerine zenginlik ta
şımışlardı.  Komşutarla yapılan ticaretre Asur tüccarları yüzde yü z, bazı 
mallarda ise yüzde ikiyüz oranına varan kazançlar sağlayabiliyorlardı.  
Bu kazanç �xnlamasına ek olarak bir de, komşutarla yapılan savaşlarda, 
köleleştirilen halk kesimlerinin Asur egemen sınıfina karşılıksız ça
lışmasını da gösterebiliriz. 

Tüm bu olanaklar birbirine eklenince ortaya büyük ekonomik güç 
çıkıyordu .  Asur imparatorluğunu uzun bir dönem ayakta tutan işte bu 
ekonomik olanaklardı . Ekonomik boyuta paralel olarak askeri alana 
getirilen yenilikler, savaş alanlarında uygulanan yeni taktik ve stratejiler, 
yeni idari sistem de, Asurlara kısa vadede üstünlük sağlamıştı . Savaş 
alanında süpriz yapmak, değişik manevralar uygulamak, savaş bir
liklerini değişik bir biçimde örgütlcmck, düşmanı bölmek ve yönetmek, 
insanları vatansızlaştırmak gibi olgular diğer halkları şaşırtıyordu .  

Asur imparatorluğunun büyümesine yardımcı olan birçok etken 
vardır. Bunların bazılarını yukarıda saydık. Asur imparatorluğunda din 
önemli bir yer tutardı .  Bu gerçek bugün çok daha iyi biliniyor. Asur 
imparatorluğunun büyümesinde din motivi ve büyücülük belirgin bir 
yere sahipti . Kralın makamı bile dini bir makamdı, ordu ise Tanrının bir 
aracı olarak değerlcndirilirdi. Tanrının i zni olmadan ordu savaşa git
mezdi. Tanrı ilc ordu arasındaki ilişkiyi de büyücüler tercü me ederlerdi. 
Büyücüler orduyla beraber savaş alanına giderlerdi .  Bu gerçek, savaşa 
ve savaş meydanına mistik bir hava kazandırıyordu .  Tanrının onayını 
arkasına alan Asur askeri, tüm gücüyle kendini savaşa vcrebiliyordu.  

Orduda paralı askerlik sistemi yaygın b ir  biçimde vardı.  Asur im
p:ıratorluğunun sınırları içinde, etnik Asurlar azınlıktaydı. Etnik Asur
ların sayısını arttırmak için, bilinçli olarak başka etnik gruplar başkent 
Asur'a zorla yerleştiri l iyorlardı .  As ur ordusunda bile azınlıkta olan etnik 
Asurlar, ordu kurmayları olarak görev yaparlardı. Asurlar' ın 11 ulusal 11 
ordusunda salt Asurlar vardı, yardımcı ve paralı ordu kesimleri ise ya
bancılardan oluşuyordu.  Asur egemen sınıfi içinde önemli yerelere 
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sahip olan büyük aileler bile, kendi özel ordularını kurmuşlardı . B u  özel 
ordular, köle olarak işe alınan elemanlardan oluşturuluyordu.  

Ordu ilişkilerinin böylesi karmaşık b ir  yapı arz etmesi, b ir  yanıyla 
bölgedeki endişeli ve karmaşık ilişkilerin de bir işareti olarak gö
rülmelidir. Asur imparatorluğu bilindiği gibi ancak paralı askerleri 
bünyesine alarak genişleyebiliyordu .  Asur imparatorluğu salt Asurlu 
değildi .  Onlar kendi imparatorluklarının çıkarları doğrultusunda bölge 
insanlarını örgütlemişler ve ayakta kalmak için de, bölgedeki diğer etnik 
grupları kendi potalarında eritmek istemişlerdir. Tespih taşlarıyla oynar 
gibi bölgedeki etnik halklarla oynamışlardır. Halklar acımasız bir bi
çimde köksüzleştiri lmiş ve vatansızlaştırılmışlardır. Bu uğurda tüm po
litik ve maddi olanaklar seterber edilmiştir. İnsanları satın almak ve ka
zanmak için, Asur egemen sınıf1 her türlü hileye baş vurmuştur. 
lmparatorluk ordusu kurulurken bile hile, temel ilke olarak alınmıştır. 
Korku, terör, din, büyücülük ve maddi olanaklar, orduyu genişletmek 
ve ayakta tutmak için, çok yönlü ve sistemetik bir biçimde kul-
lanılmışlardır. 

· 

NİNEVA'DAKİ KÜTÜPHANE 

Asur imparatorluğu kendi bünyesinde hem maddi, hem politik, hem 
militer ve hem de kültürel olanakları toplayabildi . Tüm olanakları bir 
yerde konsantre etmek, zaten imparatorlukların doğal bir sonucu olu
yor. Ama Asurlar bunu yaparken bile değişik yöntemler kullandılar. 
Büyük Asur İmparatorluğunun belli bölgelerinde, merkeze getirdikleri 
kültürel yapıtları hem tahrip ettiler hem de bilinçli olarak çarpıttılar. Öz 
olarak şunu söyleyebiliriz: Tüm bu yapıtları "Asurlaştırdılar " ,  ya da 
kendi çıkaraları doğrultusunda yeniden ürcttiler. 

Asur kralı Asurbanipal Nincva kütüphanesini özenle yaptırtmıştı . Bu 
dünya çapında i lk  1 1  ul usal 11 Kütüphanedir diyebiliriz. Ellimizdeki ve
rilere göre Nineva Kütüphanesinde 22.000 yazılı tablet vardı . Yazılı 
tabietler değişik konulara yer veriyordu. Asur toplumunun tüm eko
nomik, politik ve sosyal ilişkilerinin bir özeti bu tabietierde yazılıydı . 



1 4  2 Anadolu'dan Mezopotamya'ya TARIH vo UYGARLIK ŞEREFXAN C/ZIR( 

Koınşularla olan diplomatik yazışınalar ve antlaşmalar yine bu tabietiere 
yazılmıştı . 

Öte yandan Nineva Kütüphanesinde Sümerce yazılara, Papazların 
tal kitaplarına, Astronomik tabelalara, Babiller'in Tanrı ve Kahramanlık 
eposlarına, havyan ınasallarına, avcılık yazılarına ve kralların kendi kah
ramamanlıklarını anlatan yazılara rastlıyoruz. Başka ülkelerden getirilen 
eserler Asurca 'ya çevril irdi . İşte ne olduysa bu arada oluyordu. Çeviri 
esnasında isimler değiştiriliyor, yerler değiştiriliyor ve böylece önemli 
bulunan yapıtlar 11 Asurlaştırılıyordu 11 • Yapıtlar ve yazılar estetik ve kül
türel kurallara göre değil, Asur egemen sınıfinın çıkarlan doğrultusunda 
değiştirilirlerdi. Burada bir kültürel sömürü ve asimilasyon söz ko
nusuydu.  

Nineva Kütüphanesinde bulunan yazı tabietleri üzerine Asur kral
ları, başkalarına yaptıklarını baliandıra baliandıra anlatıyorlardı . Bu 
tabietler üzerine yazılanlar konusunda daha önce bilgi verilmişti .  Bu
rada tekrara gerek yoktur. Ama bu tabietler gaddarlık ve terörizm hak
kında birer ibret belgcleridir. İnsanların canlı olarak derisini yüzmcyi, 
gözlerini çıkarmayı, kemiklerini kırmayı, onları çarmıha genneyi ve 
yakınayı belgelemiş bu .tabletlcr. As ur egemenleri bu işkenceci eylemleri 
çoşku ve zevkle anlatmışlar ve bunu herkesin öğrenmesi için, kendi 
Kütüphanelerinde saklamışlardı. Bu tabietler bir yandan da savaş kül
türünün insanlan ruhsal olarak ne kadar değişebileceğinin de kanıtı 
oluyorlar. Yukarıda anlatılan örnekler çoşku ve zevkle anlatıldıklarına 
göre, savaş ruhsal olarak insanları kökten değiştirebiimiş demektir. 

Peki Nincva'daki Kütüphaneyi nasıl değerlendirmek gerekiyor? 
Nineva Kütüphanesinin özüne bakılırsa, bunun bölge halklarının 

kültür ve uygarlık mirasını özenle koruduğunu görülecektir. Kü
tüphane bölgenin tarihine ve kültürüne ışık t-t.ıtLıyor. Bu Kütüphanede, 
bir yandan ibret belgeleri dururken, öte yandan gurur duyabileceğimiz 
belgeler de vardır. Nincva Kütüphanesini yaratmak, elbette herkesin işi 
değildir. Olamaz da. Bu işi gerçekleştirmek için, büyük çalışma ve us
talığa gereksinim vardır. Bir kültürel kurum olarak Kütüphanenin önem 
ve bilincine varmış politik liderlerin varlığı da önemlidir elbette. Va-
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rolan bilgileri düzenlemek, onları okunur hale getirmek ve sonra da 
saklamak, emek ve beceri isteyen bir uğraştır. Bundan dolayı Nineva 
Kütüphanesiyle gurur duymamız ve övünmemiz gerekiyor. 

Bu bağlamda Asur egemenlerinin, bölgenin kültür mirasını ko· 
ruduklarını ve geçmişimizi öğrenmede bizlere kolaylık sağladıklarını 
söylemek pek doğru olacaktır. Her ne kadar bu zengin kültür mirası ve 
bilgilerin bazı bölümleri tahrip edilerek günümüze kadar gelmişlerse 
de, tarih ve uygarlığımızın birer ürünü olarak, bizim onlara gereken 
önemi vermemiz lazımdır. Onlar bilincimiz ve bclleğiınizdirler. 

Bölgede bugüne kadar birçok kültür kuruımı ve bilgi merkezleri 
yakılıp yıkıldı . Kendini bilmez imparatorlar, krallar, padişahlar, geçmişle 
olan bağlarımızı unuturmak için, kültürümüzü yok ettiler. Büyük İs
kender Kürt coğrat)'asına sefer düzenlediği zaman, Zerdüşt' ün öküz 
derisi üzerine yazılan Kutsal Kitabını ve birçok yazılı eseri yakmıştı. 

Nineva Kütüphanesi kadar büyük ve görkemli olan Mısır ' ın İs
kenderiye Kütüphanesi de, bir zamanlar Arap Müslümanları tarafindan 
yakıldı. Bu yakılınayla ilgili birçok öykü vardır. Bu öykiiierin en önemlisi 
Arab Doktor Abdcl Al Latif ( 1 1 60- 1 23 1 ) tarafindan söylenmiştir. 
Latif'e göre İskenderiye Kütüphanesi, Halife Ömer'in izniyle Amir lbn 
Al Aş tarafindan yakılmıştır. Kitap tomarları İskenderiye hamamlarını 
ısıtmak için yakacak olarak kullanıldılar. Kitapların tam altı ay boyunca 
İskenderiye hamanı suyunu ısıttıkları söyleniyor! Evet, binlerce değerli 
Kitap Arap Müslümanları tarafindan hamamlarda yakacak olarak kul
lanıldılar. Ve bunun emrini de tüm İslamın öncüsü olan, bizzat Halife 
Ömer'in kendisi vermiştir. 

ASUR İMPARATORLUGU'NUN BÜYÜMESİ 

Asur Halkının bölgeye yerleşmesiyle beraber, komşu halklada iyi 
ticari ilişkilere girdiler. Onlar kendi bölgelerine ycrleştikleri andan iti 
baren komşu halkların denetim ve egemenliklerini hemen kabullen
diler. Ama bölgedeki devletler arasındaki savaş Asurlara büyüme ve 
gelişme olanağı sağladı . Ticaretten elde edilen zenginiikierin büyük bir 
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bölümü Kral ailesinin elinde toplanıyordu .  Biriken maddi olanaklarla 
beraber bir de zanaatçılık gelişiyordu. Zanaatçıların büyük bir bölümü 
savaş aletleri üretiyordu. Maddi olanaklar ve demir çağına ait olan savaş 
araçlarının gücü birleşince, ortaya büyük bir savaş gücü çıkıyordu.  

Asur imparatorluğunun gelişmesiyle beraber, büyüme başlı başına 
bir amaç olmuştu artık. Zengin kentlere saldırı düzenleniyor ve bun
ların malları yağmalanıyordu.  Savaş tutukluları köleleştiriliyor ve maden 
ocaklarında, tarım ve yapını alanında köle olarak çalıştırılıyorlardı. Ay
rıca kölelerden zanaatkarlar yetiştiriliyordu. Bu zanaatkarlar savaş mal
zemesi üreterek başka insanların köleleştirilmesine yardımo olu
yorlardı.  

Büyüyen imparatorluğun askeri gereksinimlerini karşılamak ıçın , 
tarım alanından işgücü alınıyor ve bunlar askeri alana sevkediliyorlardı .  
Üretken b i r  alandan üretken olmayan bir alana insan gücünü kay
dırmak, beraberinde elbette ekonomik sorunlar yaratıyordu .  Toplumda 
üretenlerin sayısı hergün daha azalırken tüketici sayısı da bu azalmaya 
karşı paralel olarak tazlalaşıyordu.  İmparatorluğun ve bununla beraber 
ordunun büyümesi , somut olarak tarımın gerilemesi anlamına ge· 
liyordu.  Ayrıca savaş ortamı aileleri doğurgan olmaya çağırıyordu. Sa
dece doğurganlık da yetmiyordu, temel olan erkek çocuk doğurmaktı. 
Kürtaj yapanlar büyük cezalara tabi tutuluyorlardı. 

Asurlar ilk savaşlarını ,  komşuları olan ve onlara yüzyıllardır vergi 
verdikleri Mitanikrc karşı yaptılar. Mitaniler iç sorunları yüzünden 
güçsüz düşmüşlerdi. Zayıflayan Mitani Halkını savaşta yenmek pek zor 
değildi artık. Mitaniler'in yenilgisinden sonra Asurlar, hemen Mı
sırlılarla ilişkiye geçtiler. Buradaki önemli amaç suydu:  Mısırlılar'dan 
güvence almak ve yeni kazanınıları garantilemek. Fakat bu yeni ilişkiler 
Asurlar ' ın Güney komşusu olan Babileri rahatsız ediyordu.  Bölgedeki 
savaş yorgunluğundan dolayı, yeni kurulan Asur krallığı hemen kabul 
edildi . Yeni Asur krallığı Mitaniler'in Ülkesini de içine almıştı. Savaş 
yorgunluğunu firsat bilerek Asurlar, hemen Mısırlı Firavunlara ar
mağanlar göndererek gön'üllerini almak istiyorlarcl• .  Ve bunda başarılı da 
oldular. 
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Bundan hemen sonra Babilieric ilişkileri geliştirmek için, Asur Kralı 
As ur Ubalit ' ın kızı, Babil kralıyla evlendirildi . Babil 'e bu dönemde 
Zagros Halkı Kasitler egemendi. Babil ( Kasit) Kralı öldüğü zaman, 
halk, anası Asur olan bir gencin krallığını kabul etmeyeceklerini ilan 
etti . Kasitlcr, anası Asur olan genç kral adayını öldürdüler ve onun ye
rine, soyl u �akat kral ailesinden olmayan birisini kral yaptılar .  Bu olay 
As url ar tarafindan bahane gösterilerek, Babil 'e saldırı düzenlendi. 

Asur imparatorluğunun ciddi bir biçimde büyümesi, Kral Sal
manasar döneminde M.Ö. 1 200 yıllarından başlayarak, adım adım ge
nişlemcye başladı .  Salmanasar tarihte zatimliği ve gaddarlığıyle anılıyor. 
Örneğin, Hitit destekli olan ve Mitaniler arasından başlayan bir isyanı 
bastırmak için, büyük katliamlar yaptı . Düşmaniarına karşı acımasız 
olan Salmanasar, ctra�ina korku saçıyordu. Miraniter 'deki isyanı bas
tırmak için Salmanasar, Miranili olan 14 .400 savaşçının gözünü canlı 
olarak çıkarmıştır. Bu esnada Mitanilcr ' in 1 80 yerleşim yeri yer le bir 
edilmişdir . 

Babilieric yapılan şiddetli savaşlardan sonra, yenilgiye uğrayan Babil 
kralı kısırlaştırıl ıyordu. Daha önce de yazdığım gibi savaş esirleri yapı 
projelerinde köle olarak çalıştırı lıyorlardı. Salmanasar döneminde yeni 
yapılan bir kentte, binlerce Kasidi yapını işlerinde köle olarak ça
lıştırıldılar. Söz konusu kenti Kasitti köleler, emekleriyle inşaa ederken, 
Kasitlerle akraba olan Huriler de, yapım işlerinde usta olarak ça
lışıyorlardı. Ama bu eser kral Salmanasar ' in  katkısı olarak anılıyordu. 
Peki buradaki somut kent, köle olarak çalıştırılan Kasittiler ' in  midir? Ya 
da usta olarak çalışan H urililer ' in mi? Yoksa bu eser Asurl ular ' ın  bir 
eseri olarak mı görülmelidir? Aslına bakarsanız bölgemizdeki birçok 
uygarlık ve kültür eseri aynı yukarıdaki Salmanasar ' in  kentine ben 
ziyorlar .  Onları bir etnik gruba tamamen mal etmek çarpık bir bakış 
açısıdır. Çünkü etnik yaklaşım bilgiden çok propagandaya ağırlık ve
riyor . Etnik tarih anlayışı bölgemizin gerçekleriyle bağdaşmıyor. Ama 
her ne hikmetse büyük çoğunluk bu yönteme başvuruyor . 

Asurlarda süreklilik arz eden en  önemli olay, büyüme gereksini
miydi. Asur ' un coğrafik durumu ve yeri clverişsizdi .  Kuzeyde Mitaniler 
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önemli politik ve askeri güce sahiptiler. Güneyde Babiller de önemli bir 
güç oluşturuyorlardı. Mitaniler ve Babiller önemli ticaret yollarını de
netimleri alnna almışlardı. Kendisini güvenlik içinde hissedebilmesi 
için ,  bu stratejik yolları , Asurlar ' ın denetlernesi gerekiyordu. Aksi du
rumda Asur ülkesi kolay yara alabilir, gelirleri azalabilir, ülke istila edii
bilirdi vb. 

Asurlar kendi yurtlarına Mat Asur ismini vermişlerdi. Bu da "Asur 
Tanrısı 'nın Ülkesi " anlamına geliyor. 

Asurlar'daki dünya görüşünde egemen olan Tanrı ve ülke bağlantısı, 
zamanla bölgede dine dayalı bir görüşünün yaygmlık kazanınasma yar
dımcı olacaktı. Hem Asurlar ve hem de Babiller kendi ülkelerini dün
yanın merkezi sanırlardı. Sadece bu ülkelerde düzenin, güvenliğin ve 
barışın egemen olduğu kabul ediliyordu. Bu ülkelerin dışında ise kaos 
vardı . Kaosun egemen olduğu ülkelerde, bazı korkunç güçler her an, 
uygar ve düzenli toplumu temsil eden Asurlara saidırmaları bek
leniyordu. Bu kötü güçlere ve saldırganlara karşı Asurlu ve Babilli in
sanların iyiliği temsil ettiğine inanılırdı . Bunların amacı açık olarak 
kosmozu yıkmak, yani düzeni ortadan kaldırmak ve yerine kaosu yer
leştirmektir. İşte bu dini inançlardan dolayı Asurlar' ın dünya görüşünde 
belirgin olan tek şey büyüme ve misyonerlik tutkusuydu. Asurlara göre 
başka ülkelerin zorla uygariaşması kaçınılmazdı, bu uygariaşma da as

lında "Asurlaşma " anlamına geliyordu. 
Misyonerlik ideolojisini arkasına alarak, karşıtlarını " uygariaştırma k "  

isteyen Asur egemenleri, amaçlarına ulaşmak için her türlü yönteme 
basvururlardı. Kral Salmanasar çeşitli bölgelerdeki direniş potansiyelini 
kırmak için, yığınla halk gruplarını anayurtlarından başka alanlara kay
dırıyordu .  İstila edilen yerlerden büyük halk grupları alımyor ve im
paratorluğun merkezi Asur'a yerleştiriliyorlardı. Hatta bazı hassas böl
gelere Asurları da yerleştirmek, misyoner ideolojinin başka bir yönünü 
oluşturuyordu. Bu uygulamanın bir sonucu olarak da Asurlar becerekli 
doktorları, heykeltıraşçıları , deneyimli savaşçıları hiç emek tüketmeden 
kazanıyorlardı. Kaçınılmaz olarak bu eğitilmiş tabakaların Asur'a yer
leştirilmesi, bir zenginliği de beraberinde getiriyordu. 
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Asur imparatorluğunun büyümesiyle beraber Astroloji de sistemtik 
bir hale geliyordu .  Çünkü Astroloji Asurlar'da misyoner ideolojinin bir 
parçası veya kaçınılmaz devamı olarak değerlendirilirdi. Astrolojinin 
yaygınlık kazanmasıyla beraber, politik iktidar doğrudan din adamiann 
denetimine giriyordu.  Kral Nebukadnezar en son döneminde ast
rologların eline düşüyor ve onların onayı olmadan hiçbir ciddi karar 
alamıyordu.  

Zamanla Asurlar şunu iyice anladılar: Bir  ülkenin gücü sadece kralın 
yeteneği ve ordumın gücünden meydana gelmiyordu. Bunlarla beraber 
halkın birliğini sağlamak, düzenli ilişkiler kurmak ve halkı disiplinize 
etmekte bir zorunluluktu. Bundan dolayı Asur yasalarında disiplin ve 
itaat etmek hep öne çıkarılıyordu. Yasalardaki cezalar sertleşiyordu. 
Hapis cezası , idam cezası, ayak, kol ve el kesmeler, göz çıkarmalar, dil 
ve burun kesmeler olağan cezalar olmaya başladı . Zorla çalıştırma ve 
kırbaçlama da bir ceza yöntemi olarak uygulanırdı .  

Söz konusu düzenlemelere paralel olarak kadınların kıyafetleri ve 
özgürlükleri de düzenlenmeye başlandı .  Soylu kadınlar resmi yerlerde 
serbest gezemezlerdi ve yüzlerini örtmeleri gerekiyordu. Salt fahişeler 
istedikleri gibi davranabilirlerdi. 

Tüm bu belirti ve düzenlemeler yaşamın militaristleştirildiğini gös
teriyor. Düzenlemeler ancak askeri kışlalarda ve savaş alanlarında ola
bilirdi. Ama askeri disiplin ve düşünceyi kapsamlı bir biçimde topluma 
yaymak, bir sapiantının göstergesi olarak görülmelidir. İstisna olarak 
düşünebileceğimiz bir şeyin kalıcılaştırılması ve genelleşti rilmesi, yaşam 
biçimi haline dönüştürülmesi, toplumsal ve sivil ilişkilerin altüst edil
mesi anlamına geliyor. 

Asur Halkı bu militaristleşen toplumun bedelini çok büyük ödedi . 
Her şeyden önce tüm bölge halklan onlara düşman olmaya başladı. Ve 
Asur imparatorluğu düştüğü zaman, bölgede gerçekten bayram havası 
yaşanıyordu. Bu da varolan toplumsal nefretin iyi bir işaretidir. 

Asur egemenleri arasında savaşa en az yatkın olan kralların başında 
Asurbanipal sayılır. Asurbanipal ilke olarak savaşa katılmazdı. Savaşı 
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kendi kurmayları yürütürken, kendisi Başkentte otururdu.  Elimizdeki 
kaynaklara göre Asurbanipal edebiyatı savaşa tercih ediyordu .  Zaten 
önlü Nineva Kütüphanesi de Asurbanipal döneminde yapılmıştır. O 
Savaş Tanrıçası lştar' ın öğütlerini tam tamamına uygulardı .  Güzel ye
mekler yer ve bunun yanında da şarap içerdi. Müzik dinlemekten zevk 
alırdı. Tanrılar' ın değerini bilir ve onları överdi .  

Asur İ mparatorluğunun büyüme dönemini incelerken, haritalarda 
sürekli olarak Kurkh adında bir yerleşim alanına rastladım.  Bu alan, 
dönemin bölge Başkenti Amed 'ın Güneyinde ve eski bir kent olan 
Nusaybin 'in Kuzeyine düşüyordu. Bölgeye iyi tanıdığım için, bu ismi 
çağrıştıran belli yerleşim alanlarını hemen düşünmeye başladım.  Coğ
rafik olarak Amed'in Güneyine düşen ve Nusaybin ' in Kuzeyinde olan, 
aynı anda Mardin, Mahserte (Ömerli), Midyat ve Nusaybini birbirine 
bağlayan bölgede, Kurkh ismini bana hatırlatan şu yerleşim alanlarını 
sayabilirim: Kurka Metina, Kurka Habise, Kurka Çeto, Der Kurkh, 
Kurdize, Kurka Buhure ve Kurkh'le başlayıp Kurkh'le biten bölgedeki 
nice yerleşim alanı. Acaba bu yerleşim alanları kendi başına bağımsız bir 
krallık mıydılar? Yoksa aynı aşirete mensup ve değişik yerlere yerleşmiş 
soylar mıydı bunlar? Ya da bu benzeşmeler yerleşim alanlarının çağrafik 
konumundan mı ileri geliyorlardı? Tüm bu sorulara kesin cevap vermek 
şimdilik olanaksızdır. Çünkü bu alanlarda bugüne kadar hiçbir ar
keolojik kazı yapılmamıştır. Bölgemizin tarihine önemli katkılar ya
pacak olan bu arkeolajik kazıları başlatacak, ya da bumın yapılabilmesi 
için çalışacak olan insanlarımızı, şimdiden kutlamak istiyorum!  

Kurkh ismi bir de  ülkemizin ilk hecesi " Kur " la aynıdır. Bu kadar 
hece ve isim benzeşmesi elbette bir rasiantı olamaz. Bu konuda gerçek 
ve yararlı bilgiler üretmek için, mutlaka bölgede arkeolajik kazıların 
yapılması lazım ve bu arkeolajik bilgilerin mutlaka diğer bilimsel bil
gilerle birleşmesi gerekiyor. Aksi durumda, tarihi bilgiler yerine ön
yargılar üretme konumuna düşeriz. Bu da tasvip edilecek bir durum 
değildir. 



Bölüm 5 

Kürtler 

GİRİŞ 
Kürtler ve Kürt coğrafYası ile ilgili kaynak ve bilgiler çok kısıtlıdır. 

Bunu hepimiz az çok biliyoruz. Fakat bu olayın bir de başka bir yam 
var. Her şeyden önemlisi Kürtler' in tarihinin bugüne kadar, önemli bir 
oranda, yabancılar tarafindan yazılmış olmasıdır. Önemli arkeolajik ka
zılar ve tarihi belgeler, ülkemizi sömürgeleştiren egemen güçlerin ar
şivlerinde saklanıyor. Kürtler ' in kendi tarihini ve toplumlarını anlatması 
ve bunu yazılı olarak ifade etmesi bile büyük güçlüklerle doludur. Kendi 
toplumunu ve tarihini iyi öğrenmek için K.ürdün, her şeyden önce bir 
kaç yabancı dil bilmesi gerekiyor. Avrupa'daki büyük ve önemli dillerin 
dışında ayrıca Arapça, Türkçe, Farsça, Asurca ve bölgenin diğer önemli 
yazılı dillerini öğrenmeden kapsamlı tarihi bilgiler üretmek ola
naksızlaşmıştır. Kendi ülkesinin ve halkının tarihini yazmak için bu 
kadar yabancı dil öğrenmeye gereksinim duyan, dünyamızda başka ta
rihçilere ve araştırınacılara rastlamak pek olağan değildir. Ben burada 
elbette yüzeysel bilgilerden ve clgulardan sözetmiyorum .  Tarihimizle 
ilgili derinlemesine sosyal, kültürel, demografik ve ekonomik bilgilerin 
üretilmesini sağlamamn zamanı çoktan gelmiş geçmiştir bile. Bu ya
şamsal önem taşıyan konuda epey geç kalınmıştır. Ayrıca bir de varolan 
kaynak ve belgeleri sağlam bir metodotojik süzgeçten geçirmektc bir 
zorunluluk olmuştur artık. Yalmz tek başına bunu bile başarmak ekip 
işidir ve büyük ekonomik ve entellektüel olanaklar istiyor. . .  

Arkeolajik kazıların sonuçları ve tarihi belge niteliğindeki eserler, 
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bilinçli olarak belli çıkariara göre ayarlanmışlardır. Bazı tarihi alanlarda 
arkeolojik kazılar yapmak ve bölgemizin zenginliklerini gözler önüne 
serınekten bilinçli olarak kaçan kurumlar vardır. Ya da bilinçli olarak 
buraları önemsemeyen üniversite ve devlet kurumları vardır diyebiliriz. 
Bölgemize karşı olan lakaytlık ve tarihsel belgelerin duyarsızca tahrip 
edilmesi olayı ve bunun örnekleri yığınlarcadır. Uygarlığımızın ve kül
türümüzün ürünlerine bilindiği gibi zorla elkonulmuştur ve bunlar 
gerçek kimliklerinden uzaklaştırılmışlardır. Bunları tekrar yerli yerine 
oturtmak ve yeniden değerlendirmek, olsa olsa bilimsel kurumların işi 
dir . . .  Bu olanaklar da ülkemizde şimdilik yoktur. 

Yukarıda yazdıklarımızın ışığında şunu söylebiliriz: Bölgenin ve 
Kürtler ' in tarihi ile ilgili şu anda söylenecek şeyler çok sınırlıdır. Ama 
buna rağmen bölgenin tarihi ile ilgili önemli temel taşlar vardır. Bu 
temel taşları toplamak ve bunlardan bir yapı inşa etme sürecinde, en 
önemli rolü, tarihi belgeler değil tarihi anlayışlar ve teoriler oyna
caklardır. Varolan belge ve bilgileri sistematikleştirmek, önemli ve 
önemsizi biribirinden ayırmak, tarihsel gelişmeyi doğru yakalamak, olay
ların maddi ve kültürel bağlaıniarını bulmak, ancak sağlam bir tarih an
layışıyla mümkün olabilir. Tarih, sosyoloji ve antropolojinin temel teorik 
bilgilerinden nasibini alanıayan araştırmacılar tarafindan, bu alanda sağ
lıklı bilgi üretilenıcz. Sağlıklı bilgi üretmek, ancak bağlamları açıklanıakla 
olanaklı olabilir. Olguları ve belgeleri arka arkaya diznıek tarih değildir. 

Özellikle bölgemizin karmaşı� tarihi geçmişi gözönünde bu
lundurulursa, tarihçilerin kendi alanlannda dürüst ve duyarlı olmalan 
gerekiyor. Bilimsel dürüstlüğün olmadığı yerde, biliyoruz ki basit he
saplar ve şarlatanlıklar gelişir. Bölgeyi istila eden egemen güçlerin ka
lenışörleri , bu alanda epey safSara ürettiler. Kürt Halkını tari�ten silmek 
için, bilim adına her türlü saçmalığı ileri sürdüler. Ama ezilen bir halkın 
çocuklan olarak, bizim de böylesi şarlatanlıklan, uydurmalan, başka bir 
biçimde ve bir daha tekrar etmekte asla fayda görmüyorum.  Olsa bile bu 
yanlıştır. Çünkü insanlığa ve ezilenlere hizmet etmek, doğruyu ve güzeli 
savunmak yalanlarla gerçekleşmez. Yalan ve sahtekarlıklar ancak ve ancak 
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egemen sınıflara hizmet edebilir. Onun için nasıl olursa olsun, her zaman 
gerçekleri yazmak en doğrusudur. 

BÖLGENİN ADI 

Antik tarihinde Kürdistan ismi yoktur. Bunu var saymak bile yanlış 
bir tutum olur. Ülkemize verilen bu ismin, tarihsel olarak yak
laştığımızda, oldukça yeni olduğunu göreceğiz. Ülke miz, bu ismi al
madan önce, değişik aşiret ve boy ların ismini alarak varlık gösterdi . . .  
Bunların k im olduğu konusu ise, günümüzde bile tartışılıyor. Bu ,  böl
gemizde tarihsel ve kültürel bir gerçektir. 

Öte yandan bu tarihsel ve kültürel gerçekler hemen hemen tüm 
halklar için geçerlidir. Bu iddiaları kanıtlamak için de, pek çok uzaklara 
gitmeye gerek yoktur. Komşularımız olan Araplar' ın ,  Farslar' ın ve 
Türkler' in tarih boy unca değişik isimleri vardır. Bu bağlamda en da
ğınık olan etnik grup Türklerdir. Ülke olarak Türkiye ' nin ismi 70 yıllık 
bir geçmişe sahiptir. Türk ve Türklerle akraba olan tüm devlet ku
ruluşları değişik değişik isimlerle anılırlar. Bunlar H unlar, Moğollar, 
Selçuklular, Osmanlılar vs. olabilirler. .. Aynı tarihsel ve kültürel ger
çekler Araplar ve Farslar için de geçerlidir. 

Kürdistan sözcüğü birleşik bir sözcüktür. lik sözcük " Kur" dır. 
Türkçede " Kur " ,  " Kür" olarak yazılır. Kürtçe yazılı ş ta ise " Kurdistan " 
olarak yazılır. Sözcüğün tarihsel gelişmesine baktığımızda, bunun Sü 
merce ' de Dağ anlamına geldiğini göreceğiz: " Kur" sözcüğünden, daha 
sonra Zik-Kur-rat sözcüğü türetildi .  Zik-Kur-rat dağa benzeyen ta
pınak anlamına geliyor. Sümerce 'deki " Kur " gelişi güzel herhangi bir 
dağ için kullanılmıyor. " Kur " Sümerler'de Zagros Dağlarına verilen 
som ut bir isimdir. Daha önceki bölümlerde de anlattığım gibi S ümerler 
Zagros Dağlarından Mezopotamya Ovalarına inmişlerdi . B urada eski 
ülkelerinin çoğraf)rasını andıran yapıları inşa ederken de, " Kur " söz
cüğünü kullanıyorlardı. 

" Kur " sözcüğü önlü Gılgamış Destanında da geçiyor. Burada " Kur" 
hem ölüm ülkesi anlamında, yani ·ruhların gittiği alan olarak, hem de 
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düşman ülkesi anlammda kullanılıyor. Zagros Dağlanndan gelerek 
Mezopotamya'yı detalarca istila eden halklarm göçtüğü ve barındığı 
yer, elbette düşınan ülkesi olarak nitelendirilecekti. " Kur" hem Zagros 
Dağlarıydı hem de aynı zamanda düşman ülkesiydi.  Hem Sümerler ve 
hem de Mezopotamya 'da yaşayan birçok devlet ve topluluklar, Zagros 
Dağlarında yaşayan halklardan çok çekmişlerdi. Mezopotaınyalılar'ın 
Zagros Dağlarına değişik isimler ve anlamlar vermesi, bölgenin somut 
tarihi gerçekleri i le yakından bağlantılıdır. lik başta buraya dağ de
nilmiştir, daha sonra buraya düşınan ülke ismi verilmiştir, daha daha 
sonraları ise buralara ölüler diyarı belirlemesi uygun bulunm uştur. 

Sözcüğün diğer bir bileşeni ise " Stan "dır. Bu sözcük birçok alanda 
kullanılır ve bu değişik kombinezonbrla isim olarak önümüze çıkar. 
Köken olarak sözcük Hint-Avrupa dillerinden çıkmıştır. Bunun dil
bilimsel anlamı şudur: Bir alan, bir diyar, bir barınma yeri, sınırlan belli 
olan bir bülge, somut bir amaç için ayrılan yer vb. anlamlara gelebilir. 

Şimdi burada ileri sürdüğü ınüz tanırnlara uygun olarak ba'zı isimleri 
sayalım:  Orman, Kürtçe 'de Daristan 'dir. Dar Kürtçe'de ağaçtır, dar i le 
stan birleşince daristan ortaya çıkmıştır. Me7Aırlık, Kürtçe'de Go
ristan 'dır. Gor Kürtçe 'de mezardır ve bu stanla birleştiri lince, ortaya 
goristan çıkmıştır. Afganistan da aynı ilkelerle birlcşti lirilmiştir ve bir 
ülkenin adı olmuştur. Gülistan ise, aynı ilkelerle oluşturulm uş ve gül 
bahçesi olmuştur, vs . .  

Kürdistan ismi de, işte böyle bir isim birleşimi sonucunda ortaya çık
mıştır. Eğer Süınerce'deki " Kur" sözcüğünü temel alırsak, Kürdistan 
ismi, dağlar diyan olabilir, veya dağlar ülkesi olabilir, dağlık alanlar da 
olabilir. Bu tanımlama bölgenin topograt)rasıyla iyice çakışıyor. 

Burada ileri sürdi.iğüm görüşlerin mutlak doğru olduğunu iddia et· 
miyorum. Bu görüşler doğru ya da yanlış olabilir, ama bunların dikkate 
alınması gerektiğini düşünüyorum. Burada ileri sürülen tezlerin ke
sinleşmesi için daha tazla ve kapsamlı araştırmaların yapılması gerekiyor. 

Bölgenin ismi ile ilgili türetilmiş benzer görüşler, daha önce de ya· 
zılmış olabilir. Yalnız bu ismin, bir Sümerce sözcük olan " Kur" söz· 
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cüğün�retenlcre, şimdiye kadar rastlamadım. Bunu ilk olarak ben 
ileri s(irüyonım .  

Bölgenin antik tari hini incelerken Zagros Dağları ve Sümer uy
garlığının arasındaki bağlantılardan sözetmiştim .  Işte bu ismin Sü 
merlerle bağlantılı olabileceğini ilk burada düşünmeye başladım. 

Bu bağlantı ve veriler yeni oldukları için de, bunların kesin doğrular 
olduğunu söylemek, bilimsel bir görüş değildir. Ama şunu da söy
lemeden geçemeyiz: Bu görüşler hem mantıksal hem de tarihsel olarak, 
bölge gerçekleriyle çakışıyorlar. 

Bu görüşlerin bir de dilbilimsel açıklamaları vardır. Yukarıdaki açık
lamalarımız her yönüyle dilbilimsel verilere uygundur. Genel olarak 
isimler ve dil arasında kültürel bağlantılar vardır. Bunu biliyoruz. Ayrıca 
bu görüşler bir yanıyla bölgenin kültür ve uygarlık tarihi ile de içi
çedirler. 

Kürdistan ismi, ayrıca coğrafi k bir isimdir. Kürdistan 'ın, ne coğrafi k 
ne de etnik sınırlan kesin olarak belli değildir. Kürdistan ' ın çekirdek 
bölgesi hep aynı kalmıştır. Öte yandan Kürdistan'daki coğrafik sınırlar 
da dönemlere göre daralmış ve genişlemişdir. Bölgedeki etnik olu
şumlar da çok farklı bir rota çizmektedir. Bölgede yaşayan boy ve aşi
retler, yoğun bir kültürel ctkilcşme sonucunda, minimum müşterek
lerde birleşebilmişlerdir. Bu etkileşme süreci hiçbir zaman sonuçlan
maınıştır ve hala bu devam etmektedir. Kültürel etkileşmenin yoğunluk 
derecesi, elbette ki her tarihi döneme göre, tarklı t:uklı gerçekleşmiştir. 
Bölgeden kimlerin gelip kimlerin  geçtiğini doğru tespit etmek bile, 
başlı  başma bir sorundur . . .  

ETNİK OLUŞUM 

Bölgedeki etnik oluşumla ilgili ileri sürülen birçok tez vardır. Bun
ları burada yeniden tekrar etmekte pek yarar görmi.iyonım .Yalnız bu 
alanda, birçok tezi kendisinde barındıran ve Kürt insanı tarafindan se
vilen bir şair ve beğenilen bir şiirle konuya başlamak istiyorum .  Aslı 
Kürtçe olan şiir, Türkçe'ye şöyle çevirilmiştir: 
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11 Benim o Kardoh, eskiden kalan, 

Benim o Mitan, Nayri ve Sobar, 

Benim o Lolo, 

Kardoh ve Kudi 

Benim Mad ve Goş 

Hori ve Gudi. 

Benim Kurmanc ve Kelhor, Lor ve Gor, 

Benim, ben Kürdüın aşağıda ve yukarıda. 

Birkaç bin yıldır 

Benim ülkem 

Parça parça oldu 

Düşmanın elinde! 

Kimim bcn? 11 (ZO) 

ŞEREFXAN C/ZIR/ 

Evet yukardaki şiir, tanınmış Kürt şairi Cigerxw(ına aittir. Burada 
asıl konuya geçmeden önce hemen şunu belirtmekte yarar görüyorum :  
Buraya aktardığım böl ümün ilk cümlesi, çevirmen tarafindan Türkçe 'ye 
yanlış çevrilmiştir. Şöyle ki : 11 Benim o Kardox, eskiden kalan 11 dizesi, 
şiir ' in Kürtçe olan aslında 11 Benim o Kardox, e bediden kalan Haldl 11 

olması gerekirdi.  Hald i 'nin Kürtçesi Xaldl olarak yazılır. Yabancı dil
lerde bu halka 1 1 Kaldeer 11 denilirdi. Xaldiler, bölgenin en eski halk
larından birisi olarak kabul edilirler. Zaten şiir'in konusu ve örgüsü de, 
Kürtler'in ataları olarak kabul edilen halk ve boyların kısa bir ta
rihçesidir. 

Şimdi burada sorulması gereken soru şudur: Şair olmakla beraber 
aynı zamanda tarihçi de olan CigerxwCın, neden, tüm bu halk ve boyları 
Kürtler'in ataları olarak gösteriyor? Sadece Cigerxwıin değil, birçok ta
rihçi ve araştırmacı da, konuya böyle yaklaşmaktır. Konudaki ayrıntıları 

20) Kiııe Em? Ci�erxwiıı, s. 1 55.Derleyen A.Bali, Pele Sor yayınlan. 



KURTLER 1 5 5  

bir k !.bırakırsak, burada ileri sürülen görüşlerin hiç de yabana atılır 
ol�;��ır. Şöyle ki : Şiirde adı geçen tüm boy ve halklar bölgede 
devlet ve uygarlıklar kurmuşlardır. Adı burada geçen tüm halklar ya 
Hint-Avrupa dil ailesine ya da yerli halk olarak adlandırdığımız gruba 
mensup oluyorlar. Burada adı geçen halk ve boyların hiçbirisi, coğrafik 
olarak bölgenin sınırları dışında değildir. Bu boy ve halkların bazıları, 
eğer coğralik sınırların dışına düşseydi, yukarıda dile getirdiğimiz gö
rüşler yanlış olabilirlerdi.  Eğer bu halkların bazıları yine dilsel açıdan 
Hint-Avrupa dil grubuna girmeseydi , yukarıdaki görüşler yine yanlış 
olacaktı . 

Ayrıca bir de bu coğrafık alanda, Kürtler dışında Hint-Avrupalı mi
rasını sürdüren başka bir halk yoktur. Yörenin sınır bölgelerinde elbette 
Ermeniler ve Persler vardır, bu konu bilindiği gibi çok açıktır. Ama şu 
da bir o kadar açıktır ki bu her iki halkın anayurtları ve ç�kirdek böl
geleri, bölgemizin sınırları dışında kalıyorlar. 

Durum böyle olunca, önümüze şu iki seçenek çıkıyor: Birincisi , ya 
şiirde adı geçen halk ve boylar, kültür, uygarlık, dil, nüfus ve diğer bir
çok açıdan, tümden ortadan kalkmışlardır, ya da bu halk ve boyların 
kültür, dil , nüfus ve uygarlık mirasını sürdüren yeni bir halk vardır. O 
halde bu halk kimdir? İkincisi de şöyle olabilir: Bu  halk ve boyların Kürt 
Halkı ilc hiçbir ilişkileri yoktur. Bu da bir görüş olabilir, ama bu görüş 
bana göre yanlıştır ve maddi temelden yoksundur. Herhalde bu halklar 
ve boylar buhar olup ortadan kaybolmadılar? 

Eğer bu halk ve boyların bazıları dil ve kültür açısından Sami veya 
Turani olsalardı, belki durum o zaman farklı olurdu.  Ama elimizdeki 
tüm verilere göre, bu halk ve boyların hiçbirisi ne Sami ne de Turani 
Halk gruplarına girerler. Kardohlar, Haldiler, Mitaniler, Nayriler, Su
barlar, Lololar, Kudiler, Madlar, Goşlar, Huriler, Kurmanclar, Kel
horlar, Lorlar ve Gorlar ' ın Sami veya Turani soydan olduklarını i leri 
süren bilimadamlarına şimdiye kadar rastlamadım. Tabii olarak, burada 
Türk Dil Teorisi ve benzeri saçmalıkları kastetmiyorum . Bu · saç
malıkiara teori ve bilim bile demek, bence hakaret olarak kabul edilmeli. 
Eğer Sümerlere, S ümer Türkleri deniliyorsa, eğer Hititlere, Eti Türkleri 
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denil iyorsa, o zaman yapılanlara salt saçmalık diyebiliriz. Bu biraz da, 
köylü kurnazlığıyla ve düz mantık yöntimiyle " tarih üretme" çabasıdır. 

Şiir'de adı geçen halk ve boyların, Kürt Halkıyla bağlantıları ol
duğunu iddia etmenin, yanlış olacağın ı  söyleyenler de vardır. Hatta 
bunun Türk Dil Teorisinin yeni bir Kürt versiyonu olduğunu ileri sü
renlere de rastlıyoruz. 

Yalnız burada temel bazı konularda yanlışlar yapılıyor. Birincisi; 
Anadolu 'nun Batısında yaşayan tüm Hint-Avrupalı boyların Kürt ola
bileceğini iddia eden saçmalıkları i leri sürenler yoktur. Burada yaşayan 
birçok halk ve boy, dil açısından Kürtlerle açık olarak akraba ol uyorlar. 
Bu bir gerçektir. Ayrıca, örneğin Hititler ' in Kürt olduğunu iddia eden 
yoktur ki . 

Öte yandan Hititler de Kürtlerle dil açısından akrabadırlar. B u  da 
gayet açıktır. Durum böyle olduğu halde, Hititler'in Kürt olduğunu 
iddia edenler, şimdiye kadar ortaya çıkmamışdır. Kısacası, Anadolu, 
Mezopotamya ve bölgeden gelip geçen herkese Kürt denilınemiştir. 
Burada salt ve salt, devlet ve uygarlık kuranlar, aynı zamanda Hint
Avrupalı dil ailesine girenler ilk etapta düşünülmüştür. Ve bir de böl
gede yaşamış olan bazı yerli halkların Kürt olabileceği iddia edilmiştir. 
Bu coğraf)•ada yaşamış, devlet ve uygarlık kurmuş halk topluluklarıyla, 
Kürt Halkı ım1 bağları olduğunu araştırmak ve bunların Kürtler'in ata
ları olabileceğini ileri sürmek, neden, bir nevi ırkçılık olarak de
ğerlendirilsin ki? 

Peki resmi tarih tezlerini şu veya bu biçimde savunanlar ırkçı değil 
midir? Kendi gerçekliğini inkar etmek, ne zamandan beri anti - ırkçılık 
olarak değerlendirilmiştir? 

Ikincisi; şimdiye kadar Turani ve Sami Halk dil grubuna girenlerin, 
Kürtler'in ataları olduğunu iddia edecek kadar şaşkıntaşmış birisine hiç 
rastlamadıın . Örneğin, Asurlar'ın Kürt olduğu söyleyen kimse çık
mamıştır. Ya da Turani Halkların Kürt olduğunu iddia edecek kadar 
basitleşen Kürt entellektüellerine de rastlamak olanaksızdır. Aksine, 
hem Sami Halkların, hem de Turanilerin entellektüelleri, Kürt halkının 
varlığını bile doğru d'üzgün kabul etmemişlerdir. Aslında, derme çatma 
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teorilerle, herkesi Turani veya Sami yapan birçok cahile rastla111ak 
mümkündür. Bunlar profesör veya benzeri güzel linvanlar kullana
bilirler, ama işin gerçeğine bakarsak, bunların bilimle uzaktan yakından 
ilişkileri hiç yoktur. 

Konumuzia ilgili yapıbn üçüncü yanlış da şudur: Yukarıda adı geçen 
halk ve boyların, gerçekten ve somut olarak bölgenin ve Kürtler' in ta
rihi, kültürü ve arkeolojileriyle ilişkileri olup olmadığına bakılmaksızın , 
bu konudaki görüşlerin anında red edilmesidir. Bu konu da şunu vur
gulamakta yarar var: Söz konusu tutum somut bilgilerden yoksundur 
ve böyle olduğu için de dikkate değer değildir. 

Eğer, şiir 'de adı geçen tüm halk ve boyların, Kürtler'in ataları ol
duğun u söylemek ve bunu ileri sürmek yanlış bir tez ise, bunun tersini 
iddia etmek de bir o kadar yanlıştır. Sorun, burada doğru olanı , man
tıklı olanı, dilbilimsel, kültürel ve antropolojik teorilerle yoğPı.ılmuş 
olanı yakalabilmektir. Kısacası, tarihi bilgi açısından zengin olanı' ve 
bölgenin somut gerçekleriyle çakışacak olanı üretebilmektir. 

Şiir 'de dile getirilen görüşlerin yabana atılır görüşler olmadığını ka
nıtlayan, bazı somut gerçekler daha var. Şöyle ki; adı geçen boy ve 
halkların ismine benzer olan yığınla aşiret, köy, bölge ve tarihi harabeler 
mevcuttur bugün. Bölgede, Mitaniler, Hurilcr, Subarlar, Haldiler, Lo
rilcr, Gorilcr vb. daha nice isimle amlan yer ve aşiretler var. Bugünün 
Kürtçesinde bile, bu halkların dilerinden alınan sözcükler bulunuyor. 
Buradaki halkların Başkentleri ve önemli yerleşim yerleri hepsi bölgenin 
coğrafik sınırları içindedir. Durum böyle olunca da, konu elbette cid
diye alınacaktır ve tartışılacaktır. 

ETNİK OLUŞUM PROBLEMLERİ 

Bölgedeki etnik oluşum, tüm tarihimiz boyunca bazı problematik 
özellikler arz ediyor. Şöyleki: Tarih boyunca bölgede yığınla boy ve 
halklar gelmiş geçmiştir. Kısa veya uzun vadeli dönemlerde bu boy ve 
halklar burada egemenlik kurmuşlardır. Bunları eğer sistematik olarak 
kümelersek, karşımıza garip bir etnik tablo çıkacaktır. Buralara Sami 
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Halklar, Hint-Avrupalı Halklar gclmişler, Altay Dil grubuna mensup 
olanlar, yani başka bir deyişle Turaniler de gelmişler. Ayrıca, yerli 
Halklar olarak adlandırdığımız ve dil-kültür mirasıyla, öteki halk grup
larından bağımsız olarak etkinlik göstermiş, başka bir kategori daha var. 
Bölgedeki kültür ve uygarlık gelişmesine, işte bu yerli halkların katısı da 
çok büyüktür. 

Detaylara bakılmaksızın şöyle diyclebiliriz; Kürtler'in atalarının kim 
olduğu konusunda değişik tezler vardır. Tezlerin gerekçelerini bir ke
nara bırakırsak, şöyle yazmak mümkündür; bir yandan Kürtler'in ata
larının Hint -Avrupalı göçmenler, yani Mitaniler, Medler, vb. olduğu 
yazılıyor. Bir yandan da Kürtler'in atalarının , bölgedeki yerli halklar, 
yani H uriler, Kardohlar, Gutilcr, vb. olduğu ileri sürülüyor. Bunlar 
olayın bir yanıdır. 

Öte yandan şunu da vurgulayabiliriz: Safsara teoriler dışında şimdiye 
kadar Kürtler' in atalarının Samiler veya Turaniler olduğunu iddia eden, 
ciddi ve dürüst bilim adamı, tarihçi ve araştırmacı çıkmamıştır. 

Onun için Sami ve Turani tezlerini burada noktalıyoruz ve tekrar 
konunıuza dönüyoruz. 

Kürtler' in  atalarının yerli halklar olduğunu ileri sürenlcr, mutlaka 
bazı etnik-kültürel konulara netlik getirmeleri gerekiyor. Yerli halkların 
dilleri Hint-Avrupalı Diller ailesine girmiyorlar. Tarihsel olarak da bu 
halklar, uygarlık ve kültürel konularda, Hint-Avrupalı Halklar'dan çok 
daha eskidirler. Hint-Avrupalı Halkların Anadolu ve Mezopotanıya'ya 
göçleri başlamadan çok daha önce, bu yerli halklar uygarlıklar kur
muşlardır. Hint-Avrupalı ' lar Hindistan 'a göç ettikleri zaman da benzer 
konularla karşılaştılar. Hint-Avrupalılar'dan önce de Hint Vadisin'de 
yerleşik ve gelişkin bir yerleşim kültürü vardı.  Mezopotamya ve bölgede 
de aynı durum söz konusuydu.  

Yerli dillerin kendi aralarında bile akrabalıkları yoktur. Bunlar bir 
birinden bağımsız dillerdir. Bunların aralarında belki bazı benzerlikler 
olabilir veya birbirinden ödünç sözcükler almış olabilirler. Ama bu dil-
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lerin birbirleriyle yakından akrabalıkları mevcut değildir. Konu aslında 
bu kadar basit ve açıktır. 

Şimdi de asıl probleme gelelim: Eğer Kürtler'in ataları gerçekten 
yerli halklar ise, nasıl oluyor da Kürtler'in konuştuğu dil, Hint -Avrupalı 
Diller kümesine giriyor? Burada iki olası lık söz konusu olabilir: Ya 
Kürtler toptan halk olarak dil değiştirmişlerdir ya da bu tez, kökten 
yanlıştır. Yerli Haklar eğer bir Hint-Avrupa Dili olan Kürtçe 'yi, kendi 
dilleri olarak özümsemiş ve benimsemişlerse, o zaman bu nasıl ger
çekleşmiştir? Bu süreç bir asimilasyon süreci miydi? Zorla mı yoksa gö
nül lü  olarak mı gerçekleşmişti? Bu asimilasyon veya gönüllü dil de
ğiştirme ne kadar zaman sürdü? Dil değiştirme tezini kabul edersek, 
karşımıza hemen şu soru çıkıyor: Tarihte toplu olarak dil değiştirmenin 
başka örnekleri var mıdır? Ya da bu genel olarak mümkün olabilir mi? 
İşte bu ve birçok soru daha yanıtsız bırakılıyor. 

Öte yandan Kürtler'in ataları Hint-Avrupalılar'dır diyenler de, ya
mtlanınası güç olan bazı sorunlarla karşı karşıyadırlar. Bunları şöyle sı 
ralayabiliriz: Hint-Avrupalı Halkların hangileri Kürtler' in atalarıdır? 
Bunlar Medler mi, Mitaniler mi veya başkaları mıdır? Etnik oluşunıda 
her üç olasılık arasında bir bağlantı var mıdır? Bunlar değişik dö
nemlerde bölgeye geldikleri için, etnik oluşum ekseni nasıl ger
çekleşmiştir? Etnik oluşumda bir ana halk grubu var mıydı? Her ola
sılıkta aynı dili mi yoksa biribirine yakın bir dil mi konuşuyorlardı? 
Günümüzün Kürtçe dili hangi halk grubunun dilini kendisine temel 
almıştır? Vs. vs . . .  

Evet, yukarıdaki sorulara sosyolojik, antropolojik ve  dilbilimsel açı
lardan doğru yanıtlar bulmak, elbette kolay değildir. Derme çatma bil
gilerle de bu soruları geçiştirmek doğru tavır değildir. 

Kitabıının birinci bölümünde Dil, Halk ve I rk arasındaki karınaşık 
bağlara değinmiştim .  Özeesi bu ilişkilerin, Tarihsel olarak üç ana i lke 
etrafında geliştiğini vurgulamıştım.  Birinci ilke, iki ayrı halk eşit olarak 
birbirleriyle yan yana yaşayabairler ve tarihsel bir süreç içinde bir
birlerini karşılıklı  etkileyebilirler. Bu iki halk ,ya akraba olabilir ya da 
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kültür ve dil açısından birbirleriyle hiç ilişkileri olmayabilir. Akraba ol
salar veya olmasalar da aynı eşitlik kurallan geçerli oluyor. 

İkinci bir ilke ise şöyledir: Her iki halktan birisi diğerini asimile 
etmek ister. Bu asimilasyon planı başarıyla sonuçlanırsa, bir halk böylece 
ortadan kalkmış olacaktır. Yok eğer asimilasyon planı bazı nedenlerden 
dolayı geri tepcrse, o zaman meydana yeni bir olgu çıkar. Ya başkasını 
asimile etmek isteyen bir halkın kendisi asimile ol ur ve tarihten silinir, 
ya da her iki halk arasında gergin ve çekişıneli yeni bir süreç başlar. 

Üçüncü bir durum da şöyledir: lstilaci olan bir halk, istila ettiği bir 
diğer halkın denizlerinde bir gün kaçınılmaz olarak boğulup kay
bolabilir. Bunun örnekleri tarihte vardır ve ben bunları kitabıının bi
rinci bölümünde anlatmıştım.  Başka halkları kendi denetimlerine almak 
isteyenler, bir gün istila edilen halkın güçlü ekonomik, askeri, idari ve 
kültürel olanakları karşısında tutunamayabilirler ve bunlar zamanla or
tadan kaypolabilirler. Bunlar etnik konularda yöntem problemleri ola
rak kabul ediliyorlar. Şimdi yine asıl konunmza dönelim: 

Eğer Kürtler'in halk olarak etnik oluşum sürecine, böylesi bilimsel 
bir yöntemle yaklaşırsak, ayrıca önyargılı ve derme çatma bilgilerden 
oluşan tezleri de bir yana bırakırsak, o zaman halkımızın tarihi hakkında 
tutarlı tezler üretebiliriz. Böylesi bir yaklaşıma hem halkımızın hem de 
bölgeye komşu olan halkların gereksinimi vardır. 

Yukarıdaki yaklaşımımızı yakından ilgilendiren şu tarihi veriler, her
kezce biliniyor. Kasitler Zagros Dağlarına geldiklerinde Gutilerle kar
şılaşırlar, Mitaniler Kuzey Mezopotamya'ya yerleştiklerinde Hurilerle 
karşılaşırlar ve Medler de Ürmiye Gölü ve Van Gölü çevresinde ege
menlik kurarken Mannileric ve H urilcr'in bir bölümüyle karşılaşırlar. 

Buradaki somut tarihi veriler, bölgedeki etnik oluşumu nasıl et
kilemişlerdir? Etkileme nasıl bir kültürel ve dilsel süreç izlemiştir? lliş
kilerde tek yönlü asimilasyon mu yoksa kültürel bir kaynaşma mı vardır? 
Etnik oluşumda tekleşme süreci ne kadar zaman sürmüştür? 

Yukandaki sorular, şimdiye kadar hiçbir biçimde bilimsel olarak ele 
alınmamışdır. Yüzeysel yaklaşımlarla sorular geçiştiritmiş ve konuya da ge-
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reken ciddiyet verilmemiştir. Halbuki sorulara doyurucu yanıtlar bulmak 
bir zorunluluk olmuştur artık. Bunu da gerçekleşrirebilmek için kapsamlı 
araştırınalara gereksinim vardır. Aynca tarihi kaynaklara karşı dürüst olmak 
ve onlara titizlikle eğilmek, her yönüyle kaçınılmazdır. 

YABANCI BİR KAYNAK 

Bölgenin eski tarihi ile ilgili başvurabileceğimiz yazılı kaynak sayısı 
oldukça azdır. Doğrudan Kürtleri ilgilendiren kaynaklar elbette vardır. 
Bunlar Arkeolajik bulgular, yerleşim isimleri, kültürel kalıntılar vb. 
kaynaklar olabilirler. Ama yazılı olarak Kürtleri ve bölgeyi de sistematik 
ve kapsamlı olarak anlatan eser sayısı, hemen hemen yoktur diyebiliriz. 

En eski yazılı tarihi kaynaklarımızdan birisi, bana göre Grek Yazar 
Ksenophon ' un çalışmasıdır. Bu çalışma şimdiye kadar Anabasis veya 
Onbinlerin Dönüşü ya da Kyros Seferi adı altında yayınlandığını bi 
liyoruz. B u  eser M.Ö. 400 yıllarından beri vardır. Aynı anda bu eser 
Kürtler ve bölgenin tarihi konusunda yazılmış en eski ve kapsamlı bir 
eser konumundadır. Ve bunun bu bağlamda değerlendirilmesi ge
rektiğine inanıyorum. Bu alanda bunun tek eser olduğunu da ha
tırlatmakta da yarar görüyorum . Özeesi en güzel yazılı tarihi kay
nağımız yabancı kökenlidir. Bunun altını tekrar tekrar çizmektc yarar 
görüyorum .  

Kürtler' in tarihi ilc uğraşanlar e r  veya geç mutlaka Ksenophon'nun 
görüşleriyle karşılaşırlar. Kürt Tarihinin önemli isimleri olan Nikirin,  
Minorski, Marr, M.E.Zeki , l .Nuri ve Jafetik Okulu Yazarlarının hepsi 
Ksenophon 'u kaynak olarak gösterirler. 

Anabasis Kitabının yazarı Ksenophon, aslında hem yazar hem de 
askerdir. Kyros Seferini düzenleyenler de, maceraperest olan paralı bir 
asker grubudur. Yazar Ksenophon bu paralı asker grubunun önde gelen 
bir ismidir. Pers Kralı Artakserkes'in kardeşi Kyros 'un  iktidarı ele ge
çirmesine yardımcı olmuşlardır. Bu amaç için Grekland 'tan başlayarak 
Batı Anadolu, oradan da Güney Anadolu 'ya, daha sonra da Firat Nch
rini aşarak Güney Mezopotamya 'ya, oradan da bölge üzerinden Ka-
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radeniz Bölgesine gitmişlerdir. Ksenophon, bu uzun yolculuk sıra
sında gördüklerini not etmiştir. Kürtler' i bölgeyi ilgilendiren bilgiler bu 
kitabın bir bölümünde yazılıdır. Helenler'in paralı asker grubu böl
geden geçerken, Kardohlar diye adlandırılan bir halk grubuyla kar
şılaşırlar. Bir çok yazar ve tarihçi Kardohlar' in aslında, Kürtler' in bir 
boyu olduklarını ileri sürüyorlar. CigerxwO.n 'nun şiirinde de bunu 
okuduk. Aynı doğrultuda Nikitin ve Minorski de görüş belirtiyorlar. 
Ksenophon'nun verdiği bilgilere göre Kardohlar, Büyük Pers Kralı Ar
takserkcs' c düşmandılar. 

Şimdi şunu sorabiliriz: Kardohlar'ın toplumsal durumu nasıldı? Ne 
zamandan beri Kardohlar burada yaşamışlar? B unların Kralları ve dev
letleri var mıydı? Komşu halkiara nazaran gelişme durumları nasıldı? 
Ekonomik alanda hangi düzeydeydiler? Kardohlar arasında kölelik sis
temi var mıydı? Kardohlar' ın kitapta adı geçen ve Kürtlerin birer boyları 
olarak kabul edilen Mardlar ve Haldileric ilişkileri nelerdi ? Vs, vs . . .  

Ksenophon malzemeye ve  olaylara bir gazeteci gibi yaklaşıyor. üm 
kitap, yazarın günlük notları ve izlenimlerinden oluşuyor. ohlarla 
olan çatışmalar, kitabın dördüncü bölümünde ana tema olarak işleni
yor. Notlar ve izienimler tenha yerlerde yazılıyor ve bundan da yazarın 
Kardohlarla diyalog içinde olmadığı anlaşılıyor. K�enophon 'nun verdiği 
bilgiler önyargılarla doludur. Bu önyargıları hemen hemen her satırda 
gözlemleye biliyoruz. 

Yalınız Ksenophon'nun kitabında değerli bilgiler de vardır: Kar
dohlar ' ın komşularıyla olan sınırları ve ülkelerinin coğrafik konumu 
hakkında bazı detaylı bilgilere rastlıyonız. Bir de komşu bir halk olan 
Ermeniler hakkında bilgi sahibi oluyoruz. Kardohlar'in kullandığı si
lahlara gelince: Bunların hala ilkel bir konumda olduğunu görüyoruz. 
Ok, Yay ve Sabanı silah olarak hala kullanıyor olmak, elbette teknik 
yönden bir geri kalmışlığın işareti olarak görülmesi ve yorumlanması 
gerekiyor. Kitabın bazı yerlerinde ise Ksenophon, Kardohlar'dan çok 
güzel yiyecekler aldıklarını yazıyor. Yalnız bu yiyeceklerin neler olduğu 
konusunda bir bilgiye rastlamıyoruz. 

Kardoh Halkı ve ülkesi hakkında verilen bilgilerde çok sınırlıdır. 
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Ksenophon bazı coğrafık ilişkileri detaylı olarak anlatıyor. B unlara göre 
Kardohlar, Fırat ve Dicle Nchirieri arasında yaşarlardı. Birçok defa 
Ksenophon Kardohlar' in, Dicle ve Fırat Nehirlerinin çıkış kaynakları 
olarak adlandırılan bölgede yaşadıklarını da söyler. Burasının bölgenin 
kuzcyi olduğu herkes tarafindan iyi biliniyor. Dicle ve Fırat Nehirle
rinin çıkış kaynaklarının Kuzey bölgesi de Ermcnistan 'dır. Zagros 
Dağlarını geçerken sürekli olarak Kardohlar' ın saldırısına uğrayan He
lenlcr, Kardahiarı atlatıncaya kadar büyük zorluklarla karşılaşırlar. Kar
dohlarla il işkiye geçmek bile başlı başına bir sorun olur. 

Bir yerde Kscnophon ' un askerleri Ermenistan ' a geçmek isterlcrken, 
Dicle Nehrinin öte yanında yaşayan Haldiler tarafindan engellen
dikterin yazıl ı .  Ksenophon'a göre Haldiler grubu ağır silahlarla do
natılmıştı ve bunların cesur ve yiğit savaşçılar oldukları da söyleniliyor. 

Ksenophon 'un bize aktardığı bilgiler yüzeyseldir. Kitapta ekonomik 
ve sosyal bilgiler hemen hemen hiç yok. Örneğin Kardohlar bir aşiretler 
federasyonu mu yoksa bir tek aşiretten mi teşekkül etmişlerdi? Ya da 
şöyle sorabiliriz: Kardohlar aşiretsel toplumu geride bırakmışlar mıydı? 

KÜRTLER KİMDİR? 

Şimdiye kadar aktardığımız bilgilerden haraket ederek şunu söy
leyebiliriz: Kürtler'in eski tarihi i le ilgili olan kaynakların çok iyi in
· · ·:lenmesi gerekiyor. Tarihi Kaynaklarımızın hem iyi incelenmesi ge
rekir hem de Tarihin teorisini iyi kavramamızda büyük yararlar vardır. 
Salt kaynaklar değil, bölgede Arkeotojik kazıların yapılması, coğrafYa ve 
yerleşim alanlarının iyi bilinmesi, tarihi ve arkeotojik  bilgilerin temel 
antropolojik, sosyolojik ve dilbilimsel bilgilerle birleştirilmesi de zo
runludur. 

Tarihte, bazı olguları arkaya arka dizmek, birbirleriyle i l intili ol
mayan süreçleri sanki birbirileriyle i lintiliymiş gibi göstermek, bilimsel 
ve dürüst bir tavır değildir. Bölgenin ve halkın geçmişini çarpıtarak, 
derme çatma bilgilerle ciddi sorunları geçiştirmekle, kendinin halka 
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hizmet ettiğini sananlar yanı lıyorlar. f nsanlığın ve halkımızın gerçek 
çıkarları, gerçekleri öğrenmekten geçiyor. 

Şunu vurgulaınakta yarar görüyorum: Kürtler her yönüyle bir sen
tezdir. Bu etnik sentez değişik kategorilerin bir birlcşimidir. Bölgede 
yaşamış ve uygarlıklar kurmuş yerli halklar ile Hint -Avrupalı boyların 
birleşimden teşekkül olan Kürtler, her iki temel kategorinin izlerini ta
şırlar. Yöre insaniarım salt dilsel ya da ırksal olarak yaklaşmak, varolan 
sorunlara hiçbir temel çözüm getiremez. Hele hele salt ırkçı görüşlerle 
yöre insaniarına yaklaşmanın, bölgemizdeki tarihi gelişme ve gerçek
lerle hiçbir ilgisi yoktur. 

Kürtlerin bir halk olarak biçimlenmesinde, uzun dönemli etnik bir 
süreç yaşandığını ve bu süreçlerdeki öğelerin neler olduğu konusunda, 
hala canlı olan tartışmalara rastlayabiliyoruz. Söz konusu olan bu 
durum tarihin ülkemizdeki güncelliğini koruduğunu österiyor. 

Bir yanıyla, uzun etnik süreç olarak adlandırdığımız o y, tüm somut 
mekanizmalarıyla, şimdiye kadar iyi incelenmemiştir. Bu tnik süreçte 
kim kimi ne kadar etkilemiştir veya etkileşim somut olarak ne kadar 
zaman sürmüştür? Bu sorulara yanıt bulmak çok zordur. Örneğin Ka
sitler' in, Mitanilcr' in, Kardohlar' in, Medler'in birbirleriyle kültürel 
çatışmaları olmuş mudur? Olmuşsa bu nasıl sonuçlanmıştır? Kürtler'in 
ataları olarak ileri sürülen tüm boylar birbirleriyla nasıl kaynaşmış
lardır? 

Salt dil olgusuna dayanarak, Kürtler' in bir Hint-Avrupa boyu ol 
duğunu söylemek ve bunu israrla savunmak, bölgedeki somut ger
çeklerle hiçbir biçimde bağdaşmıyor. Kürtler, pekala tarihi süreç içinde 
dil değiştirmiş olabilirler. Ya da yerli halkların dili, Hint-Avrupalı halk
ların diliyle pekala bir sentezleşmeye gitmiş olabilir. Bunun tarihteki 
örneklerini daha önce anlatmıştmL Bu örnekler bize açıkça şunu gös
teriyordu:  Halklar dil değiştirebilirler, ama söz konusu değişiklik belli 
sosyal ve kültürel kurallara göre gerçekleşiyor. Bir de bunun bir et
kileşim ve süreç işi olduğunu vurgulamış ve anlatmıştık. Kültürel ve 
sosyal süreçlerin her zaman, diyalektik bir tez ve antitez sorunsalı içinde 
gerçeklcştiklerini, burada bir daha hatıriatmakta yarar görüyorum. 
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Yukarıdaki görüşler ışığında şunu söyleyebiliriz :  Küı tler'in ataları 
tek bir boy veya tck bir halk deği ldir ve olamaz. Bir yandan Kürt�er' in  
ataları , Şai r Cigerxwün'un şiirindeki tüm boy ve halklar olabil irler. Öte 
yandan da şunu diyebi liriz: Kürtler' ın ataları sadece bunların bazıları 
olabil irler. Tüm bunların arasında birisini seçerek, bunları Kürtler'in tek 
ataları olarak sunmak doğru değildir. Kimilerine göre Medler, ki 
milerine güre Gutilcr, kimilerine göre Mitaniler, kimilerine göre Hu
riler Kürtler ' in tck ve i lk ataları olmuşlardır. Yani bir yanıyla herkes, 
kendisine göre bir ata bulma uğraşı içindedir. Bu gerçek ancak psi
kolojik bir olgu olarak ilginç olabilir, ama bu Kürtler'in tarihi geçmişi 
hakkında bizleri tazla aydınl.umıyor. 

Şunu vurgulamakta yarar var : l ik  ve tck teorisi biyolojik bağ
lamlarda geçerli oluyor. Bizim konumuz ise tarih ve kültürdür. Bu ko
nuda ilk ve tck teorisi birçok bağlamda geçerli olamaz. Hatta hatta buna 
ırkçı bir sapiantı bi le demek yanlış ol mayacaktır. Kültür ve tarihin bi
yolojik süreçlere indirgenmesi, beraberinde sakat anlayışların ge
l işmesine zemin hazırlıyor. Aynı zamanda b u  anlayış, kaba bir babaerkil 
d üşüncenin bir ürünü olarak da değerlendirilmelidi r. 

Bir halkın tarihi ,  hiçbir zaman bir çifi:in tarihi  ve ilişkileriyle paralel 
olarak kavranılaınaz. Bu açık olarak da biyolojik bir sapiantı oluyor. 
B unun için Kürtlerin tarihi, sürekli olarak toplumumuzun ihtiyaçlarına 
göre ve yeni bilgilerin ışığında, her zaman yeniden yazılmalıdır . . .  
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