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Editorial

Mit diesem Jahrbuch, das im Auftrag der Osterreichischen Gesellschaft zur For-
derung der Kurdologie / Européaisches Zentrum fir kurdische Studien herausge-
geben wird, legen wir den Grundstein fir eine Reihe, die in Zukunft jahrlich kur-
dologische Forschungen aus und um Osterreich prasentieren wird. Damit berei-
chern wir die sterreichische Forschungslandschaft zwar nicht mit einem neuen
Thema, da erste kurdologische Forschungen bereits im 19. Jahrhundert von 6s-
terreichischen Forschungsreisenden durchgefihrt wurden, sehr wohl aber mit
einem organisatorischen und publizistischen Rickgrat einer bislang wenig be-
achteten Disziplin.

Kurdologie bzw. kurdische Studien meint die systematische Beschaftigung mit
sozialwissenschaftlichen ebenso wie mit philologischen, historischen und
kinstlerischen Fragestellungen. Sie umfasst die wissenschaftliche Auseinan-
dersetzung mit Themen, die das historische kurdische Siedlungsgebiet (Kurdis-
tan) sowie die kurdische Migration, insbesondere nach Europa, betreffen. Be-
sonderes Gewicht wird auf die Integration von migrations-, integrations- und
gender-relevanten Aspekten gelegt.

In diesem Sinne ist die Kurdologie bzw. sind kurdische Studien interdisziplinare
Studien, die sich mit einer Region, ihrer Bevdlkerung, kulturellen, politischen,
historischen und sprachlichen Aspekten der Region sowie diasporischen und
transnationalen Aspekten der Migration beschéftigen. Die Kurdologie bzw. kur-
dische Studien werden somit von der Osterreichischen Gesellschaft zur Férde-
rung der Kurdologie nicht als rein sprachwissenschaftliches Fach, wie etwa die
deutschsprachige Arabistik, Romanistik oder Slawistik verstanden, sondern
zeichnen sich durch interdisziplindre Zugange im Sinne der in der anglo-ameri-
kanischen Wissenschaftstradition verankerten Area Studies aus.

Als eigenstandige Disziplin ist die Kurdologie bzw. sind kurdische Studien an
Universitdten in Kurdistan, in der ehemaligen Sowjetunion als auch in West-
europa verankert. In deutschsprachigen Universitaten sind kurdologische Stu-
dien teilweise an iranistischen Instituten (Gottingen, Bamberg, Berlin) angesie-
delt. An der Universitat Erfurt wurde im Sommersemester 2012 eine Mustafa
Barzani Arbeitsstelle fir Kurdische Studien gegriindet. International existieren
an der Universitat von St. Petersburg und an der University of Exeter in Grof3-
britannien eigene kurdologische Institute bzw. Studienrichtungen. Daneben
sind eigene aulReruniversitare Institute wie die Berliner Gesellschaft fir Kurdo-
logie / Europaisches Zentrum fir kurdische Studien eingerichtet und in Frank-
reich wurde 1983 mit dem Institut Kurde de Paris eine etablierte aulseruniversi-
tare Forschungseinrichtung gegrindet. Seit der Errichtung des Autonomiege-
bietes in Irakisch-Kurdistan konnten auch in Kurdistan selbst kurdologische For-
schungseinrichtungen an Universitaten etabliert werden. Dazu kommen mit der



Liberalisierung der Kurdenpolitik der Tirkei auch an turkischen Universitaten
sprachwissenschaftliche Institute, die sich mit dem Kurdischen beschaftigen.

In Osterreich wurden Kurdische Studien bislang an verschiedenen wissenschaft-
lichen Institutionen und in unterschiedlichen Fachbereichen durchgefihrt. Ei-
nige der Grinderlnnen der Osterreichischen Gesellschaft fir Kurdologie / Euro-
paisches Zentrum fir kurdische Studien waren und sind an der Universitat Wien,
der Universitat Innsbruck und an der Osterreichischen Akademie der Wissen-
schaften sowie an der Universitat von Sulaimani aktiv. Der aus Armenien stam-
mende kurdische Historiker Celilé Celil hat in seinem Wohnort Eichgraben in
Niederdosterreich ein Institut fir Kurdologie und die von seiner Familie gesam-
melte Kurdische Bibliothek Casme Celil (benannt nach seinem Vater) gegrin-
det.

Die Osterreichische Gesellschaft fur Kurdologie / Europaisches Zentrum fir kur-
dische Studien bildet ein Netzwerk fir an unterschiedlichen wissenschaftlichen
Institutionen durchgefuhrte kurdologische Studien in Osterreich und arbeitet
dazu auch international mit Universitdten und Forschungseinrichtungen zusam-
men. Gemeinsam mit der Berliner Gesellschaft fir Kurdologie / Europaisches
Zentrum fUr kurdische Studien werden seit diesem Jahr auch die Kurdischen Stu-
dien wieder als wissenschaftliche Zeitschrift verlegt.

Das Wiener Jahrbuch fiir Kurdische Studien soll ganz allgemein eine interdiszipli-
nare und internationale Plattform bilden, die wissenschaftlichen Austausch zum
Thema Kurdistan und kurdische Diaspora ermdglicht und somit eine Vernet-
zung von Interessierten fordert sowie zur Festigung und Etablierung dieser For-
schungsrichtung fihrt. Im Konkreten soll dieses Jahrbuch die besondere Verbin-
dung von kurdischen und europdischen Lebenswelten aufzeigen. Aufgrund his-
torischer, 6konomischer und politischer Faktoren sind Kurdinnen in hohem
Male in migratorische Netzwerke eingebunden — viele von ihnen haben eine
mehrfache Migrations- und Fluchtgeschichte. In diesen Geschichten spielt auch
Osterreich eine wichtige Rolle. Dieser Tatsache soll mit diesem Band auch Rech-
nung getragen werden und damit an die historische Rolle Wiens fir die Etablie-
rung kurdischer Studien erinnert werden.

Zur Strategie des Jahrbuches gehort die Publikation eines breiten Spektrums an
Beitrdgen, womit neben etablierten Wissenschaftlerinnen auch akademischer
Nachwuchs geférdert werden soll. Dabei wollen wir besonders junge Osterrei-
cherlnnen kurdischer Herkunft motivieren sich wissenschaftlich mit kurdischen
Themen auseinanderzusetzen und damit auch eine Bricke zwischen der wis-
senschaftlichen Debatte in Europa und in Kurdistan herzustellen.

Ausschlaggebend fir die Publikation von Beitragen ist ausschlief3lich die Quali-
tat der wissenschaftlichen Arbeit. Unsere Gesellschaft und die Redaktion dieses



Jahrbuches sind politisch unabhangig und bieten Raum fir die kritische Ausei-
nandersetzung mit samtlichen politischen und gesellschaftlichen Strémungen
sowie kontroversielle Debatten unterschiedlicher Positionen. Daher spiegeln
auch die Beitrdge die politischen Meinungen der einzelnen Autorinnen wider.
Dies ist unter anderem auch in der Verwendung des Begriffs ,Kurdistan' zu se-
hen, der von manchen Autorinnen bewusst als politischer oder kulturgeographi-
scher Begriff verwendet wird.

Jedes Jahrbuch hat einen bestimmten Schwerpunkt, der jeweils von einem der
Herausgeberlnnen betreut wird. Allerdings werden auch Beitrage auf3erhalb
des Schwerpunktes publiziert. Einreichungen fir die Jahrbicher der kommen-
den Jahre sind herzlich willkommen. Informationen zu den Schwerpunkten der
kommenden Jahre, zu den formalen Vorgaben fir Beitrage und den Einreich-
modalitdten kénnen unserer Website www.kurdologie.at entnommen werden.
2014 wird der Schwerpunkt Kurdologie und Kurdische Studien: Forschungsgegen-
stand und Fachgeschichte lauten. Ein detaillierter Call for Papers findet sich am
Ende des Jahrbuches.

Neben dem inhaltlichen Schwerpunkt und den auf3erhalb des Schwerpunktes
erscheinenden Beitrdgen werden noch Rezensionen, Tagungsberichte, Berichte
aus unserer wissenschaftlichen Gesellschaft und Nachrufe auf wichtige kurdi-
sche Politikerlnnen, Intellektuelle, Kinstlerinnen sowie Wissenschaftlerinnen,
die sich mit Kurdologie und Kurdischen Studien beschaftigt haben, veréffent-
licht.

Wir hoffen mit der ersten Nummer dieses Jahrbuches ein nachhaltiges wissen-
schaftliches Projekt gestartet zu haben, das irgendwann auch die dafir langfris-
tig notwendige finanzielle Forderung erhalten kann. Bislang basiert die Arbeit
unserer Gesellschaft —und damit auch die Herausgabe dieses Jahrbuches — aus-
schlielich auf der ehrenamtlichen Mitarbeit der beteiligten Wissenschaftlerin-
nen.

Wir freuen uns auf ein interessiertes Fachpublikum und Beitrdge fur die weite-
ren Bande unseres Jahrbuches. Gerade in Zeiten, in denen Kurdistan in der poli-
tischen Neugestaltung des Nahen Ostens eine zunehmend wichtigere Rolle
spielt und Kurdinnen in der Diaspora eine bedeutendere Rolle in Politik, Wirt-
schaft und Kultur zu spielen beginnen, sind wir zuversichtlich, dass unser Jahr-
buch auf breites Interesse stof3en wird.

Ferdinand Hennerbichler,
Christoph Osztovics,
Thomas Schmidinger,
Maria Six-Hohenbalken



Einleitung zum Schwerpunkt: Transnationalitat und kurdische Dias-
pora in Osterreich

Fur die erste Nummer unseres Wiener Jahrbuches fir Kurdische Studien haben
wir uns entschieden uns den Kurdinnen in und aus Osterreich zu widmen und
damit eine Einfihrung in vielfaltige Aspekte der kurdischen Diaspora und der
transnationalen Verbindungen von Kurdinnen in und aus Osterreich zu liefern.
Selbst ein so umfangreicher Schwerpunkt, wie wir ihn hier vorlegen, bleibt 13-
ckenhaft. Wir beanspruchen nicht eine Gesamtdarstellung der Kurdinnen in Os-
terreich vorzulegen, sondern vielmehr einen grobmaschigen Uberblick, der ei-
nige Details aufzeigt, aber auch Leerstellen beinhaltet, die auf zukinftige For-
schungsmaoglichkeiten verweisen.

Die Kurdinnen in Osterreich sind selbst eine sehr diverse Bevélkerung, die zu
unterschiedlichen Zeitpunkten aus unterschiedlichen Grinden nach Osterreich
migriert ist.

Wahrend die meisten Kurdinnen aus der TUrkei als so genannte »Gastarbeiter«
nach Osterreich einwanderten und teilweise erst hier eine politische kurdische
Identitat herausbildeten, kam ein grof3er Teil der Kurdinnen aus dem Irak, Iran
und Syrien bereits als politische Flichtlinge nach Osterreich. Insbesondere poli-
tisch aktive Kurdinnen lieRen sich vorwiegend in der Bundeshauptstadt Wien
nieder. Wien wurde fir irakische und iranische Kurdinnen auch zu einem wichti-
gen Ort exilpolitischer Aktivitaten und kurdischer Diplomatie.

Hier wurden Teile der Vorbereitungsgesprache zur Grindung der Patriotischen
Union Kurdistans (PUK) 1975 gefihrt. Hier fanden aber auch jene Verhandlun-
gen zwischen der Demokratischen Partei Kurdistans—Iran (DPK-I) und Vertre-
tern der Islamischen Republik Iran statt, bei denen der Generalsekretdr der
DPK-I, Abdul Rahman Ghassemlou, und zwei weitere kurdische Politiker von
iranischen Agenten ermordet wurden. Die Bedeutung Wiens als Ort diplomati-
scher BemiUhungen um eine Lésung der kurdischen Frage wurde zuletzt auch
durch oftmalige Besuche des Prasidenten der Kurdischen Regionalregierung im
Irak, Masud Barzani, deutlich, der seit 30 Jahren mit dem Osterreichischen Bun-
desprésidenten Heinz Fischer personlich bekannt ist. Wien etablierte sich mit
der direkten Flugverbindung nach Arbil/Hawlér, der Hauptstadt Irakisch-Kurdis-
tans, als wichtiger Verkehrsknotenpunkt fir kurdische Politikerlnnen.

Diese diplomatischen Beziehungen nach Wien basieren auf der langjéhrigen
Geschichte der kurdischen Diaspora mit einer Vielzahl transnationaler Verbin-
dungen, die sich in Wien seit den 1960er Jahren herausgebildet haben. Dabei
hatten sich bereits unmittelbar nach dem Zweiten Weltkrieg einzelne kurdische
Intellektuelle in Osterreich niedergelassen. Khabat Marouf erwéhnt in seiner
Dissertation das Jahr 1949 als Grindungsjahr des ersten, allerdings nur ein



knappes Jahr existierenden und nicht nur auf Osterreich beschrankten Kurdi-
schen Studentenverbands*. Unter den Grindern des politisch sehr heterogenen
Vereins befanden sich mit Abdulla Qadir der Leiter der Jamiat al-Islam? in Os-
terreich sowie Abdul Rahman Ghassemlou. Obwohl bereits 1956 ein langerfris-
tig bestehender Verband kurdischer Studentinnen in Europa gegriindet wurde,
der neben Studierenden in Deutschland, Frankreich und England auch einzelne
Studierende ein Osterreich umfasste, blieben kurdische Aktivitaten in Oster-
reich bis in die 1970er Jahre im Wesentlichen auf Einzelpersonen beschrankt.

An politischer Bedeutung gewann Osterreich fir die kurdische Diaspora vor al-
lem mitdem Jahr 1976, als die Regierung Kreisky eine Gruppe von 100 irakischen
Kurdinnen, die nach dem gescheiterten Aufstand unter Mullah Mustafa Barzani
in Flichtlingscamps im Iran lebten, nach Wien einlud. Diese Einladung zeigt
deutlich den Unterschied zwischen einer relativ offenen Asylpolitik der 1970er-
Jahre und der heutigen Situation, in der sich Osterreich selbst den Appellen des
UNHCR verweigert, Platze fUr das Resettlement von Flichtlingen aus dem syri-
schen Birgerkrieg zur Verfigung zu stellen.

Seit den spaten 1970er Jahren entwickelte sich in Osterreich eine Vielzahl kur-
discher Organisationen. Mit der Politisierung der Kurdinnen in der Tirkei und
dem Beginn der bewaffneten Auseinandersetzungen zwischen der PKK und der
tirkischen Armee nach dem Militdrputsch in der Turkei 1980 wurden zudem
auch grofRe Teile der tirkisch-kurdischen Arbeitsmigrantinnen zunehmend
politisiert. Seit den 1990er Jahren wurde so auch in Osterreich eine Reihe von
kurdischen Organisationen gegrindet, die grof3teils von Kurdinnen aus der Tir-
kei getragen wurden.

Die Gesamtzahl der Kurdinnen in Osterreich wurde nie wissenschaftlich erho-
ben. In Volkszdhlungen wird nur nach Geburtsstaat und Staatsbirgerschaft ge-
fragt. Wer eine kurdische Sprache/Dialekt spricht und wer sich subjektiv als
»kurdisch« fGhlt, ist nur schwer zu quantifizieren. Aufgrund des relativ hohen
Anteils von Kurdinnen unter den Gastarbeiterinnen aus der Tirkei — die Uber-
wiegend aus armen landlichen Regionen der Tirkei kamen — und aufgrund des
hohen Anteils unter den politischen Flichtlingen, die nach 1980 aus der Tirkei
kamen, ist davon auszugehen, dass der Anteil an Kurdinnen unter der tirkei-
stdmmigen Bevolkerung Osterreichs tendenziell eher hoher ist als unter der Ge-
samtbevolkerung der Tirkei. Auch eigene Beobachtungen sprechen fir diese
Einschatzung.

Bei der Frage der Zahl der kurdischen Bevélkerung Osterreichs stellt sich das-
selbe Definitionsproblem wie in der TUrkei: Wer ist Kurde/Kurdin? Insbesondere

*Marouf 2002: 54.
2Krammel / Abdelkarim 2008: 53f.



bei der Zazaki sprechenden Bevdlkerung in den Regionen Dersim (Tunceli), Co-
lig (Bingdl) und Erzingan (Erzincan), hdngt es primar vom politischen Selbstver-
standnis einer Person ab, ob sie sich als kurdisch betrachtet oder als Angehérige
der Zaza. Selbstverstandlich gibt es zudem sowohl unter den Sprecherinnen
von Zazaki als auch Kurmanci einige assimilierte protirkische Bevolkerungs-
teile, die sich selbst als TUrkInnen und nicht mehr als Kurdinnen betrachten wir-
den.

Bei Kurdlnnen aus dem Irak, Syrien und dem Iran ist diese Abgrenzung teilweise
weniger problematisch, wobei auch die Gorani- bzw. Hawramisprecherlnnen,
ganz besonders aber die Lori- und Lakisprecherinnen sich je nach politischer
Ideologie als Kurdinnen oder als Angehdrige einer eigenen Gruppe definieren.
Fir die Gesamtzahl der Kurdinnen in Osterreich fallen letztere jedoch kaum ins
Gewicht. Die mit Abstand grof3ten Dialektgruppen in Osterreich sind die Kur-
manci-, Sorani- und Zazakisprecherlnnen, wobei angesichts der deutlich gréfRe-
ren Gruppe an Kurdinnen aus der Tirkei die Kurmanci- und ZazakisprecherIn-
nen weitaus starker vertreten sind.

Da viele der kurdischen Intellektuellen aus politischen Grinden nach Osterreich
geflohen sind, sind bis heute kurdische Parteien und ihre Vorfeldorganisationen
von besonderer Bedeutung fir die organisierte kurdische Diaspora. Konflikte
aus den Herkunftslandern spiegeln sich dabei in unterschiedlicher Weise auch
unter den kurdischen Organisationen in Osterreich wieder.

So kam es nach der Spaltung der DPK-Iran in zwei Fligel um Mustafa Hijri und
um Ex-Generalsekretar Abdullah Hassanzadeh auch in Osterreich zur Partei-
spaltung. In den ersten beiden Jahren standen sich diese Fraktionen in Oster-
reich dermal3en feindselig gegeniber, dass es fir irakische Kurdinnen unmaog-
lich war, eine Veranstaltung mit beiden Gruppen gemeinsam durchzufihren.
Bis heute werden Veranstaltungen, wie die Feiern fir die Republik von Maha-
bad, jeweils getrennt abgehalten. Auch die Spaltung der PUK im Irak und die
Grindung der Change Plattform Goran durch Noschirwan Mustafa Amin im
Jahre 2009 wurde in Osterreich nachvollzogen und ein groRer Teil der alten Ak-
tivistinnen der PUK grindete eine Goran-Gruppe. Diese Spaltung verlief aller-
dings unproblematischer und mit weniger nachhaltigen Spannungen zwischen
den Akteurinnen als die Spaltung der DPK-I 2006.

Solche Entwicklungen zeigen aber deutlich, dass sich die Entwicklung der kur-
dischen Communities und ihrer Organisationen in Osterreich nicht abgekoppelt
von der politischen und kulturellen Entwicklung in Kurdistan selbst analysieren
ldsst. Diese transnationalen Verbindungen werden nicht nur diesen Schwer-
punkt unseres Jahrbuches begleiten.



Politische Aktivistinnen kurdischer Herkunft sind in Osterreich allerdings nicht
nurin eigenen kurdischen Vereinen aktiv, sondern auch in ésterreichischen poli-
tischen Parteien. Einige von ihnen wurden in den letzten Jahren auf unter-
schiedlichen Ebenen auch Mandatarlnnen der Griinen oder der SPO. Mit Senol
Akkilig zog 2010 erstmals ein Kurde in den Wiener Landtag ein. Im Herbst 2013
gelang es mit Aygul Berivan Aslan erstmals einer Kurdin, in den Nationalrat ge-
wiahlt zu werden. Aygil Berivan Aslan, die seit der Grindung unserer Osterrei-
chischen Gesellschaft zur Forderung der Kurdologie 2011 auch als unsere Vize-
prasidentin amtiert, spricht im Unterschied zu vielen anderen tirkeistdmmigen
Kurdinnen in Osterreich auch als Muttersprache Kurmanci. lhre Wahl sorgte
nicht nur in Osterreich, sondern auch in kurdischen und tirkischen Medien fur
Aufsehen.

Neben den grof3en kurdischen Communities in Osterreich, die bis vor einigen
Jahrenv. a. aus der Tirkei, dem Irak und dem Iran kamen, hat sich seit 2004 eine
grofRere syrisch-kurdische Community entwickelt. Sowohl die Kurdinnen aus
der Turkei und dem Irak als auch aus Syrien, ihre Organisationen und Aktivita-
ten, aber auch ihr kulturelles Schaffen werden in unserem Schwerpunkt aus-
fuhrlich behandelt. Zu wenig bericksichtigt haben wir allerdings die Kurdinnen
aus dem Iran. Leider wurde bisher zu dieser politisch besonders interessanten
Gruppe zu wenig geforscht und wir hatten fir diese Nummer keine Moglichkeit,
einen ausreichend fundierten Beitrag dazu zu publizieren. Wir werden uns be-
mUhen, dies in einer der ndachsten Nummern unseres Jahrbuches nachzuholen.
Zu kurz kommen auch die erst in den letzten Jahren verstarkt eingewanderten
Kurdinnen aus Georgien und Armenien — Uberwiegend Yezidi —, die wohl die
jungste kurdische Diaspora in Osterreich bilden und bislang noch kaum eigen-
standige Aktivitdten gesetzt haben. Wir hoffen aber, auch die Entwicklung die-
ser neueren und kleineren Gruppen der Kurdinnen in Osterreich in Zukunft wis-
senschaftlich begleiten zu kénnen.

Eine weitere Leerstelle dieses Schwerpunktes sind die kurdischen Aktivitaten
im ruralen Osterreich. Viele der Beitrdge konzentrieren sich auf die Bundes-
hauptstadt, mit den grof3ten und politisch wie kulturell aktivsten kurdischen
Communities. Dabei kommen manchmal die Kurdinnen in Kleinstadten und
landlichen Regionen Osterreichs zu kurz. Wir planen in einem der néchsten Jahr-
bicher einen Schwerpunkt, der sich speziell mit Kurdinnen im landlichen Oster-
reich auseinandersetzt und hoffen, damit diese Licke teilweise schlielen zu
kénnen.

Was dieser Schwerpunkt allerdings bietet, sind interessante Einblicke in das
kinstlerische Schaffen von Kurdinnen in Osterreich durch Maria Six-Hohenbal-
ken, zwei umfassende Beitrage von Agnes Grond und Ines Garnitschnig, die sich
aus unterschiedlichen Perspektiven mit linguistischen und soziolinguistischen



Fragen beschéftigen sowie eine Auseinandersetzung mit Perspektiven religio-
ser Minderheiten aus der Region. Anna Lena Schlatter beschaftigt sich mit
einem Organisationsversuch von Yezidi und Pelin Ozmen mit der Position ale-
vitischer Vereine in Osterreich zur Kurdenfrage. Ein Beitrag von Harald Wald-
rauch, Karin Sohler und Thomas Schmidinger gibt einen Uberblick Gber die tir-
keistammigen kurdischen Organisationen und Saya Ahmad und Mona El Khalaf
stellen mit dem Kurdischen Zentrum die wichtigste parteiibergreifende Organi-
sation irakischer Kurdinnen vor. Thomas Schmidinger gibt einen Uberblick Gber
die syrischen Kurdinnen in Osterreich. Mevlit Kicikyasar beschaftigt sich
schlieRlich mit Ménnlichkeitsvorstellungen junger kurdischer Manner in Oster-
reich und Christoph Osztovics verfolgt die Spuren Osterreichisch-kurdischer
Ruckkehrerinnen nach Irakisch-Kurdistan.

Durch ein Interview sind schlief3lich doch noch die iranischen Kurdinnen pra-
sent. Ferdinand Hennerbichler verdffentlicht hier erstmals eines der letzten
Interviews, die er kurz vor dessen Ermordung mit dem damaligen DPK-I-Gene-
ralsekretdr Abdul Rahman Ghassemlou gefihrt hat.

Wir hoffen, mit diesem Schwerpunkt den Beginn einer weiteren Beschaftigung
mit verschiedenen Aspekten der kurdischen Diasporen und ihrer verschiedenen
transnationalen Verbindungen geschaffen zu haben und hoffen auf eine rege
Diskussion Uber die hier zur Verfigung gestellten Arbeiten.

Thomas Schmidinger
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Maria Six-Hohenbalken:

Kulturarbeit in der Diaspora: Einblicke in ,kurdische Kulturszene/n'

»Der Veranstaltungssaal ist dekoriert mit handgemalten Transparenten auf
denen der kurdische Ursprungsmythos, die Geschichte des Schmieds Kawa, auf-
gemalt ist. Ein Kinderchor und eine Tanzgruppe treten auf — aus Graz ist der kur-
dische Musiker Risgar Koshnaw angereist. Dieses Fest, an dem einige hundert
Kurdinnen und wenige Osterreicherinnen teilnehmen, stellt den jéhrlichen Héhe-
punkt im Kalender der kurdischen Exilantinnen aus dem Irak und Iran dar.«

(Beobachtungen wéhrend einer Newrozfeier vor 27 Jahren in Wien)
... Szenenwechsel...

»Mebhrere hundert Personen haben sich im Jardin du Luxembourg versammelt. Im
Zuge der Sommerfestivitdten in Paris nehmen sie an einer Musikauffihrung von
Qadiriya-Derwischen teil. Neben vielen offensichtlich kurdischen Besucherinnen,
sind Franzdsinnen und Touristinnen gekommen. Es ist dies ein Programmpunkt in
einem sehr mannigfaltigen Veranstaltungskalender, der die Multikulturalitdit der
Stadt widerspiegelt. Am Institut Kurde, Mitorganisatorin des Konzerts, finden
fast wichentlich Veranstaltungen statt.«

(Beobachtungen wahrend eines Studienaufenthalts in Paris
vor 27 Jahren)

Der vorliegende Beitrag versucht einen Uberblick Gber die vielfltigen ,Kulturszenen* in Wien
zu geben, die im Laufe der letzten drei Jahrzehnte entstanden sind. Basierend auf sozialwis-
senschaftlichen Ansatzen der Diasporaforschung werden — nach einzelnen Kunst- und Kul-
tursparten — Initiativen diskutiert und deren Entstehung teilweise nachgezeichnet. Hierbei
wird ein breiter Bogen gespannt, angefangen von Beitrdgen aus der Bildenden Kunst Gber
Literaturschaffen bis hin zu Produktionen Neuer Medien. Dabei wird auf den spezifisch dster-
reichischen Kontext Bezug genommen und versucht transnationale Verflechtungen aufzu-
zeigen. Besonderer Fokus wird auf die Initiativen der nachfolgenden Generation/en, auf gen-
derspezifische Beitrdge, auf Projekte fur den Gebrauch der kurdischen Sprache und auf
Unternehmungen, die sich kreativ mit Uberschreitungen ethnischer, sprachlicher und natio-
nalerGrenzen beschéftigen, gelegt.

This contribution attempts to overview the diverse cultural ‘spaces’ and ‘scences’ organized
by Kurds in Austria within the last three decades. Based on the approaches from social sci-
ences to analyse diasporic communities, the various initiatives — structured along art and cul-
ture subjects — are discussed and in certain cases their evolvement is presented. The wide
range of contributions, from visual arts, literature to the production of New Media is depicted.
Herein not only the specific Austrian context is scrutinized but also the transnational connec-
tions of Kurdish artists and their work. Special focus is laid on the initiatives of the following
generation/s, on genderspecific topics, on projects for practicing the Kurdish language and
on endeavours to bridge ethnic, linguistic or national boundaries.
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Einleitende Bemerkungen

Heute ist in Wien der Kalender an Kulturveranstaltungen, die von Kurdinnen or-
ganisiert werden, kaum mehr zu Uberblicken. Von den geschatzten 8o coo—120
000 Kurdlnnen in Osterreich (wovon sicherlich die Halfte in Wien lebt und mitt-
lerweilen schon eine dritte Generation im Aufwachsen ist), wird eine Vielfalt von
kulturellen Initiativen angeboten und besucht. Diesespiegeln die Heterogenitat
der kurdischen Kommunitdten wider. In dem Jahreskalender sind nicht allein
mehrere Neujahrsfeiern und Gedenkveranstaltungen, die von den unterschied-
lichen politischen Organisationen und Kulturvereinen veranstaltet werden an-
zufihren, sondern weiters eine kurdische Filmwoche, eine jdhrliche Buchmesse
sowie verschiedene Ausstellungen und Diskussionsveranstaltungen. Radiopro-
gramme in den drei Dialekten Sorani, Kurmanciund Zazaki, ein Internet-TV und
vieles mehr runden das vielféltige Kulturangebot ab. Trotzdem in den ersten
zwei Jahrzehnten der Existenz von Kurdinnen in Osterreich die Situation zur
Selbstorganisation sehr schwierig war, erfolgte eine sehr dynamische Entwick-
lungen in den letzten 15 Jahren wodurch heute eine Uberaus vielfdltige ,kurdi-
sche Kulturlandschaft* in Osterreich zu verzeichnen ist.

Kurdische Exilantinnen und Migrantinnen in Osterreich hatten es im Vergleich
zu Frankreich oder Schweden beispielsweise ungemein schwieriger sich intern
zu organisieren und ihre politischen und kulturellen Anliegen an eine breitere
Offentlichkeit zu bringen. Vor nahezu drei Jahrzehnten setzten sich in manchen
europdischen Staaten politische und intellektuelle Kréfte bereits dafir ein, dass
kurdischen Schriftstellerinnen, Wissenschaftlerinnen oder Kinstlerinnen
,Radume" (im Sinne von ,spaces'?) zur Verfigung gestellt wurden, in denen wis-
senschaftliche Institutionen oder kulturelle Organisationen entstehen konnten.
Die Situation in Osterreich war in jener Zeit lange nicht so unterstitzend wie in
Schweden oder in Frankreich. Diskussionen um Multikulturalitat und Diversitat
in der osterreichischen Gesellschaft waren erst in Ansatzen vorhanden, Férde-
rungen da und dort sicher méglich, aber oft auf Einzelpersonen als Férderer be-
ziehungsweise Subventionsnehmerinnen beschrankt.

Deshalb ist in diesem Artikel der Zugang personenbezogen sowie nach den
unterschiedlichen Tatigkeitsfeldern eingeteilt. Der Beitrag wird sicherlich nicht
alle Initiativen und Kulturprojekte umfassen kdénnen, zu unibersichtlich und

*Die Ausfuhrungen in diesem Beitrag entstammen mehreren Erhebungen zwischen 1999 und 2012 in Wien, die
teilweise fir die Dissertation (Six-Hohenbalken 2003) durchgefiihrt wurden. Ein Nachfolgeprojekt im Jahr 2006
wurde dankenswerter Weise von der Hochschuljubildaumsstiftung MA7 mitfinanziert (Six-Hohenbalken 2007).
Eine Erhebung unter Kiinstlerlnnen fir ein Buchprojekt wurde im Frihjahr und Sommer 2012 realisiert.

2 Brah 1996.
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vielfaltig sind bereits die unterschiedlichen ,Kulturszenen'. Dieses Jahrbuch ver-
steht sich als ein Medium dafir, sodass in den Folgenummern jeweils neue Ent-
wicklungen besprochen werden konnen.

Theoretische Ansatze

Um die weitverzweigten ,Kulturszenen' der kurdischen Diaspora genauer analy-
sieren zu kénnen, soll eingangs das Instrumentarium dafir kurz vorgestellt und
relevante theoretische Uberlegungen GberblicksmaRig skizziert werden. In den
theoretischen Ansédtzen zur Untersuchung von Diasporagesellschaften geht
man von einem trianguldren Beziehungsgeflecht aus, das sich zwischen dem
Herkunftsland, dem Aufnahmeland und der Diaspora spannt.3 Bei den Untersu-
chungen von Diasporen missen die mannigfaltigen Dynamiken, die sich Gber-
lappenden Organisationsbildungsprozesse, transnationale Beziehungen zwi-
schen den Diasporen und Diskurse um multiple Zugehérigkeiten analysiert wer-
den.*

Anfangs waren Erkldrungsansdtze zur Entstehung und Verdnderung von Dias-
poren oft homogenisierend und diasporische Gruppen wurden in einem sehr en-
gen Rahmen von  kultureller' Zugehorigkeit betrachtet. Im letzten Jahrzehnt
wurde der Diasporaansatz kritisch diskutiert undVertreterinnen neuerer An-
sdtze fordern die Bezugnahme auf Heterogenitdten und multiple Zugehérigkei-
ten ein.® Gerade bei kurdischen Gesellschaften in Europa ist es besonders evi-
dent, dass sich die Heterogenitat, die in den jeweiligen Herkunftslandern exis-
tiert auch in der Diaspora widerspiegelt. Das Vorhandensein von Kurmanci, So-
rani, Zazaki und Goranf,von kleineren Religionsgemeinschaften wie den Alevi-
tinnen und Yezidlnnen neben den Sunnitinnen, sowie die unterschiedlichen So-
zialisationenin und dieAuseinandersetzung mit den Regimen in den jeweiligen
Nationalstaaten — all das macht auch die Heterogenitdt in den diasporischen
Gesellschaften aus.

Der osterreichische Kontext

Diese innerkurdische Heterogenitat wurde von manchen dsterreichischen Poli-
tikerlnnen in den spaten 198oer Jahren nicht wirklich ausreichend zur Kenntnis
genommen — Angebote zur Einrichtung eines ,Kurdischen Biros'waren mit der
Auflage versehen, dass dieses nur dann unterstitzt wirde, wenn sich alle kurdi-
schen Parteien und Organisationen einigen wirden. Osterreichische PolitikerIn-
nen und BeamtInnen hatten oft die Vorstellung von ,einer* kurdischen Kommu-

3 Shuval 2000.
4 Appadurai 1991; Clifford 1994; Cohen 1997; Hannerz o.J.; Pries 1997; Scheffer 1997; Portes et al. 1999;
5 Beispielsweise Skeldon 2001; Strasser 2003; Levy/Weingrod 2005; Pessar/ Mahler 2009.
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nitdt, die es schaffen musste, gemeinsame Ziele zu formulieren. Diese Vorstel-
lungen konnten nicht verwirklicht werden, es waren nicht nur die intra-ethni-
schen Unterschiede noch zu wenig thematisiert,auch die Bedirfnisse der ein-
zelnen kurdischen Immigrantengruppen waren zu unterschiedlich. Die Zielset-
zungen der politischen Organisationen schienen nicht leicht Gberwindbar. Die
politischen Entwicklungen in den letzten beiden Jahrzehnten sowie die verbes-
serten Verkehrs- und Kommunikationstechnologien haben die kurdische/n Ge-
sellschaft/en in der Transnation, das heil3t in den unterschiedlichen Herkunfts-
ldndern und in der Diaspora einander viel ndher gebracht. Ein umfassendes An-
gebot an transnationalen Medien trug beispielsweise zur Uberwindung der
Sprachbarrieren bei. Im Vergleich zu Osterreich war man in Frankreich beispiels-
weise politisch viel erfahrener im Umgang mit exilierten Gruppen und es waren
Intellektuelle wie Maxime Rodinson, die die Notwendigkeit der Férderung von
kulturpolitischen Initiativen erkannten und sich fir die Institutionalisierung die-
ser einsetzten. Das von kurdischen und franzésischen Intellektuellen geschaf-
fene Institut Kurde wurde zu einem Zentrum in Europa, das wissenschaftliche
Journale griindete, eine Sprachkommission ins Leben rief, einen Verlag und eine
Bibliothek einrichtete und bis heute regelmaf3ig kulturelle Veranstaltungen or-
ganisiert und nicht parteipolitisch orientiert ist. Aufgrund der kolonialen Ver-
gangenheit in Frankreich, waren bereits in den 1930er Jahren Angehdrige von
fuhrenden kurdischen Familien nach Paris ausgewandert und arbeiteten an Stu-
dien zur kurdischen Geschichte und Sprache.In den spaten 1950er und 1960er
Jahren kamen die ersten Kurdinnen nach Wien, zuerst vereinzelt als StudentlIn-
nen aus dem Iran und Irak® und dann vermehrt im Zug der Arbeitskrafteabkom-
men mit der TUrkei?. Erst in den 1970er Jahren wurden die ersten Gruppen von
Flichtlingen aus dem Irak aufgenommen. Verglichen mit den Férdermal3nah-
men in Frankreich oder in Schweden, konnten Kurdinnen in Osterreich in den
ersten zwei Jahrzehnten nur ansatzweise eine dhnliche Unterstitzung erfahren.

Ein weiterer Faktor, der fir das Residenzland maRRgeblich ist, ist die demogra-
phische Grof3e einer diasporischen Gesellschaft. Verglichen mit Deutschland
und begzugnehmend auf die intra-ethnische Heterogenitdt haben die kurdi-
schen Kommunitéten in Wien und in den Bundeshauptstadten anfangs oft nicht
die notwendige Mitgliederanzahl aufweisen kénnen, um entsprechende Institu-
tionen aufbauen zu kdnnen. Hinzu kommt ein spezifisch 6sterreichischer Um-
stand, namlich die rechtliche Grundlage fur ein florierendes Vereinswesen.®Dies
hat sicherlich zu vielen, oft kurzlebigen Vereinsstrukturen beigetragen. Weiters
bestimmend sind die Migrationssysteme, die zur Herausbildung der kurdischen
diasporischen Kommunitaten gefUhrt haben. Ein kleinerer Teil von Kurdinnen

¢ basierend auf der Biographie von Wiriya Rawenduzy, Weiss 2004.
7 Six-Hohenbalken 2003.
8 Brix/Richter 2000.
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ist aus dem Irak, dem Iran und Syrien geflichtet - die Mehrheit der Kurdinnen
stammt aus der Turkei und sie sind zum grofRen Teil Uber Arbeitskrafteabkom-
men und spater Uber personliche Netzwerke in Form von Kettenmigrationen
nach Osterreich gelangt. Diese nach duReren Faktoren als ,Arbeitsmigration
geltenden, aber nach den jeweiligen Beweggrinden sehr wohl Formen von
Fluchtmigration darstellenden Migrationen, sind weiters bestimmend fir die
Herausbildung von diasporischen Organisationen. Aufgrund des divergenten
Aufenthaltsstatus (Asylstatus versus Aufenthaltsstatus durch Arbeitsmigration)
erfolgte eine unterschiedliche Férderung seitens der &sterreichischen Behor-
den.? Die Herausbildung der zwei grof3en kurdischen Institutionen, ndmlich die
Einrichtungen von Feykom — Verband der kurdischen Vereine in Osterreich in Wien
(und sukzessive auch in einzelnen Bundeshauptstadten) auf der einen und das
Kurdische Zentrum in Wien auf der anderen Seite, waren somit auch das Ergeb-
nis einer spezifisch dsterreichischen Férderung und Entwicklung. Von beiden
Organisationen ist eine Reihe von Initiativen ausgegangen und es konnte eine
gewisse Stabilitat in den jahrlichen Veranstaltungen erreicht werden. Beiden In-
stitutionen gemein ist, dass sie eine Bandbreite an Aufgabenbereichen abdeck-
ten, wobei neben der politischen Interessensvertretung und Medienarbeit, Auf-
gaben wie Flichtlingsbetreuung und Sozialarbeit im weitesten Sinn zentrale Be-
tatigungsfelder waren. Offentlichkeitswirksame Veranstaltungen, um die Men-
schen in der Residenzgesellschaft Uber die spezifischen Probleme der Kurdin-
nen zu erreichen, wie beispielsweise Ausstellungen oder Informationsveranstal-
tungen nahmen einen weiteren groRen Teil der Organisationsarbeit ein. Bei-
spielhaft sollen hier zwei &ffentlichkeitswirksame Veranstaltungen angefihrt
werden. Im September 2000 organisierte Feykom - Verband von kurdischen Ver-
einen in Osterreich die Ausstellung »Xaniye Gel: Ein kurdisches Dorf in Wien« und
gab dazu auch eine Begleitpublikation heraus (September 2000). Eine der gro-
[3en publikumswirksamen Veranstaltungen des Kurdischen Zentrums war die Ko-
operation bei dem internationalen Ausstellungsprojekt »Grenzenlos. Kurdische
Kunst heute«im Wiener Rathaus im Jahr 2002. Wahrend die Vereine und Mitglie-
der von Feykom einer politischen Vertretung nahe stehen, weisen die Mitglieder
des Kurdischen Zentrums unterschiedliche (partei)politischen Zugehérigkeiten
und herkunftslanderspezifische Orientierungen auf, was natirlich die Ausrich-
tung und dazu gehérende Meinungsbildungsprozesse nicht immer einfach
machte. Wie auch anderen diasporischen Institutionen wird beiden Vertretun-
gen, also Feykom-Verband von kurdischen Vereinen in Osterreich und dem Kurdi-
schen Zentrum, eine mehrfache Orientierung abverlangt: namlich die Verbin-

9Ein Beispiel dafir ist die Vergabe von Stipendien fir kurdische Flichtlinge aus dem Irak und Iran in den 1980er
Jahren. Geleitet wurde das Projekt von Hans Hauser. In das von der Republik Osterreich finanzierte Programm
wurden kaum Kurdinnen aus der Tirkei aufgenommen.
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dung mit den Herkunftslandern zu organisieren, nach innen um einen Kommu-
nitatsbildungsprozess zu initiieren und den Anliegen der Mitglieder nachzu-
kommen (Sprachkurse fir Deutsch und Kurdisch, Tanzkurse, Musikkurse, Ge-
denkveranstaltungen undFeste an traditionellen Feiertagen zu organisieren)
nach auf3en in Osterreich Informationsarbeit zu leisten und schlieRlich um die
Verbindungen mit transnationalen Gemeinschaften von Kurdinnen zu pflegen.
Diese multiplen Orientierungen, die sich in einzelnen Aktionen und Veranstal-
tungen naturlich Gberlappen, missen ausreichend bedacht werden und daher
kann man vor allem bei der Kulturarbeit in diesen Vereinigungen neben der gro-
Ren Gruppe der Konsumentinnen und Akteurinnen, die in Osterreich aktiv sind
auch eine Anzahl von Personen vermerken, die vermehrt transnational agieren.
Dies ist besonders bei kulturellen Veranstaltungen sichtbar. »Das Internet ist ein
grof3er Saal« — so erklarte mir vor Uber zehn Jahren ein iranischer Kurde, wes-
halb es nicht mehr so viele Feste und Veranstaltungen gab, als noch in den
1980er Jahren wo in diversen ,Hausern der Begegnung' oder in Veranstaltungs-
raumen von Volkshochschulen Treffen und Feste organisiert wurden. Die Mdg-
lichkeit Uber Internet untereinander und mit den Familien in den Herkunftslan-
dern wie auchin anderen Exillandern verbunden zu sein, sich Uber Skype standig
ausstauschen zu konnen, wie auch von Kurdinnen gefihrte Lokale als Treff-
punkte, haben zu einer Abnahme an Veranstaltungen gefihrt.

Kulturelle Veranstaltungenin der Diaspora sind nicht eine blof3e Reproduktion
von Traditionen, sondern sie spiegeln jeweils die Auseinandersetzung mit den
rezenten Lebensbedingungen in der Diaspora oder im jeweiligen Residenzland
wider. Daher mussen jene Initiativen ausreichend bericksichtigt werden, die
ihre Beitrage in diesem Spannungsfeld ansiedeln und weiters auch solche, die
dariber hinaus gehen und aus einer kritischen Auseinandersetzung mit der Her-
kunfts- und der Residenzgesellschaftneue Wege beschreiten.*® Weiters missen
auch jene Kinstlerlnnen und ,Kulturarbeiterinnen' mit bedacht werden, die sich
nicht zum Kern der Kulturschaffenden' innerhalb der kurdischen Diaspora zah-
len, aber von den Mitgliedern der diasporischen Gemeinschaft als ,kurdische
Kinstlerinnen‘angesehen werden.

Ein fUhrender Theoretiker des Diasporaansatzes, Katchig T6l6lyan betont nicht
allein die Organisationsbildungsprozesse und Interaktionen in den diaspori-
schen Organisationen, er streicht die Funktion von Intellektuellen, KinstlerIn-
nen und Schriftstellerlnnen heraus, die eher am Rande in diese Organisationen

**Vgl. dazu die theoretischen Ausfilhrungen von Tololyan bezugnnehmend auf Bakalians Studie Gber Armenie-
rlnnen in den USA, wonach aufgrund der emotionalen Beziehungen eine Differenzierung zwischen jenen Mit-
gliedern, die zugehorig sind und jenen die sich als zugehérig fihlen’ unternommen wird (T6l6lyan 1996: 15ff).
Vgl. dazu auch die Ausfihrungen von Strasser 2003.
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eingebunden sind, aber den Diasporadiskurs mitbestimmen.**Ein weiterer Wis-
senschaftler,Stanley Tambiah** hat sich mit den Verdnderungen in den Orien-
tierungen von Diasporen auseinander gesetzt und gemeint, dass anfangs eine
sehr starke Fokussierung auf die Herkunftslander festzustellen ist. In spateren
Stadien - nachdem die Aufnahmegesellschaft die Mdglichkeit einer permanen-
ten Residenz, Staatsbirgerrechte und somit Zugang zu sozialen Rechten und
Méglichkeiten der Bildunggewéhrt - ist dieser Fokus auf das Herkunftsland nicht
mehrin dem Ausmaf3 vorhanden.”® Weiters missen die sich verandernden poli-
tischen Bedingungen in den Herkunftslandern ausreichend mitbedacht werden,
die neben den transnationalen Verbindungen eine Remigration oder ein ,Pen-
deln' zwischen zwei Landern ermdglichen. Genauso wie auf homogenisierende
und uniierende Faktoren Bezug genommen wird, missen heterogenisierende
Tendenzen aufgezeigt werden, um die Dynamik, die diasporischen Gemein-
schaften inhdrent ist, erklaren zu kdnnen.Jeff Crisp stellt fest, dass auch die
Grenzen, negativen Dimensionen einer ,diasporischen community’* und alter-
native Identifikationsquellen untersucht werden missen.

Gerade das Beispiel der kurdischen Diasporen? zeigt, dass verschiedene Orien-
tierungs- und Identifikationsmdglichkeiten vorhanden sind und auch in An-
spruch genommen werden. In mehreren Interviews wurde darauf hingewiesen,
dass die Vertreter tirkischer linker Parteien in Osterreich meist Kurdinnen seien
und dass man sich bei politischen Veranstaltungen mit ihnen sowieso auf Kur-
disch unterhalt. Weitere Mdglichkeitenfir Orientierungen und Vernetzungen
sind alevitische, yezidische oder fir Faili-Kurdlnnen schiitische Organisationen.
Multiple Zugehdrigkeiten, unterschiedliche Identifikationsquellen und mehrfa-
che Identitaten, wobei man auch nur zeitweise und situativ in der kurdischen
Diaspora aktiv sein kann, missen ausreichend mit bedacht werden.

Genauso wenig wie es das ,dsterreichische Kulturschaffen' gibt, gibt es ein oder
das kurdische Kulturschaffen', da ,Kultur* etwas Dynamisches, etwas sténdig in
kreativer Auseinandersetzung mit den Lebenskontexten und in Wechselwir-
kung mit den gesellschaftlichen Bedingungen Entstehendes ist. Die unter-
schiedlichen Kultur- und Kunstbereiche werden nun nachfolgend besprochen
und einzelne Initiativen naher vorgestellt. Der Fokus ist hier auf Einzelpersonen
und Initiativen und weniger auf die Organisationen ausgerichtet— da die Orga-
nisationsbildungsprozesse und die Tatigkeiten der Institutionen in weiteren Bei-
tradgen dieses Sammelbandes besprochen werden.Aufgrund der Dynamik, der
Vielzahl von Initiativen und der schwer zu Uberschauenden Vielfalt, ist es

2 Tolélyan 1996: 19.

2 Tambiah 2000.

3 Tambiah 2000: 169 f.

* Crisp 1999: 6.

5 Siehe auch Ammann 2001.
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schwierig alle ausreichend zu bericksichtigen und niemanden auszuschliel3en.
Die nachfolgenden Jahrbicher bieten sich allerdings fUr Erweiterungen und Er-
ganzungen an.

Bildende Kunst

In den letzten beiden Jahrzehnten haben in Osterreich ansassige kurdische Ma-
ler internationale Anerkennung erlangt.

Der aus Syrien stammende kurdische Maler Omar Hamdi, ist unter seinem
Kinstlernamen MALVA international bekannt geworden. Er wird als einer der
bekanntesten dsterreichischen Gegenwartskinstler bezeichnet* und hat dabei
auch ein osterreichisches Kinstlerschicksal erlitten: Als Kinstler erreicht man
oft erst dann Anerkennung in Osterreich, wenn man es im Ausland geschafft
hat. MALVA (Omar Hamdi) wurde 1951 in Syrien geboren und hat bereits vor
seinem Studium an der Pddagogischen Hochschule gemalt. Er arbeitet wahrend
seines Militardienstes als Kunstkritiker und Graphiker fir Magazine (zum Bei-
spiel Al Fursan) und hat bereits in den 1970er Jahren seine Werke in Damaskus,
Kairo, Bagdad, Sofia, Budapest, Moskau und Belgrad ausstellen kénnen. 1978
verbrannte er alle seine Bilder und flichtete nach Wien. Er hielt sich anfangs mit
Jobs als Anstreicher Gber Wasser, Uberlebte die ersten Jahre in Wien mit Unter-
stUtzung der Caritas und schaffte es mit Auftragsarbeiten — Formen von ,ma-
schineller Kunstproduktion* wie Omar Hamdi MALVA es ausdrickt— zu Gberle-
ben. Erst als ein US-amerikanischer Kunsthandler seine Bilder entdeckte,
konnte erin den USA Ful3 fassen und wurde international von Galeristen wahr-
genommen. In den letzten zwei Jahrzehnten hat er mehr als 3000 Olbilder welt-
weit verkauft.”” Er ist Mitglied des Kinstlerhauses in Wien und z&hlt sicher zu
den erfolgreichsten kurdischen Kinstlern in der internationalen Kunstszene und
konnte in Uber 25 Einzelausstellungen seine Werke weltweit und in mehreren
Publikationen prasentieren.®® MALVAs Kunstwerke spiegeln eine Bandbreite an
Stilen und Zugangsweisen wider und reichen von impressionistischen und abs-
trakt impressionistischen Bildern, von figurativen, expressionistischen bis abs-
trakten Darstellungen. Manche seiner Bilder zeigen von Einflissen &stlicher
Kunststile und von Symbolsystemen alter Zivilisationen. Zuletzt entstanden ex-
pressionistische Arbeiten und Zyklen Gber die Gewalt gegen Kurdinnen.

Seine impressionistischen Arbeiten sind Explosionen von Farben, seine expres-
sionistischen Beitrage berihren die Betrachterlnnen tief im Innersten und seine
abstrakten Bilder beinhalten viele Vermittlungs- und Interpretationsebene.

6 http://www.artrev.com/art/artists/biography.asp?aid=1806 [eingesehen am 15.7.2013]

7 http://www.omarhamdimalva.com und Art Edition- Fils 2010, Biografie von Malva [eingesehen am 17.12.2012]
8 http://newmangalleries.com/artist/1244 und http://www.athrart.com/artist/Malva%200mar_Hamdi/biogra-
phy/ [eingesehen 12.3.2013]
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Seine Werke sind heute in Galerien in New York, Chicago, Paris oder Berlin zu
sehen.* Seit der Einrichtung der kurdischen Regionalregierung im Nordirak
stellte MALVA bereits mehrmals seine Werke in Erbil und Sulaimaniya aus.

In den spaten 198oer Jahren tauchte an einem fur kurdische Flichtlinge und Stu-
dentlnnen zentralen Treffpunkt, ndmlich der Mensa des Neuen Institutsgebau-
des der Universitdt Wien, ein Kinstler auf, der mangels Geld fir Materialien mit
Kugelschreiber auf normalen Papier zeichnete — es war Faek Rasul. Von Anfang
an waren alle von seinen Zeichnungen fasziniert — er setzte sich in seinen Kunst-
werken mit den Menschenrechtsverletzungen im Irak auseinander, sprach vie-
len aus der Seele die dhnliches erlebt hatten wie er, der Gber ein Jahr inhaftiert
und zum Tode verurteilt war. 1988 gelang ihm die Flucht nach Osterreich. Faek
Rasul ist weiterhin als Kinstler tatig und er konnte in zahlreichen Einzelausstel-
lungen in Wien, Salzburg, Warschau und Krakau und bei Gruppenausstellungen
in Europa, Ostasien und Sidamerika seine Werke zeigen. Er setzt sich darin mit
Themen aus der kurdischen (Zeit)geschichte und Kultur auseinander. Zyklen,
die ,Mythen' behandeln, die Seelenlandschaften widerspiegeln, die ,Erinnerun-
gen (kurd. Yadgari)' gewidmet sind oder die er als ,Grabsteine' bezeichnet, in
denen er jenen verstorbenen Freunden, deren Graber er nie besuchen konnte,
Gedenkbilder malte — all das zeugt von seinem umfangreichen Schaffen.?® Vor-
bilder fir manche seiner Kunstwerke sind Hohlenmalereien — Faek Rasul
mochte ,Spuren' darstellen, in denen Menschen oft unbewusst und symbolhaft
versuchten etwas auszudriicken und er meint »ich versuche die Schonheit die-
ser Formen zu sehen«** und nimmt Bezug auf die historischen Statten in Kurdis-
tan. Nach fast 20 Jahren im Exil, besuchte er 2005 wieder seine Heimatstadt Kir-
kuk. Er ist in Kunstprojekten fUr Kurdistan involviert und meint »wenn du 20
Jahre woanders lebst, bist du ein Teil davon —ich sagimmer, dass ich ein Wiener
bin«.Er leitet die Kleine Galerie in Wien und erfillt in seiner Funktion als Galerist
nicht nur auf nationaler Ebene eine Brickenfunktion, er ist auch transnational
aktiv, beispielsweise wenn er als Kurator kurdische Kinstler aus dem Irak in
Wien bekannt macht.>?

Ein bildender Kinstler, der jahrelang in Osterreich tatig war und 2013 in die
Autonome Region Kurdistans im Irak zurickgekehrte, ist Dara Ola, bekannt
unter seinem Kinstlernamen Daro.” Er ist gemeinsam mit dem ehemaligen

*9 http://www.gkgallery.com/artist_profile.php?id=30 [eingesehen am 16.7.2013]

*° Rasul 2006.

#Die Zitate entsammen aus einem Interview mit Faek Rasul, gefihrt im Mai 2012 in Wien

22 |m Mérz 2010 organisierte er gemeinsam mit dem Kurdischen Zentrum und in Kooperation mit der SPO Land-
straRe (Kultur im Dritten) die Ausstellung »Kurdische Malerei heuteg, in der die kurdischen Kinstlerinnen aus
dem Irak Jaza Farig, Narmin Mustafa, Rostam Azeez, Awder Osmann und die heute in Graz lebenden Kinstle-
rlnnen Saman Kareem Ahmed und Sazgar Salih ihre Werke prasentierten Kurdisches Zentrum - http://kurdi-
sches-zentrum.at/sites/default/files/Vernissage-Homepage.pdf [eingesehen am 21.2.2012]

23 http://dara-ola.com/BIOGRAPHIE/DE [eingesehen am: 10. 05. 2013]
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Vorstand des Kurdischen Zentrums, Khabat Marouf Promotor fur eines der
grofRten Kulturprojekte in Kurdistan Irak, die Einrichtung eines grofden Kultur-
zentrums in Suleimaniya. Daro lebte ab 1988 in Wien und absolvierte sein Stu-
dium an der Akademie der Bildenden Kinste an der Klasse Malerei, Grafik und
druckgrafische Techniken bei Gunter Damisch und bei Otto Zitko. Er lehrte an
der Internationalen Sommerakademie fir Bildende Kunst in Salzburg (Klasse
fur Malerei) und gemeinsam mit den Zhou Brothers an der Internationalen Som-
merakademie in Traunkirchen.»Von zentralem Interesse fir die kinstlerische
Auseinandersetzung - auch mit abstrakten Themen - ist der Mensch: Beziehun-
gen, Liebe und Einsamkeit, sowie Leidenschaft, Schmerz und Tod. Wiederholt
beschéftigt sich Daro jedoch auch mit realen wie fiktiven Landschaften.«* Daro
konnte seine Werke in zahlreiche Einzel- und Gruppenausstellungen in europai-
schen Galerien und Museen zeigen.

Im Jahr 1993 flichtete der kurdische Maler Kawa Kafruschy mit seiner Familie
aus dem Irak nach Osterreich. Sein Vorhaben, nach der Matura die Kunstakade-
mie in Bagdad zu besuchen, war gebunden an die Bedingung in die Baath-Partei
einzutreten. Dies lehnte er ab, bildete sich autodiadaktisch weiter und arbeitete
aufgrund der Zensur im Untergrund.?s In vielen Bildern setzt er sich mit Anfal
und dem Giftgasangrif auf Halabdja auseinander, er greift aber auch Themen
wie das ,Wesen des Lebens' und die ,Zweisamkeit* auf. Nachdem Kawa Kafru-
schy nach Osterreich kam und hier seinen Wunsch verwirklichen wollte, ndmlich
an der Universitat fUr Bildende Kunst Malerei zu studieren, wurde ihm die Auf-
nahme verweigert. Der Grund war nicht mangelndes Talent, sondern laut Aus-
sage der Aufnahmekommission, dass er schon auf sehr fortgeschrittener Ebene
als Kinstler tatig sei und kaum mehr etwas dazu lernen kénne.?® Weiterbildun-
gen erfolgten dann an der Internationalen Sommerakademie in Hallein und an
der Wiener Kunstschule. Seine Werke konnte Kawa Kafruschy bereits in mehre-
ren Ausstellungen in Osterreich prasentieren.

Das Multitalent Mehmet Emir, war in den ersten Jahren in Osterreich als Schau-
spieler und Musiker bei diversen multikulturellen Bands engagiert und arbeitet
heute als Fotograph, Schriftsteller und Sozialarbeiter. In zahlreiche Fotoausstel-
lungen im In- und Ausland wie auch durch seine schriftstellerische Tatigkeit
setzt er sich mit den Lebensbedingungen der ersten Generation von Migrantin-
nen, mit dem traditionellen Leben und der verhangnisvollen Geschichte in sei-
ner Heimat Dersim auseinander und behandelt Fragen,die die zweiten Genera-
tion von Migrantlnnen und die Ausschlussmechanismen in der dsterreichischen
Gesellschaft betreffen. Aufgrund seiner Erfahrungen — er wurde als 16jdhriger

24 http://www.sur.at/kuenstler/daro/ [Zugriff: 07.06. 2012]
25 http://www.nullachtsechzehn.at/ausgaben/o1/malerei.html [eingesehen am 11. 3. 2012]
26 Gesprach mit Kawa Kafruschy Mai 2010
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von seinem Vater aus der Turkei,nachgeholt', musste einmal mehr eine neue
Sprache lernen, arbeitete am Bau und in diversen Hilfsarbeiterjobs und erlebte
Ausgrenzung, erschwerten sozialen Aufstieg und auch unterschiedliche Erwar-
tungshaltungen und Trugbilder, die durch die Migrationserfahrungen der ersten
Generation entstanden sind. Sein Vater betétigte sich neben seinerArbeit im
Baugewerbe in seiner Freizeit als Fotograf. Er Ubernahm Auftragsarbeiten und
dokumentierte Hochzeiten, Feierlichkeiten und Feste von Migrantinnen in
Wien. Diese Leidenschaft fir Fotographie hat Mehmet Emir professionalisiert,
er absolvierte an der Universitat fir Bildende Kunst ein Studium der Photogra-
phie. Seine Fotodokumentationen umfassen das Alltagsleben in Dersim sowie
Einblicke in das Leben am Rande der Gesellschaft in Wien - dies in Verbindung
mit seiner Arbeit in der Wohnungslosenhilfe bei der Stadtzeitung Augustin.
Mehmet Emir hat in den letzten zwei Jahrzehnten das Leben in sein Dorf in Der-
sim dokumentiert und einen Bildband*” publiziert, seine Arbeiten in zahlreichen
Ausstellungen in der Tirkei und in Osterreich prasentiert und auch literarische
Beitrage verfasst, auf die noch néher eingegangen wird.

Auch Hiseyin Isik versucht durch unterschiedliche kiinstlerische wie auch litera-
rische Ausdrucksweisen sogenannte Migrationsthematiken kritisch zu beleuch-
ten. Erwurde in den frihen 1960er Jahren in einem kurdischen Dorfin der Turkei
geboren, bald darauf siedelte die Familie nach Istanbul um. Bereits in seinen Ju-
gendjahren veroffentlicht Hisein Isik Kurzgeschichten und Karikaturen. Er stu-
dierte in der Turkei an der Universitat fir Angewandte Kunst Graphik, arbeitete
fur bekannte Tageszeitungen und auch fir verbotene Zeitschriften. Seit 1988
lebt er in Wien und setzt sich in seinen Projekten mit Themen von ,Zugehérig-
keit' und ,Fremdsein', mit Rassismus und Exklusionsmechanismen, mit Grenz-
Uberschreitungen und Identitaten sowie Klischees auseinander. Neben graphi-
schen Arbeiten und der Malerei, gehdren Skulpturen und Installationen zu sei-
nen kinstlerischen Medien. Hierbei sind nicht allein Themen, die mit seiner kur-
dischen Herkunft in Verbindung stehen relevant. Hiseyin Isik organisierte nach
den Bombenattentaten in Oberwart bei dem vier Romaermordet wurden, eine
Ausstellung, die sich mit dem Anschlag auseinandersetzte und die er in Ober-
wart prasentierte. In dem Plakatprojekt»Vorher — Nachher«setzt er sich kinst-
lerisch mit dem Thema Staatsbirgerschaft und Identitat auseinander.?®

Man kann natirlich nicht von kurdischer Kunst per se sprechen, da Kunst eine
universelle Sprache ist. Die hier vorgestellten KUnstler setzen sich in ihren Arbei-
ten mit ,kurdischen Themen' auseinander, das heif3t sie nehmen Bezug auf die
politischen Entwicklungen in der Heimat und sie greifen Unterdrickung, Verfol-
gung und Menschenrechtsverletzungen auf. Manche, wie Kawa Kafruschy, die

27 Emir 2004.
28 http://www.hueseyinart.com/ [eingesehen am 12.3. 2013]
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in den Herkunftslandern schon als Kinstler tatig waren, meinen »Kunst war die
Sprache unseres Protests«. Sie waren wegen ihrer Arbeiten verfolgt, wie bei-
spielsweise Faek Rasul und konnten nur im Geheimen tétig sein. Die Auseinan-
dersetzung mit Entwurzelung und mit Flucht, mit Erinnerungen an gewaltvolle
Erfahrungen, die Resonanz auf die Bedingungen in der Residenzgesellschaft
und Fragen von Zugehdrigkeit finden sich nahezu in allen Arbeiten der hier vor-
gestellten Kinstler. Die Auseinandersetzung mit der eigenen religiosen und
ethnischen Zugehdrigkeit, die Frage wohin und zu wem man sich zugehérig
fuhlt, nachdem man ldnger in Osterreich gelebt hat als in der Heimat, driickt
MALVA folgendermaf3en aus:»Osterreicher zu sein, bedeutet fir mich ein Weg
Kurde zu sein«. Er findet seine Heimat in seinen Bildern, die ihm bis heute ein
Schutzgefihl vermitteln.

Eine standige Entwicklung, eine Auseinandersetzung mit neuen 6konomischen
und politischen Bedingungen, mit kulturellen Normen, Werten und Konzepten
wird von jeder Diaspora gefordert und erfolgt in diesen wahrscheinlich schneller
und intensiver als in den Herkunfts- und Aufnahmegesellschaften selbst. In den
theoretischen AusfGhrungen zum Konzept von Diaspora wird wenig Bezug auf
den Generationenwandel, auf die ,Reproduktion' einer Diasporaauf Makro-
ebene wie auch auf individueller Ebene genommen und beispielsweise die Frage
von bikulturellen Partnerschaften kaum thematisiert. Die besonderen Heraus-
forderungen fir die Nachkommen aus bikulturellen Beziehungen, wie beispiels-
weiseFragen der Selbst- und Fremdverortung werden in theoretischen Abhand-
lungen wie auch in der sozialen Realitdt zu wenig beachtet.

Auf die Frage, ob es kurdische Frauen in Osterreich gibt, die in der Bildenden
Kunst aktiv sind, ist mehrfach Berivan Sayici genannt worden. Generell ist in Os-
terreich der Bereich der Bildenden Kunst vor allem von Mannern dominiert,
Frauen kdnnen viel seltener in dem Bereich reussieren und sich in der &sterrei-
chischen Kunstszene etablieren. Berivan Sayicis Vater ist Kurde, ihre Mutter Os-
terreicherin. Sie hat nach zwei abgeschlossenen Studien, namlich Fotografie an
der Universitat fir Angewandte Kunst und kontextuelle Malerei an der Akade-
mie fUr Bildende Kunst- bereits in Galerien in Kroatien, London und Berlin ihre
Arbeiten prasentieren kénnen. Im Jahr 2010 wurde sie mit dem Wolf-Forder-
preis ausgezeichnet.”® Berivan Sayici arbeitet mit unterschiedlichen Darstel-
lungsformen und Materialien, neben Malerei und Graphik, Fotografie und Video
auch mit Installationen und Performances. Die Arbeiten kreisen um Themen wie
weibliche Identitdt, Sexualitdtund in den letzten Arbeiten auch um Essstorun-
gen.®

29 http://oe1.orf.at/artikel/257743 [eingesehen am 12.2.2013]
3° http://www.berivansayici.com/ [eingesehen am 12.2.2013]
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Transnationales Filmschaffen

Die transnationalen Beziehungen von Diaspora haben durch verbesserte Ver-
kehrs- und Kommunikationsbedingungen ungeahnte Ausmaf3e erreicht. Die
junge Generation, die im Internetzeitalter aufgewachsen ist, ist viel eher und
leichter transnational vernetzt.

In den letzten Jahren hat sich in Wien eine Szene von transnationalem Film-
schaffen entwickelt, wobei anfangs vor allem Regisseure aus der iranischen
Diaspora international reUssieren konnten.3* Der iranische Filmemacher Hamid
Naficy hat Uber transnationales Filmschaffen, das dem Bereich des ,Third Ci-
nema' zugeordnet wird, theoretisch gearbeitet, wie auch eigene Beitrage ver-
fasst.3* Aus der Szene in Wien sind schon mehrere Filmproduktionen im Sinne
des ,Third Cinema* hervorgegangen die halbdokumentarischen Charakter ha-
ben, sich mit Fragen von Flucht und Exil auseinandersetzen und auch die Flucht
von Kurdlnnen thematisieren.

In den letzten Jahren machte ein Regisseur in Wien von sich reden, Hiseyin Ta-
bak. Er ist der Sohn kurdischer Immigrantinnen aus der Tirkei und wuchs in
einem kleinen Ort in Nordrhein Westfalen auf. Er arbeitete mehrere Jahre in
unterschiedlichen Positionen bei Filmfirmen in Hamburg und begann selbst
Filme zu drehen. Zwischen 2006 und 2012 studierte Hiseyin Tabak in Wien an
der Filmakademie bei Michael Haneke und Peter Patzak. Bereits sein erster
Kurzfilm ,Cheese' wurde mehrfach ausgezeichnet und auf 70 internationalen
Filmfestivals présentiert.33 Darin wird das Schicksal einer kurdischen Familie im
Irak gezeigt, die verschanzt in einem Keller auf die Rettung durch amerikanische
Soldaten wartet. Die Recherchen fir den Film hat HUseyin Tabak in Wien durch-
gefihrt. In Gesprachen mit kurdischen Familien, die wahrend des 1. Golfkriegs
im Irak lebten hat er deren lebensbedrohenden Situationen erfahren, Fotos aus
dieser Zeit gesehen und begonnen eine Geschichte einer Familie nachzuzeich-
nen. Der Keller, in dem der Film spielt, wurde nach Erzdhlungen von kurdischen
Familien nachgebaut.3* Sein erster Langfilm »Deine Schonheit ist nichts wert«
basiert auf der Abschlussarbeit an der Filmakademie und wurde schlie3lich zu
einem Langfilm ausgeweitet. Der Film erzahlt die Problematik von unsicheren
rechtlichen Aufenthaltsbedingungen und drohender Abschiebung aus der Sicht
eines Kindes. Die Situation einer kurdisch-tirkischen Familie in Wien und die
spezifischen Probleme eines zwdlfjahrigen Jungen in der Schule, mit seinen
Freunden, in seiner Familie und in der Nachbarschaft lassen ihn in Tagtraume-
reien flichten. Bezugspunkt fir die Handlungen ist einbekanntes Liebesgedicht

3* Homayouni 2012.

32 Naficy 1991.

33 http://www.austrianfilm.at/deine-schoenheit-ist-nichts-wert [eingesehen am 15.4.2013]

3¢ Das Interview mit HUseyin Tabak in Okto, gefihrt von Lukas Maurer wurde am 12.02.2012 ausgestrahlt und
ist nachzusehen: http://okto.tv/oktoskop/7164/20120212?page=3&view=slider [eingesehen am 12.5. 2013]
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des tirkischen Dichters Asik Veysel. Obwohl die Inhalte des Films vom Regis-
seur frei erfunden sind, flief3en die Erfahrungen der Darstellerinnen, allen voran
der Hauptfigur Veysel (gespielt von Abdulkader Tuncer), die in &hnlichen exis-
tenzbedrohenden Verhéltnissen aufgewachsen sind, in die Darstellung ein. In
einem Interview meint der Regisseur »lch wollte weder einen Flichtlings- noch
einen Immigrationsfilm machen. Fir mich ist es ein &sterreichischer Liebesfilm,
wie er durch die Verhaltnisse in diesem Land zustande kommen kann. Ich wollte
so viel Normalitat wie moglich reinbringen, ohne mit dem Finger auf Missstande
zeigen zu wollen. (...)Wir haben viele Kinder [beim Casting] kennen gelernt, die
neu im Land waren und ich hab viel von ihren alltdglichen Problemen gehort«®.
Der Film kam 2012 in die Kinos und ist bereits mehrfach ausgezeichnet worden.
Zeitgleich arbeitete er an dem Kinderfilm»Das Pferd auf dem Balkon« nach
einem Drehbuch von Milan Dor.

Hiseyin Tabak zeichnet ,Migrantengeschichten' nach, weil man da aus ,dem In-
neren erzahlen' kann, er will sich jedoch nicht in die ,Migrantenecke' stellen.
Mittlerweile pendelt der Regisseur zwischen Hamburg und Wien.

Der Regisseur und langjéhrige Mitarbeiter der ORF Redaktion »Heimat Fremde
Heimat«, Mehmet Akbal ist nicht allein Bindeglied und Sprachrohr fir kurdische
Themen beim &sterreichischen Fernsehen. Mehmed Akbal hat an zahlreichen
Filmdokumentationen mit gearbeitet. Er stammt aus Dersim und ist in den letz-
ten Jahren in ein Dorferneuerungsprojekt seines Heimatdorfes involviert. Dari-
ber hat er eine beeindruckende Filmdokumentation mit dem Titel »Die Wiege
meiner Seele«erstellt. Er erzahlt darin Gber das Leben der transnational agie-
renden Familien des Dorfes und nimmt Bezug auf die Geschichte von Dersim
und das Alevitentum in der Region.

Mittlerweile gibt es bereits verschiedene audivisuelle Produktionen der Nach-
folgegeneration, wie beispielsweise Experimental-Kurzfilme3® und eine Doku-
mentation Uber die S&ngerin Sakine und die Musikgruppe Trio Mara von dem in
Wien lebenden Ozgiin Yarar.

»Sercavan«¥ ist der Titel der kurdischen Filmwoche, die 2012 bereits zum sie-
benten Mal organisiert wurde, und mittlerweile in Wien zu einem Begriff gewor-
den ist. Seit 1998 wird die Filmwoche von Feykom -Verband der kurdischen Ver-
eine in Osterreich veranstaltet. Dabei werden Spielfilme und Dokumentationen
gezeigt, die von Kurden gemacht wurden und/oder kurdische Themen behan-

35 http://www.deine-schoenheit-ist-nichts-wert.at/interview_tabak_11.htm [eingesehen am 12.5. 2013]

3 Original Titel: Der Knopf . Regie, Produzent, Kamera, Schnitt: Ozgin Yarar. Schauspieler: Umut Erdem, Pro-
duktionsdatum: 2012, http://www.ozgunyarar.com/derknopf/ [eingesehen am 12.5. 2013]

37 Kurd. Sercavan: »bei meinen Augen« ist eine BegrifSungsformel
http://www.press-play.at/2012/12/06/vii-kurdischen-filmtage-festivalvorschau/ [eingesehen am 12.5. 2013]
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deln.Die Filmwoche steht meist unter der Schirmherrschaft von Gsterreichi-
schen Politikern, wie beispielsweise von Kulturstadtrat Andreas Mailath-Po-
korny im Jahr 2012. Den Initiatoren ist es ein Anliegen einen Diskurs mit der Of-
fentlichkeit zu initiieren, es werden dazu Filmemacher und Schauspieler einge-
laden und Podiumsdiskussionen initiiert. Das Programm umfasst nicht nur
Spielfilme und Dokumentationen, sondern auch Kurzfilme und experimentelle
Filme. Einige davon sind aufgrund des politischen Inhalts, so Gber die genozida-
len Prozesse gegen die Kurden in Dersim 1937/38 in manchen Landern verboten
und erlangen erst so in der Transnation eine Offentlichkeit.3®

Musik und Darstellende Kunst

Eines der ersten kulturellen Aktionsfelder in den beiden Institutionen, Feykom
und Kurdisches Zentrum war es, Folkloregruppen mit der traditionellen Musik-
begleitung von ,Zurna und Davul® ins Leben zu rufen. Diese traten nicht nur bei
diversen Festen auf, sondern konnten bei Demonstrationen und Kulturveran-
staltungen in Wien und den jeweiligen Landeshauptstadten eine gewisse Of-
fentlichkeitswirksamkeit erzielen. Fir die kurdischen Teilnehmerinnen bedeu-
tete dies oft erstmals offiziell ohne Angst vor Repressalien, in kurdischer Spra-
che in der Offentlichkeit auftreten zu kénnen. Das &sterreichische Publikum
kam so erstmals in Kontakt mit kurdischer Musik und Kultur. Die lange in der
TUrkeiverbotene traditionelle kurdische Kleidung wurde in Wien produziert, aus
Stoffen, die aus der Tirkei importiert wurden. Auch Kurdlnnen aus dem Irak
schneiderten hier ihre Kleidung selbst, wahrend die Mannerkleidung der iraki-
schen und iranischen Kurden schwieriger zu beschaffen war. In den 1980er und
1990er Jahren waren Kontakte mit dem Herkunftslandern Irak und Iran kaum
maoglich und die traditionelle Mannerkleidung durch ihre aufwendig handge-
webten Stoffe und Schnitte auch nicht leicht im europdischen Ausland herstell-
bar. Die Teilnahme an den Tanzgruppen war fir die jingeren und die nachfol-
gende Generation eine der wenigen Méglichkeiten, sich mit der kurdischen Kul-
tur in und fur die kurdische wie auch ésterreichische Offentlichkeit auseinander
zu setzen. Der Verlag des Instituts fir Kurdologie gibt seit 2001 eine Publika-
tionsreihe »Kurdische Lieder und Melodien« heraus, die in jahrzehntelanger
Forschungsarbeit von der Familie Jalil gesammelt wurden und auf Kurdisch mit
teilweiser deutscher Ubersetzung publiziert sind.3®

Einzelne Tanzgruppen haben in Osterreich schon mehr als zwei Jahrzehnte Tra-
dition und gehoren zum Standardprogramm bei Newrozfeierlichkeiten, kurdi-
schen Festen sowie 6ffentlichkeitswirksamen Veranstaltungen. Bei solchen Fe-
sten wurden und werden Musikerlnnen, die als ,transnationale Akteure' in der

3 http://www.fibrig.net/?page_id=589 [eingesehen am 2.6. 2013]
39 Jalil/Jalil 2001, 2002, 2006, 20012 a,b
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kurdischen Diaspora aktiv sind eingeladen, wie beispielsweise Sanger Dyar Sa-
leh und seine Band aus Deutschland oder Amir Hassen.*° Fir von der Feykom
veranstaltete Feste werden oft grofRe Veranstaltungshallen und Konzertsale fir
einige Tausend Teilnehmerlnnen gemietet, Newrozfeste werden in Wien, Graz
und Linz organisiert, wobei auch hier in Osterreich lebenden Musikerinnen, wie
Hozan Temburwan, Umut Akar oder Ahmet Kayam und Musikerinnen aus der
Heimat oder der Transnation auftreten. Konzerte, organisiert von unabhéangi-
gen Initiativen und Vertreterinnen der zweiten Generation,laden immer wieder
transnationale Kinstlerlnnen nach Wien ein, wie beispielsweise Arzu Sahin oder
Aynur Dogan.

,Urgestein' der kurdischen Kulturszene in Osterreich ist der in Graz wohnhafte
Risgar Koshnaw. Die musikalischen Beitrage des Oud-Spielers waren schon in
den 1980er Jahren stets ein fixer Programmpunkt bei kurdischen Festen. Risgar
Koshnaw, im kurdischen Teil des Irak geboren, musste 1981 flichten und lebt
seitdem in Osterreich. Er besuchte die Kunstuniversitit Graz, zuvor studierte er
bereits in Baghdad am Institut fir irakische Melodie-Studien. Schon bald produ-
zierte er seine eigenen Aufnahmen und war einer der ersten Musiker, die von
Osterreich aus mit kurdischen Kommunitaten in Europa vernetzt war und zu
Auftritten eingeladen wurde. Risgar Koshnaw ist auch Komponist, Musikthera-
peut und fihrte musikethnologische Arbeiten durch.Zusammen mit Markus
Schirmer grindete er das Projekt ,Scurdia'. Gemeinsam mit Musikern aus ver-
schiedenen Landern wollen sie »starre Grenzen gegen neue Perspektiven ein-
tauschen. Durch HinfGhlen, Zuhdren, Anndhern entsteht in spontaner Improvi-
sation Freches, Verbliffendes, Intimes und gibt dabei eine vollig frische Sicht
auf die Musik und ihren unermesslichen Reichtum frei«.4* Diese Kooperationen
tragen zur Uberwindung von ethnischen Grenzen und zur Entstehung von
neuen Musikstilen bei.

Die Auftritte des in Schweden lebenden kurdischen Musikers Sivan Perwer wa-
ren und sind stets ein Highlight von Wiener Kulturveranstaltung. Sivan Perwer
wie auch Risgar Koshnaw zdhlen zu den transnationalen kurdischen Kultur-
schaffenden der ersten Stunden und hatten bereits in den 198oer Jahren in ganz
Europa Auftritte.

Beiden sind Grenziberschreitungen in der Musik besonders wichtig. Beide
arbeiten mit bekannten Musikern verschiedener Lander zusammen, wovon bei-
spielsweise die gemeinsamen Auftritte von Sivan Perwer mit dem &sterreichi-
schen Musiker Willi Resetarits im Burgtheater und im Konzerthaus zeugen. Im

4°Kurdisches Zentrum, Fest am 27.6.2009 http://kurdisches-zentrum.at[eingesehen am 12.2.2013]
4* http://www.scurdia.at/risgar-koshnaw.html [eingesehen am 13.1.2013]
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Jahr 2006 sind sie mit dem ,Euphrat- Donau- Orchester* gemeinsam durch Os-
terreich getourt.#* Organisator dieser Zusammenarbeit war Ali Gedik, der
neben seiner Beschdftigung als Streetworker und Jugendarbeiter, eine Reihe
von Hilfsaktionen fir Kurdinnen organisierte und sich auf unterschiedlichen
Ebenen fir die Belange von Migrantinnen einsetzt.

Im Vergleich zur Bildenden Kunst sind im Bereich der Darstellenden Kunst mehr
und erfolgreich kurdische Frauen vertreten.

Obwohl sie erst seit einigen Jahren in Wien lebt, hat die Sangerin Sakina, mit
dem birgerlichen Name Songil BeyazgUl,von Wien ausgehend internationale
Erfolge aufzuweisen. Songul Beyazgil flichtete 2006 nach Osterreich#3, da ihr
in der TUrkei aufgrund ihres Engagements fir Menschen- und Frauenrechte eine
Inhaftierung drohte. Sie tritt heute als Séngerin, in Theatersticken und bei Le-
sungen auf, schreibt fur die Frauenzeitung ‘Newaya Jin® und die Tageszeitung
"Yeni Ozgir Politika'44 und arbeitet als Journalistin fir SoBe. Sie war anfangs
Autodidaktin, erfuhr dann eine professionelle Ausbildung und hat mehrere Mu-
sikprogramme auf die Beine gestellt - neben Soloauftrittenwurden Programm-
emit Mehmet Akbasgestaltet und die Zusammenarbeitim,Trio Mara' ins Leben
gerufen. Sie verbindet traditionelle Musikrichtungen mit experimentellen For-
men und singt sowohl auf Kurmanci, Soraniund auch auf Zazaki.*

Oftmals Aushangeschild und Vertreterinnen dsterreichischer Diversitat im Aus-
land sind Nigar Hasib und Schamal Amin, Grinderlnnen des Lalish Theater La-
bors.Die ausschlieRlich auf Kulturarbeit ausgerichtete Institution wurde 1998
gegriindet. Das Lalish Theaterlabor ist die FortfGhrung der Arbeit einer Experi-
mentaltheatergruppe, die 1985 im Irak gegrindet und in Wien fortgesetzt
wurde.Die Grinderlnnen Nigar Hasib und Shamal Amin leben seit 1991 in Wien
und haben an den Instituten fir Theaterwissenschaft und Kultur- und Sozialan-
thropologie an der Universitdt Wien studiert. Das Theaterlabor ist ein Zentrum
fur Ritualforschung und experimentelle Performancearbeit, in dem neben Thea-
terproduktionen und workshops auch wissenschaftliche Vortrage stattfinden.+®
Die Theatergruppe des Lalish Theater Labors ist bereits international sehr er-
folgreich und wurde in den letzten Jahren, oft auch als Vertretung Osterreichs
zu Auftritten in verschiedenen europaischen, nordafrikanischen und asiatischen
Landern eingeladen. Nigar Hasib ist die kiinstlerische Leiterin und hat neben der
praktischen Arbeit als Kinstlerin und Ausbildende, zahlreiche Forschungspro-

42 http://www.willi-sivan.com/[eingesehen am 13.6.2013]

43 http://www.frauensolidaritaet.org/zeitschrift/fs_110_%z20sakina.pdf [eingesehen am 13.5.2013]

# Live-Gesprach mit der kurdischen Kulturschaffenden Songil Beyazgil

downloadWiederholung vom 28. April 2009http://noso.at/?tag=kurdistan[eingesehen am 12.5.2013]
45 http://www.sakinateyna.com/donation/[eingesehen am 12.5.2013]

46 Lalish Theaterlabor 2000
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jekte gemeinsam mit Shamal Amin Uber experimentelles Theater, rituelle Per-
formanzen und StimmKérper Workshops durchgefihrt.4” Shamal Amin ist Re-
gisseur, Performer und Forschungsleiter des Lalish Theaterlabors. Beide Kinst-
lerinnen sind mehrmals mit Preisen ausgezeichnet worden.

Eine Reihe von Musikerinnen der zweiten Generation sind in Wien und in den
Bundeslandern tatig, wie beispielsweise der Musiker und Produzent Umut Akar,
der mit seinen Alben »Seyir Defteri/Reise in der Zeit« oder »Suredar« gemein-
sam mit Mehmet Cetin“® bereits Uber Osterreich hinaus bekannt geworden ist.

»lch bin also in einer kurdischen Familie in Wien Floridsdorf aufgewachsen.« So
beginnt ein kurdischer Musiker der zweiten Generation, Karuan, mit birgerli-
chem Namen Karwan Marou ein Interview in einer sterreichischen Tageszei-
tung. Karuan's Eltern mussten in den 1g70er Jahren aus dem Irak flichten. Auf-
gewachsen in Wien, war er von den kurdischen Festen sehr beeinflusst und be-
gann wahrend der Schulzeit in einer Band zu spielen. Er hat bereits drei Alben
veroffentlicht und meint dazu, »Ich habe mich allerdings nicht nur auf orientali-
sche Elemente beschrankt, habe vor allem auch Rock und diverse andere Stil-
richtungen gehort, wollte mich hier nie auf etwas beschranken. Neben Hip Hop
und Elektro-Elementen wollte ich eben mehrere Stile in einer authentischen Art
mit einander verweben. Die musikalischen Wurzeln meiner Herkunft wollte ich
inkludieren, beide ,Kulturen’ mit einander verbinden.«*® So sind die Liedtexte
teilweise auf Englisch und auf Kurdisch. Weiters hat Karuan die Filmmusik zu
»Ein Augenblick Freiheit« des Filmemachers Arash Riahi verfasst. Der Osterrei-
chisch-iranische Filmemacher erzahlt darin das Schicksal von iranischen und
kurdischen Flichtlingen, die in der Tirkei auf eine Weiterreise nach Europa war-
ten. Besonders beeinflusst ist Karuan von kurdischen Musikern wie Mohamed
Arif und Sivan Perwer.>°

47 Zusammenarbeit an experimentellen Forschungsprojekten mit Shamal

Amin mit folgenden Programmen: 1992-1999 »Erforschung performativer Kultur und ihrer Techniken, 2000-
2003 »Aufbruch zur Quelle der Feierlichkeit« und »Prozess: KreativNatur«, ab 2003 intensive Weitererforschung
eigener Arbeitsmethode »experimentelle rituelle Performance« mit dem Prozess: »Lieder als Quelle«. Texte zu
den Programmen sind auf http://www.lalishtheater.org/ [eingesehen am 15.7.2013] zu finden.

“8 Interviews mit den Kinstlerin sind auf http://sobe.at/videos/ nachzuhéren.

49 Alben »Dohuki Ballet« und »Pop Arif« und ein Portrat des Kinstlers auf http://dastan-
dard.at/1291454752350/daStandardat-Interview-Haeufig-fehlt-ein-gewisses-Mitgefuehl [eingesehen am
22.3.2013]

5° Ebenda
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Internationale Jugendmusikszenen und Trends werden von jungen Osterreiche-
rinnen mit kurdischen Wurzeln aufgegriffen.s* In der Rapperszene hat sich Az-
man einen Namen gemacht. In seinen Produktionen wie »Need Some Sleep«>?
verfolgt er eine kritische Sichtweise auf die Politik der Multikulturalitat und wei-
terhin bestehende Diskriminierung in der Stadt. Die Songs und Videos »Alles
Wien«53 und»Meine Stadt (Wien)«54 sind ein kritischer Blick auf das soziale Ge-
fuge. Er singt aus der Sicht junger Menschen, die an den Rand der Gesellschaft
gedrangt werden, die in die lllegalitdt abdriften und oft keine Chancen auf Aus-
bildung und Beschéftigung haben. Der Bezug auf die eigene ethnische Herkunft
oder die seines Kollegen Noli, sind oft nur am Rande eingeflochten. Azman singt
auf Deutsch und in dem Song ,Meine Stadt (Wien) heif3t es »Azi Azman — meine
Herkunft ist Kurdistan ... Meine Stadt, das ist Wien«s.

Literaturschaffen in der Diaspora

Die jahrzehntelange Sprachpolitik in der Trkei, der Assimiliationsdruck und die
Sprachverbotsgesetze, fihrten dazu, dass erst im Exil / in der Diaspora eine kur-
dische Literaturim Dialekt Kurmancientstehen konnte. Unter anderem sind das
die wesentlichen Unterschiede zur Literatur, die von kurdischen Autorinnen aus
dem Irak oder Iran im Dialekt Soranfin der Diaspora geschrieben wird. Die Mdg-
lichkeit in der und durch die Migration auf Kurmanci zu schreiben und zu publi-
zieren, hat daher eine andere Bedeutung als vergleichsweise Publikationen in
Soranifir kurdische Schriftstellerinnen aus dem Irak.

Der Fokus der hier vorgestellten Arbeiten liegt auf den Publikationen, die Kur-
dinnen in Osterreich auf Kurmanci, Sorani, Zazaki, auf Tirkisch wie auch auf
Deutsch publizierten. Waren vor etwa zehn Jahren die literarischen Verdffentli-
chungen noch recht Gberschaubaur, ist in der letzten Dekade ein richtiger
,boom* an Publikationstatigkeit zu verzeichnen. Im nachfolgenden Teil wird ver-
sucht,einen méglichst umfassenden Uberblick Uber die Autorinnen und ihre
Werke zu geben.

5t Hierbei ist auch eine skandaltrachtige Produktionen von dem in Graz ansassigen Osman Budak zu nennen,
der ein umstrittenes Video »An alle Brider« (Yasser & Ozman) produziert hat. Diese Produktionen verstehen
sich als sogenannter Gangsta-Rap und nehmen Bezug auf die Politisierung moslemischer Jugendlicher im All-
gemeinen und vermitteln eine radikal antiamerikanische und antisraelische Haltung. Augrund der politischen
Aussage des Videos wurden Ermittlungsverfahren eingeleitet. Siehe auch http://www.annen-
post.at/2012/04/23/yasser-und-ozman-schwere-jungs/ [eingesehen 17.7.2013]

52 http://www.youtube.com/watch?v=7VmuvKDvzRE [eingesehen 17.7.2013]

53 http://www.youtube.com/watch?v=RzIme5g6sPI [eingesehen 17.7.2013]

54 http://www.youtube.com/watch?v=29dbhvljxOg [eingesehen 17.7.2013]

%5 http://www.kurdmania.org/News-Musik-Der-kurdische-Rapper-Azad-auf-dem-Gipfel-item-24.html
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Der Autor und Wissenschafter Mahmood HamaTschawisch stellte Ende der
1990er Jahre fest, dass Identitatsbildung und Identitatskrisen wesentliche The-
men waren, erunterschied nicht zwischen Exil- oder Diasporaliteraturs® oder Li-
teratur fir Migrantinnen. Der in Berlin tatige Kurdologe Feryad Fazil Omar ist
der Ansicht, dass die Schriftsteller einen Innovationsprozess in Bezug auf Form
und Inhalt durchleben. Das Besondere an der Exilliteratur ist nicht alleine ein
Impetus fur die Weiterentwicklung der kurdischen Literatur, sondern dies spie-
gelt auch die BemUhungen um eine einheitliche kurdische Sprache wider.5

Husein Erdem, Schriftsteller aus der Turkei, meint dass die Auseinandersetzung
mit und das Schreiben in einer fremden Sprache sehr positive Auswirkungen auf
die Schreibtechnik der Autoren, wie auch auf die Herstellung einer Offentlich-
keit fur kurdische Belange hat.5®

Die Beschéftigung mit der Literatur des Residenzlandes, bzw. mit der Weltlite-
ratur hat einen unbestreitbaren Einflufd auch auf Form und Inhalte der Arbeiten.
Tschawusch meint, dass die Exilliteratur vor allem aus Romanen, Erzdhlungen
und Kurzgeschichten besteht, wahrend in der Literatur, die in der Heimat ge-
schrieben wird, eher Lyrik Gberwiegt.5?

Feryad Fazil Omar vertritt die Auffassung, dass die Literatur im Exil als Teil der
kurdischen Literatur zu werten sei, da es erst in der Fremde maglich war frei zu
schreiben.®® Als Adressaten fur einen grofRRen Teil der Publikationen gelten so-
wohl Exilierte, Migrantinnen aber auch Nicht-Kurdinnen. Im Residenzland
mochte man die kurdische Problematik darstellen, unter den Kurdlnnen werden
auch Diskurse Uber bestimmte neue Themen angestrebt. Die Autorlnnen teilen
die Ansicht, dass es keine Rupturen oder gegensatzliche Entwicklungen zwi-
schen der Literatur des Heimatlandes und der des Exils gebe. Viele sehen ein
Kontinuum, jedoch sind durch die Migrationen neue Mdglichkeiten der Ausei-
nandersetzung und neue Impulse festzustellen.

Theoretische Uberlegungen zu transnationalen Literatur — und Filmproduktio-
nen haben Tom Cheesman und Marie Gillespie in dem Projekt »Axial writing:
Transnational literary/media cultures and cultural policy« dargelegt.®* Entlang
bestimmter Routen oder eben ,Achsen' werden Menschen, die fernab des Her-
kunftslandes in verschiedenen diasporischen Gemeinschaften leben, durch Li-
teratur verbunden. Wichtig dabei, so Cheesman und Gillespie ist, dass dadurch

¢ angemerkt sei hier, dass Hama Tschawisch seine Analyse 1996 verdffentlichte, als die Diskussion um
Diasporas, beziehungsweise die Diasporaforschung im deutschsprachigen Raum noch nicht diese Aktualitat
hatte.

57 In Hama Tschawisch 1996: 45.

58 ibid, 45f.

59 lbid, 47.

% Hama Tschawisch 1996: 101.

61 Cheesman o.J.
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Dialoge inszeniert werden, die nicht allein die Deterritorialisierung, Fragen von
Ubersetzung oder kulturellem ,Synkretismus', sondern auch die Probleme von
Identitaten und historischem Vermachtnis sowie gegenwartige Sehnsichte und
Hoffnungen thematisieren. »It provokes questions about the shifting meanings
of ‘belonging’ and ‘roots’, *home’ and ‘abroad’, ‘local’ and ‘global’, *here’ and
‘there’.«®

Voraussetzung fir die Verfassung transnationaler Literatur ist, dass die Auto-
rinnen selbst eine Migrations- oder Exilerfahrung gemacht haben, ihr Leben von
zwei oder mehreren Lokalitdten geprdgt ist und sie verschiedene Leserschich-
ten anspricht. Wesentlich ist die Schaffung von diskursiven Rdumen, in denen
die respektiven Diasporagemeinde/n und die Leserlnnen in dem Residenzland
angesprochen werden. Schriftstellerlnnen, die im Sinne des ,axial writings'’
arbeiten, agieren wie Knotenpunkte und verbinden nationale und transnatio-
nale sowie informelle und formelle Netzwerke. lhre Werke kdnnen Vorgaben fir
die Diskussionen um Zugehdrigkeiten bieten. »Axiality is a position from which
cultural political interventions not only can but must be made. Just as the work
of ‘national’ writers constructed national cultures as ‘imagined communities’
over the past two centuries, axial writers may now be engaged in constructing
new, transnational cultures as imaginative sources of identity.«®

In literarischen Arbeiten kénnen Missstanden in den Residenz- wie auch Her-
kunftsgesellschaften angesprochen und mégliche Wege von multiplen identita-
ren Konstruktion - die deterritorial und in verschiedenen transnationalen Rau-
men zirkulieren —aufgezeigt und an historischen Beispielen oder an fiktiven Per-
sonen diskutiert werden.

Die Publikationen, die hier besprochen werden reichen von Augenzeugenbe-
richten, autobiographischen Darstellungen, Lyrik und Prosa bis zur Herausgabe
von Marchenbichern. Weiters wird auf Verlagstatigkeiten und Veranstaltungen
zur Férderung der kurdischen Literatur und Sprache ndher eingegangen.

Die Biographie von Wiriya Rawanduzy,einem der ersten Kurden in Wien ist auf
Deutsch und in englischer Ubersetzung publiziert worden.s Wiriya Rawanduzy
kam in den spaten 1950er Jahren aus dem Iran nach Wien, studierte Medizin,
war Uber Jahrzehnte im Osterreichischen Roten Kreuz aktiv und arbeitete in sei-
ner Ordination als Internist. Er war nicht nur erste Anlaufstelle fUr viele KurdlIn-
nen, die nach Wien geflichtet sind - er war an (inter)nationalen Hilfsorganisa-
tionen, am Aufbau medizinischer Langzeitprojekte und an schwierigen politi-
schen Interventionen beteiligt. Die Biographie nimmt auf seine politischen T&-
tigkeiten wahrend seiner Jugendjahre im Irak Bezug und fokussiert schlief3lich

62 ibid
& ibid.
64 Weiss 2004.
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auf die Teilnahme an einer heiklen politischen Mission. Aufgrund seiner Sprach-
kenntnisse und seiner politischen Kenntnisse war er als Arzt in die Verhandlun-
gen rund um die Geiselnahme wihrend des OPEC Uberfalls in Wien im Jahr 1975
eingebunden. Die Biographie wurde von Ingrid Weiss, in Kooperation mit Wiriya
Rawendzuy verfasst — es ist als ein Tatsachenbericht gehalten, fokussiert vor al-
lem auf seinen Einsatz wihrend des OPEC Uberfalls und nimmt schlieRlich auf
seine Projekte zur Unterstitzung der medizinischen Versorgung in Kurdistan
Irak Bezug. Wiriya Rawanduzy war bei vielen Veranstaltungen die graue Emi-
nenz, er verstarb 2012 in Wien.

Seit den 1990er Jahren wurden vermehrt Zeugenberichte (,witness accounts')
von Personen, die extreme Formen von Gewalt und Folter erlebt haben,in den
jeweiligen Sprachen der Residenzldnder veroffentlicht.®s Die Aufarbeitung und
Vermittlung dieser Erfahrungen sowie die Herstellung eines Verstandnisses fir
die politisch Verfolgten sind nur einige der Intentionen der Autorinnen. AliRiza
Kemera-Asmén, der seit 1985 in Osterreich lebt und aus Dersim stammt, schil-
dert in dem Buch »Domane-Asmén.Kinder des Himmels«, seine Erfahrungen in
tirkischen Gefangnissen. Aufgewachsen in einem Bergdorf in Dersim, jener
kurdischen Provinz in der Turkei die von Assimilationsmalinahmen am meisten
betroffen war, erfahrt er bereits in der Schule in Elazi§ Repressionen und Uber-
wachung seitens der Lehrer, gegen die er sich zur Wehr setzt. Nachdem er zu-
sammen mit Freunden Parolen gegen die politische Gewalt an eine Wand ge-
schrieben hat, wird er als 15 jahriger verhaftet und zum Tod verurteilt. Das Urteil
wurde nach Berufungen wegen Minderjdhrigkeit zu einer mehrmonatigen Haft-
strafe umgewandelt. In den Jahren vor dem Militdrputsch von 1980 war AliRiza
Kemera-Asmén in verschiedenen basisdemokratischen Bewegungen aktiv und
setzte sich gegen die politische Unterdriickung ein. Als er nach der Matura nach
Izmir ging um zu studieren, wird er abermals verhaftet und zu einer zweijahrigen
Freiheitsstrafe verurteilt. Kaum aus dem Gefangnis entlassen, wird er erneut in-
haftiert, monatelang gefoltert und misshandelt. Freunde und Bekannte von ihm
werden in dieser Zeit zum Tod verurteilt. Nach abgeleistetem Militardienst und
einer weiterhin bedrohlichen politischen Situation gelingt ihm die Flucht nach
Osterreich, wo er um politisches Asyl ansucht. Hier wird er mit Unversténdnis
konfrontiert und der Ligen bezichtigt, da die Asylkommission anfangs seine Be-
richte Gber dieihm angetane Folter kaum glauben konnte. In dem Buch versucht
AliRiza Kemera-Asménden deutschsprachigen Leserlnnen die Unmenschlich-
keit der Haftbedingungen und die extreme Gewalt, die ihm angetan wurde zu
vermitteln und Zeugenschaft abzulegen Uber die Folter, die an politischen Ge-

% Die ersten Publikationen im Sinne von ,witness accounts' stammen unter anderemvon Kaya, 1984, Nihat Beh-
ram, 1989 und Yesil6z,1998.
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fangenen praktiziert wurde. Das Buch wurde mit Unterstitzung von Kollegln-
nenin Osterreich publiziert.® Der Autor wéhlte eine dokumentarische, narrative
Vorgangsweise, er integriert Briefe, die er an Familienangehorige geschrieben
hat, und belegt seine Geschichte mit Photographien. Das Dorf in dem der Autor
aufgewachsen ist, wurde zerstért und die Bewohnerinnenabgesiedelt, weil es
wie viele andere Dorfer auch im Kampfgebiet der PKK und des Militars lag. Nach
Jahren konnten die ehemaligen Bewohnerlnnen nun endlich wieder das zer-
storte Dorf besichtigten — mit dem Erlds aus dem Buchverkauf mochte der Au-
tor zum Wiederaufbau dieses Dorfes beitragen. Heute ist AliRiza Kemera-As-
ménLeiter einer sozialpadagogischen Einrichtung in Wien und in unterschiedli-
chen Kulturprojekten tatig. Unter anderem unterhalt er eine Puppenbihne, um
Kindern kurdische Méarchen naher zu bringen.

Eine der ersten Initiativen Kindern in Osterreich die reiche kurdische Orallitera-
tur ndher zu bringen, erfolgte durch die Sammlung und Ubersetzung kurdischer
Marchen von Ali Masoud;ji” und deren Publikation durch ein Hilfskommittee.
Mit dem Erl6s aus dem Buch wurde eine Schule im irakisch-iranischen Grenzge-
biet finanziert. Das Kurdisch-Deutsche Lesebuch »Warum das Kamel beleidigt
war«beruht auf einer Sammlung von Marchen, die von Jalile Jalil literarisch
Uberarbeitet wurden.®8 Weitere Kinderbicher, die auf traditionellen Erzéhlun-
gen beruhen oder Ubersetzungen von Casimé Celilins Kurdische, wurden vom
Institut fUr Kurdologie herausgegeben.

Einen weniger autobiographisch-dokumentarischen, sondern mehr literari-
schen Weg mit autobiographischen Beziigen wahlt Sedat Demirdegmez um die
Situation des Weggehens und die ersten Eindricke im Exil zu schildern. Erwurde
1973 in Siverek (Turkei) geboren und studierte Anglistik an der Universitat Tigris
in Diyarbakir.7 Bis zu seiner Ausreise war er als Gymnasiallehrer tatig. Seit 1997
lebt Sedat Demirdegmez in Wien und ist unter anderem in der Jugendbetreu-
ung beschéftigt. Neben Erzahlungen schreibt er Kabarettprogramme in kurdi-
scher Sprache, die bereits in Osterreich, Deutschland, Belgien und den Nieder-
landen aufgefihrt wurden. 2001 erhielt Demirdegmez den Literaturpreis
»Schreiben zwischen den Kulturen« der edition exil.”

Wahrscheinlichkeiten
»In welches Wien willst du?«, sagte sie
»lch fliege nach Wien«.

% Der Autor hat seine Geschichte auf Tonband aufgezeichnet, das Transkript wurde von Monika Vyslouzil und
der Text von Danila Mayer erstellt. Herausgegen wurde es von dem Projekt Grenzenlos St. André- Wordern in
Zusammenarbeit mit der Privatstiftung Unruhe.

7 Kurden in Wien 1992

%8Jalil 2012

%shttp://www.kurdologie-wien.at/inst/index.php/de/publikationen

7° Erzdhlung und biographische Angaben in: Stippinger 2001

7t Beheimatet im Amerlinghaus in Wien
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»Ja aber in welches Wien willst du gehen, wenn das Flugzeug landet (...)«
»Es gibt nur ein Wien und dorthin werde ich fahren«

»Nein, es gibt 23 Wiens. Ich wohne zum Beispiel im 10. Wien«, sagte sie.
Habe ich das falsche Flugzeug genommen?7

In der Erzéhlung »Wahrscheinlichkeiten«wird die Situation eines Lehrers be-
schrieben, der aus politischen Grinden aus der Tirkei flichten muss. Dessen
Gedanken und Gefthle in den letzten Tagen vor seiner Flucht, die Abschiedsbe-
suche bei Verwandten und Bekannten, die Zweifel ob der Richtigkeit der Ent-
scheidung und die Angst vor einer Verhaftung werden im ersten Teil der Erzah-
lung geschildert. Die Untergrundorganisation, bei der er Mitglied war, half ihm
bei der Beschaffung gefalschte Reisedokumente, jedoch wollte man ihn aber
davon Uberzeugen, dass dieser Entschluss ideologisch und fir die Bewegung
nicht richtig sei: »Absichtlich ins Gefdangnis zu gehen ist kein Heldentum. Ich
maochte etwas machen. Nur hier im Land zu bleiben und ins Gefangnis zu gehen
ist keine Losung. Ich lebe fir die Durchsetzung meiner Plane (...)«’3, meint der
Flochtende in der Erzéhlung. Im zweiten Teil der Erzéhlung werden die ersten
Eindricke vom Exil und die Einbindung in soziale Netzwerke geschildert. Der
Autor beschreibt Moden junger Kurden, deren Interessen und Verhalten, wel-
che in der Heimat kaum gelduldet werden wirden. Freunde organisieren die
ersten notwendigen formalen Angelegenheiten seines Aufenthaltes und sind
ihm bei der Anmeldung fur einen Deutschkurs bebhilflich. Er ist Gberwéltigt von
der Vielzahl von Kursen zu den verschiedensten Lebensbereichen und fragt
»Muss man in diesem Land auch einen in einen Kurs, um leben zu lernen?«. De-
mirdegmez’s Text zeichnet ein witziges wie auch ironisches Bild der kurdischen
und auch der osterreichischen Gesellschaft. In dieser kurzen Erzdhlung setzt
sich der Autor mit unterschiedlichen Mannerbildern in der kurdischen Gesell-
schaft auseinander — so verlangen die jungen Kurden in Wien von dem Lehrer
mehrmals, dass er von den Machos aus Diyarbakir berichten solle. Die Erzéhlung
endet mit der Idee, dass er einen Machokurs leiten kdnnte. Der Text erlaubt In-
nensicht und AufRensicht zugleich. Nahezu in der Rolle eines teilnehmenden Be-
obachters wirft der Autor ein sehr distanziertes und ironisches Bild auf beide
Gesellschaften.

Sedat Demirdegmez hat gemeinsam mit der Fotographin Felicitas Kruse an
einem Fotoprojekt »Sercavan — Bei meinen Augen«gearbeitet.”* Am Beispiel
der Familie Varol werden die Beziehungen zwischen dem Dorf in der Tirkei und
den Familienmitgliedern, die in Wien und Stuttgart leben gezeigt und somit ein
transnationales Familienleben portratiert. Die einzelnen Familienmitglieder

7> Demirdegmez 2001: 21.
73ibid 2001: 11.
74Kruse/Demirdegmez 2003
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und ihre Migrationsbiographien werden aufgezeigt und das Leben im Dorf, in
dem noch die Eltern und zwei Kinder zurickgeblieben sind, dokumentiert. Da-
zwischen werden einzelne Sachthemen auf ethnographische Weise, durch
Fotos und kurzen Texten besprochen, beispielsweise Hochzeitsfeiern im Dorf
und entsprechende Feste in Wien mit Uber 500 Besucherlnnen. Die innertirki-
sche Migration wird anhand der Pendelmigration des Vaters nach Istanbul the-
matisiert.

Wihrend die bis jetzt vorgestellten Autoren erst in Osterreich zu schreiben be-
gonnen haben, ist Hiseyn Simsekaufgrund seiner Tatigkeit als Schriftsteller,
Autor und Journalist in der Tirkei nach Osterreich geflichtet. 1962 in Erzincan
geboren, migriert er mit seiner Familie 1976 nach Istanbul und absolviert das
Gymnasium. Er war erst 19 Jahre alt, als er ein Jahr nach dem Militarputsch we-
gen seiner politischen Aktivitdten verhaftet wurde und funf Jahre im berichtig-
ten Militdrgefdngnis Metris Typ E auf seine Verhandlung wartete. Ab 1986 war
er als Journalist fir nationale wie internationale Printmedien? und den Rund-
funk tatig. Von 1987 bis 1995 schrieb er drei Romane, zwei Tatsachenberichte
und einen Gedichtbandauf Tirkisch. Als er 1992 gemeinsam mit Uber 160
Schriftstellerinnen und Intellektuellen einen Aufruf an den Staat unterzeich-
nete, den Krieg mit der PKK zu beenden wurde er abermals angeklagt. In dieser
Zeit wurden mehrere Journalistenkolleglnnen ermordet, Zeitungen und Ver-
lage eingestellt und verboten. In all seinen Buchern widmete sich der Autor den
Folgen der politischen Unterdrickung in der Heimat, indem er die Probleme der
Resozialisierung von ehemaligen Haftlingen’® und die Situation von Kindern
darstellt, die in Haft geboren und deren Mitter MiBhandlugen ausgesetzt wur-
den.” 1998 flichtete er nach Osterreich und erhielt politisches Asyl.”® Heute
arbeitet er als freier Schriftsteller, Journalist, Herausgeber, Sprachlehrer und
Produzent Neuer Medien.Erstmals in deutscher Sprache hat er einen Gedicht-
band mit dem Titel »Schreibend stirbt man am Besten«’ verfasst. Weiters ist in
der von Gerald Nitsche herausgegebenen Anthologie »heimat.at« ein Beitrag

75 Als Journalist beispielsweise bei »Gegen das Jahr 2000« (2000'ne Dogru), Wochenmagazin »Punkt« (Nokta),
Monatszeitung »Die neue Demokratie« (Yeni Demokrasi) und bei »Kommune« (Komiin) und »Neues Leben«
(Jiyana Nu) als Chefredakteur, weiters bei »Freie Tagesordnung« (Ozgir Gindem) und »Helligkeit« (Aydinlik)
76Simgek 1991

77Simsek 1990

78 Unter anderem [1988] 2011: Ayrimi bol bir yoldu [zu dt. Metris - ein vielverzweigter Weg. Roman]

1990: Hapiste Doganlar [zu dt.: Die im Geféngnis Geborenen. Tatsachenbericht] Istanbul: Belge.

1991: Eylil Sifresi [zu dt.: September Code. Roman] Istanbul: Belge. 1995: Ates insan [zu dt. Feuer Mensch] Is-
tanbul: Alan

Ein vollstandiges Werkverzeichnis ist auf der homepage www.huseyin-Simsek.com .
www.huseyin-Simsek.com

79Hallac Medien
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von ihm erschienen.® Hiseyn Simgsekstellt fest, dass es zu wenig Verlage gibt,
die die Diversitat in Osterreich ausreichend berucksichtigen und Literatur von
zugewanderten Personen herausgeben. Es ist ihm ein grof3es Anliegen, seine
Literatur auch selbst auf Deutsch, ohne die Abhingigkeit von Ubersetzerinnen,
schreiben zu kénnen.®* Die Sammlung seiner Gedichte, die er wihrend der ers-
ten drei Jahre, die er in Wien lebte, verfasst hat, sind auf Turkisch unter dem
Titel »YUzUnUz Karsi Duvar« (dt. »Eure Gesichter sind wie Wande«) in Istanbul
erschienen.’? In diesen Gedichten beschéftigt er sich mit den Veranderungen,
die alevitische Kurdinnen durch die verstarkte und oft erzwungene Migration
vom Land in die grof3en Stadte erlebten. Auch in dem 2006 auf Tirkisch erschie-
nen Roman »Bu Nasil Istanbul«(dt. »Was ist das fur ein Istanbul«)beschaftigt er
sich mit der Multikulturalitat in der mittlerweile fast 20 Millionen Einwohner-
stadt. Hierin sind nicht allein die ethnische Vielfalt, das Zusammenleben,
Freundschaften und bikulturelle Partnerschaften ein Thema. Simsek behandelt
in diesem Roman die grof3en dkonomischen und politischen Transformations-
prozesse in der Turkei. Istanbul ist Ziel und Durchgangsstadium zahlreicher in-
nertirkischer wie auch internationaler Migrationsbewegungen. Er zeigt die
Zwange, die hinter diesen Abwanderungen stehen, die Misere in, der die Men-
schen leben, und kritisiert die mangelnden Alternativen. In einem Interview
meint Hiseyn Simsek, dass er, gerade weil er all diese unterschiedlichen Ge-
waltprozesse selbst erlebt hat, sich in seinen Bichern fir die Form von »doku-
mentarische Literatur«entschieden hat. Im Exil ist es fir ihn weiterhin ein Anlie-
gen, sich fur eine Demokratisierung der Tirkei einzusetzen und sein Wissen
Uber die Publikation kurdischer Literatur und das Schicksal kurdischer Autorin-
nen in der TUrkei weiterzugeben.® Er zeigt auch das Spannungsverhéltnis kur-
discher Schriftstellerinnen im Exil auf, die wie er auf Tirkisch schreiben. Die
Hirde, aber auch gleichzeitig die Faszination auf Kurmanci, Zazaki oder auf
Deutsch schreiben zu kdnnen ist bestimmend fir die erste Generation. Die
zweite Generation, die ohne die Zwange der Sprachpolitik aufgewachsen ist,
wird diese Herausforderung viel leichter bewaltigen kdnnen, so der Autor.Hu-
seyin Simsek ist Mitbegrinder des Vereins Dialog, der es sich zum Ziel gemacht
hat, Integrationsarbeit zu leisten und Migrantinnen nicht allein direkt bei recht-
lichen und sozialen Problemen zu unterstitzen, sondern auch Vorurteile abzu-
bauen und Raume des Dialogs zu schaffen, beispielsweise kulturelle Veranstal-
tungen, wie Leseabende zu organisieren oder eine Zeitung zu publizieren.®

8 In dieser Anthologie mit Beitrégen von in Osterreich lebende tirkische Autorinnen und Autoren wird auf die
sprachliche und kulturelle Diversitat in der Trkei Bezug genommen — die Gedichte wurden auf Turkisch, Kur-
disch, Armenisch, Aramaisch und in Romanes und mit deutscher Ubersetzung publiziert. siehe Nitsche 2005.
Bnterview mit Hiseyn Simgek im Juni 2012

82 Erschienen im Verlag Tohum 2001

83 Portrét in der Zeitung Oneri am 21. Dezember 2010

84 http://www.huseyin-Simsek.com [eingesehen am: 12.06.2012]
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Schriftstellerische Tatigkeiten und ,Literaturprozesse' sind mehrfach fir die
Entwicklung theoretischer Ansétze zu Transnationalismus und Diasporastudien
herangezogen und zur Diskussion von Identitdten in der Diaspora untersucht
worden. Avtar Brah hat in die theoretische Diskussion das Konzept des ,diaspora
space’eingebracht und meint, dass selbstreflexive Autobiographien ein magli-
cher Ansatzpunkt fur die Untersuchung von Identitatsprozessen sind.®> Bogusia
Temple fordert dabei auch dass subjektive, emotionale Komponente in diaspo-
rischen Identitdten genauer analysiert werden missen.®

In den bereits besprochenen Werken ist die selbstreflexive Herangehensweise
ein wesentlicher Bestandteil, jedoch kann man weder von typischen Formen
oder einem bestimmten diasporischen Fokus, der ein idealtypisches Bild der
Heimat zeichnen wiirde sprechen. Die in Osterreich aktiven kurdischen Autorin-
nen zeigen in ihren Arbeiten sehr unterschiedliche und manchmal auch kritische
Darstellung vom ,Kurdischsein'. Es werden vielféltige Wege oder ,Achsen' ge-
wahlt, entlang derer man die eigenen Arbeiten prasentiert und unterschiedliche
,diasporische Raume" schafft.

Waren Ende der 1990er Jahre erst einige wenige kurdische Frauen als Schrift-
stellerinnen im deutschsprachigen Exil tatig, sind im letzten Jahrzehnt vermehrt
Kurdinnen als Autorinnen oder als Journalistinnen aktiv.Vor allem im englisch-
sprachigen Raum sind die literarischen Beitrage von Kurdinnenbesonders kri-
tisch der eigenen Gesellschaft oder den Lebensbedingungen in der Diaspora
gegeniber.®”

Kiymet Aslan® hat mittlerweile eine Reihe von Gedichtbinden veréffentlicht.
Die Autorin stammt aus Dersim und lebt seit 1988 in Wien. Sie ist in Burgerbe-
teiligungsprojekten in Wien und in Naturschutzprojekten fir Dersim aktiv. In all
ihren sozialen und kulturellen T&tigkeitsfeldern engagiert sie sich besonders fir
die frauenspezifischen Forderungen. lhren ersten Gedichtband »Nedeni Sen
Olma« hat Kiymet Aslan vor Gber zehn Jahren publiziert und im Jahr 2005 wur-
den ihre Gedichte in der Anthologie »heimat.at«in drei Sprachen veroffent-
licht.Sie hat an mehreren Projekten von transnationalem Literaturschaffen mit-
gewirkt und einige Bucher und Gedichte auch in deutscher Ubersetzung publi-
ziert. Besonders nimmt sie auf das Schicksal von Frauen in und durch die Migra-
tion Bezug und behandelt Geschlechterbeziehungen.?

85 Brah 1996.

8 Temple 1999: 23.

8 fir den englischsprachigen Raum erwdhnte Hama Tschawisch die Arbeiten exilierter Schriftstellerinnen, wie
Choman Hardi, Nazand Begikhani und Shehrazad. Siehe Hama Tschawisch 1996: 10.

8 http://www.kiymetaslan.com/biographie-de.html [eingesehen am: 22. 2. 2013]

89 Nitsche 2005, weitere Publikationen von Aslan auf Tirkisch und Deutsch sind:

Eger gidersen (2012) — Wenn du weggehst

Yabanci Kader (2009) Fremdes Schicksal
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Die edition exil vergab 2009 den jahrlichen Literaturpreis »Schreiben zwischen
den Kulturen« an Nuran Ekingen. Die Autorin wird 1970 in einer kurdischen Re-
gion in der Turkei geboren. Nach dem Studium der Politikwissenschaft in Istan-
bul und aufgrund ihrer politischen Tatigkeit, war sie Gber zehn Jahre als politi-
sche Gefangene in Haft. Es gelang ihr wéhrend eines Hafturlaubs zu fliehen. Die
Autorin lebt heute in Tirol und mit ihrem Text »Die Freiheit ist fertig«,der von
der edition exil ausgezeichnet wurde, vermittelt sie die erfahrene Gewalt. Esist
ein erschitternder Monolog einer Frau iber die Haftbedingungen und beson-
dere Gewaltausibung an weiblichen Haftlingen in einem tirkischen Geféng-
nis.*°

Cheesman'’s Forschungsgruppe an der Universitdt von Wales, Swansea hat
transnationales Literaturschaffen untersucht und den Ansatz von ,axial writing
elaboriert. Die Forscherlnnen meinen, dass ,axial writing' nicht ein Phdnomen in
einer Kultur oder einer Sprachgruppe ist. Typisch sind nicht alleine Fragen von
Zugehorigkeiten in diasporischen und transnationalen Netzwerken, sondern
auch Strategien der bewussten Vermeidung von kultureller Identitat. Charakte-
ristisch neben Themen der Glokalisierung (Transformationen durch Globalisie-
rung in einem kleinen Gebiet) sind auch Parodisierungen von ethnischer Identi-
tat.?* Wright kritisiert an dem Ansatz von ,axial writing', dass es eher eine the-
matische und weniger eine stilistische Zuordnung ist. Sie pladiert dafirr, dass auf
die linguistischen und stilistischen Aspekte des Schreibens viel mehr Aufmerk-
samkeit gelenkt werden soll und schldgt den Terminus ,exophonic writing' vor,
um die Literatur von Autorinnen, die nicht in ihrer Muttersprache schreiben, auf
die innovativen stilistischen Merkmale hin zu analysieren. In dieser Ubersichts-
darstellung, kann darauf zwar nicht ausreichend eingegangen werden, aller-
dings soll punktuell auf diese Entwicklungen hingewiesen werden.

Im Jahr 2012 veréffentlichte Mehmet Emir sein zweites Buch, das eine Kompi-
lation seiner jahrelangen schriftstellerischen Arbeit fir die &sterreichische Mo-
natszeitung ,Augustin’ ist.

In seiner Kolumne »Briefe an den Vater« und »Briefe an die Mama« werden All-
tagssituationen aber auch Erinnerungen aus seiner Heimat, politische Entwick-
lungen und Erfahrungen von Ausgrenzung und Marginalisierung kritisch be-
trachtet. Es sind Analysen der Wiener Gesellschaft, oft mit einem lachenden
und einem weinenden Auge, manchmal bissig sarkastisch. Mehmet Emir meint,

Nedeni sen olma (2003) — nur auf Tirkisch

Und der Beitrag »Man fragt mich, ob ich bin« in Allgduer/Schmidinger (Hg.) 2009

Ein vollstandiges Werkverzeichnis: http://www.kiymetaslan.com/buumlcher--kitaplar.html [eingesehen am
12.2.2013]

9° http://diestandard.at/1256744195150/Literaturpreis-fuer-Nuran-Ekingen [eingesehen am: 2.3.2011]

9* Beispiele wurden unter anderem in Deutschland und GrofRbritannien untersucht, unter anderem Wladimir
Kaminer, Rafik Schami oder Emine Sevgi Ozdamar, siehe Wright 2008: 28.
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dass seine literarische Beitrdge Texte aus verschiedenen Lebenssituationen
oder,Haltestellen'sind und »wenn man nicht sarkastisch ware, wirde man de-
pressiv oder zum Alkoholiker werden. Ich versuche den Leuten ein gewisses Bild
zu zeichnen, in kurzen Texten versuche ich den Nagel auf dem Kopf zu treffen.
Ich bin Sprachrohr fir mich selbst.«% Mehmed Emir versucht mit seinen Texten
Stereotype zu durchbrechen und eine Form von »kabarettmafigem Theater«
zu schaffen, »worin die die Menschen, die auch von woanders sind und solche
Schicksale haben Uber ihre eigene Geschichte nachdenken.« Fir Mehmet Emir,
dessen Muttersprache Zazaki ist und der als 6jdhriger gezwungen war bei der
Einschulung eine neue Sprache, Tirkisch zu lernen und zehn Jahre spéter, als er
als 16jahriger nach Wien kam, wiederum ein neues sprachliches Umfeld zu be-
waltigen hatte, meint heute »Fir mich ist Deutsch die Sprache, in der ich mich
am besten ausdricken kann, ich hab Deutsch sehr gern gelernt.« Seine Inspira-
tionen und Situationen entstammen dem Alltagsleben, »am meisten schreibe
ich mit meinem handy in der Straf3enbahn, im Lokal.«

Memet Zeki Metin war als Jugendbetreuer tatig und griindete vor einigen Jah-
ren in Niederdsterreich einen Verein%,in dem er einen Beitrag zur Uberwindung
ethnischer, religioser und sprachlicher Grenzen leisten und in Veranstaltungen
gemeinsame Ebenen fir ein friedliches Zusammenleben in einer multikulturel-
len Gesellschaft schaffen mochte. Memet Zeki Metin hat drei Bicher publiziert,
in denen er Erinnerungen, Geschichten und Erzdhlungen aus seiner Heimat ver-
arbeitet und die Probleme der Selbstverortung von Migrantinnen beschreibt.
Seine Erzahlungen haben halbdokumentarischen Charakter, etwa zwei Drittel
beruhen auf wahren Gegebenheiten, so der Autor.%* In dem Buch »Mardas Ge-
schichte. Ich bin auch Armenierin«® beschreibt er die Freundschaft zwischen
einem armenischen und einem kurdischen Madchen zu Beginn des 20. Jahrhun-
derts. Der Autor bekam die Geschichte, die auf wahren Begebenheiten beruh-
tund in einem kleinen Dorf in der Provinz Imrun passierte, immer wieder von
seiner Stiefmutter erzahlt. Die verhadngnisvollen Ereignisse zwischen einer kur-
dischen und einer armenischen Familie kurz vor den Massakern an den Arme-
niern 1917 stehen am Anfang der Erzahlung. Als die Agha des Dorfes sich wei-
gern, die Namen der Armenier preiszugeben, um sie vor den Verfolgungen zu
beschitzen, werden sie selbst verhaftet. Es gelingt ein armenisches Madchen
zu retten, sie wird von einer Familie adoptiert, sie konvertiert, heiratet einen
Kurden und lebt mit ihrer Familie in Istanbul. lhre Kinder erfahren erst kurz vor
ihrem Tod von ihrer Vergangenheit. Der Autor versucht auf diese Weise eine
lange tabuisierte Geschichte in der Tirkei zu erinnern und zeigt am Ende — quasi

92 Interview mit Mehmet Emir im Juni 2012.

9 Weltmenschverein - Verein zur Férderung des Weltfriedens. weltmenschverein@hotmail.com
94Interview mit Memet Zeki Metin im Juni 2012

95 Baden: Eigenverlag. 2007
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als ein Dokument fUr die Geschichte - eine Photographie des verfallenen arme-
nischen Friedhofs in seinem Heimatort.%® Die Rahmenhandlungen fir Memet
Zeki Metins Erzahlung »Der verrickte Hussein« sind Modernisierungsprozesse
in einem kurdischen Dorf. Als sich der tirkische Rechtsanwaltswarter Hussein
in dem Dorf einfindet, lernt er langsam das Leben und die Sprache der kurdi-
schen Bewohnerlnnen kennen und lieben und beschlief3t zu bleiben. Er versucht
die Bewohnerlnnen gegen die Willkir von Staatsbeamten zu verteidigen und
unterstUtzt so auch den Dorfvorstand, Mehti Agha. Schlief3lich scheitert er an
seinen hochgesteckten Planen. Der Autor zeigt wie inter- und intraethnische
Beziehungen durch Machtintentionen beeintrachtigt werden und zeichnet ein
Sittenbild des Dorflebens vor mehr als 30 Jahren. Der dokumentarische Charak-
ter der Erzdhlung wird wiederum durch Fotos aus dem Dorfleben belegt. Memet
Zeki Metin schreibt auf TUrkisch, seine Bicher sind in deutscher Ubersetzung
im Eigenverlag mit Unterstitzung von niederdsterreichischen Organisationen
publiziert worden.

Im Rahmen eines interkulturellen Autorlnnentheaterprojektes »Wiener Wort-
staetten«®” verfasste lbrahim Amir das Theaterstick »Habe die Ehre«.%® In der
einleitenden Anmerkung halt der Autor fest, dass die Familie um die es in dem
Stick geht, aus einem anderen Land stammt. Bewusst werden Herkunfts- und
Residenzland nicht naher bezeichnet, »denn diese Geschichte kann an mehre-
ren Orten spielen«®. Die Kinder der Familie gehdren bereits der zweiten Gene-
ration von Einwanderer an. »Deshalb enthélt die Sprache vor allem der &lteren
Generation, gerade in Momenten starker Emotionalitdt bewusst Wendungen,
die fur unsere Ohren fremd klingen«**°. Unterschiedliche Vorstellungen von
Heirat, Ehe und Ehre der ersten und zweiten Generation treffen hier aufeinan-
der. Der Autor behandelt dieses Thema in sehr skurriler Weise, lasst Manner-
und Frauenwelten aufeinander prallen und formuliert eine kritische Haltung
gegeniber festgefahrenen Ehrvorstellungen.lbrahim Amir wurde in Aleppo ge-
boren und studierte dort einige Semester Theater- und Medienwissenschaft. Er
lebt seit 2002 in Wien und hat ein Medizinstudium abgeschlossen. 2009 wurde
er fir die Kurzgeschichte »In jener Nacht schliel3 sie tief« mit dem exil-Litera-
turpreis »Schreiben zwischen den Kulturen« ausgezeichnet.***

Bereits zum neunten Mal wurde die Kurdische Buchmesse in Wien vom Verein
Komkar organisiert. Die Buchmesse, die jedes Jahr in der Volkshochschule Fa-

9% (vgl. dazu Ayse GUl Altinay).

97 www.wienerwortstaetten.at

98 Erschienen im Per H.Lauke Verlag, Hamburg 2012
9 EbendaS. 5

*°EbendaS. 5

2t Anthologie: Preistexte o9, edition exil, Wien 2009
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voriten stattfindet, bietet nicht allein die Mdglichkeit sich Gber Neuerscheinun-
gen zu informieren und Bucher in diversen fir Kurdinnen relevanten Sprachen,
die nicht leicht in Wien im Handel erhaltlich sind, vor Ort zu kaufen. Wahrend
der mehrtégig veranstalteten Buchmesse finden zahlreiche Veranstaltungen
wie beispielsweise Lesungen, Ausstellungen und Prédsentation von Neuerschei-
nungen statt, wodurch Mdglichkeiten fir Austausch, Vernetzung und Informa-
tionsbeschaffung gegeben sind. Vortragende werden aus der Tirkei, aus Kur-
distan, aus der européischen Diaspora sowie auch aus Osterreich eingeladen.
Die Vortrage finden entweder auf Kurdisch, Tirkisch oder Deutsch statt und
bieten Informationen Uber kurdische Geschichte, Politik, Kultur und Fragen der
Integration im weitesten Sinn. Veranstalter und Promotor der Buchmesse ist
Mehmet Can.

Medien von und fUr Kurdinnen

Mehrere in Europa erscheinende kurdische Zeitungen und Satellitenfernsehsta-
tionen haben Vertreterlnnen und Mitarbeiterlnnen in Osterreich, die Gberwie-
gend als freie Journalistinnen Beitrdge gestalten wie beispielsweise Nina Nahid,
die jahrelang kurdische Sendungen fir MED-TV unter anderem Rojbas Nina mo-
derierte und in mehreren Kulturinitiativen tatig ist.

In dem letzten Jahrzehnt spiegelt die &sterreichische Printmedienlandschaft
langsam auch die Diversitét in der Bevolkerung wider. So werden mehrere tir-
kische Zeitungen von den politischen Vertretungen offizieller Parteien und von
religiosen Organisationen produziert. Den Organisatoren der monatlich er-
scheinenden Zeitung Oneri war es ein Anliegen eine demokratische, solidari-
sche und politisch linksstehende Zeitungzu betreiben. Bei Oneri arbeiteten Tir-
kinnen, Kurdinnen und Osterreicherinnen ausschlieRRlich ehrenamtlich mit, um-
tUrkischsprachige Migrantinnen in Wien, in Niederosterreich und Burgenland
anzusprechen. Die Printauflage von 5.000 Stick ist durch ein komplexes Vertei-
lersystem (Markte, Geschafte) sowie eine Website, auf der die Printausgabe
komplett nachgelesen werden kann, publik gemacht worden. Motor fur die
Grindung der Zeitung war Hiseyin Simsek, der in der Tirkei lange Zeit als Jour-
nalist gearbeitet hat. Die ersten Ausgaben mussten nach einer Zeit aus finan-
ziellen Grinden wieder eingestellt werden. 2004 erfolgte eine Neugrindung,
der Herausgeber ist »Vorgarten Kulturverein« und die Zeitung erschien monat-
lichim Umfang von 32 Seiten. Bis 2010 wurden etwa 60 Ausgaben publiziert und
die Auflage erreichte bis zu 10.000 Exemplare. Wie Ercan Yalginkaya, einer der
Protagonisten in einem Interview im Jahr 2005 darlegte, wird in der Zeitung
hauptséachlich auf dsterreichische Themen und Probleme von Migrantinnen fo-
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kussiert und beispielsweise Uber neue Gesetze und Bestimmungen aufge-
klart.**> Der Philosoph und langjdhrige Aktivist Hakan Girses von der »Stimme«
schrieb regelmaRig eine Kolumne und die Mitarbeiterinnen arbeiteten immer
wieder an Schwerpunktthemen, wie beispielsweise Gewalt gegen Frauen. Eine
einseitige Kooperation existierte mit der Zeitung der Arbeiterkammer, von der
regelmafig Texte Ubernommen wurden. Finanziert wurde die Zeitung Uber In-
serate von Geschaften und teilweise von Parteien.

»Kurdf ist eine von Dezember 2009 bis Herbst 2010 publizierte mehrsprachige
Zeitung, die Artikel in Kurmanci, Zazaki und Deutsch veroffentlichte und poli-
tisch ebenfalls als parteiunabhangige, linke, pro—kurdische Zeitung betrachtet
werden kann.«*°3 Wie von Thomas Schmidinger in einer Umfrage erhoben, war
bereits nach der ersten Ausgabe»der LeserInnenanteil von Kurdi unter den Be-
fragten mit 33 Prozent im gesamten Sample und 56 Prozent unter den in der
Tirkei geborenen Befragten durchaus bemerkenswert«.*** Die Beitrdge waren
vielfaltig ausgerichtet, so wurde Uber die Geschichte des Neujahrsfestes ge-
schrieben, Gber die Verhaftung von Kindern in der Tirkei berichtet,Portréts von
Schriftstellerlnnen gestaltet und Informationen Uber den Nationalpark Munzur
publiziert. Die Zeitschrift wurde jedoch nach der dritten Nummer eingestellt.

Kurdisches Radio

Der erste kurdische Rundfunksender der Diaspora ging 1982 in Australien auf
Sendung. Seit den frihen goer Jahren gab es in vielen europaischen und einigen
nordamerikanischen Stadten lokale Rundfunksendungen. Allen voran ist Stock-
holm zu erwahnen®5, wo 1994 bereits sechs Programme mit einer Sendezeit
von mehr als sieben Stunden produziert wurden.*°®

Im Juni 2000 war es auch in Osterreich so weit, in Wien ging Radio Dersim, das
innerhalb des unabhangigen Senders Radio Orange organisiert ist, auf Sen-
dung. Zu Beginn wurde einmal wochentlich eine halbstindige Sendung in kur-
discher Sprache produziert. Neben Kurmanci wird auch regelmaf3ig in Zazaki
gesendet, eine weitere Sendung existiert im Dialekt Sorani.Organisiert werden
die Sendungen von Kurdinnen, die merheitlich aus Dersim stammen und jungen
Soranisprecherlnnen, die Jugendsendungen gestalten.

Nachfolgende Angaben stammen aus Interviews mit Mitarbeitern von Radio
Dersim, die im Jahr 2001 und 2012 durchgefihrt wurden.*7 llyas Irten, der Radio

92 Interview: Vina Yun und Sylvia KéchIDas Interview erschien in der Zeitung MALMOE, Nr. 32, im Rahmen
einer Kooperation mit fields of TRANSFER. (2005)

293 Schmidinger 2013,

4 ebenda

95 weitere Einrichtungen in Skandinavien sind: Radio Robin Hood"* in Finnland, das auf 91,5 MHz sendet

16 Radio Zayele, innerhalb Radio Sweden International

7 Interview am 29.08.2001
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Dersim mitbegrindet hat und heute alle zwei Wochen fir das Programm zu-
standig ist, sah es 2001 als wesentliche Aufgabe die Jugendlichen zu erreichen
und ihnen Kurmanci und Zazaki zu vermitteln, da es sehr schwierig schien, mit
den Jugendlichen in Kontakt zu kommen, es damals noch kaum muttersprach-
lichen Unterricht fur Schulkinder gab und die Vereine die Jugendlichen sehr
schwer fr eine Mitarbeit gewinnen konnten.**® Vor Gber zehn Jahren sah Ilyas
Irten das grof3te Problem darin, dass aufgrund des Generationswechsels und
der geringen Kurdischkenntnisse der jungen Generation es sehr dringend war,
dassdie Sprache weitergegeben und erhalten bleibt. In den letzten Jahren hat
Radio Dersim durchgehend gesendet. Die Redakteure llyas Irten und Eren Kilic
wechseln sich wochentlich in der Beitragsgestaltung ab. Eine weitere Einrich-
tung in Kooperation mit jungen Soranisprecherlnnenist die Jugendsendung Roj
FM, in der auf Kurdisch und Deutsch Dokumentation, Nachrichten und Life-
Talks produziert werden.**® Dabei gibt es auch bereits eine lange Zusammen-
arbeit mit jungen Kurdinnen aus Stdkurdistan. In den Musikbeitragen wird ver-
sucht, die in Osterreich wirkenden Musiker vorzustellen und bekannt zu ma-
chen, wie Karuan (s.0.), der auch auf Englisch singt und dabei kurdische Motive
bearbeitet. Karuan hat, nachdemer sein drittes Album veréffentlicht hat, au-
cheine eigene Sendung produziert. Uber all die Jahre haben die Mitarbeiterin-
nen ausschlief3lich ehrenamtlich fir Radio Dersim gearbeitet. llyas Irten erklarte
im Jahr 2001 »Es gibt Freunde in Istanbul in ganz Europa die Gber Internet unser
Radio horen konnen, leider nicht in Kurdistan, da das Internet — da die Verbin-
dungim Moment noch ziemlich schlecht ist (...) Wir haben auch keinen Platz for
eine Homepage, damit die Leute Uber MP3 zu Hause die Sendung downloaden
und spater horen kdnnen — wir werden einen sicheren Ort suchen, einen Web-
platz wo wir alles speichern kdnnen«.Seit einigen Jahren sind die Sendungen
Uber Radio Orange auch noch drei Monate nach der Ausstrahlung Uber das
Internet zuhoren. Heute gibt es informelle Kontakte von Radio Dersim mit an-
deren kurdischen Radiostationen in Europa, wie beispielsweise Bernama
Kurdr° (Westdeutscher Rundfunk) und Dengé Amerika**, aber keine engeren
Kooperationen, da o.a. Radiostationen professionelle Sender sind, Radio Der-
simjedoch nahezu alles selbst finanziert und keine 6ffentliche Unterstitzung
hat.*? Inzwischen gibt es Gber Facebook Kontakte mit Mitarbeiterinnen dieser

18 »Dje Vereine brauchen Pddagogen und nicht Ideologen, die etwas bewegen kdnnen« (Zitat Interview )

9 » Roj FM beschéftigt sich mit den Anliegen junger Kurd_innen. Jugendliche erhalten ein 6ffentliches Forum,
in dem sie Uber ihre Situation und Erfahrung berichten kénnen. Roj FM ist eine wochentlich ausgestrahlte Ju-
gendsendung, die speziell auf die Winsche und Bedirfnisse junger Horer_innen zugeschnitten ist.«
http://094.at/radio/sendereihe/roj_fm/

10 Aus dem Funkhaus Europa, KélIn. http://bernamakurdi.radio.at/

2 http://www.dengeamerika.com/

2 Mit 6ffentlichen Veranstaltungen wird versucht Geldmittel zu lukrieren»Wir haben einen Abend gemacht fir
das erste Jahr Radio Dersim. Es war ganz anders, also so konzertmaf3ig, die Kurden haben sonst immer andere
Veranstaltungen gemacht, so getanzt- Alle die dort waren haben sich gut gefihlt, also eine andere Art von
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Sender, wie auch mit einem Sender in Diyarbakirund mit der internationalen
Zuhorerschaft. Einen Austausch mit Bernama Kurdi gibt es vor allem dann, wenn
es um die Situation der Kurdinnen in Deutschland geht, mit Dengé Amerika,
wenn es um politische Entwicklungen im Nordirak und in Diyabakir geht. Zu kur-
dischen Radios in Russland gibt es jedoch kaum Kontakt, da diese keine Online-
dienste haben. Interessant, so llyas Irten, waren Kooperationen, um Beitrdge
austauschen zu kénnen. Einige Zeit hat das Freie Radio in Innsbruck die Sendun-
gen von Radio Dersim weitergesendet. Besondere Anliegen seit der Grindung
des Senders waren die politische Unabhangigkeit, die Gestaltung von Program-
men die alle KurdIinnen ansprechen sollen sowie die besondere Bezugnahme auf
allein den kurdischen Gebieten existierenden Religionsgemeinschaften, so llyas
Irten. »Zu Weihnachten war es sehr interessant, weil da war Weihnachten
gleichzeitig mit Ramadan und gleichzeitig eine alevitische Feier und auch von
den Soranischen Kurden eine Feier und wir wollten da jeden gratulieren, wir ha-
ben fir alle ein Lied gespielt.«**

Die Beitrdge von Radio Dersim haben meist einen Osterreichbezug. Aufgrund
der vielen Kulturinitiativen empfangt llyas Irten auch immer wieder Studio-
gaste, wie beispielsweise Sakina (s.0.). Weiters hat der Radiomacher auch an
dem Konzept fir die kurdischen TV-Sendungen bei Okto TV mitgearbeitet. Mitt-
lerweile ist Radio Dersim bereits in einer Diplomarbeit untersucht worden. Petra
Permesser hat das kurdischsprachige Radio im Vergleich mit dem ungarisch-
sprachigen Radio Viennahu, die beide Gber Radio Orange organisiert sind, ana-
lysiert.*4

Eren Kilicist einer der Protagonistinnen, dem der Spracherhalt und die Weiter-
entwicklung von Zazaki ein Anliegen ist und der eine Reihe von entsprechenden
Projekten initiiert hat. In der Sendereihe SoBe (in Okto TV, einempartizipativen,
freien TV Sender) werden Beitrdge auf Zazakiund Kurmancigestaltet, ethnogra-
phische Dokumentationen produziert und Oralgeschichte dokumentiert.**s In
der ersten Sendung von SoBe**, wurde ein Portrat iber Hiseyin Simsek produ-
ziert. Dem folgten eine Reihe von Interviews mit und Portrdts von Musikern und
Kinstlern, die in Osterreich und in der kurdischen Transnation aktiv sind (zum
Beispiel Memet Cetin, Umut Akar, Aynur Dogan oder der in Istanbul tatigen
Gruppe Kardeg Tirkiler) und es werden Berichte Uber Veranstaltungen gestal-
tet. Die Beitrdge werden Ubersetztoder mit deutschen und tirkischen Untertitel
versehenund sind online abrufbar. Die Protagonisten sind in verschiedenen

Abend (...) Wir machten es nicht so teuer, dass die Leute es sich leisten konnten. (...) Wir wollten keine Belastung
sein — es sollte eine finanzielle Unterstitzung geben, da es viele Integrationsprojekte in Osterreich gibt« ( aus
dem Interview 2001)

3 Interview mit llyas Irten 2001.

4 Permesser 2008

5 http://sobe.at/videos/

116 www.okto.tv/sobe bzw. www.sobe.at [eingesehen am 12.5.2013]
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Sparten am Spracherhalt und an der Weiterentwicklung von Zazaki wie auch
Kurmandi tétig. Dies wird durch die Beitrage und den Ubersetzungen erreicht,
wie auch durch Sprachkurse, die unter anderem an Volkshochschulen angebo-
ten werden und weiters durch den muttersprachlichen Kurdischunterricht an
Wiener Grundschulen, im Zuge dessen auch Zazakiunterrichtangeboten wird.

Seitdem im Jahr 2000 das,Hallac Medien-und Kulturzentrum' gegriindet wurde,
sind verschiedene Kultur- und Integrationsprojekte wie auch Medienproduktio-
nen Uber diesen Verein organisiert worden. Neben der Produktion der Monats-
zeitung Oneri, wurde Radio- und auch TV Programme gestaltet. Seit 2007 wer-
den 6sterreichbezogenen Nachrichten und Themen auch Uber den von aleviti-
schen Gemeindeen organisierten SenderYol TV ausgestrahlt. Yol TV mit Sitz in
K&In hatin ganz Europa Mitarbeiterinnen und sendet vor allem auf Turkisch, wie
auch Kurdisch und Deutsch.*7

Abschlief3end ist festzustellen, dass fir jede der hier angesprochenen Initiativen
und fir jede/n Kinstlerin es angemessen ware einen eigenen Beitrag zu schrei-
ben. Der Artikel soll in dieser ersten Nummer des Jahrbuches einen Uberblick
bieten und einen ersten Schritt dafir setzen — vertiefende Beitrage, Portrats
und Interviews sind in den nachfolgenden Ausgaben herzlich willkommen. So
werden auch wissenschaftliche Inititativen, Projekte und Publikationen, die na-
turlich auch die kurdischen ,Kulturszenen' bereichern, schwerpunktmaf3igin der
nachsten Ausgabe des Jahrbuches behandelt. Dabei wird detailliert auf die Ini-
tiativen fir den Spracherhalt, wie die Herausgabe von Wérterbichern**® und die
Einrichtung des Kurdischen Instituts mit einer Bibliothek und einem Verlag
durch Jalile Jalil in Eichgraben bei Wien eingegangen.**?

Seit der Entstehung von kurdischen Kommunitaten in Europa, die vor vier Jahr-
zehnten begonnen hat, sind auch in Osterreich unterschiedliche Institutionali-
sierungen und diskursiveRaume entstanden. Trotz der Besonderheiten in Os-
terreich, namlich das Fehlen von akademischen Institutionen und die personen-
und projektbezogene Forderung von Initiativen, konnte eine reiche und vielfal-
tige Kulturszene entstehen. Die Stadt Wien und hierbei vor allem Vertreterin-
nen der Stadtverwaltung, wie Univ.-Prof. Dr. Hubert Christian Ehalt (Kulturab-
teilung der Stadt Wien) und Dr. Haydar Sari (Kulturabteilung der Stadt Wien)
oder DI Ernst Woller (Abgeordneter zum Wiener Landtag), um hier nur drei stell-
vertretend zu nennen,haben kulturelle Initiativen immer wieder materiell und
ideell gefordert. Dabei darf man nicht vergessen, dass ehrenamtliche Tatigkei-

7 Interview mit dem Autorim Juni 2012 . Hiiseyin Simsek konnte eine 28teilige Dokumentation ber die Dorfer
in Dersim bewerkstelligen

18 Amirxan 1992.

19 http://www.kurdologie-wien.at/
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ten, eine lebendige Vereinstatigkeit und vor allem die Beitrdge der ndchsten Ge-
neration/en, mit professioneller Ausbildung und viel Engagement, diese Szene
pragen. Charakteristisch fir viele Kunstschaffende und Akteurlnnen ist, dass sie
oft Multitalente sind und sich nicht nur in einer Sparte und mit einem Medium
verwirklichen wollen.

Ziel des Artikels war nicht nur ein mdglichst umfangreiches Bild von Kultur-
schaffen zu versuchen, sondern Dynamiken aufzuzeigen und dadurch Folgepro-
jekte zu initiieren.
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Agnes Grond:

»Zwischen den Sprachen.« Zur sprachlichen Situation der Kurdinnen
aus der Turkei in Osterreich

Sowohl das Herkunftsland Turkei als auch das Einwanderungsland Osterreich sind in sprach-
licher Hinsicht durch ein monolinguales nationalstaatliches Ideal mit einer literalen Ausrich-
tung der &ffentlichen Register gekennzeichnet. Mit ihrer plurilingualen Lebensrealitdt stehen
die KurdInnen im Widerspruch zu diesen sprachlichen Vorgaben, die das Bildungssystem und
die padagogischen Konzepte mafgeblich pragen. In diesem Beitrag werden die sprachen-
politischen Umstande in der Tirkei, die in erster Linie von der AtatiUrkschen Sprachreform
geprigt sind, und die sprachenpolitische Situation in Osterreich, die Aufenthaltstitel an
Sprachkenntnisse knUpft, beleuchtet. Die Folgen dieser Umstdnde sind mangelnder Bil-
dungszugang bereits im Herkunftsland, der sich in der Migration fortsetzt. Zum Abschluss
werden die sprachlichen Férdermaglichkeiten, die den Immigrantinnen in Osterreich zur Ver-
fugung stehen, auf ihre Kompatibilitdt mit der typischen plurilingualen Sprachsituation der
KurdInnen Gberprift.

Both Turkey as the country of origin and Austria as the country of immigration are character-
ized by a text-based, monolingual nation-state ideal of public language use. Accustomed to
a plurilingual environment, Kurdish people stand in opposition to the linguistic requirements
that shape pedagogical concepts and educational systems in Austria and Turkey. This contri-
bution examines language politics in Turkey, primarily formed by Atatirk’s reform policies,
and in Austria, where residence permits are contingent upon language knowledge. As a result
of these circumstances, lack of access to education in the country of origin is prolonged in the
country of immigration. In conclusion, the opportunities for language improvement made
available for immigrants in Austria, and their compatibility with Kurdish people’s typical plu-
rilingual environments, will be assessed.

1. Die sprachlichen Rahmenbedingungen im Herkunftsland
1.1. Die monolingual ausgerichtete Sprachenpolitik in der Tirkei

Das Thema Sprache nimmt in der Integrationsdebatte in Osterreich eine Schlis-
selrolle ein. Dementsprechend fokussieren integrationspolitische Malinahmen
auf einen aus ihrer Sicht angemessenen Deutscherwerb. Gerade die in diesem
Beitrag im Zentrum stehende Gruppe der Immigrantinnen aus der Tirkei giltim
Hinblick auf erfolgreiche Integration (was immer auch darunter verstanden
wird) als problematisch: Fir die dsterreichische Mehrheitsbevolkerung ist "tur-
kisch' ein Synonym fir 'muslimisch'. Von ministerieller Seite wird muslimischen
Einwanderern 'Integrationsunwilligkeit' unterstellt*, von institutioneller Seite

*So enthélt die vom Bundesministerium fir Inneres in Auftrag gegebene Studie 'Integration in Osterreich' (GFK
Austria GmBH 2009) in prototypischer Weise einen eigenen Abschnitt Gber die tirkische Bevolkerung, wahrend
alle anderen Einwanderergruppen gemeinsam behandelt werden. In diesem Abschnitt sind die zentralen Frage-
stellungen dem Bereich Islam, islamisches Recht, Religion und Staat gewidmet. Die Studie des GfK belegt bei
der tirkisch-muslimischen Gruppe Gberdurchschnittliche Wertigkeit der Wahrung des eigenen Identitét (S. 25),
und das relativ geringe Einverstandnis (zwischen 45 und 50%) mit den Werten der Aufnahmegesellschaft (S. 34
und 37).
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(sei esim Sprachkurs fir Erwachsene, in Bildungsmalénahmen des AMS oderim
schulischen Regelunterricht) werden Schwierigkeiten im Erwerb schriftkulturel-
ler Techniken beklagt. Auch die wissenschaftliche Forschung hat sich in den
letzten Jahren diesem Thema zugewandt, und wieder sind es Zuwanderer aus
der Turkei, die im sprachlichen Bereich negativ auffallen. Studien bescheinigen
ihnen schlechtere Kompetenzen in der Erstsprache?, weniger positive Auswir-
kungen von muttersprachlichem Unterricht auf die zweitsprachliche Kompe-
tenz3, und schlechtere Ergebnisse in Tests zu Lese- und Schreibkompetenz als
anderen Immigrantinnengruppen.*

Die Arbeiten von Katharina Brizi¢5 haben in diesem Zusammenhang den Ver-
dienst, bislang unbekannte Zusammenhange zu benennen: Es kann sich eine
Vielzahl an ethnischen Zugehorigkeiten und somit Erstsprachen hinter der Zu-
schreibung 'tUrkisch' verbergen.® Unter diesen méglichen 'anderen' Erstspra-
chen hat das Kurdische in all seinen Varietaten einen erheblichen Anteil. Die ge-
naue Anzahl seiner Sprecherlnnen unter den tirkischen Immigrantinnen ist
schwer zu ermitteln. Seridse Schatzungen gehen davon aus, dass der Anteil an
KurdInnen innerhalb der tirkischen Gruppe in der Migration héher ist als in der
Tirkei, da in den strukturschwachen Minderheitengebieten der Migrations-
druck héher ist, als in den wirtschaftlichen Zentren. Ammann’ und Brizi¢® kom-
men auf einen Anteil an kurdischen Immigrantinnen von ungefahr 40%. Der
Umgang mit ihrer Familiensprache, deren Aufgabe bzw. Weitergabe an die
nachste Generation, die bereits im Herkunftsland erfolgen kann, ist von ent-
scheidender Bedeutung fiir den Bildungserfolg in der Migration. Die sprachli-
chen Verhéltnisse bereits im Herkunftsland wirken also weiter, auch wenn ein
so einschneidendes biographisches Ereignis wie die Migration dazwischen liegt.
Im Folgenden werden daher die Rahmenbedingungen fir den Spracherwerb in
Erst- und Zweitsprache in der Tirkei und in Osterreich beleuchtet.

Das Herkunftsland Tirkei wurde vom Staatsgrinder Mustafa Kemal Atatirk
nach europaischem Vorbild als monolingualer Nationalstaat konzipiert. Die tir-

2GUrbuz 1994.

3Grosse 2000.

4Sirig / Willmes 2011.

5 Brizi¢ 2007; Brizic¢ 2009.

5 Eruz nennt Uber finfzig Sprachen, die aufgrund der osmanischen Vergangenheit sowie zeitgendssischer Mi-
grationsbewegungen bis heute in der Tirkei gesprochen werden. (Eruz: 2008) Da Auswanderung in erster Linie
aus dem wirtschaftlich wenig entwickelten Osten sowie den landlichen Gebieten der Tirkei stattfindet, kann
angenommen werden, dass mindestens 50% der tirkischen Auswanderer eine nicht-tirkische Familiensprache
sprechen (Ammann: 2004).

7 Fir Untersuchungen in Deutschland: Ammann 2004,

8 Brizi¢ 2007.

51



kische Sprache —im osmanischen Reich die wenig geschatzte Sprache der Land-
bevolkerung® — wurde zur Staatssprache der neugegriindeten Republik Tirkei
und im Rahmen der tirkischen Sprachenreform einer weitreichenden Erneue-
rung unterzogen®. Die tirkische Sprachreform gilt als Musterbeispiel fir
Sprachplanung® und betraf das Turkische ebenso wie die Minderheitenspra-
chen der Tirkei, wobei im Folgenden konkret auf das Kurdische Bezug genom-
men wird. Unter Sprachplanung wird ein Prozess verstanden, der gezielt auf die
Entwicklung einer Sprache Einfluss nimmt. Ziel ist etwa die Erschliel3ung neuer
Anwendungsbereiche.* Unterschieden wird zwischen Korpusplanung (Struk-
tur, Rechtschreibung, Aussprache, Wortschatz, eventuell auch die Etablierung
einer Schrift fir nicht geschriebene Sprachen) und Statusplanung (betrifft die
Rolle einer Sprache in der Gesellschaft, u.a. den Einsatz als Unterrichtssprache).
Die sprachplanerischen Aktivitdten, die die tirkische Sprache betrafen, waren
in erster Linie Mal3nahmen zur Korpusplanung. Ziel war die Umformung einer
bauerlichen, schriftlich nicht fixierten Sprache zu einer Staatssprache, die in al-
len administrativen Bereichen und in allen Bereichen des &ffentlichen Lebens
eingesetzt werden konnte.

Auch das Kurdische als Minderheitensprache® der in ethnischer, sprachlicher
und religidser Hinsicht sehr heterogenen Tirkei waren von Sprachplanung be-
troffen. Im Fall des Kurdischen handelte es sich jedoch nicht um Korpus- son-
dern um Statusplanung. Zentrale MaRnahmen waren:

* Die Umsiedlung der kurdischsprachigen Bevolkerung in mehrheitlich tir-
kischsprachige Gebiete.*

* Der gezielte Ausschluss der Minderheitensprachen aus den Bildungsinsti-
tutionen und allen 6ffentlichen Belangen des Staates. Das Kurdische war
besonders von der Schliel3ung der Koranschulen betroffen. In den Koran-
schulen stand zwar die Beschaftigung mit dem Koran und dessen Sprache

9 Das Osmanische war eine Sprache mit den Satzstrukturen des Turkischen, stellte in lexikalischer Hinsicht je-
doch eine Synthese aus Turkisch, Arabisch und Persisch dar. Geschrieben wurde diese als Osmanisch bezeich-
nete Sprache in arabischer Schrift mit hochornamentalem Stil. Die ersten in osmanischer Sprache geschriebe-
nen Chroniken tauchen bereits in der zweiten Halfte des 15. Jahrhunderts auf, ab etwa 1500 stand dem osma-
nisch Gebildeten eine Sprache — je nach Anlass mehr oder weniger arabisiert oder iranisiert — fir die verschiede-
nen Verwendungsbereiche zur Verfigung. Das Turkische bildete denjenigen Bestandteil des Osmanischen mit
geringem sozialem Prestige, dessen Anteil in der Sprache der Intellektuellen mdglichst klein gehalten wurde
(vgl. Steuerwald: 1964, 26; vgl. auch Faroghi 2000: 45)

*° Laut 2003.

**Brizi¢ spricht vom »groften sprachplanerischen Unternehmen des 20. Jahrhunderts« (Brizi¢ 2007: 109).

*2 Janich 2007.

Haig 2004.

*In der Turkei bezieht sich der Begriff 'Minderheit' auf Angehérige nicht-muslimischen Religionen. Dieses Ver-
standnis von Minderheit geht zuriick auf den Vertrag von Lausanne (1923), der den Status als Minderheit nach
religiésen Gesichtspunkten definierte. Die grof3tenteils muslimische Gruppe der Kurdinnen ist rechtlich somit
nicht als Minderheit zu sehen (Haig: 2004; Van Bruinessen: 1989). In diesem Beitrag bezieht sich der Begriff
jedoch auf Sprecherinnen nichttirkischer Sprachen.

* Haig 2004.
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— dem Arabischen — im Vordergrund, die Unterrichtssprache war jedoch
das Kurdische.*® Die Medresen boten der Bevélkerung so einen Zugang
zu schriftbasierter Verwendung und der literarischen Tradition ihrer Erst-
sprache. Das Kurdische warim Gebrauch somit auf den familidren Bereich
reduziert. Auch die Zugehdrigkeit zur CHP (bis 1945 die einzige Partei in
der Republik Tirkei) war an den Gebrauch der turkischen Sprache gebun-
den.” Es wurden Internatsschulen, in denen kurdische Kinder in turki-
scher Sprache und Kultur unterrichtet werden sollten, schwerpunktma-
Rig in der Osttirkei errichtet.*® 1962 verfigten staatliche Betriebe in Di-
yarbakur den ausschlieRlichen Gebrauch des Turkischen.® So zieht sich
der Ausschluss von Kurdischsprechenden aus offentlichen Amtern und
Positionen als roter Faden durch die Turkifizierungspolitik der Regierung.

* Die Ersetzung kurdischer Orts- und Personennamen durch tirkische Be-
zeichnungen.*

% Das Spektrum reicht vom Nichtanerkennen des Kurdischen als 'vollwerti-
ge' Sprache bis zur Leugnung der Existenz des Kurdischen.

Die beiden Bereiche der Sprachreform —der Umbau des Tirkischen und die As-
similationsversuche gegeniber dem Kurdischen und den anderen Minderhei-
tensprachen sind in ihrer Auswirkung auf die Bevolkerung wenig dokumentiert.
Eine erste direkte Folge der Sprachreform und der Neuorganisation des Schul-
wesens war ein Ansteigen der Analphabetenraten.>* Betrug die Analphabeten-
rate 1935 trotz bildungspolitischer Mafdnahmen 10,5%, sank sie mit der Schrift-
umstellung in einigen Regionen auf 1% ab.?? Provinzen mit hohem Anteil an An-
alphabeten sind bis heute besonders die 6stlichen Provinzen mit hohem Min-
derheitenanteil. Weiters ist die Analphabetenrate auch in den zentraltUrki-
schen landlichen Gebieten hoch. Dem Befund von Katharina Brizi¢, dass »die
Sprachreform, ein insgesamt ambitionierter Versuch gesellschaftlicher Moder-
nisierung nur fur eine kleine Minderheit — die Bildungsschicht — erfolgreich ver-
laufen konnte; fir die Mehrheit der gesamttirkischen Bevélkerung tat sie dies
nicht.«*, ist daher uneingeschrankt zuzustimmen.

Die Effekte dieser Sprachenpolitik auf das sprachliche Verhalten der Sprecher-
Innen von Minderheitensprachen im Hinblick auf Aufgabe bzw. Weitergabe

* Unzun 1999.

7 Haig 2004: 121.

8 Skubsch 2000.

19 Strohmayer / Yalgin-Heckmann 2000: 104.

?° Haig 2004: 134.

#Tanilli 1988.

22 Brizi¢ 2007: 114.

23 \gl. Strohmayer / Yalgin-Heckmann 2000: 241.
24Brizi¢ 2007: 114.
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ihrer Erstsprache sind weitreichend. Wenn eine Gruppe oder Sprache nicht exis-
tiert, kénnen Forderungen nach sprachlichen Rechten und kultureller Autono-
mie ignoriert werden. Wird das Kurdische nicht als 'richtige' Sprache bewertet,
kann es auch im institutionellen Bereich oder Bildungswesen nicht in Erschei-
nung treten, mit allen Konsequenzen fur Identitdt und Selbstbewusstsein der
Sprecher. Eine positiv eingeschatzte Sprache wird eher an die nachste Genera-
tion weitergegeben, und somit ein Grundstein fir den Aufbau eines differen-
zierten sprachlichen Wissens und in weiterer Folge Schul- und Bildungserfolg
gelegt. Viele Sprecherinnen des Kurdischen haben jedoch unbewusst die nega-
tive Haltung des Staates gegeniber ihrer Sprache Gbernommen und geben sie
nicht mehran die ndchste Generation, welche von den Eltern eine Sprache Uber-
nimmt, die diese selbst oft nur mangelhaft beherrschen, weiter. Dementspre-
chend werden die Jahrzehnte der Leugnung und Herabwirdigung als wesent-
lich wirkungsvoller im Bezug auf sprachliche Assimilation der Kurdinnen einge-
schatzt, als die Zeit der militarischen Auseinandersetzungen der 1930er Jahre.

Die sprachliche Lage der Kurdinnen in der TUrkei ist also gekennzeichnet einer-
seits von Stigmatisierung der Erstsprache, andererseits von mangelndem Zu-
gang zur Staatssprache Uber den Bildungsweg, wie die hohe Analphabetenrate
fernab der urbanen Zentren zeigt. Bildungsferne bereits im Herkunftsland wird
dannim Einwanderungsland zu einer beinahe uniberwindbaren Barriere fir so-
zialen Aufstieg.

1.2. Die plurilinguale Lebensrealitat

Die KurdInnen leben in einer Gesellschaft, in der Mehrsprachigkeit vorherrscht.
In der Regel kann man davon ausgehen, dass mindestens drei Sprachen benutzt
werden, die auch in formaler Hinsicht nicht miteinander verwandt sein missen:
Ein in der Osttirkei aufwachsendes Kind erlebt seine Familiensprache (Kur-
disch) als partikuldren Dialekt der auf der Straf3e und von Spielkameraden prak-
tizierten lokaltirkischen Variante, obwohl es sich um zwei sehr unterschiedliche
Sprachen handelt. Den entgegengesetzten Pol bildet das auf Schrift ausgerich-
tete Register mit dem Hochtirkischen als Sprache der Institutionen und Mas-
senmedien und dem Arabischen als Sprache der Religion. Hier sind also zumin-
dest drei Sprachen bzw. deren Varietdten vertreten. Gerade im familidren Re-
gister kann die Anzahl an gesprochenen Sprachen noch héher sein, so stellt
etwa fir Sprecherlnnen anderer Sprachen (kurdischer Varietaten und/oder wei-
tere Sprachen) die eigene Sprache die Familiensprache dar und Kurmanci wirde
als Verkehrssprache aufzufassen sein. AuRerdem ist es beinahe selbstversténd-
lich, dass man die Sprachen der unmittelbaren Nachbarn beherrscht. Leider ist
die Datenlage beziglich der in den kurdischen Siedlungsgebieten tatsachlich

5 Haig 2004, 137.
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gesprochenen Sprachen duRerst dinn.?® Die Formel n+3, die Maas/Mehlem?*
beziglich der Anzahl von einem Individuum beherrschter Sprachen in Gesell-
schaften mit arbeitsteiliger Mehrsprachigkeit angeben, dirfte einen akzeptab-
len Richtwert darstellen. Die sprachlichen Register dieses mehrsprachigen Ge-
fuges bilden kein Kontinuum wie in den europdischen Nationalsprachen, in
denen eine auf Schrift ausgerichtete Standardnorm dialektale Varietaten Gber-
dacht. Sprachen, die unterschiedlichen Sprachfamilien angehéren (kénnen),
werden arbeitsteilig verwendet und konkurrieren nicht untereinander. Die
sprachliche Sozialisation spielt sich also in einem Raum ab, dessen Pole die nicht
geschriebene Familiensprache und die schriftsprachlich ausgebaute Staatsspra-
che bilden.?® Diese Form der arbeitsteiligen Mehrsprachigkeit ist gekennzeich-
net durch den Umstand, dass nicht in allen zum Einsatz kommenden Sprachen
gleiche Kompetenzen benétigt und entwickelt werden. Ein derartiges sprachli-
ches Gefiige steht im Widerspruch zum Ideal des monolingualen Nationalstaa-
tes, in dem die Ahnlichkeiten zwischen den Varietéiten ein Abduzieren der je-
weiligen Entsprechung im formellen (schriftgepragten) sprachlichen Register
ermdglichen. Kurdinnen mit ihrer funktional differenzierten mehrsprachigen
Lebensrealitdt sehen sich diesem monolingualen Konzept — das seinerseits Bil-
dungssysteme und padagogische Konzepte pragt —in der Tirkei genauso wie in
Osterreich ausgesetzt.

Die sprachliche Konstellation, die von Kurdinnen aus ihrer Herkunftsgesell-
schaft in die Migration mitgebracht wird, kann folgendermafRen dargestellt
werden:

%6 Eine der wenigen Datenquellen, die die ethnische Zusammensetzung in den tirkischen Minderheitengebie-
ten erschlief3en |&sst: sind die K6y Envanter Etidleri (KEE, eine Studie zur ethnischen Zusammensetzung in Dor-
fern aus den spaten sechziger Jahren (Auswertung: z.B: Nestmannn 198g)). Die KEE wurden im Vilayet Bingol
in der Osttirkei begonnen. Sprache und Religion wurden miterhoben und dorfweise angegeben. In dem Aus-
maf3, in welchem sich die ethnische und kulturelle Heterogenitat des Bezirks abzeichnete, wurde auch die
Sprengkraft, die den Befunden innewohnte deutlich. Der Zugang zu diesem Material wurde rasch eingeschrankt
und spater ganz gesperrt (Nestmann 1989: 544).

7 Maas/Mehlem 2003: 30.

8 Maas 2008: 60-61.
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Formelle Offentlichkeit:

(staatliche) Institutionen: Hochturkisch Schriftsprache

Religion: Arabisch des Koran Schriftsprache
(rezeptiv)

Informelle Offentlichkeit:

StralRe, Geschaft Lokale Variante des Turkischen ~ Mindlich
gepragt

Intimbereich:

Familie, Freunde Kurdisch Mindlich
gepragt

Tabelle 1: Beispiel fir die Sprachverwendung in der Herkunftsgesellschaft?9

Fir die Darstellung der Migrationssituation misste in diesem Schema lediglich
die Schriftsprache Turkisch durch die Schriftsprache Deutsch ersetzt werden.
Die Anpassung des sprachlichen Orientierungssystems an die monolinguale
Ausrichtung der Administration und des Bildungswesens liegt also nicht in der
Herausforderung, eine neue Sprache —im Falle der Kurdinnen in Osterreich das
Deutsche — bis zu einem gewissen Grad zu erlernen. Der Umstand, dass die
Sprache der Offentlichkeit eine andere als die Familiensprache ist, und dass die
Kinder ihren Bildungsweg in einer Sprache absolvieren missen, zu denen die El-
tern wenig bis gar keinen Zugang haben, gehért zu den Grundbedingungen des
sprachlichen Umfelds der Herkunftsgesellschaft. Der Anpassungsdruck liegt
vielmehr in der Art und Weise begriindet, in der die tirkische Mehrheitsgesell-
schaft und osterreichische Einwanderungsgesellschaft literale Kommunika-
tionspraktiken verankert haben, sowie in der Konzeption des Verhéltnisses der
beteiligten Sprachen.?® Die tirkische Mehrheitsgesellschaft sowie die 6sterrei-
chische Einwanderungsgesellschaft sind bis in die Alltagssprache hinein literal
organisiert: Das Bedienen eines Fahrscheinautomaten, das Fihren eines Bank-
kontos, das Umsetzen der Betriebsanleitung eines im Alltag verwendeten Ge-
rats verlangt schriftsprachlich gepragte Decodierungstechniken. Wer dazu kei-
nen oder nur unzureichenden Zugang hat, ist von den Ressourcen dieser Gesell-
schaft weitgehend ausgeschlossen.3

FUr eine adaquate Partizipation an der tirkischen wie der dsterreichischen Ge-
sellschaft sind literale Kompetenzen daher eine unbedingte Voraussetzung.
Eine sprachliche Situation, die von Mehrsprachigkeit, Sprachpolitik und -pla-

29Quelle: Maas 2008: 52. Maas stellt die sprachliche Situation von Berbersprecherlnnen in Marokko dar, die Dar-
stellung wird hier an die Situation von Kurdischsprecherlnnen in der Tirkei modifiziert.

3°Grond 2012: 228.

31 Hacki-Buhofer 1998: 65.
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nung, Stigmatisierung der Muttersprache(n), unzureichendem Zugang zur Bil-
dungssprache, schulischen und gesellschaftlichen Normen und Sanktion von
bestimmtem Sprachgebrauch gekennzeichnet ist, begiinstigt den Erwerb der
notigen Kenntnisse nicht und fihrt zu Bildungsferne und -benachteiligung be-
reits im Herkunftsland, eine Situation, die sich in der Migration fortsetzt.

2. Die sprachlichen Rahmenbedingungen im Einwanderungsland
1.1 Die monolingual ausgerichteten MaRnahmen der Integrationspolitik

In Europa basiert der Umgang mit Immigrantinnen auf vom Europarat ausge-
arbeiteten Richtlinien, die als Reaktion auf die zunehmende Mobilitat verfasst
wurden, und den Aufnahmelandern Instrumente zur Bewaltigung der mit der
Einwanderung entstehenden Herausforderungen in die Hand geben sollte. Im
Vordergrund steht eindeutig das Ziel der Integration im Gegensatz zu Assimila-
tion, die einseitig auf ganzliches Aufgehen in der Aufnahmegesellschaft ausge-
richtet ist. Integration ist hier als Prozess definiert, der sozialen Zusammenbhalt
Uber vollgiltige politische, soziale, wirtschaftliche und kulturelle Partizipation
der Einwanderer unter gleichzeitigem Respektieren von deren bereits ausge-
pragten Identitdten gewahrleistet. Die Aufnahmegesellschaft sieht in der Zu-
wanderung einen Gewinn und nUtzt die Ressourcen der Zuwanderer.3* Seit der
Jahrtausendwende steht diesen Prinzipien eine wachsende Verunsicherung von
Seiten der Aufnahmeldnder gegeniber. Einerseits kdnnen die bestehenden so-
zialen Probleme in Bildungssystemen und am Arbeitsmarkt nicht weiter ver-
nachlassigt werden, andererseits ist es europaischen rechtsgerichteten Par-
teienzum Teil gelungen, die Diskussion um Zuwanderung in Richtung Fremden-
angst und Fremdenfeindlichkeit zu beeinflussen. In der Debatte um die Zuwan-
derung spielen assimilative Zielsetzungen von Seiten der Aufnahmegesell-
schaften nun eine bei weitem héhere Rolle.33

Als erste assimilativ ausgerichtete sprachenpolitische MaRRnahme in Osterreich
kann die Novellierung des Staatsbirgerschaftsrechts im Juli 1998 gesehen wer-
den, die erstmals Kenntnisse der deutschen Sprache an die Erteilung eines Auf-
enthaltstitels knUpft (Staatsbirgerschaftsgesetznovelle vom 8. 7. 1998).3% Die
Novelle von 1998 enthielt noch keine Bestimmungen, wie diese Sprachkennt-
nisse nachzuweisen seien. Die Beurteilung der Deutschkenntnisse oblag den zu-
standigen Beamten. 2002 wurden Deutschkenntnisse zur Bedingung fir alle
weiteren Aufenthaltstitel (Fremdengesetznovelle 2002). Sprachfoérderung und
Integration sind in Osterreich somit endgiltig statt in den fir Sprache, Unter-

32 Krumm / Plutzar 2008: 1.
3 Krumm / Plutzar 2008: 5.
34 De Cillia / Wodak 2006: 33.
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richt und Wissenschaft zustdndigen Ministerien im Innenministerium angesie-
delt. Sprachprifungen fungieren als »Symbole der Macht Uber Migranten und
Migrantinnen«3, die Berufung auf den ,Gemeinsamen Europaischen Referenz-
rahmen fir Sprachen' und den Europarat tarnt politisch motiviertes Handeln als
Sprachforderung. Eine weitere Verscharfung wurde in Form der sogenannten
'Integrationsvereinbarung' (IV) 2006 beschlossen.

Die Vorbereitung umfasst zwei Module, das erste beinhaltet den Erwerb schrift-
kultureller Kenntnisse, das zweite soll Sprachkenntnisse auf dem Niveau A2 des
Europadischen Referenzrahmens gewahrleisten. Die Zertifikate durch einen Test
des Osterreichischen Integrationsfonds missen spatestens funf Jahre nach der
Einwanderung vorgelegt werden.®® Die Integrationsvereinbarung 2011 (gUltig
fur seit dem 1. 7. 2011 ins Land gekommene Drittstaatenangehdrige) schreibt
erstmals Deutschkenntnisse vor der Einreise vor und verlangt das Niveau A2
nach zwei Jahren Aufenthalt, das Niveau B2 fUr die Erteilung eines unbefristeten
Visums. Die Kursgebihren sind von den Betreffenden vorzufinanzieren und
werden fUr das Modul 1 zur Génze, fUr das Modul 2 zur Halfte rickerstattet.?”

Die IV wurde von den malgeblichen Experten in Osterreich massiv kritisiert.
Haufig vorgebrachte Argumente gegen eine gesetzlich verankerte Pflicht zum
Sprachenlernen lauten:

# Die Loslosung der Sprachférderung von den sozialen und 6konomischen
Lebenszusammenhangen.®

* Das Missachten der mehrsprachigen Identitdt, wenn den Sprachlernen-
den bei Nichterreichen des geforderten Levels 'Sprachlosigkeit' unter-
stellt wird.?

* Das Ignorieren der Lernvoraussetzungen und Lebenssituationen von
Sprachenlernenden,*° infolge der dominanten Rolle der Prifung die Ver-
hinderung von sprachenibergreifenden sozialen und interkulturellen
Lernzielen.®*

* Sowie der de facto Missbrauch des ,Gemeinsamen Europdischen Refe-
renzrahmens fir Sprachen' als »Messlatte, Uber die Migranten und Mi-
grantinnen stolpern (sollen)«**.

Insgesamt sind die Auswirkungen der ,Integrationsvereinbarung* auf den Pro-
zess des Zweitspracherwerbs nicht so positiv wie vom Gesetzgeber vorgesehen.

35Krumm 2009: 83.

¥ De Cillia / Wodak 2006: 35.

¥ www.integrationsfonds.at/iv/ivneu, eingesehen am 1. Juni 2013.
3 Krumm 2009.

39Krumm / Plutzar 2008.

4 Krumm / Plutzar 2008.

#De Cillia / Wodak 2006.

42 Krumm 2009: 80.
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Es fehlt nicht an Vorschlagen, wie die BildungsmafRRnahmen in Richtung einer
kompetenz- und ressourcenorientierten Forderlandschaft umzugestalten wa-
ren.®3 Solange jedoch die Sprachprifung als Selektionsinstrument fungiert, wird
sich die unbefriedigende Situation im Erwachsenenbildungsbereich wenig an-
dern.

2.2. Die plurililinguale Lebensrealitét in der Migration

Kurdinnen aus der Tirkei, die eine Entscheidung zur Auswanderung treffen,
sind in Europa und im deutschsprachigen Raum mittlerweile keine Pioniere
mehr. In Stadten wie Hamburg, die aufgrund ihrer Gegebenheiten (der Ham-
burger Werft als wichtigem Arbeitgeber) zu den ersten Zielen der Migrations-
bewegung gehérten, lebt heute bereits die dritte oder sogar vierte Generation,
die — stark vernetzt — Nevankdmmlinge auffangt und Hilfestellungen bei den
ersten Schritten in der Aufnahmegesellschaft leistet.

Seit dieser Zeit entstand in Europa auch ein Netzwerk formeller und informeller
Zusammenschlisse, die kurdische Interessen vertreten. Es handelt sich um Kul-
turzentren, Kindertagesstatten, Jugendeinrichtungen, Verlage, Medienbe-
triebe und Einrichtungen der Entwicklungszusammenarbeit. Dazu kommen
Verbande wie Kinstlervereinigungen, Frauengruppen, Wissenschaftsverbande
oder Sportvereine. Sie reprasentieren die kurdische Diaspora in ihrer Heteroge-
nitdt und vertreten die Interessen von etwa praktizierenden Musliminnen, Yezi-
dinnen, Alevitinnen oder Zazakisprecherinnen. Die Verbédnde stellen Verbin-
dungen zwischen den kleineren durch Kettenmigration entstandenen Gruppen
her und erweitern somit deren sozialen Aktionsradius. Im Folgenden wird auf
die Situation in Graz/Steiermark Bezug genommen.* In Graz spiegelt sich die
gesamteuropadische Situation wider: So gibt es einen Kulturverein, ein Kurdis-
tan-Informationszentrum, mehrere Jugendvereine mit kultureller, politischer,
religioser oder sportlicher Ausrichtung, einen Jugendradiosender, der kurdische
und tirkische Sendungen gestaltet, Kurse fir traditionelle Instrumente, Tanz,
Folklore, Nachhilfekurse, mehrere islamisch-kurdisch gepragte Einrichtungen
und ein Bahaizentrum.#5 Aufgrund der flieBenden Ubergénge zwischen Dienst-
leistungsbetrieben und sozialen Informationszentren liegt die Zahl wahrschein-
lich noch viel hther. Dazu kommen von kurdischen Veranstaltern betriebene
Raumlichkeiten fir Hochzeitsfeierlichkeiten, Newrozfeiern, politische und kul-
turelle Veranstaltungen, die es ermdglichen, Grof3veranstaltungen abzuwickeln

43z.B.: Kerschhofer-Puhalo 2009.

#Die Daten sind Teil eines Projekts, dessen zentrale Fragestellung literate Wissensbestande bei kurdischen Ein-
wanderern in Graz sowie einer nicht migrierten kurdischen Kontrollgruppe betraf (Grond 2012; Grond i.V.).

45 Das Bahaizentrum stellt in erster Linie einen kulturellen und sozialen Treffpunkt fir Bahai aus dem Iran dar,
die auch einen kurdischen Hintergrund haben kdnnen.
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und einen GroRteil der Community in diese Events einzubinden.“® Ein groRer
Teil dieser Vereine artikuliert sich unter formaler Auszeichnung als Jugend- oder
Kulturzentrum politisch. Es handelt sich jedoch ausdriicklich um keine partei-
politischen Vereine, in der Offentlichkeit wird durch ihre Handlungsstrategien
politisch Stellung bezogen.*

Die Zielsetzungen der kurdischen Organisationen kreisen um das Anliegen, als
eigene Ethnie anerkannt zu werden. Ammann#® isoliert folgende Schwer-
punkte: Offentlichkeits-, Informations- und Bildungsarbeit im Einwanderungs-
land; die Rekrutierung politisch nicht aktiver Kurden im Einwanderungsland;
Unterstitzung fir neu Zugewanderte; die Erhaltung und Forderung der kurdi-
schen Kultur mit einem besonderen Augenmerk auf die kurdische Sprache; For-
derung der Auseinandersetzung mit und Integration in die Aufnahmegesell-
schaft; die Unterstitzung des bewaffneten Kampfes in den Herkunftsldndern.

Die seit den 1960er Jahren aufgebaute Infrastruktur mit dem relativ breiten An-
gebot ermdglicht eine Freizeitgestaltung innerhalb der Angebote der eigenen
Ethnie. Dies wird begUnstigt durch die rdumliche Segregation (die Vereine be-
finden sich grofRtenteils in den Stadtvierteln mit hohem Auslénderanteil*9), und
die Tendenz zu innerethnischen Freundschaften, die in der tirkischen Migran-
tengruppe besonders ausgepragt ist.>> Wahrend die Gestaltung von Freund-
schaftsbeziehungen und Freizeitgestaltung aktiv und unmittelbar von den Per-
sonen steuerbar sind, findet die soziale Inklusion in einem gesamtgesellschaft-
lichen Klima statt, das nicht mehr individuell beeinflussbar ist. Der erleichterte
Zugang zur eigenen Ethnie scheint fir die sozialen Beziehungen von entschei-
dender Bedeutung zu sein, und in Zusammenhang mit einem erschwerten Zu-
gang zur Mehrheitsbevolkerung zu stehen. Die TIES-Studie berichtet denn auch
von einer erhéhten Diskriminierungserfahrung der tirkischen Jugendlichen
gegenUber jugoslawischen Jugendlichen.>*

Die reichhaltige Infrastruktur und die Tendenz zu innerethnischen sozialen Kon-
takten, sowie schwierigen Erwerbsbedingungen fir die Zweitsprache lassen
erste Annahmen Gber Grundstrukturen des sprachlichen Umfeldes in Osterreich
zu. So scheint die Betdtigung in den verschiedenen Vereinen mit bestimmten
sprachlichen Vorlieben zu korrelierens*:

“6Migrantinnenbeirat der Stadt Graz.

47Vgl. dazu auch fir Deutschland: Ammann 2001: 158.

48 Ammann 2001: 163.

“9Homepage des Migrantinnenbeirates der Stadt Graz: Vereine und Angebote; Statistik und Berichte
5° Sijrig / Wilmes 2011: 162.

51 Surig /Wilmes 2011: 169.

52 Grond 2012.
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# In den politisch orientierten Organisationen in Graz besteht das Ideal,
vorwiegend Kurdisch zu sprechen — mit dem Ziel, die »Registertauglich-
keit«3 der kurdischen Sprache in Richtung schriftsprachlich ausgerich-
tete formelle Register auszuweitens. Das sprachliche Angebot reicht von
Kurdischkursen Uber zweisprachige (tirkisch/kurdisch) Veranstaltungs-
plakate bis zu kurdisch/tirkisch gestalteten Informationsbroschiren. In
der Alltagskommunikation wird der Gebrauch des Turkischen sanktio-
niert, in symbolvermittelten Kontexten scheint das Turkische noch unver-
zichtbar zu sein.

* In den Vereinen mit religiéser Ausrichtung scheint der Gebrauch des Tir-
kischen bis in das familidre Register zu dominieren. Darin unterscheiden
sich die aus Zentralanatolien zugewanderten Kurdinnen von den Zuwan-
derern aus der Osttirkei, wo seit jeher das Kurdische als Unterrichtsspra-
che in den Medresen im Zusammenhang mit dem Koranunterricht domi-
nierend war.

Diese Zugehorigkeit zu einer bestimmten Vereinigung sagt selbstverstandlich
nichts Uber die personlichen Anschauungen des Betreffenden aus. Der soziale
Mittelpunkt kann sich im Moscheenverein befinden, trotzdem koénnen politi-
sche Interessen vorliegen und umgekehrt. Der Sprachgebrauch (dominant Tir-
kisch oder dominant Kurdisch) scheint sich jedoch von der Offentlichkeit der
Vereine bis ins Familienleben hineinzuziehen.

Die Sprache des Einwanderungslandes tritt in erster Linie in offiziellen Kontex-
ten (Behorde, Schule, Arztbesuche) in Erscheinung. Charakteristisch fur die
Communities ist das gemeinsame Meistern solcher Anforderungen, mit Hilfe
von einigen wenigen kompetenten Personen.

53 Maas 2008: 66.

54 Der schriftsprachliche Ausbau des Kurdischen fand aufgrund der politischen Gegebenheiten seit dem Ende
des 19. Jahrhunderts vorwiegend im 'Ausland' statt. So wurden die ersten Zeitungen im syrischen und Schweizer
Exil konzipiert und herausgegeben. In den kurdischen intellektuellen Kreisen in der Tirkei dominierte das Tir-
kische, in den Vereinen in Europa entstanden Versuche, das Kurdische in die Offentlichkeit zu holen. In diesem
Zusammenhang stehen die vom Sender Roj-TV ausgetrahlten Diskussionsrunden in kurdischer Sprache, die mit
tUrkischen Untertiteln versehen sind. Auch der Versuch der Entwicklung einer kurdischsprachigen Windows-
oberflache des Yekitiya Xwendekarén Kurdistan (Dachverband der Studierenden aus Kurdistan) ist in dieser Ent-
wicklung zu sehen. Da zu kurdischen Migrantinnen aus anderen Léndern beispielsweise aus dem Irak oder den
Landern der ehemaligen Sowjetunion wenig Kontakt besteht, kénnen deren Erfahrungen mit dem Kurdischen
als Sprache des spezifisch formellen Registers nicht genutzt werden.
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3. Schriftsprachliche Kompetenzen als Basis fiir gesellschaftliche Partizipa-
tion

3.1. Die schriftsprachlichen Anforderungen der Mehrheitsgesellschaften

Die turkische Herkunftsgesellschaft und die europdischen Einwanderungsge-
sellschaften sind »literal verfasst«.>> Das bedeutet, dass diese Gesellschaften
einen soziokulturellen Prozess durchlaufen sind, der Kommunikationsprakti-
ken, das Nachdenken Uber Sprache, den Umgang mit Texten und insbesondere
den Wissensgewinn aus Texten gepragt hat. Kennzeichnend fur literale Gesell-
schaften ist ein schriftbasierter Sprachgebrauch in den offiziellen Registern, wie
beispielsweise im Bildungswesen. Unter Bildungssprache wird ein anndhernd
formelles sprachliches Register verstanden, das aber nicht dem Bildungsbereich
vorbehalten ist, sondern auch im formell-6ffentlich orientierten Bereichen ein-
gesetzt wird. In der literal verfassten Gesellschaft ist die Beherrschung dieser
Artvon Sprachgebrauch zentral, da er die unabdingbare Voraussetzung fir eine
angemessene Teilhabe an ihnen ist. Das offizielle Register unterscheidet sich in
lexikalischer, morphosyntaktischer, syntaktischer und textlicher Hinsicht von
den eher dialogisch ausgerichteten Registern der Alltagskommunikation.5¢ Das
Register Bildungssprache ist im Bildungsbereich von besonderer Bedeutung,
weil es in Lernaufgaben, Lernunterlagen und Prifungen verwendet wird, und
auf der normativen Ebene von erfolgreichen Schijlern erwartet wird.

Genauso wie die schriftkulturellen Praktiken gesellschaftlich eingebettet sind,
sind es auch die pddagogischen Mafldnahmen, die zu ihrem Erlernen fGhren (sol-
len). In der tirkischen und der &sterreichischen Mehrheitsgesellschaft sind sie
allgegenwartig, der Zugang zu ihnen findet in der vorschulischen kindlichen
Entwicklung statt. Die Kinder erproben die schriftkulturellen Praktiken ihrer
Umgebung und bauen protoliterate Wissenssysteme auf, indem die komplexen
symbolisch strukturierten Praktiken in Interaktion mit der familidren Umge-
bung eingeiibt werden. Fir Angehdrige der Bildungsschicht ist diese Erweite-
rung der sprachlichen Wissensbestande »selbstverstandlich« und steht nicht zur
Disposition. Die Eltern wiinschen sich, dass ihr Kind lesen und schreiben lernt,
sie konnen sich im Gegenteil gar nicht vorstellen, dass das nicht der Fall sein
kénnte. Diese »Habitualisierung der Schriftkultur«s wird im Sinne eines kultu-
rellen Kapitals*® in der Schule von den Kindern erwartet, »weil es nicht (mehr)
als besondere Kompetenz erscheint: Dieses ist nicht nur die Voraussetzung da-
fur, in der Schule die erweiterte Schriftpraxis zu lernen, sondern auch die Vo-
raussetzung dafir, schriftkulturelle Féhigkeiten spater optimal zu vermarkten:

55 Feilke 2007: 30.
56 Maas 2008.
57 Maas 2008: 475.
58 Brizi¢ 2007.
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Wer mit schriftkulturellen Fertigkeiten nicht als selbstverstandlichen Attributen
seiner selbst umgeht, [...] disqualifiziert sich damit in der Konkurrenz um die
Partizipation an der modernen Gesellschaft.«5°

3.2. Die Lebensrealitat: mangelnder Zugang zu Staatssprache und Bildung

In den ,Minderheitengebieten' der Tirkei fehlen die gesellschaftlichen Voraus-
setzungen fir den Aufbau einer »kategorialen Haltung zur Schrift«.®® Die Be-
griffsbezeichnung literat variiert mit dem soziokulturellen und historischen Kon-
text. Urspringlich war der Begriff als Bezeichnung fir eine des Lesens und
Schreibens kundige Person in Verwendung, erfuhr aber mit neuen gesellschaft-
lichen Gegebenheiten eine Ausweitung: Literat ist jemand, der mit einer schrift-
sprachlich gepragten Sprache in den jeweiligen gesellschaftlichen Kontexten
angemessen umgehen kann. Umgekehrt gibt es in den geografischen Randge-
bieten der Tirkei (wenige) Menschen die schreiben konnen, aber keine An-
alphabeten, da die Kommunikation auf mindlich kodierten Praktiken aufbaut.
Nicht-schriftkundig zu sein ist hier die Norm, nicht die pathologische Ausnah-
meerscheinung. Die Modernisierung verlief nach anderen Mustern und mit an-
deren Folgen. So erfolgte die elektronische Aufristung in einem ungemein ra-
santen Tempo, das Internet und Mobiltelefonie bis in entlegendste Dérfer
brachte. Schrift hat auch hier wenig bis keinen Raum: Man kennt beispielsweise
nicht die Adresse der Verwandten in der ndchstgelegenen Stadt, sondern eher
deren Telefonnummer. Tastentelefone weisen auch den Vorteil auf, dass sich
die Kombination der Zahlen quasi fotografisch im Gedachtnis abspeichern lasst
- Ziffernkenntnisse sind so Giberhaupt nicht nétig.®*

In der Tirkei sind Uber das Schulsystem schriftkulturelle Kenntnisse etabliert
worden, was aber nicht bedeutet, dass jede Einzelperson dazu Zugang haben
muss. Zwar tritt Schriftlichkeit in Form von Stromrechnungen, Beipackzetteln
von Medikamenten oder zu beachtenden Verkehrsvorschriften in Erscheinung.
Diese Anforderungen werden jedoch nicht vom Individuum, sondern »fiir die so-
zialen Einheiten, in denen das Leben reproduziert wird: fur das »Haus« (die
[Grof3-]Familie)«.®% In den kurdischen Teilen der Tirkei entspricht diese Einheit
dem mal (Haus). In diesem Begriff Gberlappen sich die Teilbegriffe Haushalt und
Familie als zentrale Organisationseinheiten der kurdischen Gesellschaft. In
einem Haushalt leben grundsétzlich Familienmitglieder, es kdnnen aber auch
Nichtfamilienmitglieder in einen Haushalt integriert sein, wie Dienstpersonal,
Schutzbedirftige, arme Stammesangehorige, sogar Mitglieder anderer Ethnien
oder Religionen kénnen in das mal aufgenommen werden. Das mal bildet eine

59 Maas 2008: 427.
0 Maas 2008: 399.
% Maas / Mehlem 2003: 524.
52 Maas 2008: 393.

63



wirtschaftliche, produktive sowie eine Konsumeinheit. Das Zusammenleben in
einem mal gilt als die ideale Lebensweise in der kurdischen Gesellschaft und ist
eng mit der Vorstellung von patrilinearer Solidaritat verbunden. Die Faktoren,
die Uber Aufnahme in das mal oder die Teilung eines mal entscheiden, sind
einerseits die wirtschaftliche Rentabilitdt des mal, andererseits auch dessen
Produktionsweise, an der alle Mitglieder beteiligt sind. Werden mannliche
Arbeitskréfte benétigt, wird die Trennung meist hinausgezogert, bis die nachste
Generation herangewachsen ist, und ihren Anteil an der anfallenden Arbeit
Ubernehmen kann. Weibliche Arbeitskrafte konnen durch Heirat ins mal geholt
werden. &3

Die GrofRRfamilie meistert gemeinsam die schriftsprachlichen kommunikativen
Anforderungen, die das turkische Staatswesen an sie stellt, indem sie sicher-
stellt, dass ein Mitglied die entsprechenden Kompetenzen erwirbt. Mit der Eta-
blierung eines staatlich organisierten Schulsystems muss daher nicht zwangs-
ldufig eine gesamtgesellschaftliche Nutzung von Schriftlichkeit verbunden sein.

In der Migration setzen sich diese Verhéltnisse fort. Da die Schule davon aus-
geht, dass literales Wissen auf Wissensstrukturen aufbaut, die schon in Ausei-
nandersetzung mit den schriftkulturellen Erfahrungen im vorschulischen (fami-
lidren) Bereich entwickelt worden sind, vermittelt das Schulsystem dieses Wis-
sen nicht, sondern setzt es voraus. Die Folge ist Bildungsbenachteiligung bereits
im Herkunftsland.® Die 6sterreichische Integrationsvereinbarung beruft sich im
Gesetzestext explizit auf die Kulturtechniken des Lesens und Schreibens, deren
Kenntnis fir die Teilhabe an der dsterreichischen Gesellschaft gewahrleistet
sein soll: »Sie bezweckt den Erwerb von vertieften Kenntnissen der deutschen
Sprache, insbesondere der Fahigkeit des Lesens und Schreibens, um den Dritt-
staatsangehorigen zur Teilnahme am gesellschaftlichen, wirtschaftlichen und
kulturellen Leben in Osterreich zu beféhigen. «®

Die Voraussetzung des Lesens und Schreibens fir gesellschaftliche Partizipa-
tion ist kennzeichnend fir eine fortgeschrittene gesellschaftliche Ausdifferen-
zierung, die in hohem Mal% symbolvermittelt ist. Dies pragt nicht nur den Be-
reich des Arbeitsplatzes, wo bereits am FlieRband Fertigkeiten in Textkompe-
tenz gefordert sind, sondern auch den Freizeit- und familidren Bereich. Um mit
den Anforderungen einer Gesellschaft zu genigen, die in immer weiteren Be-
reichen auf schriftsprachlich vermittelte Formen umstellt, bedarf es Ressour-
cen, die in ausreichend Erfahrung mit schriftbasiertem Sprachgebrauch grin-
den. Dieser kann sowohl in der Erst- als auch in Zweit- oder Fremdsprache er-
folgen. Wer Gber diese Ressourcen verfigt, kann sich auch im Bedarfsfall in den

83 Strohmayer / Yalgin-Heckmann 2000: 200.
64 Strohmayer / Yalgin-Heckmann 2000: 245.
5 BGBI, I Nr. 100/2005.
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Sprachformen umstellen. Wer Gber diese Ressourcen nicht verfigt, wird sie
auch im Integrationskurs nicht erwerben. An dieser Stelle sei an die Natur des
generationenUberschreitenden Integrationsprozesses verwiesen. Sinnvolle
MaRnahmen fir den Erwerb der in Osterreich erforderlichen schriftkulturellen
Kompetenzen ware eine Starkung der Eltern, ihren Kindern Gber und mithilfe
des Bildungssystems addquate Lernumgebungen zur Verfiigung zu stellen, in
denen sie Literalitat erfahren kénn(t)en.
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Ines Garnitschnig

Die ,eigene Sprache" lernen
Zum Sprechen und Aneignen der kurdische/n Sprache/n in Osterreich

If we examine the question how Kurds acquire and use their language in migration, we en-
counter a very specific situation: For many Kurds — especially the largest group of Kurds from
Turkey — Kurdish is not their main language of communication. Kurdish is regarded by people
as their »own language« who barely speak it, but have a deep relationship with it — and re-
jected by others, who might as well be speakers. This seemingly paradoxical situation reflects
two sides of a coin: It results from decades of discrimination and persecution of Kurds, and
especially anti-Kurdish language policy, particularly in Turkey, but also in other countries with
indigenous Kurdish population and the often subsequent institutional discrimination in the
diaspora.

At the same time Kurdish language is alive and evolving — despite (and because of) all the
repression that the language and its speakers were and are exposed to. »Kurdish should al-
ready be gone, but it has not disappeared.«, as Saydo Barnas, teacher for Kurdish as a first
language at Austrian schools, expresses it.

This text examines the linguistic situation of Kurdish children, adolescents and adults in Aus-
tria. It particularly addresses the educational situation of Kurdish pupils and describes Kurdish
language education in and outside school in Austria.

To investigate these questions, qualitative expert interviews with native teachers for Kurdish
(Sorani, Kurmanciand Zazaki) and talks with teachers at the Saturday school for Kurdish (So-
rani) were conducted. The experiences and approaches described therein form much of the
basis of the present text.

Wenn wir die Frage untersuchen, wie Kurdinnen ihre Sprache in der Migration lernen und
verwenden, so stof3en wir dabei auf eine sehr spezielle Situation: Fir viele Kurdinnen —be-
sonders die zahlenmaRig grof3te Gruppe der Kurdinnen aus der Tirkei — ist Kurdisch nicht
ihre wichtigste Kommunikationssprache. Kurdisch wird von Menschen als ihre »eigene
Sprache« betrachtet, die diese Sprache kaum sprechen, aber doch eine tiefe Beziehung zu
ihr haben—und von anderen, von denen ebenso anzunehmen ware, dass sie diese sprechen
koénnen, abgelehnt.

Diese scheinbar paradoxe Situation bildet zwei Seiten einer Medaille ab: Es handelt sich um
Auswirkungen von jahrzehntelanger Diskriminierung und Verfolgung der Kurdinnen und vor
allem antikurdischer Sprachenpolitik, besonders in der Turkei, aber auch anderen Staaten
mit autochthoner kurdischer Bevolkerung und der — oft daran anschlief3enden — institutio-
nellen Diskriminierung in der Diaspora.

Gleichzeitig ist die kurdische Sprache lebendig und entwickelt sich weiter —trotz (und auch
wegen) all der Repression, der sie und ihre Sprecherlnnen ausgesetzt waren und sind. »Kur-
disch sollte schon verschwunden sein, aber es ist nicht verschwunden.«, wie es Saydo Bar-
nas, Kurdischlehrer fir den muttersprachlichen Unterricht an 6sterreichischen Schulen, aus-
drickt.

* In der Analyse eines Interviews formuliert Katharina Brizi¢ es so: »Die ,eigene’ Sprache ist in diesem Konzept
als bereits ,eigen’ noch vor jedem Erwerbsprozess.« (Brizi¢ 2013: 234). Fir ein Konzept von Muttersprache, das
in seinen vier Kriterien zur Definition des Begriffs — namentlich Herkunft, Kompetenz, Funktion und Identifika-
tion — gesellschaftliche und individuelle Dimensionen vereint und insofern die Situation von Minderheitenange-
hérigen mitdenkt, siehe Skutnabb-Kangas 1992.
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Der vorliegende Text untersucht die sprachliche Situation von kurdischen Kindern, Jugendli-
chen und Erwachsenen in Osterreich. Es wird dabei besonders auf die Situation kurdischer
Schilerlnnen eingegangen und die Sprachvermittlung fir Kurdinnenim schulischen und
auRerschulischen Kontext in Osterreich dargestellt.

Um diesen Fragen nachgehen zu kénnen, wurden fir den vorliegenden Beitrag qualitative
Expertlnneninterviews mit muttersprachlichen Lehrerlnnen fur Kurdisch (Sorani, Kurmanct
und Zazaki) sowie Gesprache mit Lehrerinnen an der kurdischen Samstagsschule (Soranf)
gefihrt.2 Die darin geschilderten Erfahrungen und Zugange bilden in weiten Teilen die Basis
des vorliegenden Textes.

1. Die kurdische/n Sprache/n und ihre Sprecherinnen
1.1 Diversitat der Sprache/n, Dialekte und Schriftsysteme

Die kurdischen Sprachen werden zur nordwestlichen Gruppe des iranischen
Zweigs der indogermanischen Sprachen gezdhlt. Angesichts starker Unter-
schiede zwischen einigen Formen des Kurdischen ist linguistisch teilweise um-
stritten, ob es sich um Dialekte einer Sprache oder um unterschiedliche Spra-
chen handelt.

Die Einteilung dieser Dialekte oder Sprachen ist ebenfalls sehr unterschiedlich:
Es werden zwischen zwei3 und sieben Hauptdialektgruppen* und dazu Neben-
oder jeweils den Hauptdialektgruppen untergeordnete Subdialekte bzw. Mund-
arten unterschieden. In jedem Fall besteht Einigkeit dariber, dass die beiden
weitaus grofdten (und stark verwandten) Dialektgruppen Kurmanci und Sorani
zu unterscheiden sind. Weiters sind als wichtige Dialekte Sudkurdisch und Za-
zaki zu nennen — wobei letzteres allerdings teilweise, ebenso wie Lori, das von
anderen wiederum dem Sudkurdischen zugerechnet wird,> als eigenstandige
Sprache betrachtet wird.®

Zur dialektalen Diversitdt kommt eine starke Diversitdt der Schriftsysteme
hinzu: Es werden je nach Land ein angepasstes lateinisches (in der Turkei), ara-
bisches (meist im Irak, im Iran und in Syrien) oder kyrillisches Alphabet (teil-
weise noch in Armenien, Georgien und Aserbaidschan) verwendet.”

2 Ich danke von Herzen den muttersprachlichen Lehrerinnen fir Kurdisch an dsterreichischen Schulen Widat Al
Kadhi, Saydo Barnas, Muhittin Efe, Elgin Kilig Mustafa Kucin sowie den Lehrerinnen an der kurdischen Sams-
tagsschule, Pachschan Ahmad, Shawnim Askari und Fro Kehder, die so grof3zigig ihre Zeit und ihr Wissen mit
mir geteilt haben. Auf3erdem mochte ich Soma Ahmad, Kiymet Ceviz, Elfie Fleck, Camaran Jaff, Eren Kilig und
Asiye Sel fur Unterstitzung bei der Recherche und Informationen danken.

3Vgl. http://www.navend.de/html/kurden/sprache.htm

4Vgl. Schmidinger 2013.

5Vgl. http://www.navend.de/html/kurden/sprache.htm

6Vgl. Schmidinger 2013.

7 Schmidinger 2011: 10.
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1.2 Sprachenpolitik in Kurdistan und ihre Auswirkungen auf Sprachgebrauch
und -kompetenz

Weitgehend als Resultat des unterschiedlichen Umgangs staatlicher Institutio-
nen mit Kurdinnen und kurdischen Sprachen in den verschiedenen Landern
unterscheiden sich Kurdinnen je nach nationaler Herkunft deutlich in ihrem
Sprachgebrauch und ihrer Sprachkompetenz.

Die deutlichsten Auswirkungen repressiver Sprachenpolitik sind an der Gruppe
der Kurdlnnen aus der Tirkei erkennbar:® Das jahrzehntelange Verbot des Kur-
dischen verbunden mit politischen Maf3nahmen zur Abwertung und Stigmati-
sierung von Sprache und Sprecherinnen fihrte hier dazu, dass nur sehr wenige
Menschen Kurdisch lesen und schreiben kénnen?® und viele Familien einen Lan-
guage Shift* zum Turkischen vollziehen®, zu dem sie dariber hinaus auch oft
mangelnden Zugang hatten. Oft sprechen nur noch die GrofReltern Kurdisch.*

Allerdings bestehen hier starke regionale Unterschiede: In einigen Regionen in
der Osttirkei, die GUberwiegend von Kurdinnen bewohnt sind, wie etwa in Mar-
din®, wurde auch zur Zeit des Verbots im 6ffentlichen Raum Kurdisch gespro-
chen, wahrend das in den Stadten, in die viele Kurdinnen aufgrund von Vertrei-
bung gelangten, und in den westlichen kurdischen Siedlungsgebieten der Tir-
kei, die Gebiete mit Sprecherlnnen unterschiedlicher Sprachen sind, kaum der
Fall war.** Besonders interessant fir Wien ist in dieser Hinsicht die Region Yoz-
gat, da aus diesem Gebiet sehr viele Menschen im Zuge der Anwerbung soge-
nannter ,Gastarbeiterinnen" nach Wien migriert sind.*

8Vgl. auch Hassanpour 2000.

9 Skubsch 2000: 171.

*° Der Begriff Language Shift bezeichnet den Prozess des (meist langsam und kontinuierlich und oft Gber meh-
rere Generationen verlaufenden) Wechsels von einer Sprache zu einer oder mehreren anderen. Der Begriff wird
hier dem im Deutschen Ublichen Begriff »Sprachwechsel« vorgezogen, weil er die Prozesshaftigkeit des Vor-
gangs besser abbildet und keine Ausschlieflichkeit suggeriert.

* Einen hohen Anteil an Language Shift in Familien mit Minderheitenhintergrund stellt auch Brizi¢ (2006: 36,
mit Bezug auf Andrews 2002) heraus.

*2 Zur Sprachenpolitik in der Turkei und insbesondere zur Statusplanung in Bezug auf das Kurdische siehe den
Artikel von Grond in diesem Band.

3 Die Namen der Provinzen werden hier in jenen Féllen, in denen diese auch unter Kurdinnen gebrauchlicher
sind, auf Turkisch angefuhrt. Dies soll aber nicht dariber hinwegtéuschen, dass die dort lebenden Angehérigen
von Minderheiten haufig andere Bezeichnungen fir viele Provinzen und Ortschaften kennen., die oft auch schon
deutlich lénger existieren (vgl. hierzu die Politik der Tirkisierung geographischer Namen, http://de.wikipe-
dia.org/wiki/T%C3%BCrkisierung_geografischer_Namen).

*Vgl. Skubsch 2000: 168.

5 Die Menschen aus diesem zentralanatolischen Gebiet fallen der Sprachwissenschafterin Katharina Brizi¢ zu-
folge dadurch auf, dass sie sich »starker als alle anderen bemihen, nicht gesehen zu werden«— aber oft »durch
Bildungsmisserfolg sichtbar gemacht« werden. (Vortrag von Katharina Brizi¢ am 5. Juni 2013 im Rahmen der
Tagung »Nach den Sternen greifen. Sprachenkosmos Wien« der Wiener Volkshochschulen.) Brizi¢ beschreibt
als Hintergrund hierzu die fehlende Anbindung an die »kompakten kurdischsprachigen Gebiete der Osttirkeic,
wodurch das Tirkisch dominanter werde, sowie »ein tirkeispezifisches, historisch gewachsenes exorbitant
niedriges Prestige nicht nur des Kurdischen insgesamt, sondern im Speziellen der zentralanatolischen Gebiete«
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Besonders hoch ist der Anteil an Familien, die die Familiensprache wechseln, in
der Gruppe der (vormals) Zazakisprachigen. Der muttersprachliche Lehrer Mu-
hittin Efe fUhrt dies einerseits darauf zurick, dass die Motivation, Zazaki zu
sprechen, angesichts der relativ geringen Anzahl an Sprecherinnen noch gerin-
ger ist als bei Kurmanci: »Wenn wir auf3erhalb sind, gilt die Sprache nicht, man
versteht uns nirgendwo auf3erhalb des Dorfes.« Ein wesentlicher Faktor sei aber
auch die Mehrfachdiskriminierung dieser Gruppe in der Tirkei. So sind Zazaki
nicht nur als Kurdinnen diskriminiert, sondern auch mit Vorurteilen gegeniber
Zazaki und mit religioser Diskriminierung und starken Vorurteilen aufgrund
ihres (grofteils) alevitischen Glaubens konfrontiert.

Im irakischen Teil Kurdistans findet kurdischer Schulunterricht nun uneinge-
schrankt statt. Unter Saddam Hussein war es noch vielen Verboten unterwor-
fen, aber auch damals im Alltag und im &ffentlichen Raum weniger deutlich
sanktioniert und vor allem nicht so stark abgewertet wie in der Turkei.

In der TUrkei sind erst seit 2009 der Gebrauch der kurdischen Sprache und Kur-
dischunterricht in Privatschulen erlaubt.?® Seit Beginn dieses Schuljahres wird
Kurdisch (Kurmanci und Zazaki) auch erstmals als Wahlfach an Schulen ange-
boten.*” Der Gebrauch von Buchstaben, die im kurdischen Alphabet, nicht aber
im turkischen vorhanden sind, wie g, w und x, ist allerdings nach wie vor mit Re-
pressionen verbunden und der Registrierung etwa von Namen, die diese Buch-
staben enthalten, wurde bisher nie stattgegeben. Auch im Iran, wo nur etwa die
Halfte der Bevolkerung Persisch als Erstsprache spricht, ist Kurdisch zwar nicht

(Brizi¢ 2013: 235). Es handelt sich bei Yozgat um ein extrem vielsprachiges und multireligiéses Gebiet, das zu-
dem lange Zeit stark von Clanstrukturen bestimmt war und in dem zahlreiche Minderheiten mit unterschied-
lichsten Geschichten leben, die sich aufgrund dieser Geschichten teilweise besonders stark als Tirkinnen dekla-
rieren. Wohl auch deshalb bestehen in diesem Gebiet weniger Anknipfungsmaglichkeiten als anderswo fir poli-
tische Gruppen, die Minderheitenrechte einfordern.

* Fir die kurdischen Gebiete der Tirkei lasst sich auch ein negativer Zusammenhang zwischen Kurdischkennt-
nissen und Schulbildung feststellen. So kommt es, dass seit vielen Jahrhunderten vor allem Frauen die kurdische
Sprache weitergeben: Sie haben weniger oft eine Schule — die als zentrale Assimilationsinstanz fungiert — be-
suchtund dadurch oft schlicht weniger Méglichkeiten, zum Tirkischen zu wechseln (Hinz-Karadeniz 1991, nach
Skubsch 2000: 162; siehe auch Brizi¢ 2013: Ful3note 14).

Y7 http://www.spiegel.de/schulspiegel/wissen/tuerkei-fuehrt-kurdisch-als-wahlfach-an-schulen-ein-a-855417.-
html, eingesehen am 7.7.2013. In der Tirkei haben in den letzten Jahren — im Kontext der Aufnahme der EU-
Beitrittsverhandlungen — rechtsstaatliche Reformen stattgefunden, im Zuge derer auch die kulturellen Freihei-
ten der Kurdinnen - bis dato die gréf3te Minderheit in der TUrkei und jene mit den wenigsten Rechten — gestarkt
wurden. Auch kurdische Radio- und Fernsehkanéle sind nun erlaubt und auch im staatlichen Fernsehen wird in
einigen Minderheitensprachen, darunter auf Kurmanciund Zazaki, gesendet. Zuletzt wurde Anfang dieses Jah-
res, nach einem zweimonatigen Hungerstreik zahlreicher politischer Gefangener, Kurdisch auch als Sprache vor
Gericht zugelassen (http://www.nzz.ch/aktuell/international/uebersicht/neue-zugestaendnissekurdisch-vor-
gericht-zugelassen-1.17962101, http://diepresse.com/home/politik/aussenpolitik/1336791/Tuerkei-erlaubt-Kur-
disch-vor-Gericht, http://www.sueddeutsche.de/politik/tuerkei-kurdische-sprache-vor-gericht-erlaubt-
1.1582771, alle eingesehen am 2. Juli 2013). Weiterhin aufrecht bleibt das implizite Verbot des Kurdischen aller-
dings im Parteiengesetz — anders als etwa im Vereinsgesetz, aus dem es gestrichen wurde (http://de.wikipe-
dia.org/wiki/Kurden_in_der_T%C3%BCrkei, zuletzt gedndert am 3. Juli 2013, eingesehen 5. Juli 2013).
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verboten,*® der Schulunterricht findet aber ausschlieRRlich auf Persisch statt.*® In
Syrien ist der Gebrauch des Kurdischen verboten,* allerdings verbessert sich
diese Situation seit Beginn der Revolution.** Wie in der Turkei waren auch in die-
sendrei Landern von den Verboten der kurdischen Sprache Musik, Literatur und
Zeitungen betroffen, die weder produziert noch besessen werden durften. Ent-
sprechend wissen viele Menschen aus diesen Gebieten davon zu erzdhlen, dass
ihre Eltern und Geschwister die von ihnen mihsam erstandenen Schriftwerke
und Tonaufzeichnungen verbrannten — aus Angst vor Gefdngnis und Folter.>

In Armenien, Georgien und Aserbaidschan waren Kurdinnen ebenfalls von Dis-
kriminierung und Verboten betroffen; diese bezogen sich aber weniger als in
den Ubrigen Staaten auf den Bereich der Sprache.

Es lasst sich festhalten, dass Kurdinnen in der Turkei deutlich am starksten und
ldngsten sprachlicher Unterdrickung und Verfolgung ausgesetzt waren und
sind. In den anderen von Kurdinnen bewohnten Gebieten zielte die Verfolgung
weniger stark auf die Sprache, vor allem insofern, als sie weniger auf die Zersto-
rung des Prestiges der Sprache ausgerichtet war.?

Die Abwertung und Verfolgung des Kurdischen hat gravierende Auswirkungen
auf die Sprecherlnnen: Wo die Verwendung einer Sprache mit Scham und Angst
besetzt ist, wo im Geheimen gesprochen werden muss, wird das Selbstbild von
Menschen beeintrachtigt und Identifikationsprobleme entstehen. Gleichzeitig
kann eine solche Abwertung aber auch zu einer bewussteren Verwendung der
Sprache und deren Aufwertung als Instrument des Widerstands gegen Unter-
drickung fGhren.

2. Kurdinnen und ihr Sprachgebrauch in Osterreich

Fir eine Bestimmung der Anzahl der Kurdinnen in Osterreich muss angesichts
fehlender Statistiken auf Schatzungen zuriickgegriffen werden. Demnach leben
in Osterreich Gber 100.000 Kurdinnen,?s die meisten davon in Wien. Etwa 8o %
der Kurdlnnen in Osterreich sind aus dem tirkischen Teil Kurdistans migriert
oder gehéren migrierten Familien an,?® gefolgt von den Herkunftslandern Irak

8 Jranpour (2009) spricht von einem De-facto-Verbot.

9 Vgl. Hassanpour 2000; http://civaka-azad.org/index.php/analysen/ostkurdistan-und-iran/169-zur-lage-der-
kurden-im-iranischen-ostkurdistan.html, eingesehen am 5.7.2013.

**Human Rights Watch 2010.

21 Gaedtke / Parameswaran 2013.

2 Vgl. auch Hassanpour 2000.

3 Angesichts der relativ geringen Anzahl an Kurdinnen aus diesen Gebieten in Osterreich wird diese Gruppe in
der vorliegenden Untersuchung nicht weiter sichtbar und soll deshalb hier nicht vertiefend behandelt werden.
24 Vgl. Skubsch 2000.

25 Schmidinger 2013.

26 | dpez de Vicufia Klug 2002: 53.
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und Iran, etwa 2.000 syrischen Kurdinnen, sowie vereinzelt Kurdinnen aus Ar-
menien, Georgien und Aserbaidschan.” Wahrend die Gberwiegende Mehrheit
der Kurdinnen aus der Turkei als Arbeitsmigrantinnen im Rahmen des Anwerbe-
abkommens mit der Tiirkei ab 1964 nach Osterreich kam bzw. dltere Familien-
angehérige aus dieser Gruppe hat,® sind die Kurdinnen aus den Gbrigen Lan-
dern vorwiegend als politische Flichtlinge etwa ab Mitte der 1970er-Jahre ein-
gereist — und tun dies weiterhin: Bedingt durch Flucht wachst derzeit unter den
kurdischen Migrantinnen vor allem der Anteil der Kurdinnen aus Syrien und die
Gruppe der Yezidi aus dem Nordirak. Allerdings hangt die Frage des Aufent-
haltsstatus auch mit jener nach den fir Menschen aus einem bestimmten Land
jeweils verfigbaren rechtlichen Mdglichkeiten zusammen. Tatséachlich haben
viele Migrantlnnen aus der Tirkei das Land aus politischen Griinden verlassen,
eine klare Abgrenzung zwischen Flucht und Migration ist gerade fir die Gruppe
der KurdInnen also nicht mdglich.?® Besonders nach den Militarputschs in den
1970er- und 1980er-Jahren wuchs die Zahl solcher Menschen an — und damit
auch die Zahl der Intellektuellen, darunter besonders viele Lehrerlnnen, unter
den KurdInnen aus der Tirkei.

Der Anteil von Kurdinnen an den Migrantinnen aus der Tirkei wird auf mindes-
tens 35-40 % geschatzt.3° Generell liegt bei Kindern aus der Turkei der familidre
Minderheitensprachenanteil bei 40 % — eine Zahl, die sich allerdings in der Mi-
gration erheblich erhdhen kénnte, nachdem Angehérige von marginalisierten
Gruppen vermehrt zur Migration neigen.3* Auch der Anteil an KurdInnen von 5o-
65% an eingebirgerten ehemals tirkischen Staatsbirgerinnen in Osterreich3?
konnte ein Hinweis auf eine erheblich hthere Anzahl sein.

2.1 Der Sprachgebrauch von Kurdinnen in Osterreich

FUr die Erstsprachen der Menschen aus kurdischen Familien in Osterreich liegen
keine Zahlen vor. An Sprachen finden sich hier neben Kurmanci, Sorani, Zazaki
und zu kleinen Teilen Gorani und Hawrami ein recht grofser Anteil an Turkisch
sowie Arabisch, Farsi und Deutsch.3 Bezeichnend ist dabei, dass viele Kurdin-
nen mehr als eine Erstsprache haben und stark durch Mehrsprachigkeit hervor-
stechen.3

7 Medien-Servicestelle Neue Osterreicher/innen 2013.

8 Das bedeutet auch, dass unter den Familien aus der Tirkei besonders viele schon seit mehreren Generationen
in Osterreich leben.

29 Vgl. auch Skubsch 2000: 214.

32 ebd. sowie Brizi¢ 2013. Siehe hierzu auch den Beitrag von Grond in diesem Band.

3tygl. Brizi¢ 2006b: FuRRnote 63, mit Bezug auf Ucar 1996; Maas/Mehlem 2002 u.v.m.

32 Lopez de Vicufia Klug 2002: 53.

33 Medien-Servicestelle Neue Osterreicher/innen 2013.

34 Vgl. auch den Beitrag von Grond in diesem Band.
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Der Sprachgebrauch von Kurdinnen in der Diaspora orientiert sich aber neben
bereits beschriebenen Faktoren wie Herkunftsland bzw. -region und Identifika-
tion mit der kurdischen Kultur und politischem Bewusstsein nun noch an weite-
ren Fragen, die mit der neuen sprachlichen Umgebung zusammenhéangen.
Deutlich ist, dass sich das Kurdische zwar Gber Jahrzehnte hinweg vor allem in
der Migration weiterentwickelt hat, gleichzeitig aber hier starker abgenommen
hat als in den Herkunftslandern.3s Dabei spielt die mit der Migration hinzukom-
mende Sprache Deutsch eine Rolle sowie Erwagungen zu den geringeren Még-
lichkeiten des Sprachgebrauchs des Kurdischen und die Sorge um Diskriminie-
rung und Isolierung der Kinder, die oft zu einem Language Shift zu TUrkisch oder
auch Deutsch fihrten. Zentral ist in ersterem Zusammenhang laut Lopez de Vi-
cufia Klug die Beurteilung von Deutsch als Aufstiegschance.3® Zweiterem As-
pekt entspricht die Tatsache, dass viele Kurdinnen gerade in der Migration auf
die Verwendung des Kurdischen im Umgang mit ihren Kindern verzichten — oft
aus der Uberlegung heraus, sonst zu ihrer Ausgrenzung aus der viel gréRReren
Gruppe der Tirkischsprachigen beizutragen und sie angesichts der nun oft sehr
kleinen Gruppe der Sprecherlnnen des gleichen Dialekts zu sehr zu isolieren.
Den Hintergrund dieser Erwagungen bilden die Sprachen- und Bildungspolitik
der jeweiligen Herkunfts- und Ziellander®” sowie institutionelle Diskriminie-
rung.3®

In Bezug auf Kurdinnen, die sich mit der kurdischen Sprache und Kultur positiv
identifizieren, sind zwei besondere Aspekte festzuhalten: Auch Kurdinnen, die
sich stark mit Kurdisch identifizieren und diese Sprache sprechen, kénnenin vie-
len Fallen nicht gut oder auch kaum Kurdisch, setzen diese Sprache aber den-
noch ein3® und geben oft auch nach bestem Wissen und Gewissen an, unterei-
nander Kurdisch zu sprechen, obwohl das nur sehr bedingt zutrifft.*> Zudem
fuhrt allein die Entscheidung, Kurdisch mit den eigenen Kindern zu sprechen,
vielfach dazu, als nationalistisch betrachtet zu werden. Fir KurdInnen aus der
Turkei ist also weniger mit der Aufgabe als vielmehr mit dem Beibehalten des
Kurdischen ein erheblicher Erklarungsbedarf verbunden.

35 Skubsch 2002: 163.

3 Vgl. Lopez de Vicufia Klug 2002: 56.

37 Auch die Sprachenpolitik der EU verstérkt, entgegen ihrem Bekenntnis zu Sprachenvielfalt, die Dominanz
bestimmter Sprachen, namlich jener der EU-Lénder (Vgl. Skubsch 2000:199; Extra 2013).

38V9l Brizi¢ 2013.

39 Skubsch 2000: 55.

4 Kremnitz 1994: 60, zit. nach Skubsch 2000: 165.

74



3. Kurdische Schilerinnen und ihre Familien im 6sterreichischen Bildungs-
system

Wie steht es nun um kurdische Kinder und Jugendliche im &sterreichischen Bil-
dungssystem? Konzentrieren wir uns vorerst auf die Ist-Situation: die Bedingun-
gen, unter denen kurdische Kinder Kindergarten und Schule besuchen sowie die
Méglichkeit fir kurdische Kinder, an sterreichischen Schulen Kurdischunter-
richt zu erhalten, konkret den muttersprachlichen Unterricht. Damit soll keines-
falls der Eindruck erweckt werden, es gabe nicht noch mehr zu tun, um die Situ-
ation kurdischer Kinder in Osterreich zu verbessern. Angesichts der Breite des
Themas, dessen relativer Unbeforschtheit und der vielen Informationen der
muttersprachlichen Lehrerlnnen mag es sich aber lohnen, von einer genauen
Betrachtung der aktuellen Lage ausgehend Ideen fir die Zukunft zu entwickeln.

3.1 Auswirkungen tirkischer Sprachenpolitik auf Kurdinnen in der Diaspora

Der Zusammenhang zwischen sprachlichen Kompetenzen und Bildungserfolg
ist vielfach belegt.** So lasst sich das verhaltnismaRig schlechte Abschneiden
von Schilerlnnen aus der Tirkei im Bildungssystem vor diesem Hintergrund
deuten, ebenso wie die weniger positiven Auswirkungen muttersprachlicher
Forderung in dieser Gruppe.*

Allerdings kam und kommt es, geht es um die Analyse dieses Zusammenhangs,
nicht selten zu Fehlinterpretationen — die oft erneut zu Stigmatisierung fihren.
Um dies zu vermeiden, scheint besonders eine Einbeziehung der Forschungen
der Sprachwissenschafterin Katharina Brizi¢ sinnvoll. Sie fragte nach den Grin-
den dafir, dass bestimmte migrantische Gruppen* im Bildungssystem beson-
ders schlecht abschneiden und widmete sich besonders der Frage, warum diese
nicht nur besonders viele Probleme in der Schule und am Arbeitsmarkt haben,
sondern auch beim Erwerb der jeweiligen Schulsprache. Dabei stellte sie fest,
dass hier ein Zusammenhang mit der Sprachenpolitik in den Herkunftslandern
besteht.*4 Ein Aspekt scheint hier besonders wesentlich zu sein: die Abwertung
und Verfolgung von Minderheitensprachen sowie die Geringschatzung tirki-
scher Dialekte und der als Konsequenz oft erfolgende oder bereits erfolgte Lan-
guage Shift bei Familien aus der Tirkei — vor allem jenen, die einer sprachlichen
Minderheit angehdren.* Diese Faktoren tragen zur Konstruktion und Repro-
duktion von Gruppen und Schichtungen im Bildungswesen in der Migration bei

41Vgl. Brizi¢ 2007 und 2013, de Cillia 2005, Datler et al. 2012.

42 Vgl. Brizi¢ 2007, 2009.

43 Entsprechende Beobachtungen betreffen besonders Schilerlnnen aus der Turkei, Marokko und Bangladesch.
44 Vgl. Brizi¢ 2007.

45 Die Frage, was die Ausgangspunkte von Language Shift sind, ist hierbei duRerst relevant. So unterscheiden
Chamoreau/ Léglise zwischen kontaktbedingtem Wandel und Wandel in »endangered languages« (Chamoreau
| Léglise 2012, nach Brizi¢ 2013: 298f.).
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— wobei hier aber weniger Tatsachen als vielmehr auch Zuschreibungen eine
zentrale Rolle spielen. Es kommt also zu institutioneller Diskriminierung.

Die Ergebnisse der soziolinguistischen Studie von Brizi¢ zeigen, dass gerade
jene Kinder mit der hochsten Motivation zum Deutscherwerb tatsachlich meist
die schwéchsten in Deutsch waren. Die erfolgreichsten Deutschlernerinnen wa-
ren dagegen jene mit der hochsten Motivation, die jeweilige Muttersprache zu
lernen.* Daran wird deutlich, dass die Frage zentral ist, wie mit Mehrsprachig-
keit individuell umgegangen wird. Brizi¢ unterscheidet etwa zwischen jenen
Kindern, die Verbindungen zwischen ihren Sprachen herstellen und eine Spra-
che als Ubergangssprache einsetzen (,Brickenbauer*) und solchen, die so stark
auf den Erwerb des Deutschen fixiert sind, dass sie alle anderen Sprachen hinter
sich lassen wollen (,Gipfelstirmer").4” Auch im »Modell der segmentierten As-
similation« von Portes und Rumbaut wird deutlich, dass jene Menschen in der
Migration wesentlich haufiger erfolgreich sind, die vorhandene familidre Spra-
chen und Beziehungen nitzen und weiterfihren als solche, die »die Bricken ab-
brechen« und einen »Neuanfang« machen wollen. Allerdings sind die Mdglich-
keiten, diese Ressourcen wirksam werden zu lassen, stark von der gesellschaft-
lichen Ebene bestimmt .4

Wie sind nun aber dariber hinaus die Auswirkungen von Language Shift einzu-
schatzen? Mit der Geringschatzung der urspringlichen Familiensprache in der
Familie selbst geht Wissen von einer Generation zur nachsten verloren. Durch
den oft gegeniber der urspringlichen Erstsprache eingeschrankteren Wort-
schatz werden die Ausdrucksméglichkeiten eingeschrénkt. Und auch tradiertes
Wissen, das gerade in so stark oral gepragten Kulturen wie der kurdischen von
immenser Bedeutung ist, wird nicht weitergegeben. Geschichten, Lieder, Ge-
dichte, Sprichworter werden nicht mehr weitergegeben. Dies bedeutet auch,
dass Eltern ihren Kindern oft die alten Marchen nicht mehr erzahlen, keine Wie-
genlieder singen, weniger mit Sprache spielen, als sie es in der alten Erstsprache
tun wirden. Die Kommunikation zwischen den Generationen und ganz beson-
ders zur Generation der Grof3eltern wird oft unterbrochen und ist nur noch unter
grofden Anstrengungen und Uber die Vermittlung anderer Familienmitglieder
mdglich. Dies weist zugleich auf einen weiteren zentralen Aspekt hin: Die emo-
tionale Beziehung zwischen den Generationen kann durch einen Language Shift
erheblich beeintrachtigt werden. All diese Aspekte sind fir die Frage sozialer
Gleichheit oder Ungleichheit relevant — nicht zuletzt deshalb, weil sie eng mit
institutioneller Diskriminierung verbunden sind.

46 Vgl. Brizi¢ 2006: 34.
47Vqgl. Brizi¢ 2013.
“8Vgl. Portes / Rumbaut 2001, zit. nach Brizi¢ 2013: 226.
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3.2 Die institutionelle Diskriminierung kurdischer Schilerlnnen

Ein Problem, dessen Brisanz gerade fir Kurdinnen aus der Tirkei eher aus der
neueren wissenschaftlichen Forschung hervorgeht*® als dass es von den mutter-
sprachlichen Lehrerlnnen so deutlich wahrgenommen wirde, ist jenes der insti-
tutionellen Diskriminierung in der Schule.>® Dies hangt teilweise mit dem Cha-
rakter dieser Form von Diskriminierung zusammen: »Die allermeisten Moglich-
keiten der Diskriminierung von Migranten sind als formale Rechte, etablierte
Strukturen, eingeschliffene Gewohnheiten, etablierte Wertvorstellungen und
bewdhrte Handlungsmaximen ,in der Mitte der Gesellschaft' institutionalisiert,
wobei solche Institutionen zumeist in Organisationen (Behdren, Betrieben, An-
stalten) ihren Platz finden.«, stellen Mechtild Gomolla und Frank-Olaf Radtke
fests* und fUhren mit Bezug auf ihre Forschungsergebnisse aus: »Behauptet
wird [von den Autorlnnen], dass auch die Schule eine Institution sei, die den Zu-
gang zu ihren Leistungen, das meint die Zuerkennung von Schulabschlissen,
entlang ethnischer Unterscheidungen im Ergebnis ungleich regelt. Bei der Ver-
teilung der begehrten Bildungszertifikate werden ausweislich der Statistiken
Uber die Bildungsbeteiligung und den Schulerfolg verschiedene Bevélkerungs-
gruppen offenbar direkt oder indirekt diskriminiert.«5?

Welche gesellschaftlichen Gruppen trifft aber nun diese Diskriminierung wie
stark? Angehorige von Minderheiten sind davon, so lasst sich in Verbindung der
Ergebnisse von Gomolla / Radtke und Brizi¢ festhalten, besonders betroffen.

3.2.1 Fehlende Anerkennung von Mehrsprachigkeit

Sehen wir uns zuerst die sprachliche Situation von zwei- und mehrsprachigen
Kindern im &sterreichischen Bildungswesen an. Ein wesentlicher Aspekt ist hier
die fehlende Anerkennung von Mehrsprachigkeit an ésterreichischen Schulen.
Die Erstsprachen der Kinder — insofern es sich nicht um westeuropaische Spra-
chen handelt — werden abgewertet und / oder gar nicht wahrgenommen.
Gleichzeitig besteht eine starre Orientierung auf den Deutscherwerb, die Aus-
druck des Einflusses offentlicher politischer und medialer Diskurse und nicht
wissenschaftlich begrindet ist. Dennoch wird Eltern von mehrsprachigen Kin-
dern von padagogischem Fachpersonal, aber auch anderen sich hier als kompe-
tent positionierenden Personen wie Kinderarztinnen nach wie vor geraten, mit
ihren Kindern besser nicht die Erstsprache zu sprechen.

49Vgl. Brizi¢ 2013.

5° Zur institutionellen Diskriminerung von kurdischen Migrantinnen in Deutschland siehe Skubsch 2000.
5t Gomolla / Radtke 2009: 18.

52 Ebd.: 20.

53Vgl. auch Brizi¢ 2013: 235.
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Die fehlende Anerkennung von Mehrsprachigkeit birgt kognitive und emotio-
nale Nachteile fur die Kinder und hemmt in vielen Fallen die sprachliche Ent-
wicklung der Kinder in all ihren Sprachen.>* In der Wissenschaft besteht breiter
Konsens darUber, dass sinnvolle sprachliche Bildung die Kompetenzen sowohl
in der Mehrheitssprache als auch in den Erstsprachen der Kinder aktiv unterstit-
zen muss.5 Dies hdngt wesentlich damit zusammen, dass fir den schulischen
Erfolg nicht nur alltagssprachliche Fertigkeiten, sondern auch sogenannte aka-
demische Kompetenzen erforderlich sind, die erst den bildungsrelevanten
Sprachgebrauch in der Schule ermdglichen. Akademische Kompetenzen wer-
den nun aber besonders gut und problemlos dann erworben, wenn parallel auch
die Erstsprachen auf ein hohes sprachliches Niveau gelangen.%®

Zudem entspricht die strikte Trennung der Sprachen der Kinder nicht der
Sprachpraxis mehrsprachiger Menschen; diese zeigen vielmehr ein »integrati-
ves Sprachverhalten«, das zentral durch Vermischung und gemeinsame Nut-
zung ihrer unterschiedlichen Sprachen gekennzeichnet ist. Eine zu strikte Tren-
nung der Lebensbereiche der Kinder nach Sprachen und der Druck, sich im
sprachlichen Ausdruck auf jeweils eine Sprache zu beschranken, schneiden die
Kinder von Potentialen ihrer Mehrsprachigkeit ab und erschweren es ihnen zu-
dem, einen positiven emotionalen Bezug zu allen ihren Sprachen aufzubauen.%®
Wir haben es also in Osterreich mit einem deutlich monolingualen Bildungssys-
tem zu tun, das multilinguale Kinder benachteiligt.>®

3.2.2 Die besondere Unsichtbarkeit von Minderheitensprachen

Mit dem beschriebenen Problem steht nun ein weiteres in Verbindung, das be-
sonders Angehdrige von Minderheiten betrifft: Oft wird nicht nach der Erstspra-
che der Kinder gefragt, sondern auf diese, etwa anhand des Herkunftslandes,
einfach geschlossen. Schon bei der Schuleinschreibung wird damit oft unsicht-
bar gemacht, was fir die Kinder ein bedeutender Aspekt ihrer gesamten Ent-
wicklung ist: ihre Erstsprache. Die beschriebene Vorsicht vieler kurdischer Fa-
milien im Umgang mit dem Kurdischen verschlimmert diese Situation erheb-
lich.®° Die Fehleinschatzung ihrer Fahigkeiten aufgrund des Nichtwahrnehmens

54 Vgl. de Cillia 2005: 5ff.; Robert-Bosch-Stiftung 1988, Akpinar / Zimmer 1984, Projekt »Gastarbeiterkinder«
1983, zit. nach Jampert 2002: 11.

55Boeckmann 1997: 38ff; de Cillia 2005: 5ff.

vgl. Gogolin 2005: 22f.; Boeckmann 1997: 38ff; 25f; de Cillia 2005: 5ff.

57 Jampert 2002: 11.

8 vgl. Jampert 2002.

%9 Siehe hierzu auch Gogolin 2008.

% El¢in Kilig, ehemalige muttersprachliche Lehrerin fir Kurmanci und nun Teamlehrerin in einer Mehrstufen-
klasse, ist sich der Sensibilitat der Thematik bewusst. Sie schlagt fur die Schuleinschreibung folgendes Vorge-
hen vor: »Wenn du sagst: ,Bist du Tirke oder Kurde?', dann haben die Leute Angst; sie kdnnen nicht sagen: ,Ich
bin Kurde' oder so. Die richtige Frage wére: ,Wie viele Sprachen kannst du?' Da kann man niemanden beleidigen,
das ist eine Bereicherung. ,Ich kann zwei Sprachen oder drei.' Keiner braucht sich verstecken. Bei kurdischen
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ihrer Kenntnisse in anderen Sprachen als Deutsch und der »Staatssprache« Tir-
kisch trifft deshalb besonders haufig Kinder mit familidren Bezigen zur kurdi-
schen Sprache. Entsprechend meint auch Mustafa Kucin, der Schule und Lehre-
rinnen prinzipiell als sehr unterstiitzend und interessiert an der kurdischen Spra-
che erfahren hat, dass die Lehrerinnen uber die Erstsprachen der Kinder nicht
ausreichend Bescheid wissten: »Viele haben Kinder aus der Turkei in einen Topf
geworfen. Die Unterschiede zwischen kurdischer Sprache und tirkischer Spra-
che sind nicht bekannt. Dadurch kénnen die Lehrerinnen die Ursachen der Pro-
bleme nicht verstehen und dadurch entstehende Probleme nicht 16sen.« Im Hin-
blick auf die Unterordnung von Migrantinnen unter ein nationalstaatliches Kon-
zept von Herkunft meint auch Skubsch: »Konzepte, die die sprachliche Selbst-
definition der Migranten Ubergehen oder nationalstaatliche Zuschreibungen
festigen, schlief3en die kurdische Minderheit aus und bewirken deren Desinte-
gration.«®

Noch bevor diese Fragen ernsthaft gestellt werden und die tatsachlich fur ein
Kind bedeutsamen Sprachen sichtbar gemacht wurden, geschieht oft institutio-
nelle Diskriminierung — und Kinder werden etwa einer Sonderschule zugewie-
sen.®? Das Wissen Uber die sprachliche Situation der Schilerlnnen ist fir die
Frage der Schulzuweisungen hochst relevant — sei es bei der Zuweisung zu einer
Vorschulklasse, der Feststellung eines sonderpadagogischen Forderbedarfs
oder der Zuweisung zu weiterfihrenden Schulen. Die gesamte Einschdtzung
der Leistungen der Kinder hdngt stark mit diesen Fragen zusammen.

Damit verbunden ist eine Art Sogeffekt, der eintritt, wenn eine Schule wenig
Schilerinnen zu haben droht. Gomolla und Radtke beziehen sich hier auf Baker
und Lenhardt, die einen direkten Zusammenhang zwischen demographischen
Faktoren wie Schilerrickgang und ethnische Zusammensetzung der Schiiler-
population und dem Schulerfolg verschiedener Gruppen nachweisen kénnen.
Solange die Sonderschulen Kinder brauchen, so scheint es, werden sie irgendwo

Kindern kénnte dann die zweite Frage sein: ,Wollen Sie Kurdischunterricht oder dirfen wir Ihr Kind zum Tor-
kischunterricht schicken?'« In jedem Fall muss vermieden werden, das Fragen nach der Erstsprache der Kinder
inquisitorisch zu gestalten (vgl. auch Skubsch 2000) und in vielen Fallen wird sich die Frage auch nicht klaren
lassen. Beziglich ihrer an Wiener Schulen durchgefihrten soziolinguistischen Studie halt Katharina Brizi¢ fest:
»Nur fir 13 % der Familien war ein eindeutig kurdischsprachiger Hintergrund festzustellen, wahrend fir weitere
30 % die Mehrheits- oder Minderheitszugehérigkeit nicht in Erfahrung gebracht werden konnte; die Indizien
sprachen allerdings vielfach deutlich fir eine Minderheitenzugehdrigkeit: Der bei tirkischen Familien zu erwar-
tende Minderheitenanteil von mindestens rund 40 %, die Herkunft vieler Familien aus Provinzen mit starkem
Minderheitensprachgebrauch und die besonders schwache Tirkischkompetenz (!) mehrerer Eltern (und Kinder)
lieBen vermuten, dass die betreffenden Familien entweder erst kirzlich eine sprachliche Assimilation ans Tur-
kische durchlebt hatten oder aber ihre tatsachliche Muttersprache nicht preisgeben wollten.« (Brizi¢ 2006: 35)
Mit etwas Hintergrundwissen hierzu sollte es, wie hier, méglich sein, ein Drangen der Eltern zu vermeiden und
gleichzeitig sensibel auf die Situation der Kinder eingehen zu kénnen.

6 Skubsch 2000: 198.

62 vgl. Hennerbichler 1992: 214, nach Lépez de Vicufia Klug 2002: 55; Brizi¢ 2006, 35.

8 Vgl. Gomolla / Radtke 2009: 28.
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gesucht und gefunden. Wer dort tatsachlich landet, ist dann oft auch eine Frage
des Einsatzes und der Informiertheit der Eltern — und hier befinden sich kurdi-
sche Eltern nun wiederum in einer wenig vorteilhaften Position.

3.2.3 Zeit und Raum fir Schilerinnen

Einen weiteren Aspekt thematisieren die muttersprachlichen Lehrkrafte fur
Kurdisch: Besonders — aber weitaus nicht nur — solche Kinder, die im hauslichen
Umfeld wenig mit schriftbasierter Kultur konfrontiert sind, bendtigen Zeit, um
sich in das neue Umfeld und Denken einzufinden. Muhittin Efe und Saydo Bar-
nas betonen, dass Kindern gerade in den ersten Schuljahren mehr Zeit zuge-
standen werden misse. Auch werde etwa Schichternheit von Lehrerinnen oft
falsch interpretiert: »Er kann nicht einmal sprechen, heie es da manchmal.
Auch der Wahrnehmung, dass Kinder faul seien, widersprechen die Lehrkréfte.
Dagegen gebe es manchmal Probleme auf Seiten der Kinder, den Lernstoff
nachzuvollziehen, weil Didaktik und Lehrmethoden teilweise wenig kindge-
recht seien. Als Zentral betrachten sie es hingegen, Kindern Erfolgserlebnisse
zu ermdglichen. Das geringe Vermdgen oder der nicht ausreichende Wille, sich
in Kinder emotional einzufiihlen — besonders in jene, deren Sozialisation sich
von der eigenen deutlicher unterscheidet —, wirken sich hier fatal aus. Mehrspra-
chige Kinder in all ihren Fahigkeiten wahrzunehmen, sie nicht als sprachlos zu
betrachten, ist im Rahmen eines Schulsystems, das stark an Standards orien-
tiertist, besonders dann eine Herausforderung, wenn Kinder weniger gute schu-
lische Leistungen erbringen. Elgin Kilig fasst es folgendermaléen zusammen:
»Man darf niemanden beschuldigen. Aber MGhe muss man sich geben.«

Auch Saydo Barnas sagt nach jahrelanger Erfahrung in der Beratungsstelle RE-
BAS mit diesen Fragen:

»Sonderschulzuweisungen von Kindern lassen sich oft vermeiden, wenn erstens
der sprachliche Hintergrund geklart wird und zweitens den neuen Schilerinnen
mehr Zeit gelassen wird.«

Muttersprachliche Lehrerinnen kénnen als Kolleginnen helfen, diese Effekte ab-
zumildern oder hintanzuhalten »Jede Lehrerin, Direktorin, ist froh, wenn es
muttersprachliche Lehrerinnen gibt.«, betont Saydo Barnas. »Wir sind Teil des
Lehrerkollegiums, wenn es Probleme gibt, sind wir da.«

3.2.4 Die Problematik schulischer Bewertungen und die Schule als Selektionsin-
stanz

Schule kann die Kompetenzen der Kinder immer nur in Teilen einschatzen und
deren Entwicklung nicht vorhersagen, sie aber durch schulische Mechanismen
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weitgehend vorherbestimmen. Diese Bewertungen selbst und das ihnen vo-
rausgehende und auf sie folgende Handeln des Umfelds eines Kindes haben
einen erheblichen Anteil an Bildungsmisserfolg. Schulischer Misserfolg erklart
sich weitgehend aus problematischen Bewertungen kindlicher Leistungen, die
mit fehlender Anerkennung der Sprachen der Kinder und (oft damit verbunde-
ner) fehlender Wertschatzung der Kinder selbst in Verbindung stehen.®

In jedem Fall brauchen Kinder und Jugendliche und auch Eltern gerade in sol-
chen Situationen Menschen, die sie ernst nehmen, informieren und unterstit-
zen. Diese Rolle erfillen auch muttersprachliche Lehrerinnen.

3.3 Muttersprachlicher Unterricht fir Kurdisch in Osterreich

In einigen wenigen europaischen Landern wird muttersprachlicher Unterricht
fur Kurdisch angeboten (so in einigen Bundeslandern Deutschlands® und in
Schweden®®). Eines davon ist Osterreich. Allerdings hat es einige Jahre gedau-
ert, bis sich dieses Angebot etablieren konnte. Dies hangt auch damit zusam-
men, dass bis in die frlhen 1990er-Jahre der muttersprachliche Unterricht als
MaRnahme der Rickkehrhilfe fir Migrantinnen betrachtet wurde — und ent-
sprechend dieser Logik dieser Unterricht auch in bilateralen Treffen einer »Ge-
mischten Expertenkommission« mitgestaltet wurde, die mehr den staatlichen
Interessen der beteiligten Lander folgte, als dass sie an den Bedurfnissen der
Kinder oder gar an Minderheitenpolitik orientiert gewesen ware.®

Kurdischunterricht gab es zum ersten Mal im Schuljahr 1994/95. Wahrend der
Unterricht fir Soranf bis zum Schuljahr 2001/02 existierte, wurde jener fir Kur-
manci und Zazak{ nach einem Jahr wieder eingestellt. Ebenso nur ein Jahr lang
konnten kurdische Kinderin der Steiermark im Schuljahr 2000/01 muttersprach-
lichen Unterricht besuchen. Im Schuljahr 2010/11 kam dann schlief3lich erneut
muttersprachlicher Unterricht fir Kurmanci und Zazaki zustande.

In den drei Jahren seines Bestehens sind die Lehrerlnnen- und Schilerlnnenzah-
len sowie die Anzahl der Wochenstunden und Kurse gestiegen. Haben 2010/11
noch funf Lehrkréfte in 14 Wochenstunden knapp 60 Schilerinnen in Kurmanct
und Zazaki unterrichtet, so waren es im vergangenen Schuljahr 2012/13 zwar
ebenso viele Lehrkrafte, aber schon 22 Wochenstunden an neun verschiedenen
Schulen fir etwa 100 Schilerinnen.%

% Allerdings ist bei einer Beschaftigung mit der Frage, wie Bildungsbenachteiligung verringert werden kann,
auch die Tatsache mitzudenken, dass gesellschaftliche Eliten darauf bedachte sind, ihren Status anzusichern —
und das vielfach Gber andere Faktoren als Gber Bildung tun. (Vgl. Karakayali 2009)

% Siehe hierzu Skubsch 2000.

% vgl. Belke 2011.

7 Vgl. Fleck 2002. Zu Interventionen der tirkischen Behérden gegen muttersprachlichen Unterricht in Kurdisch
in Deutschland siehe Skubsch 2000, in Dénemark siehe Skutnabb-Kangas 2007.

%8 Bisher unveréffentlichte Daten fur das Schuljahr 2012/13.
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In der Folge soll nun, weitgehend basierend auf der Befragung mehrerer Lehre-
rinnen for muttersprachlichen Unterricht, im Detail auf Geschichte und Gegen-
wart des muttersprachlichen Unterrichts fir Kurdisch, dessen Bedingungen und
Moglichkeiten eingegangen werden.

3.3.1 Schilerlnnen mit anderen Erstsprachen als Deutsch

Im 6sterreichischen Bildungssystem ist die Vermittlung von Erstsprachkennt-
nissen in anderen Sprachen als Deutsch —sofern es sich nicht um eine nach dem
osterreichischen Minderheitengesetz anerkannte Sprache handelt —in den Ver-
ordnungen zum muttersprachlichen Unterricht geregelt.

Fir das Schuljahr 2011/22% wurde fir alle 8sterreichischen allgemein bildenden
Schulen eine Gesamtzahl von 171.545 Schilerlnnen mit anderen Erstsprachen
als Deutsch’ erhoben (vgl. Tab. 1).

Tabelle 1: Schilerlnnen mit anderen Erstsprachen als Deutsch an allgemein bildenden
Schulen 2011/12: in absoluten Zahlen

darunter
VS Vor- HS SO PTS NMS AHS gesamt
schule
Burgenland 1.491 25 428 55 77 694 587 3.332
Karnten 2.387 67 831 61 106 900 1.177 5.462

Niederoster-

9.851 483 3.995 (802 459 1738 |2.248 |19.093

reich

?eki)cer:oster— 12.547 (820 6.523 378 896 2.277 2.678 25.299
Salzburg 4.872  [491 2314 372 255 869 1.352 10.033
Steiermark 6.310 87 1.995 104 357 2.204 |2.625 |13.595
Tirol 4.739 (367 2.132 (318 309 1.402 [1.031 9.931
Vorarlberg 4.765  [421 500 4,01 371 2.745  |747 9.529
Wien 34.293 [1.466 16.775 |1.552 1.773 2.703 18.175 |[75.271
Osterreich 81.255 [4.227  |35.493 [4.042 [4.603 |15.532 [30.620 |171.545
Quelle: Garnitschnig 2013 (Statistik Austria — Bildungsdokumentation, eigene Berechnun-

gen)

Legende: VS = Volksschule, HS = Hauptschule, SO = Sonderschule, PTS = Polytechnische
Schule, NMS = Modellversuch »Neue Mittelschule«, AHS = allgemein bildende héhere
Schule

% Es handelt sich um das letzte Jahr, zu dem Daten vorliegen. Alle Angaben hierzu sind der jahrlich aktualisier-
ten Statistik zum muttersprachlichen Unterricht in Osterreich (Garnitschnig 2013) entnommen.

7> Auf Anregung von Elfie Fleck von der Abteilung fir Migration und Schule im Bundesministerium fir Unter-
richt, Kunst und Kultur (BMUKK) wurde im Jahr 2008 das Bildungsdokumentationsgesetz (BilDok) abgedndert
und in der Bildungsdokumentation die Mdglichkeit geschaffen, bis zu drei Sprachen als »im Alltag gebrauchte
Sprachen« anzugeben. Damals wurde erstmals die Nennung und Erfassung von mehr als einer Sprache eines
Kindes méglich und so Mehrsprachigkeit abbildbar. Fir die statistische Auswertung der Bildungsdokumenta-
tion ist allerdings lediglich der erste Eintrag ausschlaggebend: Aus ihm wird die Anzahl der Schilerlnnen mit
anderen Erstsprachen als Deutsch ermittelt. Insofern ergibt sich eine gewisse Ungenauigkeit.
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Von diesen entfielen 44% auf Wien, wo der Anteil an Kindern mit anderen Erst-
sprachen als Deutsch deutlich Gber dem aller weiteren Bundeslander liegt, wie
aus den prozentuellen Anteilen der Schilerinnen mit anderen Erstsprachen als
Deutsch an allen Schiilerlnnen hervorgeht (vgl. Tab. 2).

Tabelle 2: Anteile der Schilerinnen mit anderen Erstsprachen als Deutsch an allen
Schiilernnen im Schuljahr 2011/12

VS HS SO PTS NMS AHS gesamt

Burgenland |14,7% (13,2% [16,2% [17,9% [16,2% [10,8% [13,9%

Karnten 11,5% (9,3% |109% [12,5% |154% [9,4% [11,0%

Niederoster-

reich 155% (12,2% [19,9% [14,2% |201% [6,6% |13,0%

Oberoster-

reich 21,2% (17,7% |259% |233% [30,8% [9,5% |185%

Salzburg 22,4% |17,2% [27,2% |21,3% (42,8% |10,2% [18,8%

Steiermark [14,4% |8,5% |16,8% [158% [28,4% [9,9% [13,0%

Tirol 16,7% (12,6 % |23,5% [14,8% |28,0% (7,2% |14,6%

Vorarlberg  [28,3% |19,6% (34,9% |285% [26,9% |9,5% [23,9%

Wien 53,9% |66,0% |54,0% (633% [49,6% (31,7% (47,8%

Osterreich 24,8% |21,7% [29,4% |255% (27,4% |153% ([22,0%

Quelle: Garnitschnig 2013 (Statistik Austria — Bildungsdokumentation, eigene Berechnun-
gen)

Legende: VS = Volksschule, HS = Hauptschule, SO = Sonderschule, PTS = Polytechnische
Schule, NMS = Modellversuch »Neue Mittelschule«, AHS = allgemein bildende héhere
Schule

Der Anteil an Schilerlnnen mit anderen Erstsprachen als Deutsch liegt in Wien
bei Weitem hoher als in allen anderen Bundeslandern und zwar an den allge-
mein bildenden Pflichtschulen zwischen 53,9 % (Volksschulen) und 66,0 %
(Hauptschulen). Der zweithdchste Anteil war fir alle Schularten auRer NMS und
AHS in Vorarlberg zu verzeichnen. An den NMS liegt mit Ausnahme von Wien
(49,6 %) der Anteil dieser Schilerinnengruppe Uber den Werten der Haupt-
schule und durchwegs deutlich Gber den Prozentanteilen an der AHS.

3.3.2 Schilerlnnen im muttersprachlichen Unterricht

Wie hoch ist nun der Anteil jener Schilerinnen mit anderen Erstsprachen als
Deutsch, die den muttersprachlichen Unterricht besuchen? Dieser Anteil lag im

83



Schuljahr 2011/12 bei 18,8 % (vgl. Tab. 3).7* In zwei Bundeslandern erhielten
mehrals 20 % der in Betracht kommenden Schilerinnen Unterricht in ihrer Mut-
tersprache, namlich in Vorarlberg (25,6 %) und Wien (22,7 %); in Salzburg lag
der Wert knapp unter 20 %. Diese Lander sind auch jene, die den hochsten Pro-
zentanteil an Schilerlnnen mit anderen Erstsprachen als Deutsch aufweisen.
Die Steiermark, die an vorletzter Stelle liegt, was den Anteil an Schilerinnen mit
anderen Erstsprachen betrifft, hat eine vergleichsweise hohe Teilnahmerate
von 17,3 % und liegt damit an vierter Stelle, knapp vor Oberd&sterreich (15,7 %).

In absoluten Zahlen handelte es sich um 32.293 Schilerinnen, die von 403 Leh-
rerlnnen in 7.049 Wochenstunden unterrichtet wurden.

Im gleichen Schuljahr wurden im muttersprachlichen Unterricht 24 Sprachen
unterrichtet.”?

Tabelle 3: Prozentuelle Anteile der Schillerinnen im muttersprachlichen Unterricht an al-
len Schilerinnen mit anderen Erstsprachen als Deutsch

VS HS (NMS) (SO PTS AHS gesamt
Burgenland [6,3% 5,5 % 1,0% 4,9%
Karnten 19,1 % 9,5 % 1,6 % 1,2 % 11,6 %
ngderoster- 17,7 % 8,5 % 3,1% 0,2% 1,3% 12,0%
reich
?e?ce}:oster— 23,4 % 10,6 % 1,9% 1,0 % 3,2% 15,7 %
Salzburg 29,5 % 14,6 % 5,1% 19,1 %
Steiermark |25,5% 14,7 % 1,9 % 7,3% 3,7% 17,3 %
Tirol 23,8 % 4,2 % 4,1% 6,8 % 13,7 %
Vorarlberg (35,9 % 19,4 % 21,9 % 1,2% 25,6 %
Wien 36,6 % 15,7 % 27,8 % 9,6 % 4,9 % 22,7%
Osterreich 29,1 % 12,9 % 14,5 % 4,5 % 3,9 % 18,8 %

Quelle: Garnitschnig 2013

Legende: VS = Volksschule, HS = Hauptschule, NMS = Modellversuch »Neue Mittelschule,
SO = Sonderschule, PTS = Polytechnische Schule, AHS = allgemein bildende héhere Schule
Anmerkung: In diese Tabelle wurden Schilerlnnen der Kategorie »andere Schularten« nicht
einbezogen, weshalb auch die Anzahl der Schilerinnen hier von jener in den nur auf die Daten
aus der Erhebung zum muttersprachlichen Unterricht bezogenen Tabellen (z. B. 12a) ab-
weicht.

7*Schilerlnnen an anderen Schularten (etwa Berufschulen und BMHS) wurden in die Auswertung der Anteile
der Schilerlnnen nicht einbezogen, da der Lehrplan fiur diese Schularten keinen muttersprachlichen Unterricht
vorsieht und diese Schilerinnen allenfalls an einem Sammelkurs teilnehmen kénnen. lhr Anteil ist in jedem Fall
gering.

72 Es handelt sich um folgende Sprachen: Albanisch, Arabisch, Bosnisch/Kroatisch/Serbisch (BKS), Bulgarisch,
Chinesisch, Dari, Franzésisch, Italienisch, Kurdisch/Kurmanci, Kurdisch/Zazaki, Pashto, Persisch, Polnisch, Por-
tugiesisch, Romanes, Rumanisch, Russisch, Slowakisch, Slowenisch, Spanisch, Tschechisch, Tschetschenisch,
Turkisch und Ungarisch.
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3.3.3 Rechtlicher Rahmen des muttersprachlichen Unterrichts

Der muttersprachliche Zusatzunterricht ist in Osterreich gesetzlich verankert.
Muttersprachlicher Unterricht kann fir alle Schilerlnnen mit einer anderen
Erstsprache als Deutsch (ein- und mehrsprachig) angeboten werden. Allerdings
gibt es in den meisten Bundeslandern eine Eréffnungszahl von 12 Schilerinnen,
die angemeldet sein missen, damit der Unterricht zugelassen wird.”? Das stellt
insbesondere fir kleinere Sprachgruppen eine erhebliche Hirde dar. Der Unter-
richt kann integrativ als Teamunterricht — wie meist in Wien und dort vorwie-
gend fir grofRere Sprachgruppen — oder als Kurs parallel zum Unterricht oder
nachmittags angeboten werden.

Bei nichtintegrativer FGhrung (Kursform) gelten die Eréffnungs- und Teilungs-
zahlen fur Freigegenstédnde bzw. unverbindliche Ubungen, wobei fir Landes-
schulen die entsprechenden Landesausfihrungsgesetze und fir Bundesschulen
die bundesweit einheitliche Er6ffnungs- und Teilungszahlenverordnung 14 an-
zuwenden sind. Es kénnen auch klassen-, schulstufen-, schul- und schularten-
Ubergreifende Gruppen gebildet werden.

Anstellungserfordernis fir muttersprachliche Lehrkréfte ist ein abgeschlosse-
nes Lehramtsstudium im Herkunftsland oder in Osterreich.

3.3.4 Muttersprachlicher Unterricht fir Sorani

Der erste muttersprachliche Unterricht, der an dsterreichischen Schulen ange-
boten wurde, fand in Sorani statt. Widad Al Kadhi (vormals Talabani), Lehrerin
aus dem kurdischen Teil des Irak, arbeitete in Wien zuerst zwei Jahre als Nach-
mittagsbetreuerin, bevor sie aufgrund der guten Erfahrungen und ihrer Kompe-
tenzen als Begleitlehrerin eingestellt wurde. In Beschaftigung mit ihren eigenen
Kindern wurde sie sich zunehmend der Bedeutung muttersprachlicher Forde-
rung bewusst: Als sie feststellte, dass ihr Sohn das kurdische Wort fir Pfanne
nicht verstand, stellte sie unter Verwendung einers kurdischen Sprichwortes er-
schrocken fest: »Wir sind gekommen, um uns einen Schnurrbart wachsen zu las-
sen, aber wir haben sogar den Bartwuchs verloren.« So hielt sie im Schuljahr
1993/94 erstmals einen Samstagskurs fUr 21 Kinder an der Volkshochschule Ot-
takring ab — allerdings ehrenamtlich. Im Schuljahr 1994/95 erklarte sie sich
dann, der Anregung von Stadtschulrat und Bundesministerium fir Unterricht,
Kunst und Kultur (BMUKK) folgend, bereit, muttersprachlichen Unterricht fur
Kurdisch anzubieten. Von da an unterrichtete sie fir acht Jahre zwischen 4o und

73Fir Bundesschulen (z. B. AHS) 12, fir Landesschulen je nach Land unterschiedlich, meist ebenfalls 12. Siehe
hierzu Fleck 2002 und 2011.
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8o Kinder jahrlich in funf verschiedenen Gruppen jeweils drei Stunden pro Wo-
che. Die Schilerlnnen im Alter von 6 bis 14 Jahren kamen aus unterschiedlichen
Wiener Schulen —von Volks- Gber Mittelschulen bis zu Gymnasien.

Manche davon besuchten den Unterricht nur ein Jahr lang, andere mehrere
Jahre und wurden zwischen einem und mehreren Jahren unterrichtet. Der
Unterricht erfolgte in Kleingruppen, um die Inhalte besser an den Kenntnisstand
der Kinder anpassen zu kénnen. Die Schilerlnnen waren engagiert und freuten
sich auch Uber die Méglichkeit, Kontakte zu anderen kurdischen Schilerinnen
zu treffen. Sie waren laut Widad Al Kadhi mit besonders viel Eifer dabei, wenn
es darum ging, kurdische Lieder und Tanze zu lernen —die sie dann oft auch auf
Festen prasentierten. Auch die Tatsache, dass zweimal Fernsehreporterinnen
den Unterricht besuchten, freute die Schilerinnen sehr.

Die Kinder, die den Unterricht besuchten, kamen aus dem Irak und Iran. Sie
konnten zum Uberwiegenden Teil schon Kurdisch sprechen’* und lernten im
Unterricht lesen und schreiben (Sorani in arabischer Schrift).

Ein Problem, das sich beim Spracherwerb in der Migration besonders haufig
zeigt, ist die Notwendigkeit der Anpassung von Themen an das Alter der Kinder.
So auch im Soraniunterricht: Ein Lesebuch, das fur den Schrifterwerb sinnvoll
gewesen ware, stief3 auf Ablehnung durch die Kinder, weil die behandelten The-
men eher auf Kleinkinder abgestimmt waren. Dies brachte Widad Al Kadhi
dazu, ein eigenes Lehrwerk zu gestalten, das der Tatsache gerecht wurde, dass
die Kinder im Kurdischunterricht unterschiedliche Kenntnisse mitbringen und
aufgrund ihres unterschiedlichen Alters unterschiedliche Interessen haben. Wi-
dad Al Kadhi arbeitete dabei mit dem Unterrichtsministerium zusammen und
zog Sprachwissenschafterlnnen, Expertinnen fir Kurdisch, Pddagoglnnen,
Schritstellerinnen und Kinstlerlnnen hinzu. Leider kam es zu Unstimmigkeiten
mit einem Kommissionsmitglied des Ministeriums, das die Abbildung der kurdi-
schen Fahne und einer Karte von Kurdistan beanstandete, was zu einer starken
Verzégerung des Erscheinens fihrte. Das Buch erschien so erst im Jahr 2000 —
und damit leider erst recht kurz vor der Beendigung des muttersprachlichen
Unterrichts fUr Sorani im Sommer 2002, als sie vom kurdischen Erziehungsmi-
nisterium als Beraterin nach Kurdistan eingeladen wurde. Enthalten sind nun
die kurdische Fahne und eine Liste aller kurdischen Stadte.

Widad Al Kadhi denkt sehr positiv Uber das dsterreichische Schulwesen, die an-
gewandten Lehrmethoden und die Haltung der Lehrenden, etwa den offenen
Umgang mit eigenen Fehlern, und es scheint auch, dass sie fir ihre einfihlsame
Art und ihre genaue Beobachtungsgabe sehr geschatzt wurde. So machte sie

74 Vereinzelt kamen Kinder aus Familien, wo nur ein Elternteil Kurdisch sprechen konnte und in denen diese
Sprache nicht als Familiensprache zum Einsatz kam.
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etwa an ihrem ersten Arbeitstag als Begleitlehrerin die Direktion darauf auf-
merksam, dass ein Kind eine starke Sehschwache hatte und erkannte, dass ei-
nige Kinder lediglich deshalb Probleme im Mathematikunterricht hatten, weil
ihnen und ihren Eltern die spezifischen Rechenmethoden ihrer Lehrerlnnen
nicht vertraut waren —ein Problem, dem erst in den letzten Jahren verstarkt wis-
senschaftliche Aufmerksamkeit zuteil wurde. Sie eignete sich diese Methoden
jeweils an und brachte sie den Kindern bei.

Heute, mehr als zehn Jahre nach Beendigung ihrer Unterrichtstatigkeit, passiert
es, dass ein erwachsener Mann ihr auf der StralRe die Hande kisst und sich als
ein ehemaliger Schiler vorstellt.

3.3.5 Muttersprachlicher Unterricht fir Kurmanci und Zazaki: Ausgangsbedin-
gungen und Fragen der Praxis

Bereits zur gleichen Zeit wie der Unterricht fur Soranf fand in Wien und Linz
muttersprachlicher Unterricht fir Kurmanci und Zazaki statt — im Schuljahr
1994/95 in Wien und 2000/01 in der Steiermark. Diese beiden Gruppen wurden
aber jeweils nach einem Jahr wieder aufgelost.

Erst im Schuljahr 2010/11 kam wieder muttersprachlicher Unterricht fir Kur-
manci und Zazaki zustande — und traf nun auf giinstigere Bedingungen, die sein
inzwischen dreijahriges Bestehen und seine Ausweitung sichern.

3.3.5.12 Der Umgang mit Kurdisch in der Tirkei und dessen Auswirkungen auf die
Nachfrage nach muttersprachlichem Unterricht

Zahlreiche Faktoren bedingen, dass das Angebot des Unterrichts in Kurmanci
und Zazaki im Verhaltnis zur Anzahl der Kurdinnen in Wien so Uberaus wenig
genutzt wird. Vor allem das bis vor wenigen Jahren bestehende véllige Verbot
des Kurdischen, die antikurdische Politik, aber auch zahlreiche negative Konno-
tationen und Vorurteile, die mit Kurdinnen in der Tirkei verbunden sind und die
deutlich starkere Politisierung von Sprachen bzw. die Diskriminierung von Min-
derheitensprachen haben dazu gefihrt, dass viele Menschen aus kurdischen Fa-
milien es als unattraktivempfanden bzw. empfinden, anzugeben, Kurdinnen zu
sein oder auch gar nicht mehr um die (mehr oder weniger) abgelegte oder mar-
ginalisierte Familiensprache wissen.”s Diese Situation verschérft sich in der Mi-
gration mitunter noch. Zumindest mehr als die Halfte der kurdischen Eltern aus
der TUrkei in Osterreich redet Schatzungen der Lehrerinnen zufolge mit den
Kindern nicht Kurdisch, einige davon aber untereinander. Die gréf3te Bedeu-
tung hat Kurdisch in der Kommunikation mit den Grof3eltern. »Fir viele, viele
kurdische Kinder ist Kurdisch eine fremde Sprache«, wie Saydo Barnas es im

75 Vgl. Brizi¢ 2006.
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Interview ausdrickt. Fir Zazaki scheint der Anteil der aktiven Sprecherlnnen
noch geringer zu sein: Nur zwei Kinder der 24 aus Zazakisprachigen Familien
kommenden Kinder, die in diesem Schuljahr den Unterricht fir Zazaki besuch-
ten, sprachen laut Muhittin Efe diese Sprache mit ihren Eltern; die Gbrigen ken-
nen eher nur einzelne Warter von ihren Grof3eltern.”®

Auch die Sorge um die Sicherheit von Verwandten in der TUrkei schien zumin-
dest bis vor wenigen Jahren oft mitzuspielen, wenn Menschen aus kurdischen
Familien keine Angaben machten, die sie als Kurdinnen sichtbar machten und
den muttersprachlichen Unterricht nicht in Anspruch nahmen.”

Sich fir den Gebrauch einer so stigmatisierten Sprache, wie es das Kurdische in
der Tirkei noch immer ist, in der Kommunikation mit den eigenen Kindern zu
entscheiden, bedeutet aber oft viel Auseinandersetzung mit dem Wert und Nut-
zen der Sprache, Vor- und Nachteilen fUr die Kinder —und eine gehérige Portion
Selbstsicherheit im Umgang damit, als zumindest nationalistisch abgestempelt
zu werden. Bei einigen Menschen — laut Muhittin Efe besonders unter Alevitin-
nen und in Ehen zwischen Kurdinnen und Turkinnen — bestehen besonders
grofe Vorbehalte, weil sie befirchten, mit der Arbeiterpartei Kurdistans (PKK)
assoziiert zu werden. Die Linie zwischen Kurdischsprechenden und solchen, die
die Sprache abgelegt haben, verlduft stark zwischen jenen, die ein deutliches
Bewusstsein fUr die Durchdringung von Alltag und politischen Verhdltnissen ha-
ben und solchen, die dieses Bewusstsein nicht teilen. So sagt auch Saydo Bar-
nas: »Die Leute, die ihre Kinder in den Kurdischunterricht schicken, sind be-
wusste Leute, die auch zu Hause mit ihren Kindern Kurdisch lernen wollen.«

FUr den froheren Versuch, muttersprachlichen Unterricht fir Kurmanci und Za-
zaki zu etablieren, gibt der damalige Lehrer, Mustafa Kucin, allerdings die Ein-
mischung unterschiedlicher politischer Gruppen als wesentlichstes Problem an:
»Das grofdte Hindernis waren damals die politischen Gruppierungen. Diese poli-
tischen Gruppierungen wollten unbedingt, dass die Lehrerinnen diesen Grup-
pierungen nahe stehen. Die politischen Richtungen haben sich bei jeder Gele-
genheit eingemischt. Das hat mich gezwungen, nicht weiter zu machen.« Diese
Situation hat sich in den folgenden Jahren erheblich verbessert.

Auch die in Osterreich migrationsbedingt unterschiedlichen soziokulturellen
Hintergrinde zwischen Kurdinnen aus der TUrkei und den Gbrigen Landern spie-
len hier eine wesentliche Rolle. So fasst Muhittin Efe, muttersprachlicher Lehrer
fur Zazaki, das aus seiner Sicht gréf3te Problem wie folgt zusammen: »Das Le-
ben hier ist nicht so einfach, es ist auch hart. Die Eltern arbeiten viel, die Kinder

76 Es ist allerdings zu vermuten, dass die passive Sprachkompetenz bei kurdischen Kindern weit groer ist als
die aktive. Hier steht eine empirische Klédrung noch aus.

77Vgl. auch Lopez de Vicufia Klug 2002: 54; Brizi¢ 2007. Allerdings ist anzunehmen, dass diese Angst aufgrund
des veranderten Umgangs mit Kurdisch in der Trkei in den letzten Jahren im Abnehmen begriffen ist.
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bleiben lange in der Schule. Die téglichen Anstrengungen kommen vor den In-
teressen der Kinder.«

Die weitgehende Ignoranz der Existenz von Minderheitensprachen im Osterrei-
chischen Schulsystem und fehlendes Wissen zur Situation von Minderheiten-
sprachen in der Tirkei im Speziellen verscharfen, wie bereits ausgefihrt, die
Problematik der weitgehenden Unsichtbarkeit von Kurdinnen aus der Tirkei.

Aus all diesen Faktoren resultiert, dass es, trotz der grofReren Anzahl von kur-
manci- und zazakisprachigen Kurdinnen, verhaltnismaf3ig schwieriger ist und
mehr Anstrengungen bedarf, Schilerinnen fir diesen muttersprachlichen
Unterricht gewinnen als fir jenen in Sorani. Und entsprechend grof3 ist auch die
Zahl jener Eltern, die gar nicht auf die Idee kommen wirden, dass es ein Ange-
bot wie muttersprachlichen Unterricht fur Kurdisch geben kénnte.

3.3.5.2 Zustandekommen und erste Reaktionen

Vor diesem Hintergrund haben sich in Wien vor vier Jahren einige Lehrerlnnen
im muttersprachlichen Unterricht fir TUrkisch, die Kurdinnen sind, zusammen-
gefunden, um die Situation der kurdischen Kinder aus der Tirkei im &sterreichi-
schen Schulsystem zu verbessern. Sie organisierten ein Weiterbildungspro-
gramm an der Volkshochschule Favoriten fir muttersprachliche Lehrerinnen for
Kurdisch mit Einheiten Gber Kurmanciund Zazaki’®, erhoben den Bedarf an Kur-
dischunterricht und informierten die Eltern Gber die Mdglichkeit einer Anmel-
dung dazu. Den Lehrerinnen war bewusst, dass es mehr Anstrengung bedurfte,
um nach all den negativen Erfahrungen mit der eigenen Sprache kurdische El-
tern fur den muttersprachlichen Unterricht zu begeistern. Nachdem sie einige
Vereine besucht hatten und zahlreichen Eltern Anmeldeblatter gegeben hatten,
waren etwa 60 bis 8o Einladungen gesammelt. Im ersten Schuljahr entstanden
so fUnf Gruppen, vier fir Kurmanci und eine fir Zazaki. Inzwischen sind jeweils
noch zwei weitere Gruppen hinzugekommen.

Die Gruppe trifft sich nach wie vor einmal pro Monat. Der Bedarf, inhaltliche und
organisatorische Fragen zu besprechen, ist grof3, etwa wie die Vermittlung von
Kurdisch angesichts fehlender Standardisierung moglichst einfach gestaltet
werden kann oder wie Eltern erreicht und informiert werden kénnen.

78 Eine erste Ausbildungsinitiative fir muttersprachliche Lehrerinnen fir Kurdisch (Sorani, Kurmanci, Zazaki),
die bereits in den 1990er-Jahren initiiert und vom Padagogischen Institut, dem Unterrichtsministerium und dem
Integrationsfonds getragen wurde, scheiterte an Uneinigkeiten unter den Teilnehmerinnen und den schlechten
Berufsaussichten fir Kurdischlehrerinnen; von anfangs etwa zwanzig Teilnehmerinnen blieben nach zwei oder
drei Semestern nur noch wenige Ubrig und das Projekt musste eingestellt werden (vgl. auch Lépez de Vicufia
Klug 2002: 67f.).
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Welch grofie Bedeutung die kurdische Sprache fir kurdische Kinder haben
kann, hatte Elgin Kilig in den Jahren davor durch ein Projekt in der Mehrstufen-
klasse an der Volksschule Ortnergasse erfahren, an der sie im Team unterrich-
tet: Das »Welt-ABC« wurde geschaffen, eine mehrsprachige Online-Begriffs-
sammlung in Schrift, Bild und Ton (www.weltabc.at). In funf Sprachen und mehr
lassen sich hier Begriffe nachschlagen, anhéren und mit assoziierten Begriffen
verbinden.” Und die Website hat eine kurdische »Schwester«, wie El¢in Kili¢ es
ausdrickt (kurdi.weltabc.at). Sie selbst unterrichtete nach der Informations-
und Gruppenbildungsphase zwei Jahre lang eine Sammelgruppe. Auch fir sie
selbst war das von grof3er Bedeutung: »Ich habe Kinder in Trkisch und Deutsch
alphabetisiert, nur nicht in meiner Muttersprache.« Das konnte sie jetzt nach-
holen. »Es war wirklich einfach schén.« Einige 6sterreichische Kinder haben
auch begonnen, sich fir Kurdisch zu interessieren und wollten auch unterrichtet
werden. Das hat auch die kurdischen Kinder angespornt. Leider sieht das Gesetz
zum muttersprachlichen Unterricht allerdings nicht vor, dass auch Kinder mit
anderen Erstsprachen daran teilnehmen.

mker

keran

VERAKARKIRIN

Die Website kurdi.weltabc.at, die von Christian Schreger und Elgin Kilig von der Volksschule
Ortnergasse gemeinsam mit Schijlerinnen gestaltet wurde, bietet eine Fille an Wissen und
Anregungen.

79 Auf der Website findet sich hierzu folgende Erlauterung: »Das WeltABC ist jedoch kein Lexikon, das sich um
eine vertiefende Erklarung der Welt bemiht. Ganz im Gegenteil geht es einen radikal anderen Weg: Die Basis
der Inhalte ist die erlebte Wirklichkeit von Kindern unterschiedlichster Muttersprachen und Kulturen, die gerade
im Prozess des Lernens der deutschen Sprache stehen. Damit riickt die Vielfalt in den Vordergrund, die zugleich
die Unschérfe von Sprache mit ihren bedeutungssicher geglaubten Begriffen belegt. In dieser Unschérfe wird
mittels der Bilder jedoch das Gemeinsame — und damit das Gemeinte - sichtbar.«
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Auch von den Eltern kamen teilweise sehr emotionale Reaktionen. So erzahlt
Elcin Kilig: »Den ersten Tag werde ich nie vergessen! Ich hatte auch einen Zettel
geschrieben: ,Dersa Zimané Kurd?* und unten ,Kurdischunterricht', mit Unter-
richtszeiten und -tagen auf Kurdisch und Deutsch dazu. Da kam eine Mutter. Als
sie das Schild sah, hat sie geweint, hat die Arme in die Luft gehoben und gesagt:
,Gott sei Dank, dass ich diesen Tag erlebe!* Da hab ich auch geweint. Ich bin zur
Frau Direktor und hab sie umarmt und ihr erzahlt, was passiert ist. [...] Die Eltern
sind wirklich mit Freude gekommen.«
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Lehrbicher fur Kurdisch (von oben links im Uhrzeigersinn): Lehrbuch fir Kurmanci von Hay-
dar Diljen und Sabfha Otlu, Lehrbuch fir Zazakivon C. M. Jacobson, Lehrbicher fir Sorant
von Feryad Fazil Omar und von Widad Talabanf

3.3.5.3 Lehrmaterialien

Am Anfang stand fur alle Lehrerinnen viel Beschéftigung mit Lehrmaterialien
an: Lehrbicher und einige gute Biicher wurden aus Deutschland und Schweden
bestellt, Elfie Fleck von der Abteilung fir Migration und Schule im BMUKK
unterstitzte die Lehrerinnen. Dennoch fehlte viel, insbesondere Sachbucher,
Lexika, Schulworterbicher und Unterlagen auf Kurdisch und Deutsch. Fir Za-
zaki zeigt sich das Problem verschéarft. So haben die meisten Lehrerinnen viel
selbst vorbereitet, Blatter foliert, Magnetstreifen gebastelt — oder auch, wie
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Muhittin Efe im Fall von Zazaki, ein ganzes Lehrbuch zusammengestellt und ge-
staltet oder wie Yusuf Budak ein Schulwérterbuch Deutsch-Kurmanci erstellt,
das demnéchst erscheint.® Auch Eren Kilig und Kamer Séylemez gestalten eine
Bildwérterbuch-Reihe auf Zazaki.®

Die Kinder zeigen sich Uber kurdische Bicher und Lernmaterialien wie die Ma-
gnetstreifen begeistert, berichtet Elgin Kilig: »Oh, so was gibt's auch in Kur-
disch?!«, horte sie des Ofteren.

3.3.5.4 Unterrichtsformen und ihre Implikationen

Auch mit der Tatsache, dass der muttersprachliche Unterricht am Nachmittag
oft geblockt ist, ist erst ein sinnvoller Umgang zu finden. Zum Sitzen ist diese
Zeit oft zu lang. El¢in Kilig hat die Konsequenzen daraus gezogen —und ging die
letzte Stunde nach einer kleinen Jause mit den Kindern Turnen oder in den Park
— selbstverstandlich wurde dabei Kurdisch geredet. »Es muss Spal® macheng,
fasst Elgin Kilig ihr Unterrichtsprinzip zusammen. Je nach Stoff ging sie mit den
Kindern einkaufen, macht Obstsalat, besuchte das Naturhistorische Museum
oder organisierte einen Ausflug. Es wurden Newroz-Feiern besucht, Lieder, Ge-
dichte oder kleine Theatersticke einstudiert. »Viele Gefihle waren da, aber we-
nig von der Sprache, fasst sie die Erfahrungen zusammen.

Der Tatsache, dass es sich um altersgemischte Gruppen —die Schilerlnnen sind
zwischen 6 und 14 Jahren alt — mit unterschiedlichem Kenntnisstand handelt,
kann durch Aufteilung in Kleingruppen begegnet werden. Der fehlende Kontakt
zu den Lehrerlnnen stellt manchmal eine Schwierigkeit dar. Hinzu kommt, dass
die Schilerinnen oft schon mide und dadurch schwerer zu motivieren sind. Der
muttersprachliche Unterricht wird von manchen auch als zusatzliche Anstren-
gung erfahren. Besonders trifft dies auf jene Kinder und Jugendlichen zu, die zu
Hause die Sprache nicht sprechen und sich dadurch beim Lernen schwerer tun
und weniger motiviert sind. Im Zusammenhang mit der Motivation der Schiler-
Innen wird es auch als Nachteil angesehen, dass kaum Maglichkeiten bestehen,
den Raum, der ja nur einmal pro Woche benutzt wird und an einer fremden
Schule ist, ansprechend zu gestalten. Hinzu kommt das Fehlen von Medien und
die geringe Verankerung an den Schulen, aufgrund derer auch schon Unterla-
gen verschwunden sind.

Ein ebenfalls gravierendes Problem ist, dass die Schule, in der der Unterricht
stattfindet, fur viele jungere Kinder allein nicht zu erreichen ist, die Eltern aber

8o Yusuf Budak (2013): »QWX: Kurdisch — Deutsch. Wérterbuch fir die Grundschule, erscheint voraussichtlich
im September; zwei weitere Bucher sind in Arbeit: »Lehrbuch Kurdisch — Turkisch fur die Grundschule« und
»Lehrbuch Kurdisch-Deutsch fir die Grundschule«.

8 Eren Kilig kaufte auch die Rechte zur Ubersetzung des Buchs Der Maulwurf, der wissen wollte, wer ihm auf den
Kopf gemacht hat ins Zazaki und schrieb eine Erzahlung iber eine Blindschleiche nach einem alten kurdischen
Marchen, die Huseyin Isik illustriert hat.
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keine Zeit haben, sie zum Unterricht zu bringen — sodass einige Kinder, die
gerne kommen wirden, den Unterricht gar nicht besuchen kénnen. Lediglich an
einer Schule in Wien, der Volksschule Selzergasse, findet der muttersprachliche
Unterricht for Kurdisch im Team, also integrativ statt. Dies ist moglich aufgrund
des seit drei Jahren laufenden Projekts »Inselsprung«, das vom BMUKK finan-
ziert wird. Diese Unterrichtsform bietet eine vollig andere Lernsituation. Muhit-
tin Efe beschreibt die Bedeutung von muttersprachlichen Lehrkraften fir Kinder
anhand seiner Erfahrungen als muttersprachlicher Lehrer fir Tirkisch folgen-
dermalien: »Alleine, dass ich in der Klasse bin, das starkt die Kinder. Auch Kin-
der mit anderen Sprachen rufen mich. Es tut den Kindern gut, wenn sie erleben,
dass jemand ihre Erstsprache spricht oder auch einfach nur wahrnimmt.«

3.3.5.5 Inhalte und Didaktik

Auf die Frage, welche Themen den Kindern besonders gefallen hatten, erwdh-
nen alle befragten Lehrerinnen Lieder, Gedichte, Fabeln und Marchen. Die rei-
che orale Tradition der kurdischen Gesellschaften eréffnet eine Welt, die span-
nend ist, mit Themen, zu denen ein emotionaler Bezug hergestellt werden kann,
Uber die eine Stimmung transportiert wird, wo ein Gefihl fir Sprache entsteht
—auch ohne dass unbedingt jedes Wort verstanden werden muss. Solche The-
men sind anregend und bringen entsprechend auch deutliche Erfolgserlebnisse.
Auch ihre passive Sprachkompetenz und das vermutlich trotz fehlender Praxis
oft ausgepragte Sprachgefihl kommt den Kindern hier zugute. Sie knipfen so
auch an eine aufgrund der Marginalisierung der Sprache vielfach verdrangte
Tradition der mindlichen Uberlieferung und des Erzéhlens an, die viel Gemein-
samkeit schafft und fir kurdische Familien gerade in der aktuellen sprachlichen
Situation von unschatzbarem Wert ist: »Wir sind mit diesen Geschichten aufge-
wachsen in Kurdistan.«, sagt Saydo Barnas, muttersprachlicher Lehrer und Mit-
arbeiter der Beratungsstelle REBAS. »Wenn sie das in der Schule wieder horen,
freuen sie sich, wollen das dann mit den Eltern durcharbeiten, wollen das lernen,
um mit ihren Eltern in Kontakt zu kommen auf eine Art.« Dieser Aspekt hat
grofe Bedeutung fir den Kurdischunterricht. Tatsachlich stellen einige Lehre-
rinnen fest — und stimmen darin mit Wissenschafterlnnen Uberein —, dass die
Beziehung zwischen Eltern und Kindern in Familien, wo ein Language Shift statt-
gefunden hat, oft weniger ausgepragt und tragfahig ist.22 Da haben Wege, um
mit den Eltern in Kontakt zu treten, eine grofRe Bedeutung fir das Familienle-
ben und den familidren Zusammenhalt.

82 So beschreibt etwa Brizi¢ die Situation einer Familie, in der Kind und Vater angeben, Giberhaupt nicht Kurdisch
zu sprechen, obwohl das die einzige Sprache ist, die die Mutter beherrscht (vgl. Brizi¢ 2013: 236).
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Dieser Aspekt tritt auch in einem anderen Zusammenhang hervor: Auf die Frage
nach fur die Kinder besonders spannenden Themen erwéhnt Elgin Kilig die Him-
melsrichtungen. Das mag zuerst etwas verwundern. Aber auch sie deutet dies
in entsprechender Weise: Es scheint, dass es besonders interessant sein kann,
etwas zu lernen, das Uber das Alltdgliche hinausgeht — und vielleicht auch die
Eltern mit einem Wissen, das sie selbst nicht haben oder zumindest nicht von
ihren Kindern erwarten, zu Gberraschen.

Mustafa Kucin berichtet, dass die Kinder von kurdischen Kinderfilmen und -sen-
dungen begeistert waren. Einmal habe er einen Ausschnitt aus einem bekann-
ten Kinderfilm in kurdischer Sprache gezeigt. ,Die Freudenschreie der Kinder
verlassen mich noch immer nicht.", sagt er hierzu.

Die Frage des Anspruchs an den Kurdischunterricht scheint nicht unwesentlich:
Wie gehe ich als Lehrerln damit um, dass die Kinder und Jugendlichen oft kaum
eine Basis in der Sprache haben und angesichts der fehlenden Praxis oft auch
nur langsam Fortschritte machen? Wie kann die Freude am Kurdischunterricht
angesichts des unterschiedlichen Kenntnisstands der Kinder bei allen erhalten
bleiben? Was bedeutet die Freude einer Lehrkraft Gber ein Kind, das die Sprache
gut spricht, fir die Kinder, die keine Sprechpraxis haben? Ein Aspekt ist hier der
konkret didaktische: Hier ist meist diversifizierter Unterricht in Kleingruppen
eine Antwort. Muhittin Efe betont: »Spielerisch, mit Humor ist Lernen leichter
fur die Kinder.« Elgin Kili¢ hat in ihren eigenen Erfahrungen nach Antworten ge-
sucht: »Wie habe ich mich gut gefihlt? Wann habe ich mich gut gefGhlt? Wann
habe ich mich schlecht gefGhlt? Wann wollte ich aufgeben? Wann habe ich Mo-
tivation bekommen, weiter zu machen? So gehe ich mit den Kindern um. Ich
weil3, dass ich die Menschen psychisch nicht verletzen darf. Wenn ich das ma-
che, dannist es aus. Dann kannich hundert Worterbicher bringen, hundert Pro-
jekte machen, dann erreich ich nichts. Ich muss die Kinder motivieren, indemich
ihre Muttersprache annehme, also wertschatze, nicht unterwerfe, dann fuhlen
sie sich schon stark. Das Kind weif3: Ein Herz ist da, ein Herz schlagt, dann kann
man weitermachen. Die Sprachen sind nicht verboten, man kann sie lernen,
dann kann ich auch Deutsch lernen. [...] So ist mein Gefihl fir Sprache.« Und:
»Wenn die Kinder bereit sind, dann machen wir weiter«, wie El¢in Kili¢ es aus-
drickt. Ohne Druck und ohne Ubertriebenen Eifer, einfach dem Rhythmus der
Kinder in der Gruppe folgend. Dabei haben auch Fragen Platz, die im mutter-
sprachlichen Unterricht bei weniger marginalisierten Sprachen eine weniger
grof3e Rolle spielen, etwa die Frage »Wer bin ich?«. Die Identitat als Angehé-
rige/r einer diskriminierten Gruppe, das Verhéltnis, das jede/r fir sich dazu ent-
wickeln kann, beschéftigen die Kinder.

94



3.3.5.6 Vielfalt und Normierung

Eine Frage, die den muttersprachlichen Unterricht fur Kurdisch speziell betrifft,
ist jene nach dem Umgang mit unterschiedlichen Mundarten. Wie erwahnt, ist
Kurdisch wenig standardisiert. Es gibt besonders fir Kurmanci und Zazak{ oft
mehrere Schreibweisen von Begriffen und auch unterschiedliche Alphabete.
Eine Standardisierung, wie sie in den meisten Sprachen seit langer Zeit Gang
und Gabe ist, gibt es hier nicht. Manche Menschen erleben das als Problem und
versuchen, eine Vereinheitlichung zu schaffen — die aber fast zwangslaufig zur
Dominanz bestimmter Dialekte und damit auch zu Konflikten fGhren kann.

Fir die Unterrichtspraxis ist auf alle Félle ein Weg zu finden, sinnvoll damit um-
zugehen. El¢in Kilig beschreibt ihren Zugang dazu folgendermal3en: »Nichts ist
falsch, alles ist eine Bereicherung der Sprache. In der Sprache kann nichts falsch
sein. Den Leuten wird gesagt, wir haben ein Problem. Wir haben keine Pro-
bleme. Andere verwenden ein anderes Wort als du? Gut, lerne es dazu!« Ahnlich
gehen andere Lehrkréfte vor — und schreiben etwa gleich mehrere Varianten
eines Wortes an die Tafel oder bitten die Schilerlnnen, zu Hause bei ihren Eltern
nachzufragen, wie sie das Wort aussprechen.

Dies erscheinen nicht nur Wege zu einem pluralistischen Sprachgebrauch, son-
dern auch gute Mdglichkeiten, das Verstandnis fir die feinen Bedeutungsunter-
schiede, die in dieser begrifflich so reichen Sprache deutlich sind, und damit das
GefUhl fir Sprache im Speziellen und im Allgemeinen zu schulen.

3.3.5.7 Elternarbeit

Es kann angesichts der besonderen Situation der kurdischen Sprache/n nicht
verwundern, dass Elternarbeit gerade fir muttersprachliche Lehrerinnen fir
Kurdisch ein wichtiger Aspekt ist.

Durch jahrzehntelange Unterdrickung hat sich der Gebrauch von Kurdisch
unter Kurdinnen aus der Turkei mit vielen Angste verbunden. Diese ernstzuneh-
men ist ein wesentlicher Aspekt der Arbeit mit Eltern. Davon ausgehend kann
dann auch der Weg beschrittet werden, ihnen diese Angste zu nehmen. So sagt
Elgin Kilig zur Prasentation der Kinder aus ihrer Gruppe auf der kurdischen Buch-
messe: »FUr die Eltern war es besonders gut, sie haben zum ersten Mal von einer
Bihne ihre Muttersprache gehért.« Und darin sieht sie auch als einen wichtigen
Schritt hin zu einem selbstverstandlicheren Umgang mit der kurdischen Spra-
che: »Wichtig ist, dass man diese Angst wegnimmt von den Eltern. Viele haben
noch Angst, ihre Kinder zum Kurdischunterricht anzumelden.«
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Eine besondere Rolle nimmt dabei auch das Sprechen Gber die Bedeutung der
Muttersprache fir die kindliche Entwicklung ein. Und dabei sind auch viele fal-
sche Vorstellungen, die in gangigen Diskursen vermittelt werden, zu bearbei-
ten.

Mustafa Kucin hat in den 1990er-Jahren auch gute Erfahrungen mit Hausbesu-
chen gemacht: »Die Familien haben das Angebot mit grof3er Freude aufgenom-
men. Ich habe die Familien auch besucht und die Probleme mit ihnen bespro-
chen. Ich wollte die Familien auch einbeziehen und wollte wissen, welche Mund-
artin den Familien gesprochen wurde.«

Fir Saydo Barnas geht es auch darum, Eltern zu vermitteln, wie sie, auch bei
mangelhaften Sprachkenntnissen, ihre Kinder unterstitzen kénnen.® Zentral
sei hierbei, den Eltern zu vermitteln, dass es auch ihre Aufgabe ist, die Freude
der Kinder an der Schule und am Lernen zu erhalten. Die Kommunikation mit
den Kindern und das elterliche Interesse am schulischen Leben der Kinder seien
dabei wesentlich. Saydo Barnas rét besonders, das Lesen wichtig zu nehmen.
Eltern empfiehlt er, ihre Kinder taglich 2 bis 5 Minuten lesen zu lassen und ihnen
nur zuzuhdéren. Das Kind verstehe so: »Meine Mama oder mein Papa hat Inte-
ressel« Lernprobleme der Kinder erlebt er oft mehr als Problem der fehlenden
Beschaftigung mit dem Kind.

Kinderbicher bringen Kindern Sprache naher, besonders wenn sie auf Kenntnisse und Inte-
ressen der Kinder abgestimmt sind. Gemeinsam angesehen, sind sie eine Méglichkeit, Be-
ziehungen zu vertiefen. Sie kénnen auch als Anregung zum Erzéhlen oder gemeinsamen
Ausdenken von Geschichten eingesetzt werden.

8 Einem erfolgreichen sechs Jahre bestehenden Angebot der Beratungsstelle REBAS — Regionale Beratungs-
stelle fir ausldndische Schilerinnen und Schiiler hierzu wurde leider die weitere Finanzierung versagt.
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3.3.6 Resimee

Fir die Méglichkeit, muttersprachlichen Unterricht erfolgreich anbieten zu kon-
nen, sind, wie hier gezeigt wurde, Faktoren relevant wie das Interesse der Eltern
an den Erstsprachen und am muttersprachlichen Unterricht, das deutlich durch
die Haltung ihrer Bezugsgesellschaften beeinflusst wird, das Interesse und die
Haltung der Schilerinnen, die wiederum von der Bewertung durch ihr soziales
Umfeld beeinflusst werden, das Ausmal? und die Art und Weise, wie Informatio-
nen zum muttersprachlichen Unterricht bereitgestellt und weitergegeben wer-
den, die raumliche Streuung der in Betracht kommenden Schilerlnnen, die Hal-
tung der Gesellschaft zu Sprachenvielfalt, die Mdglichkeiten der Lehrenden,
Kontakt zu den Eltern zu pflegen und sie zu informieren und zu beraten, die Ver-
fugbarkeit angepasster Lehrmittel, didaktische Fragen und nicht zuletzt die bil-
dungspolitische und gesellschaftliche Bedeutung, die dem muttersprachlichen
Unterricht beigemessen wird.®

In jedem Fall sollte die Darstellung deutlich gemacht haben, dass der mutter-
sprachliche Unterricht fUr Kurdisch entscheidend von engagierten Lehrerinnen
getragen wird, die sich weit Uber das Ubliche Maf3 hinaus fir Erhalt, Pflege und
Entwicklung dieser Sprache einsetzen.

4. AuBBerschulische Kurse fir Kurdisch

Auch aulerhalb des Regelschulwesens gibt es Moglichkeiten, Kurdisch zu ler-
nen — fir Kinder und Erwachsene. Konkret sind dabei die Samstagsschule fir
Sorani, Kurse an Volkshochschulen, an der Universitat und vereinzelt bei Ver-
einen® zu nennen.

4.1 Die kurdische Samstagsschule

Wahrend Kinder und Jugendliche Kurmanci und Zazaki derzeit im mutter-
sprachlichen Unterricht lernen, besuchen Soranisprachige seit zehn Jahren die
kurdische Samstagsschule. Dort unterrichten die drei Lehrerinnen Pachschan
Ahmad, Shawnim Askari und Fro Kehder jeden Samstag zwischen 10 und 12 Uhr
ehrenamtlich etwa vierzig Schilerlnnen in drei Klassen. Ich treffe in der Pause
ein. Die Kinder spielen am Gang, Tee und Kuchen werden gereicht, Eltern und
Lehrerinnen stehen zusammen und plaudern. Alle wirken zufrieden und ent-
spannt.

Etwa 40 Kinder besuchen derzeit die Samstagsschule. Nach der Pause finden
sich in einem Raum 18 Schilerlnnen ein, die derzeit die 1. Klasse besuchen. Ei-

84Vgl. auch Garnitschnig 2013: 52.
85 Wie z. B. bei Komkar, Feykom oder Hevkom (vgl. Lépez de Vicufia Klug 2002: 68).
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nige haben sich entschuldigt: Sportveranstaltungen oder bevorstehende Schul-
arbeiten sind die Hauptgrinde fur das Fehlen einzelner Kinder. Die Klassenleh-
rerin Schawnim Askari schafft eine lockere und doch konzentrierte Atmo-
sphare, in der sich die Kinder gerne und lebhaft beteiligen.

Das Projekt geht auf die Initiative von Pachschan Ahmad zurick: Sie unterrich-
tete vor zehn Jahren ihre eigenen Kinder zu Hause und stie® dabei auf groRRes
Interesse zahlreicher befreundeter Kinder und Jugendlicher, die auch gerne Kur-
disch lesen und schreiben lernen wollten. Nachdem das hdusliche Wohnzimmer
bald zu klein war und das Interesse stetig wuchs, eréffnete sich im Jahr 2004 die
Méglichkeit, in eine Lokalitat der Sozialdemokratischen Partei Osterreichs
(SPO) im 3. Bezirk auszuweichen. Zu diesem Zeitpunkt bestand die Kurdisch-
klasse bereits aus 17 Kindern. Die Frage des Ortes und der damit verbundenen
Kosten stellte sich aber bald erneut, denn eine Aufteilung in mehrere Klassen
wurde immer dringlicher. Nach einigen weniger erfolgreichen Versuchen, dies-
beziglich Unterstitzung zu bekommen, wandte sich Pachschan Ahmad an
einen Vertreter der kurdischen Regionalregierung. Seit mittlerweile sechs Jah-
ren findet der Unterricht nun in der Hoheren Technischen Lehranstalt (HTL)
Rennweg statt. Die Kosten fir Miete, Portier und Unterrichtsmaterialien tragt
seit 2006 die Vertretung der kurdischen Regionalregierung in Osterreich.

Die Anzahl der Schilerlnnen liegt seit 2008 relativ konstant zwischen 35 und 4o0.
Seit 2010 werden sechs Schulstufen, in insgesamt drei Klassen zusammenge-
fasst, unterrichtet. Neben Kindern und Jugendlichen finden sich in der Sams-
tagsschule auch einige Eltern und auch Interessentinnen mit anderen Erstspra-
chen.

Amwichtigsten ist es den Lehrerinnen, den kurdischen Kindern ihre Erstsprache
ndherzubringen und ihnen Lesen und Schreiben beizubringen. Diese Kenntnisse
werden in lockerer Atmosphéare und mit Freude vermittelt. Einen wichtigen An-
teil haben auch gemeinsame Ausflige kultureller Art oder in den Park, Ab-
schlussfeste und Newrozfeiern, auf denen auch oft etwas gemeinsam présen-
tiert wird.

Deutlich ist, dass das Sprachniveau der kurdischen Kinder aus dem Irak recht
hoch ist. Eine kleine Umfrage in der Klasse ergibt, dass der hdusliche Sprachge-
brauch zwischen nur Kurdisch und kein Kurdisch bzw. nur Deutsch — wie bei an-
deren Migrantlnnengruppen auch hier vor allem unter Geschwistern — oszilliert,
Kurdisch aber in fast allen Familien eine Rolle spielt. Die Uberwiegende Mehr-
heit der Kinder kann gut Kurdisch sprechen. Die Lehrerinnen betrachten die
hohe berufliche Belastung der Eltern — verbunden mit der geringen verbleiben-
den Zeit der Beschaftigung mit den Kindern — und den auch auf die familiare
Kommunikation wirkenden Druck zum Deutscherwerb als wesentlichste Hin-
dernisse einer guten Sprachkompetenz im Kurdischen.
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Als Lernunterlagen werden Lehrbicher und Arbeitsbldtter verwendet. Die
Unterrichtsmaterialien kommen meist aus Kurdistan selbst oder aus skandina-
vischen Landern. Viele Texte und Arbeitsblatter werden aus dem Internet ge-
wonnen, wo BuchstabenUbungen, Rétsel, kurze Geschichten und vieles mehr
verfugbar ist.® Didaktisch stehen die Lehrerinnen »zwischen zwei Lehrmetho-
den«, wie Pachschan Ahmad es ausdriickt: Kurdistan und Osterreich — von bei-
den Systemen holen sie sich, was ihnen jeweils angemessen erscheint.

Die Information Uber die Samstagsschule erfolgt vorwiegend Gber Mundpropa-
ganda. Auch Infoblatter und die Website?” sind eine Méglichkeit, von diesem
Angebot zu erfahren.

Die Frage, welche Vor- und Nachteile die Samstagsschule gegeniber dem mut-
tersprachlichen Unterricht bringt, ist nicht einfach zu beantworten. Fir die
Lehrkrafte ist die Konzentration an einem Ort und einem Vormittag pro Woche
ein Vorteil — zumal sie berufstétig und hier nur ehrenamtlich beschaftigt sind.
Auch ist die Atmosphare hier recht familidr und entspannt. Alle sind an einem
Ort versammelt, und so kann mit den drei Gruppen gut nach Kenntnissen diffe-
renziert werden und Geschwisterkinder kdnnen gleichzeitig das Angebot nut-
zen. Nicht zuletzt kdnnen so auch Erwachsene und Leute, die Kurdisch als
Fremdsprache lernen, an den Kursen teilnehmen. Ein Nachteil ist allerdings die
fehlende Einbindung in das Schulsystem insofern, als die M&glichkeiten der Be-
sprechung mit anderen Lehrerinnen nicht gegeben sind und auch der Austausch
mit muttersprachlichen Lehrkraften fir andere Sprachen nicht gegeben ist.

Und was wiinschen sich die Lehrerinnen fir die Zukunft? Pachschan Ahmad:
»Dass es irgendwann eine eigene Schule gibt — und dass wir mit den Kindern,
von denen einige Kurdistan nie gesehen haben, einmal dorthin reisen kdnnen.«

4.2 Kurdisch an Volkshochschulen

Bereits seit mehreren Jahrzehnten bieten osterreichische Volkshochschulen
Kurdischkurse an.®8 Der erste Kurs fiir Kurdisch fand im Jahr 1986 an der Urania
statt. Es war dies ein Kurs fUr Kurdisch (Kurmanci) als Erstsprache fir Erwach-
sene. Der Kurs wurde allerdings nicht von der Volkshochschule, sondern vom
Sozialministerium finanziert. Mehmet Akbal erstellte anldsslich des Kurses
Lernmaterialien fir Kurmanci: Er gestaltete einen aus zehn Kassetten be-
stehenden Audiosprachkurs. Von den drei geplanten Kursen fand allerdings an-
gesichts von Uneinigkeiten unter den Teilnehmerlnnen nur einer statt.

8 So etwa auf kurdi.fi.

87 http://kurdisches-zentrum.at/de/kurdische-schule.

88 ch danke Stefanie Gines-Herzog von der Volkshochschule Ottakring fur die Unterstitzung bei der Recherche
hierzu.
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Inzwischen etabliert hat sich das Angebot fir Kurdisch an der Volkshochschule
Favoriten: Seit den 1990er-Jahren wird dort vor allem Kurmanci als Erstsprache
fur Erwachsene sowie fUr Kinder angeboten; seit 2008 kénnen die Kurse durch-
gehend stattfinden. Zudem gibt es Spezialkurse fir selbststandige und kompe-
tente Sprachverwendung, fir kurdische Lehrerinnen sowie kurdische Marchen
fir Kinder ab 4 Jahren (Kurmanci und Deutsch). Auch Zazaki wird fur Erwach-
sene angeboten, dieser Kurs kommt aber wegen zu geringer Anmeldungszah-
len nicht immer zustande. Das Angebot »Kurdisch als Erstsprache fur Erwach-
sene — Kurmanci« wurde nun auf die Volkshochschule Ottakring ausgeweitet,
ist aber dort noch nicht etabliert, sodass auch hier der Kurs im vergangenen Se-
mester aufgrund zu geringer Anmeldungszahlen abgesagt werden musste. Das
Polycollege Stébergasse hat diesen Kurs nun nicht mehr im Programm.

Soranf (vorwiegend als Fremdsprache) wurde bis vor einigen Jahren immer wie-
der an der Volkshochschule Brigittenau angeboten, ist dort aber derzeit nicht
mehr im Programm. An dieser Volkshochschule gibt es eine weiter zurickge-
hende Geschichte der Zusammenarbeit mit kurdischen Vereinen, aus der vor ei-
nigen Jahren auch ein Lehrbuch fir kurdische Sprache hervorging, das in Zu-
sammenarbeit mit dem Institut fir Volkerkunde entstand.

4.3 Kurdisch an der Universitat Wien

In Osterreich gibt es keine Studienrichtung Kurdologie. Kurdisch wurde aber als
Wahlfach auf der Byzantinistik und Volkskunde und spater auf der Abteilung In-
dogermanistik des sprachwissenschaftlichen Instituts angeboten. Diese grof3-
teils sprachwissenschaftlich orientierten Kurse fir Kurmanci besuchten durch-
schnittlich etwa 10 Teilnehmerinnen.®¢ Alle Lehrveranstaltungen wurden von
Jalile Jalil — vereinzelt in Kooperation mit anderen Lehrenden — angeboten. Im
Online-Vorlesungsverzeichnis finden sich Lehrveranstaltungen von ihmim Zeit-
raum der Jahre 1995 bis 2008.

Vom Wintersemester 2003/04 bis zum Wintersemester 2006/07 bestand der
»Arbeitskreis Zaza«, eine Lehrveranstaltung, die als Freifach am Institut fir Ger-
manistik angesiedelt war und von Heiner Eichner, Professor am Institut fir
Sprachwissenschaft, gemeinsam mit Kurdinnen angeboten wurde. Eren Kilig
unterrichtete in diesem Rahmen Zazaki, die Kurse wurden grof3teils von KurdlIn-
nen besucht; etwa 20 bis 30 % der Teilnehmerlnnen waren interessierte Jugend-
liche, die als aul3erordentliche Hérerlnnen mitmachten.9°

89 vgl. Lopez de Vicufia Klug 2002: 68
9 Lt. mindlicher Auskunft von Eren Kilig.
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5. Auf einem weiten, spannenden Weg ...

Versteckte oder unsichtbar gemachte Sprachkenntnisse sowie die fehlende Be-
schaftigung mit Familiensprachen und Language Shift seitens der Schulen bil-
den offenbar in vielen Féllen die Grundlage fir die falsche Einschatzung nicht
nur sprachlicher Kompetenzen und nur oberflachlich betrachtet klar erkennbare
Probleme in der Schule. Beim genaueren Hinsehen wird klar: Die besondere
sprachliche und damit verbunden soziale Situation von Kurdinnen besonders
aus der Turkei macht sie speziell vulnerabel gegeniber institutioneller Diskrimi-
nierung. Die Tatsache, dass sich beobachten lasst, dass Kinder mit mehr als zwei
Alltagssprachen ofter als schulisch schwach eingeschétzt werden,* kann nicht
allein auf die schulischen Leistungen zurickgefUhrt werden. Die Mechanismen
sozialer Ungleichheit zu verstehen, ihre soziale Produziertheit zu erkennen und
Ansatze zum Durchbrechen derselben zu entwickeln, ist ein wesentliches Ziel.
Um soziale Ungleichheit verringern zu kénnen, genigt es aber nicht, die Lehr-
krafte und Schulen in den Blick zu nehmen, es missen auch die Mechanismen
auf gesellschaftlich-sprachenpolitischer Makroebene deutlich werden, die zur
Aufrechterhaltung sozialer Ungleichheit »Uber Staatsgrenzen und Familienge-
nerationen hinweg« wirkens* und es muss mitgedacht werden, dass Ungleich-
heit bestimmten gesellschaftlichen Gruppen auch nitzt und diese ihre Privile-
gien abzusichern versuchen.

lin der Forschung hat lange Zeit die Forschung zu Zweisprachigkeit stark Gber-
wogen. Forschung zu Mehrsprachigkeit (und damit zu Menschen, die mehr als
zwei Sprachen in ihrem Alltag sprechen) ist aber unabdingbar, um offene Fra-
gen zu klaren. Hierzu hat Katharina Brizi¢ mit ihren Forschungen zu Language
Shift wesentlich beigetragen — und betont etwa die Rolle von Ubergangsspra-
chen.% Sprachwissenschaftlich ist langst geklart, dass Kinder drei Sprachen pro-
blemlos gleichzeitig erwerben kénnen. Und ein Kind, das die Erstsprache der El-
tern lernt, wird auch leichter andere Sprachen lernen. Der Wunsch von Eltern
und Padagoglnnen, dass Kinder gut Deutsch lernen sollten, widerspricht nicht,
sondern entspricht dem Beibehalten und der Forderung der Erstsprache.% Dies
sollte Eltern, Kindergarten, Schulen, Vereinen und vielen weiteren ausdrickli-
cher kommuniziert werden.

Im Zusammenhang mit dem muttersprachlichen Unterricht lassen sich etliche
Spezifika des Kurdischunterrichts erkennen. Dazu zahlen Fragen, die sich grof3-
teils aus der Zusammenfassung altersgemischter Gruppen an Schulen am Nach-
mittag an einem »fremden« Ort ergeben, Fragen rund um Lernunterlagen und

9*Vgl. auch Brizi¢ 2013: 234.
92 Brizi¢ 2013: 227.

9 Vgl. Brizi¢ 2013: 238.
94Vgl. Brizi¢ 2013.
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adaquate Inhalte, die besondere Bedeutung von Elternarbeit und mehr. Weit
entfernt davon, ein optimales Modell fir den Umgang mit lebensweltlicher
Mehrsprachigkeit zu sein oder Benachteiligungen aufzuheben, bietet dieser
Unterricht doch Ansatzpunkte fir die Eréffnung von Spielrdumen fir kurdische
Kinder. Neben der Steigerung ihrer sprachlichen Kompetenzen sind die Unter-
stitzung und Bestdtigung, der Ort fir ihre Sprache, den Schilerlnnen so auch
innerhalb des Systems Schule erfahren, und die Unterstitzung bei spezifischen
sprachbezogenen Problemen bedeutsam. Wird dieses Angebot bei Bedarf er-
ganzt durch stabile und erprobte Vernetzungsméglichkeiten zwischen Lehre-
rinnen, muttersprachlichen Lehrkréften, Eltern und der Institution Schule, wie
sie die Beratungsstelle REBAS bietet, konnen zumindest einige Ungerechtigkei-
ten abgemildert werden. »Unser Problem ist grof3. Die Kurdische Sprache ist
nicht erforscht, nicht verwendet, nicht wissenschaftliche Sprache, nicht Diskus-
sionssprache, nicht politische Sprache. Kurdisch funktioniert eher als Kommu-
nikationssprache, als Alltagssprache, fasst Saydo Barnas die Situation zusam-
men. Ein Prozess der intensiven Weiterentwicklung der kurdischen Sprache
stehtan. Dazu braucht es vor allem sprachwissenschaftliche, aber auch interdis-
ziplindre Forschung.

Aber auch die Frage der Standardisierung beschaftigt muttersprachliche Lehre-
rinnen. Die damit zusammenhangende Frage der Bewertung unterschiedlicher
Dialekte und Mundarten beschreibt Skubsch treffend: »Um das Kurdische zu er-
halten, ist die Entwicklung einer Hochsprache unverzichtbar. Nur eine sich ent-
wickelnde Sprache kann dem Schicksal entgehen, als Familien- oder ,KG-
chen'sprache von einer Generation zur anderen an Bedeutung zu verlieren. Aber
erst eine Delegitimierung der Begriffe ,richtig* und ,falsch* kann vielen die Teil-
nahme am Diskurs Uber die Normativierung der kurdischen Sprache ermdgli-
chen. Neben einem breiten Diskurs sind Institutionen notwendig, die die Auto-
ritat besitzen, einen Standard zu setzen, der anerkannt wird. Das kénnte eine
Sprachgesellschaft, ein Autor, eine Zeitung, eine Partei oder ein Fernsehsender
sein.«%

Und auch das Starken des Narrativen und der oralen Traditionen scheint vor
dem Hintergrund der neuesten soziolinguistischen Forschungen zum Schul-
erfolg®® und der Erfahrungen im muttersprachlichen Unterricht ein deutliches
Desiderat.

So kénnen zwei zusammengehdrige und sich gegenseitig speisende Bewegun-
gen erfolgen: Einerseits eine analytische Bewegung in Richtung Normierung
und Standardisierung des Kurdischen auf der Grundlage von Einheit in Verschie-
denheit und andererseits eine schopferische Bewegung einerseits des Bezugs

95 Skubsch 2000: 169. Ahnlich fallt die Einschitzung vom Saydo Barnas aus.
9 Vgl. Brizi¢ 2013.
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auf eine grofRe orale Tradition mit Marchen, Fabeln, Satiren, Sinnsprichen, Lie-
dern, Sprichwortern und Gedichten und andererseits der auch durchaus sprach-
lich innovativen Entwicklung von neuen Lehrwerken, Worterbiichern, Unter-
richtsmaterialien und Kinderbichern.

Wie die vorliegende Darstellung gezeigt hat, liegt die Férderung und Entwick-
lung der kurdischen Sprache/n heute erheblich am groRen Engagement von
Einzelnen, die, oft mit wenig Ressourcen oder auf eigene Kosten die Situation
der Kurdinnen durch die Férderung der kurdischen Sprache/n zu verbessern
trachten —sei es durch ehrenamtliche Tatigkeit als Lehrerlnnen, durch den Kauf
von den Rechten zur Ubersetzung von Bichern, durch das Betreiben von Web-
sites und das Bereitstellen von Lehrmitteln oder den Betrieb einer Bibliothek.

Auch die entstandenen Netzwerke haben einiges zum Positiven verandert. Und
auch die wissenschaftliche Beschaftigung mit der kurdischen Sprache, wie etwa
durch die Gruppe rund um Katharina Brizi¢, haben bedeutende neue Blickwinkel
eroffnet und lassen Uber Losungswege nachdenken. Hinzu kommen Initiativen
zur Unterstitzung und Férderung von Kindern mit anderen Erstsprachen als
Deutsch sowie von Mehrsprachigkeit, sei es in der Arbeit in Institutionen wie
Kindergarten und Schule oderim Bereich der Kinderliteratur. So kann eine Web-
site wie das Welt-ABC ebenso als Beitrag zur Herstellung von mehr Chancenge-
rechtigkeit betrachtet werden wie die Beratungsstelle REBAS, die Schilerlnnen
mit anderen Erstsprachen als Deutsch, deren Eltern sowie Lehrerlnnen bei Lern-
problemen, Angelegenheiten der Schullaufbahn und Fragen rund um die Schule
berdt, Deutschkurse organisiert, Lernhilfe anbietet und eine wichtige Networ-
king- und Koordinationsfunktion hat.

Eine weitere Vernetzung all dieser Bereiche, weitere engagierte Menschen und
mehr Ressourcen waren hier zu winschen. Zentral wird aber sein, sowohl auf
institutioneller Ebene Verbesserungen anzustreben als auch landeribergrei-
fende Entwicklungen zu forcieren. Die vor mehr als einem Jahrzehnt gemachte
Beobachtung von Lépez de Vicuiia Klug, dass es unter Angehdrigen der zweiten
und dritten Generation von Kurdinnen in Osterreich zwei Bewegungen gibt —
einerseits eine Bewegung weg vom Kurdischen, andererseits aber einen Be-
wusstseinsprozess und den Wunsch, die Sprache neu zu entdecken? - gilt auch
noch heute. Allerdings lassen sich in den letzten Jahren, auch bedingt durch
politische und damit verbunden auch 6konomische Verdanderungen in den kur-
dischen Gebieten, starkere Tendenzen in zweitere Richtung erkennen: Kurdisch
gewinnt an Bedeutung und Prestige (nicht nur) unter seinen Sprecherlnnen und
der ernsthafte und fruchtbare Austausch zwischen Kurdinnen wachst stetig.
Dies sind Entwicklungen, die darauf hoffen lassen, dass Kurdisch wieder mehr

97 Lépez de Vicuiia Klug 2002: 58.
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und besser der groRen Bedeutung gerecht werden kann, die es, wie die Erst-
sprache eines jeden Menschen, fir die individuelle, soziale und gesellschaftliche
Entwicklung der Kurdlnnen in allen Lebensbereichen hat — in Kurdistan und an-
derswo.

Bibliographie

Anstatt, Tanja 2007: Mehrsprachigkeit bei Kindern und Erwachsenen. Erwerb, Formen, Férde-
rung. TUbingen: Attempto.

Belke, Gerlind 2011: Zweisprachige Erziehung in Schweden. http://www.uni-due.def/impe-
ria/md/content/prodaz/zweisprachige_erziehung_in_schweden.pdf, eingesehen am
25.6.2013.

Boeckmann, Klaus-Borge 1997: Zweisprachigkeit und Schulerfolg: Das Beispiel Burgenland.
Frankfurt a. M.: Lang.

Brizi¢, Katharina 2006a: »Das geheime Leben der Sprachen. Eine unentdeckte migrantische
Bildungsressource.« Kurswechsel 2/2006, 32—43.

Brizi¢, Katharina 2006b: »Das geheime Leben der Sprachen: Die sprach(en)politische Situa-
tion im Herkunftsland und ihre Auswirkungen auf den Schulerfolg am Beispiel tirkischer
Kinder in Osterreich oder Was verbindet die soziologische mit der sprachwissenschaftlichen
Migrationsforschung?« In: Herzog-Punzenberger, Barbara (Hg.): Bildungsbe/nach/teiligung
in Osterreich und im internationalen Vergleich, KMI Working Paper Series, Working Paper Nr.
10, 50-78.

Brizi¢, Katharina 2007: Das geheime Leben der Sprachen: Gesprochene und verschwiegene
Sprachen und ihr Einfluss auf den Spracherwerb in der Migration. MUnster u. a.: Waxmann.

Brizi¢, Katharina 2013: »Grenzenlose Biografien und ihr begrenzter (Bildungs-)Erfolg. Das
Thema der sozialen Ungleichheit aus der Perspektive eines laufenden soziolinguistischen
Forschungsprojekts.« In: Deppermann, Arnulf (Hg.): Das Deutsch der Migranten (Jahrbuch
des Instituts fir Deutsche Sprache 2012). Berlin [ New York: Mouton de Gruyter, 223-242
(Vorabdruck).

Cinar, Dilek 1998: Gleichwertige Sprachen? Muttersprachlicher Unterricht fiir die Kinder von
Einwanderern. Band 13 der Reihe ,Bildungsforschung®. Innsbruck / Wien: Studienverlag.

Cummins, James 1982: ,Die Schwellenniveau- und die Interdependenz-Hypothese: Erkla-
rungen zum Erfolg zweisprachiger Erziehung." In: James Swift (Hg.), Bilinguale und multikul-
turelle Erziehung. Wirzburg: Kénigshausen + Neumann, 34—43.

Datler, Wilfried / de Cillia, Rudolf / Garnitschnig, Ines / Sobczak, Ewelina / Studener-Kuras,
Regina/ Zell, Katrin 2012: Spracherwerb und lebensweltliche Mehrsprachigkeit im Kindergar-
ten. Abschlussbericht. Wien: Zeit!Raum.

de Cillia, Rudolf 2005: »Spracherwerb in der Migration.« Informationsblétter des Referats fiir
interkulturelles Lernen 3/2005, 8. Auflage. Wien: BM:BWK.

Extra, Guus 2013: »Re-thinking the trilingual formula of the European Commission on pluri-
lingual education for all children: Principles, need for an update and implementation across
European countries«. Vortrag auf der Tagung »Nach den Sternen greifen. Sprachenkosmos
Wien« der Wiener Volkshochschulen, 5.6.2013.

104



Fleck, Elfie 2002: »Der muttersprachliche Unterricht.« In: Erziehung und Unterricht 9-
10/2002, Mehrsprachigkeit an 6sterreichischen Schulen, http://www.bmukk.gv.at/medien-
pool/16066/mutt_unterr_fleck.pdf, eingesehen am 7.7.2013.

Fleck, Elfie 2011: »Der muttersprachliche Unterricht: Schulrechtliche und schulorganisatori-
sche Rahmenbedingungen.« In: Kroatisches Kultur- und Dokumentationszentrum und Lan-
desschulrat fur das Burgenland (Hg.): Der Weg zur Mehrsprachigkeit. http://www.schule-
mehrsprachig.at/fileadmin/schule_mehrsprachig/redaktion/muttersprachlicher_unter-
richt/Fachtexte/MU_Schulrechtl_Schulorganisat.pdf, eingesehen am 30.6.2013

Gaedtke, Felix / Parameswaran, Gayatari 2013: Neues Selbstbewusstsein der syrischen Kur-
den. http://www.dw.de/neues-selbstbewusstsein-der-syrischen-kurden/a-16825496

Garnitschnig, Ines 2009: »Der muttersprachliche Unterricht in Osterreich. Zehnjahresiber-
sicht fur die Schuljahre 1998/99 bis 2007/08 basierend auf den jahrlichen statistischen Aus-
wertungen des Referats fUr Migration und Schule.« Informationsbldtter des Referats fiir Mi-
gration und Schule, Sondernummer. Wien: Bundesministerium fir Unterricht, Kunst und Kul-
tur. www.bmukk.gv.at/medienpool/18915/zehnjahresbericht.pdf

Garnitschnig, Ines 2013: »Der muttersprachliche Unterricht in Osterreich. Statistische Aus-
wertung fir das Schuljahr 2011/12.« Informationsblétter des Referats fir Migration und
Schule Nr. 5/2013, 14. aktualisierte Auflage. Wien: Bundesministerium fUr Unterricht, Kunst
und Kultur. http://www.bmukk.gv.at/medienpool/3720/nr5_12.pdf

Gogolin, Ingrid 2008: Der monolinguale Habitus der multilingualen Schule. Minster u. a.:
Waxmann.

Gogolin, Ingrid 2005: »Erziehungsziel Mehrsprachigkeit«. In: Rhner, Charlotte (Hg.): Erzie-
hungsziel Mehrsprachigkeit. Diagnose von Sprachentwicklung und Forderung von Deutsch als
Zweitsprache. Weinheim und Minchen: Juventa, 13-24.

Gomolla, Mechtild / Radtke, Frank-Olaf 2009: Institutionelle Diskriminierung. Die Herstellung
ethnischer Differenz in der Schule., 3. Auflage. Wiesbaden: VS Verlag fir Sozialwissenschaf-
ten.

Hassanpour, Amir 1992: Nationalism and Language in Kurdistan. 1918-1985. San Francisco:
Mellen Research University Press.

Hassanpour, Amir 2000: »The Politics of A-political Linguistics: Linguists and Linguicide.«
In: Phillipson, Robert (Hg.): Rights to Language: Equity, Power, and Education, 33-39,
http://www.kurdishacademy.org/?q=node/180, eingesehen am 3.7.2013.

Havrest, Latif 1998: Sprachpolitik, Sprachenrecht und Sprachplanung im geteilten Kurden-
land. Wien: Passagen.

Hennerbichler, Ferdinand 2010: Die Herkunft der Kurden. Interdisziplindire Studie. Frankfurt
am Main: Peter Lang.

Hermanns, Jutta 2007: Die Tiirkei und die Minderheitenrechte am Beispiel der kurdischen Spra-
che. http://www.proasyl.de/fileadmin/proasy!/fm_redakteure/Newsletter_Anha-
enge/126/DieTuerkeiundkurdischeSprache.rtf, eingesehen am 23.6.2013.

Human Rights Watch 2010: A Wasted Decade. Human Rights in Syria during Bashar al-Asad’s
First Ten Years in Power. http://www.hrw.org/reports/2010/07/16/wasted-decade

105



Iranpour, Nasser 2009: Zur Situation der Kurden im Iran. Ein kurzer Uberblick.
http://www.iran-federal.com/Rojin/HTML-Dateien/114.%20Zur%20Situa-
tion%20der%20Kurden%z20im%2olran.htm, eingesehen am 2.7.2013.

Jampert, Karin 2002: Schlisselsituation Sprache: Spracherwerb im Kindergarten unter beson-
derer Beriicksichtigung des Spracherwerbs bei mehrsprachigen Kindern. Opladen: Leske & Bu-
drich.

Karakayali, Serhat 2009: »Paranoic Integrationism«. In: Hess, Sabine / Binder, Jana / Moser,
Johannes: No integration?!: Kulturwissenschaftliche Beitrdge zur Integrationsdebatte in
Europa. Bielefeld: transcript, 95—-104.

Lopez de Vicufia Klug, Amaya 2002: Kurdisch in Wien: Ein Einblick in die Situation der kurdi-
schen Sprache bei in Wien lebenden Kurdinnen. Wien: unveréffentlichte Diplomarbeit.

Medien-Servicestelle Neue Osterreicher/innen 2013: http://medienservicestelle.at/migra-
tion_bewegt/2013/03/19/kurdinnen-in-osterreich-durch-vielfalt-gepragt/, eingesehen am
20.6.2013.

Navend — Zentrum fur kurdische Studien e.V.: Die kurdische Sprachfamilie und ihre Dialekte.
http://www.navend.de/html/kurden/sprache.htm, eingesehen am 8.7.2013.

Sheyholislami, Jaffer / Hassanpour, Amir / Skutnabb-Kangas, Tove (Hg.) 2012: »The Kurdish
linguistic landscape: vitality, linguicide and resistance.« Special edition of International Jour-
nal of the Sociology of Language 217.

Skubsch, Sabine 2002: Kurdische Migration und deutsche (Bildungs-)Politik. Beitrédge zur Kur-
dologie. Hrsg. von Berliner Gesellschaft zur Férderung der Kurdologie e.V. Unrast.

Skubsch, Sabine 2002: Kurdische Migrantinnen und Migranten im Einwanderungsland
Deutschland. Wie werden sie von der Péddagogik und Bildungspolitik wahrgenommen? Essen:
Dissertation. http://duepublico.uni-duisburg-essen.de/servlets/DerivateServlet/Derivate-
10382/Skubsch%20062.pdf, eingesehen am 5.7.2013

Skutnabb-Kangas, Tove 1992: »Mehrsprachigkeit und die Erziehung von Minderheitenkin-
dern.« In: Deutsch lernen 17 (1992) 1, 38-67.

Skutnabb-Kangas, Tove 2007: Bilingualism or Not - the Education of Minorities. Delhi: Orient
Longman.

Schmidinger, Thomas 2011: ,Einleitung." In: ders. (Hg.): Kurdistan im Wandel. Konflikte,
Staatlichkeit, Gesellschaft und Religion zwischen Nahem Osten und Diaspora. Frankfurt am
Main: Peter Lang.

Schmidinger, Thomas 2013: Kurdische Sprache(n). http:/[homepage.univie.ac.at/tho-
mas.schmidinger/php/texte/ethnologie_kurdische_sprache.pdf, eingesehen am 30.6.2013.

Sel, Asiye (2009): Kommen und Gehen? Der Wandel von Diskriminierungserfahrungen in der
Arbeitswelt der Migrantinnen. Wien: Magisterarbeit..

106



Harald Waldrauch, Thomas Schmidinger und Karin Sohler:

Organisierte Diaspora: Vereine von Kurdinnen aus der Turkei in Os-
terreich

Kurdische Migrantinnen aus der Tirkei bildeten Ende der 1970er-Jahre ihre ersten Organisa-
tionen in Osterreich. Politische Konflikte zwischen unterschiedlichen Parteien der kurdischen
Nationalbewegung in der Turkei spiegelten sich auch in Konflikten zwischen kurdischen Or-
ganisationen in Osterreich wider. Bis heute spielen die kurdischen politischen Parteien eine
zentrale Rolle bei der Organisierung der Tirkei-kurdischen Diaspora in Osterreich. Die mit
Abstand bedeutendste Organisation, bilden die im PKK-nahen Dachverband FEYKOM orga-
nisierten Vereine. Wie ihre Gegenspieler von der PSK-nahen KOMKAR sind diese allerdings
nicht nur in der Politik aktiv, sondern setzen auch kulturelle Aktivitaten.

Kurdish migrants from Turkey formed their first associations in Austria in the late 1970s. Po-
litical conflicts between different parties of the Kurdish national movement in Turkey were
also reflected in conflicts within and between Kurdish associations in Austria. Until today
Kurdish political parties play a vital role in organizing the Kurdish Diaspora from Turkey in
Austria. Those associations organized in the PKK-affiliated umbrella organization FEYKOM
constitute by far the most important organizations. However, like their Counterparts from
the PSK-affiliated KOMKAR, they are not only active in politics, but also in cultural activities.

Der weitaus grof3te Teil der Kurdinnen in Osterreich stammt aus der Turkei und
spricht entweder Kurmanci, Zazaki oder aufgrund der langjahrigen Turki sie-
rungspolitik TUrkisch als Muttersprache. Diese Gruppe der Tirkei-stdmmigen
Kurdinnen hat demnach auch die gréf3ten kurdischen Organisationen hervorge-
bracht, von denen viele mit politischen Bewegungen aus Tirkisch-Kurdistan
selbst verbunden waren oder sind. Harald Waldrauch und Karin Sohler haben
2004 erstmals diese kurdischen Organisationen in Osterreich im Rahmen einer
vom Européischen Zentrum Wien herausgegebenen Studie Gber Migrantinne-
norganisationen in Wien als eigenstdandige Gruppe beschrieben. Der vorlie-
gende Beitrag fUr das Jahrbuch fir Kurdische Studien ist eine von Thomas
Schmidinger aktualisierte und erganzte Fassung des 2004 erschienenen Buch-
kapitels. *

Die kurdischen Migrantinnen aus der Tirkei waren anfangs innerhalb der turki-
schen linksorientierten Vereine stark prasent.> Schon seit Mitte der 1g70er Jahre
kam es aber auch zu ersten Ansatzen einer eigenstandigen Organisierung von
kurdischen Migrantinnen aus der Tirkei. Nachdem in einer FlGchtlingsaktion
100 kurdisch-irakischen Flichtlingen in Osterreich Asyl gewéhrt worden war3,
grindeten Osterreicherlnnen erste politische Solidaritatsvereine, die sich je-

* Waldrauch / Sohler 2004: Kap. 5.2.2.2 Politische Vereine der KurdInnen: 238-242 und Kap. 5.3.3.2: 266-271.
2 Interview mit Serdar Erdost, Redakteur der ORF-Minderheitenredaktion am 12. Februar 2002.
3 Alizadeh 1995: 19af.
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doch primar um die Kurdinnen aus dem Irak kimmerten. Auch die ersten kurdi-
schen Selbstorganisationen wurden von kurdischen Studentinnen und politi-
schen Emigrantlnnen aus dem Irak gegriindet.

1. Grindungsphase kurdischer Vereine tirkeistammiger Kurdinnen

Parallel zur politischen Entwicklung in der Turkei, wurden in Osterreich erst ab
Ende der 1g970er Jahre erste kurdische Arbeitervereine organisiert. Der 1979 ge-
grindete Kurdische Arbeiterverein richtete erstmals ein 6ffentliches Vereinslokal
ein. Zum Einen bestand ein wesentlicher Teil der Vereinsarbeit in der Hilfe fur
kurdische Arbeitsmigrantlnnen, z.B. bei behdrdlichen Angelegenheiten, Woh-
nungsvermittlung, usw..* Zum Anderen richteten sich die Vereins-Aktivitdten
vor allem auf eine (Wieder-)Belebung kurdischer kultureller Traditionen, z.B.
durch kulturelle Veranstaltungen wie Newroz-Feste oder durch kurdischen
Sprachunterricht. Die anfanglich in einem Geb&ude des Osterreichischen Ge-
werkschaftsbundes stattfindenden Versammlungen und die ersten Newroz-Fe-
ste wurden zu Beginn gemeinsam mit Osterreicherinnen im kleineren Rahmen
von 40-100 Leuten veranstaltet —unter den Arbeitsmigrantinnen fanden sie an-
fanglich erst eine kleine Anhangerschaft.

Zu diesem Zeitpunkt gab es bei der ersten Generation der kurdischen Migran-
tinnen aus der Tirkei noch kein bzw. ein nur schwach ausgepragtes kurdisches
Selbstverstandnis. Wie es einer der damaligen Vereinsgrinder und Aktivisten
auf den Punkt brachte, hatten die kurdischen Arbeitsmigrantinnen in Wien da-
mals kein Wissen Uber die Geschichte Kurdistans oder die kurdische Sprache.
Der kurdische Arbeiterverein organisierte daher die ersten kurdischen Sprach-
kurse in Wien.5 Diese »Unkenntnis« war nicht zuletzt darauf zurickzufGhren,
dass Kurdinnen in der Trkei als »kulturell minderwertige Bergturken« diskrimi-
niert und einer Assimilierungspolitik unterworfen waren. In der Emigration war
daher unter der ersten Generation noch kaum eine Bezugnahme auf oder Iden-
tifikation mit der kurdischen Herkunft vorhanden.® Die Mobilisierung eines
neuen kurdischen Bewusstseins im Exil, die ausgehend von einer kleinen
Gruppe von Intellektuellen nun auch unter den Arbeitsmigrantinnen Platz griff,
erfolgte vor dem Hintergrund der sich formierenden nationalen kurdischen Be-
wegung in der Sidosttirkei; und sie ging einher mit verstarkten Abgrenzungs-
prozessen gegeniber den Organisationen turkischer Migrantinnen. Vor allem
nach dem Militarputsch 1980 erfuhren auch die kurdischen Arbeitervereine eine
zunehmende Politisierung. Dabei nahmen Studentinnen und Intellektuelle eine

“Interview mit Kadir Sel, Mitarbeiter des Wiener Integrationsfonds und Mohamed Kilic von der Regionalen Be-
trevungsstrelle fir auslandische Schilerlnnen im 15. Bezirk (REBAS 15) am 25. Méarz 2002.

5 Ebenda.

6 Blaschke 1991: 87.
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fuhrende Rolle ein: So fihrte beispielsweise die wachsende Beteiligung von Stu-
denten im Kurdischen Arbeiterverein alsbald zur Umbenennung in Kurdischer
Arbeiter- und Studentenverein.

Infolge der politischen Fluchtmigration von Kurdinnen aus der Tirkei nach dem
Militarputsch 1980 und vor dem Hintergrund der militarischen Repression und
des bewaffneten Kampfes der kurdischen Befreiungsbewegung zeichnete sich
eine zunehmende Fraktionierung ab. Die vermehrt nach Osterreich und Wien
geflichteten politischen Anhanger kurdischer Parteien, wie der Kirdistan Ulusal
Kurtulusgulann (KUK; Kurdisch: RNK = Rizgarvanen Meteweyen Kurdistan;
Deutsch: Organisation des Kurdischen Befreiungskampfes)’, der Partiya Sosya-
list a Kurdistan (PSK; Deutsch: Sozialistische Partei Kurdistans) unter Kemal
Burkay oder der Partiya Karkerén Kurdistan (PKK; Deutsch: Arbeiterpartei Kur-
distans), begannen im Rahmen der bestehenden Organisationen aktiv zu mobi-
lisieren oder grindeten neue politische Vereine. Auch im Kurdischen Arbeiter-
verein kam es 1981 aufgrund politisch-ideologischer Differenzen zur Abspaltung
und Griindung eines zweiten Vereins, des Kurdischen Kulturvereins, durch An-
hianger der Partei Ala Rizgarf (Deutsch: Befreiungsfahne)®, einer von 1978 bis
1984 bestehenden Gruppierung von Kurdinnen aus der Turkei, die von der iraki-
schen PUK unterstitzt wurde. Im Kurdischen Arbeiterverein verblieben hingegen
die Anhangerlnnen der rivalisierenden KAWA, einer kurdischen Partei, die sich
am Modell des albanischen Sozialismus orientierte.® Anhanger der KUK griin-
deten zur selben Zeit einen weiteren Verein mit Namen KOC-KAK, der aber nur
kurzzeitig bestehen blieb, weil die Aktivisten in andere europdische Lander ab-
wanderten. Sympathisanten der PSK grindeten 1995 den Verein KOMKAR (F6-
deration der Arbeitervereine aus Kurdistan).*® Mit dem Beginn des bewaffneten
Kampfes im Siden der Tirkei 1984 gewann die PKK auch fir die Organisierung
kurdischer Migrantinnen im Ausland eine zunehmende Bedeutung. In Oster-
reich war die PKK zwar weder als eigene Partei(-Ablegerorganisation) noch als
Verein konstituiert, und auch ihre offizielle politische Vertretung ERNK konsti-
tuierte sich erst 1995; sie organisierte sich jedoch bereits zuvor im Rahmen von
anderen Vereinen, wie den Kurdistan Komitees. Innerhalb der Linken lehnten die
gemafligteren kurdischen und tirkischen linken Organisationen die PKK als zu
kompromisslos ab,** was zu Auseinandersetzungen zwischen unterschiedlichen

71977 spaltete sich die RNK von der Demokratischen Partei Kurdistan — Trkei (Partiya Demokrat a Kurdistan—
Tirkiye, auch: PDK-Bakur) ab. Die RNK war eine der wenigen kurdischen Parteien in der Tirkei, die eigene be-
waffnete Krafte unterhielt. Bis Mitte der 1980er-Jahre waren die Kémpfer der RNK v.a. in der Region um Mardin
im bewaffneten Kampf aktiv. Mitglieder der RNK bildeten einige der ersten politischen Exilantinnen, die aus
Turkisch-Kurdistan nach Osterreich kamen.

8 Interview mit Kadir Sel und Mohamed Kilic am 25. Mérz 2002.

9 Jongerden 2007: 58.

* Interview mit Metin Can, Obmann der KOMKAR, am 16. Mai 2013.

* Viehbdck 1990: 307.
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kurdischen Fraktionen fuhrte. Vor diesem Hintergrund kam es zu ersten Eini-
gungsversuchen durch die Bildung einer kurdischen Dachorganisation: Die
Grindung des Kurdischen Informationsbiros (KIB) in Wien 1986 hatte eigentlich
das Ziel, eine nicht-parteipolitisch ausgerichtete, herkunftslander-Gbergrei-
fende Organisation zu schaffen, die alle kurdischen Migrantinnen reprasentiert.
Dieser Versuch scheiterte jedoch an der ideologischen Fraktionierung kurdi-
scher Vereine, und das KIB (bzw. dessen Aktivistinnen) orientierte(n) sich in wei-
terer Folge zusehends an der politischen Linie der PKK.** Weitere Zusammen-
schlisse folgten 1987 durch die Grindung des Solidaritdtsvereins der Arbeiter
und Studenten Kurdistans (HEVKOM), in dem sich der Kurdische Arbeiterverein
und der Kurdische Kulturverein wieder zusammenschlossen. Mit dem Nieder-
gang bzw. der Auflsung der politischen Mutterorganisationen der beiden Ver-
eine und derimmer starkeren Rolle der PKK, war allerdings auch ein Niedergang
dieses Zusammenschlusses verbunden.

In den letzten zehn Jahren sind im Wesentlichen nur noch zwei dieser politi-
schen Vereine der kurdischen Immigrantinnen aus der Tirkei aktiv: die KOM-
KAR, als Verein der PSK-nahen Kurdinnen und die mit der PKK sympathisieren-
den Vereine des Verbands von kurdischen Vereinen in Osterreich (FEYKOM).

2. Organisationen mit spezifischen Vereinszielen

In den 1990er Jahren bildeten die Kurdinnen eine Vielzahl von neuen kulturellen,
religidsen und sozialen Vereinen. Solche Vereine strebten primar die Férderung
der kurdischen kulturellen und nationalen Identitdt durch die Weiterentwick-
lung und Erhaltung kurdischer Kultur und Sprache im Exil an. Im Gegensatz zum
Herkunftsland, wo solche Aktivitdten im Zusammenhang mit der Assimilie-
rungspolitik und der Verweigerung kultureller Rechte (v.a. dem Verbot der kur-
dischen Sprache bis zum Jahr 1991%3) stark eingeschrankt waren, war in der Emi-
gration eine kulturelle Entfaltung méglich.** So wurden auch in Osterreich eine
Reihe von Vereinigungen von kurdischen Studentinnen, Akademikerinnen, Wis-
senschaftlerlnnen und Kinstlerlnnen etabliert, darunter die Vereinigung kurdi-
scher Exilkiinstlerinnen (1992), der Verein zur Erforschung und Férderung der Kur-
dischen Sprache, Kultur und Geschichte (1999) oder der Kurdisch dsterreichische
Akademikerverein fir Wissenschaft und Kultur (1999). Die meisten dieser Vereine

22 |nterview mit Kadir Sel und Mohamed Kilicam 25. Mdrz 2002.

3 Das tirkische Parlament beschloss am 3.8.2002 die kurdische Sprache bzw. ihre Dialekte, deren &ffentlicher
Gebrauch seit 1991 nicht mehr generell verboten ist, auch in Radio, Fernsehen und im Bildungsbereich zu lega-
lisieren. Es dauerte allerdings bis 2009, bis mit TRT 6 erstmals ein staatlicher Fernsehsender auf Kurdisch sen-
dete. Obwohl Kurdisch mittlerweile auch an einigen Universitaten unterrichtet wird, gibt es bis heute keine
zweisprachige Schulbildung. Kurdisch wird seit 2012 lediglich theoretisch als Wahlfach angeboten, was prak-
tisch allerdings erst an ganz wenigen Schulen mdglich ist.

4 Blaschke 1991: 87 und Reiser 2000: 224f.
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widmeten sich der wissenschaftlichen Erforschung kurdischer Geschichte, Ge-
sellschaft, Kultur oder Sprache. Im Jahr 2000 wurde ein eigenes Kurdisches Insti-
tut fir Migrationsforschung (KIM) gegriindet.

Im Rahmen der freien Radios (Radio Orange) und des freien Fernsehens (Okto
TV) werden auch Programme von kurdischen Immigrantinnen realisiert.*> Von
2009 bis 2011 erschien mit Kurdi erstmals eine in verschiedenen kurdischen Va-
rietdten erscheinende Zeitschrift, die zundchst sehr erfolgreich war, allerdings
an internen Auseinandersetzungen innerhalb der Redaktion und Herausgebe-
rinnenschaft zugrunde ging.*®

Auch religids ausgerichtete Organisationen von Kurdinnen konstituierten sich,
wie die Kurdische Kultur und Union in Osterreich (1992) oder das Alevitische Kul-
turzentrum (1995), das sich mittlerweile darum bemdUht eine anerkannte reli-
giose Bekenntnisgemeinschaft zu werden.””

Neben kulturellen Aktivitdten, wurde die Beratung und soziale Integration von
Immigrantinnen zu einem zusehends wichtigen Anliegen der kurdischen Ver-
eine, so bspw. fUr den politischen Verein KOMKAR.

3. Politische Vereine und Dachverbande

Die Entwicklung der politischen Organisationen der Kurdinnen blieb in den
1990er Jahren weiterhin in hohem Maf3 von herkunftslandpolitischer Mobilisie-
rung im Kontext des bewaffneten Unabhangigkeitskampf der PKK in der Tirkei
dominiert. Die politische Organisation der Kurdinnen unterlag dabei in Oster-
reich weniger repressiven Bedingungen als in Deutschland, wo die PKK und ihre
Teilvereine seit 1993 mit einem vereinsrechtlichen Betdtigungsverbot belegt
waren.*®

Es kam in Osterreich im Gegensatz zu Deutschland kaum zu gewaltsamen Ak-
tionen der PKK-Anhangerlnnen. Aktivistinnen der PKK konnten in Osterreich
wesentlich freundlichere Beziehungen zu politischen Parteien unterhalten als in
Deutschland. Auf Maiaufmarschen der SPO nimmt regelmé&Rig ein Block der
PKK teil und wird dort auch jedes Jahr als »kurdische Genossen« begrif3t. An

5 Radio Dersim/Dengé Kurden li Vienna / Die kurdische Welle; Roj FM — Jugendmagazin fir junge Kurdinnen
und Kurden bei Radio Orange (http://www.orange.or.at) und So Be bei Okto TV (http://www.okto.tv).

* Schmidinger 2013a: 230.

7 Das Alevitische Kulturzentrum ist nur einer von vielen alevitischen Vereinen in Osterreich, die sich u.a. in ihrer
Haltung zur Kurdischen Frage voneinander unterscheiden. Wahrend die von der Tirkei unterstitzte Islamisch-
Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich (ALEVI) seit Mai 2013 den Status einer anerkannten Religions-
gemeinschaft geniel3t, versuchen sowohl die Féderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich (AABF) und das
Alevitische Kulturzentrum zumindest als ,Religiose Bekenntnisgemeinschaft' anerkannt zu werden. Das Alevi-
tische Kulturzentrum hat einen Antrag auf Anerkennung als Qizilbasch-Aleviten (Alt-Aleviten) gestellt. Siehe
dazu den Beitrag von Pelin Ozmen in diesem Band.

8 vgl. Verfassungsschutzbericht BRD 2000: 188f
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Newroz-Feiern der PKK-Anhangerlnnen nehmen regelméf3ig hochrangige Ver-
treterlnnen der SPO, der Grinen und der Gewerkschaften teil.

Die Bildung eines Dachverbandes PKK-naher kurdischer Vereine namens »FEY-
KOM - Verband von kurdischen Vereinen in Osterreich«* erfolgte 1992 vor dem
Hintergrund der verscharften tirkischen Militaroffensive im kurdischen Kon-
fliktgebiet und der europaweit intensivierten politischen Mobilisierung der PKK-
Aktivistinnen.

Im Zusammenhang mit der Bildung europaischer Organisationsstrukturen eta-
blierte sich die politische Vertretung der PKK, die ERNK (Eniya Rizgariya Ne-
tewa Kurdistan, Deutsch: Nationale Befreiungsfront Kurdistans) auch offiziell in
Osterreich. Die ERNK konstituierte sich allerdings nicht als Verein, sondern
durch ein politisches Informationsbiro, das im Marz 1995 in Wien eroffnet
wurde. Uber dieses Biiro intensivierten ihre Vertreterlnnen Lobbying bei Par-
teien und der Regierung, um &sterreichische Politikerlnnen als Vermittler im
Konflikt mit der TUrkei zu gewinnen, vor allem im Rahmen der EU und interna-
tionaler Organisationen.?®

Die Etablierung der politischen Vertretung ERNK in Osterreich fihrte zu wieder-
holten parteipolitischen Kontroversen, wobei die OVP und FPO aus sicherheits-
politischen Motiven auf ein Verbot der PKK/ERNK dréngten.>* Anlasslich der
Verhaftung des PKK-Fihrers Abdullah Ocalan 1999 verschérften sich auch die
innenpolitischen Kontroversen im Zusammenhang mit den Kurdinnen-Protes-
ten und vor allem den (friedlichen) Botschafts- und Parteizentralenbesetzun-
gen. Im Wesentlichen wurde jedoch die bisherige, maRgeblich von der SPO (im
Rahmen des Innenressorts) gepragte politische Linie gegeniber der ERNK/PKK
beibehalten, die in einer Kombination aus praventiver polizeilicher Beobach-
tung und politischem Dialog bestand.?? In den letzten Jahren hat sich auch das
Verhaltnis der FPO zur PKK und ihren Vorfeldorganisationen deutlich ent-
spannt. Annaherungsversuche der FPO gipfelten 2009 sogar in einem Besuch
des FPO-Europaparlamentariers Andreas Mélzer bei den Newroz—Feiern in Di-
yarbakir und einer entsprechend freundlichen Berichterstattung in Mélzers Wo-
chenzeitung Zur Zeit.*

Die politische und organisatorische Neuorientierung der PKK nach der Verhaf-
tung des PKK-Fihrers Abdullah Ocalan 1999 und der Beendigung des bewaff-

19 Federasyona Komelen Kurd li Austirye.

20 vgl. Interview mit der offiziellen ERNK-Sprecherin Nilufer Kog, in: Der Standard 24.5.1996, S. 5

21ygl. Der Standard, 23.7.1996

22 Erkldrung des Innenministers zu aktuellen kurdischen Aktivitaten in Osterreich, StenProtNR vom 25.2.1999,
161. Sitzung, 20. GP., S. 24.

23 Mélzer nahm auf Einladung eines FEYKOM-Funktionars an einer Delegation teil, die an den Newroz-Feiern
teilnahm und auch von Birgermeister Osman Baydemir empfangen wurde. Vgl.: Schmidinger 2013b.
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neten Konflikts wirkte sich auch auf die politische Organisation und Mobilisie-
rung der Vereine in Osterreich aus. Mit der auf dem Parteikongress 2000 dekla-
rierten politischen Strategie ging die PKK/ERNK von Forderungen eines souve-
ranen kurdischen Staates zugunsten einer ethnisch-kulturellen Autonomie der
Kurdlnnen (ohne territoriale Souveranitat) in der Turkei ab. Die PKK wurde in
der Folge als legale politische Kraft unter dem neuen Namen KADEK neukons-
tituiert. Seitens der tirkischen Regierung wurde den Nachfolgeorganisationen
der PKK aber weiterhin die Legitimitdt abgesprochen, der Dialog verweigert
und deren Kriminalisierung als terroristische Vereinigung in der EU angestrebt,
die schlief3lich 2002 fir die PKK und 2004 fir die KADEK und ihre 2003 gegriin-
dete Nachfolgeorganisation Kongra Gelé Kurdistan (Kongra-Gel) erfolgte.

4. FEYKOM als grof3te Dachorganisation tirkeistammiger Kurdinnen

Der Dachverband der kurdischen Vereine, FEYKOM, stellt die mitglieder-
starkste und bedeutendste Organisation der kurdischen Migrantinnen in Oster-
reich dar. Aul3erhalb des Dachverbandes existieren jedoch noch einige weitere
kurdische Vereine von Migrantinnen aus der Tirkei, die politisch unabhéangig
sind oder sich ausschlief3lich sozialen, kulturellen oder wissenschaftlichen Akti-
vitdten widmen.

Blieb die Reichweite von FEYKOM bis 2002 mit neun Mitgliedsvereinen auf
Wien beschrankt, vereinigt er mittlerweile (2013) zw6lf Vereine in insgesamt
sieben Bundeslandern.?> Lediglich in Kérnten und im Burgenland, wo nur we-
nige Kurdlnnen aus der Turkei leben, gibt es keine eigenen Mitgliedsvereine der
FEYKOM. Unter den zwdlf Mitgliedsorganisationen befinden sich einerseits re-
gionale kurdische Organisationen, andererseits aber auch Vereine fir spezifi-
sche Gruppen, wie der 2007 gegriindete Kurdische Frauenverein AVESTA oder

24 Am 2. April 2004 beschloss der Rat der Europédischen Union (EU) sowohl die KONGRA-GEL als auch die (KA-
DEK) als Alias-Bezeichnungen der bereits am 2. Mai 2002 gelisteten »Arbeiterpartei Kurdistans« (PKK) in die
Liste von Personen, Vereinigungen und Korperschaften, zur Bekimpfung des Terrorismus aufzunehmen. Nachdem
die 2004 erstmals auftretenden Teyrébazén Azadiya Kurdistan (TAK, Deutsch: Freiheitsfalken Kurdistans) eine
Reihe von Anschldgen in tirkischen Stédten verUbt hatten, wurde auch diese Gruppierung — deren Verhaltnis
zur PKK bis heute umstritten ist —im Janner 2009 als Terrororganisation gelistet.

Vgl.: Amtsblatt der Europdischen Gemeinschaft

ABI. L116 vom 3. Mai 2002: http://eur-lex.europa.eu/LexUriServ/LexUri-
Serv.do?uri=0J:L:2002:116:0033:0034:DE:PDF

ABI. Lgg vom 3. April 2004: http://eur-lex.europa.eu/LexUriServ/LexUri-
Serv.do?uri=0J:L:2004:099:0028:0029:DE:PDF

ABI. L 188/71 vom 15. Juli 2008: http://eur-lex.europa.eu/LexUriServ/LexUri-
Serv.do?uri=0J:L:2008:188:0071:0076:EN:PDF

25 KIB — Kurdistan Information Buro (Wien), AVESTA — Kurdischer Frauenverein (Wien), YXK — Verein fir Stu-
dentinnen aus Kurdistan (Wien), Mesopotamien Islamische Kulturunion (Wien), Alevitischer Kulturverein
(Wien), KIZ Kurdistan Information Zentrum (Graz), ASKO Kurdischer Sportverein in OO (Linz), Mesopotami-
scher Kultur Verein (Bregenz), Kurdistan Haus (Innsbruck) Kurdistan Kultur u. Information Zentrum (Salzburg),
Mesopotamien Sport und Kultur Verein (Ternitz), Amara-Mesopotamien Kultur Zentrum (St. Pélten) (It. Aus-
kunft von FEYKOM 2013).
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der1992 gegrindete Verein fiir Studentinnen aus Kurdistan (YXK). Insbesondere
die Studierendenorganisation YXK hat sich in den letzten Jahren zunehmend
zum intellektuellen Zentrum der FEYKOM entwickelt. Der Verein organisiert of-
fentliche Veranstaltungen an der Universitat Wien, sowie Kurdisch-Kurse for
Studierende.

Seit seiner Grindung strebt der Verband die soziale und kulturelle Interessens-
vertretung und die Représentation der dsterreichisch-kurdischen Immigrantin-
nen an, so u.a. im Rahmen der Wiener Integrationskonferenz. Trotz seiner ver-
starkten Orientierung auf integrationspolitische und kulturelle Aktivitaten, hat
der Verband seine Rolle als politische Organisation beibehalten, insbesondere
als Mitglied in der Européaischen Féderation KONKURD?¢ und der Beteiligung an
der herkunftslandbezogenen kurdenpolitischen Vertretung auf EU Ebene?.

Sowohl FEYKOM als auch KOMKAR sind trotz ihres politischen Charakters nicht
nur politische Organisationen, sondern haben in den letzten Jahren eine Reihe
von kulturellen Aktivitdten entfaltet. Sowohl KOMKAR als auch FEYKOM orga-
nisieren Sprachkurse, Konzerte und Kulturveranstaltungen. Die KOMKAR orga-
nisiert seit 2004 jahrlich eine Kurdische Buchmesse, die 2013 zum neunten Mal
stattfand.?® FEYKOM organisierte 1997 die ersten kurdischen Filmtage in Wien,
die seither unregelmaRig stattfinden. Im Dezember 2012 fanden die siebten
kurdischen Filmtage statt.>?

< FEYKOM >

Links  Vemnstatungen

Archiv

FEYKOM verbreitet ihre Positionen und Aktivitaten auch Uber eine eigene Website.

6 Konféderation Kurdischer Vereine in Europa

27 Siehe Préasentation auf der Feykom Homepage:
http://www.feykom.at/index.php?page=uberuns, eingesehen am 28. Mai 2013.
28 Interview mit Metin Can, Obmann der KOMKAR, am 16. Mai 2013.

29 http://sercavan.at/?p=de-homepage, eingesehen am 28. Mai 2013.

114



Politische Organisationen der Kurden werden in Osterreich nicht nur geduldet, sondern ver-
fugen auch Uber gute Kontakte zu politischen Parteien: PKK-Block auf dem Maiaufmarsch
der SPO in Wien 2010. (Foto: Thomas Schmidinger)

KURDISTRN Zuw

Die Griine Nationalratsabgeordnete Alev Korun und der Griine Gemeinderat Senol Akkilig
gemeinsam mit dem Mitarbeiter des Grinen Gemeinderatsclubs Niki Kunrath bei einer An-
sprache auf dem Newroz-Fest der FEYKOM 2013. (Foto: Thomas Schmidinger)
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5. Politische Diaspora

Insgesamt zeigt sich auch bei den Vereinen tirkeistdmmiger Kurdinnen ein dhn-
liches Phanomen, wie bei kurdischen Vereinen aus anderen Teilen Kurdistans,
namlich die starke Anbindung der wichtigsten Vereine an politische Parteien
der kurdischen Nationalbewegung in der Tirkei. Parteiunabhangige Vereine
blieben bislang meist kurzlebige oder zumindest marginale Phanomene. Zwar
gelang es einzelnen Kurdinnen mit Tirkei-kurdischem Hintergrund, wie Senol
Akkilig, der 2010 in Wien als erster Kurde in einen Osterreichischen Landtag ein-
gezogen ist, auch in sterreichischen politischen Parteien Ful3 zu fassen. Fir die
organisierte Diaspora blieben aber bis heute die kurdischen politischen Parteien
entscheidend.
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Dies bedeutet allerdings nicht, dass diese politischen Diaspora-Organisationen
fur alle Kurdinnen sprechen kénnten. Selbstverstandlich gibt es auch unorgani-
sierte KurdIinnen oder Kurdinnen, die in islamistischen oder kemalistischen Or-
ganisationen und nicht in kurdischen Organisationen aktiv sind. Fir die Heraus-
bildung einer sich bewusst als kurdisch verstehenden Diaspora tirkeistdmmiger
Kurdinnen bleiben politische Organisationen aber bislang entscheidend.

Wie die Grindungsphase der kurdischen Vereine in Osterreich zeigt, haben sich
politische Konflikte zwischen verschiedenen Fraktionen der kurdischen Natio-
nalbewegung auch in Konflikten in der kurdischen Diaspora in Osterreich wider-
gespiegelt. Sollte der gegenwartige Friedensprozess in der Tirkei von Erfolg ge-
kront sein, wirde sich dies wohl auch auf die Organisationen der Turkei-kurdi-
schen Diaspora in Osterreich auswirken.
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Mevlit Kicikyasar:

Mannlichkeitsvorstellungen kurdischer Jungen in Osterreich

Anfang der siebziger Jahre des zwanzigsten Jahrhunderts wurde in den Sozialwissenschaf-
ten, vor allem ausgel6st durch die Frauenbewegung und durch die Transformation der Ge-
schlechterordnung, angefangen die Aufmerksamkeit immer mehr auf Manner zu richten. Es
ist die Mannlichkeitsforschung entstanden, die eine relativ junge Disziplin der Sozialwissen-
schaften ist und sich mitten im Entwicklungsstadium befindet. Dieser Beitrag befasst sich mit
den Mannlichkeitsbildern und Mannlichkeitsvorstellungen von Jungen mit kurdischem Mi-
grationshintergrund. Diese Arbeit hat sich das Ziel gesetzt Widerspriche und Dynamiken in-
nerhalb des sozialen Geschlechts zu analysieren und sichtbar zu machen und auf der anderen
Seite zu erforschen, wie Mannlichkeit bei Jungen mit kurdischem Migrationshintergrund ge-
lebt wird, welche Typen von Mannlichkeiten sich herausbilden und wie grof? der Einfluss der
Herkunfts- und Mehrheitsgesellschaft ist. Der Schwerpunkt bei der Erforschung von Mann-
lichkeitstypen liegt vor allem im Freizeitverhalten und den Freundschaftskreisen der Jungen,
wobei auch der Einfluss des Ehrbegriffes auf die verschiedenen Mannlichkeitstypen und das
Verhéltnis von Mannlichkeit und Gewalt sowie Mannlichkeit und Homophobie genauer unter
die Lupe genommen werden. Dem vorliegenden Beitrag liegen funf narrative Interviews zu
Grunde, die mit Jungen mit kurdischem Migrationshintergrund durchgefihrt und mit dem
Verfahren der zusammenfassenden Inhaltsanalyse ausgewertet wurden.

In the beginning of the 1970’s, due to the women’s movement and the transformation of the
gender system, the Social Sciences started to discuss gender issues and focus on men’sroles.
So masculinity Studies is a quite recent sub-discipline in Social Sciences which is still being
evolved. This contribution focuses on men’s roles and perceptions of masculinity of young
men with Kurdish as well as migrant background. The aim of this article is to analyse contra-
dictions and dynamics within their gender roles, to scrutinize how masculinity is performed
by this Kurdish male adolescence and what kinds of masculinities have been shaped and fi-
nally to elaborate the influences of the societies of origin and majority. Herein the focus is on
the leisure behaviour and the peer groups of the youth, whereas the influence of the different
forms of masculinity is tackled and the relation of masculinity and violence as well as mascu-
linity and homophoby is scrutinized. This contribution is based on five narrative interviews
with young Kurdish men of migrant family descent. These interviews are analyzed through
content analysis.

1. Einleitung

Esist eine unibersehbare Tatsache, dass die Wissenschaftstradition der westli-
chen Welt sehr lange von Mdnnern und Méannlichkeit dominiert wurde. Obwohl
die Wissenschaft lange ein mannliches Territorium war, gibt es sehr wenige For-
schungen, die sich explizit mit Mannern und Mannlichkeiten beschéftigen.
Ménnliche Lebensmuster und Denksysteme wurden zu einem Universalan-
spruch erhoben, die nicht explizit erforscht werden mussten.

Ende des 20. Jahrhunderts sah die Frauenforschung die Notwendigkeit die ge-
sellschaftliche Rolle des Mannes, die in der Vergangenheit kaum thematisiert
wurde, zu hinterfragen und ihre Verdnderung einzufordern. Erst spater fingen
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auch Ménner an, sich mehr und mehr mit dieser Frage zu beschéftigen und die
Zugehorigkeit der Manner »zum Kreis der privilegierten Wirklichkeitsgestal-
ter«3®nicht mehr als selbstverstandlich und unverdanderbar zu sehen. Mittler-
weile besteht ein Interesse am Thema Mann und Mannlichkeit, auch wenn sich
inzwischen die »andere Seite« des Geschlechterverhaltnisses, die Mannerfor-
schung, nur langsam entwickelt.

Auch in wissenschaftlichen Arbeiten, die sich mit der kurdischen Gesellschaft
beschéftigen, geht diese Entwicklung nur zaghaft voran. Obwohl es Dutzende
Publikationen3* Uber kurdische Frauen, die kurdische Frauenbewegung und
Gender in Kurdistan gibt, existiert kein einziges Buch, welches sich explizit mit
dem Thema Mannlichkeit in Kurdistan oder bei Kurden auseinander setzt. Der
vorliegende Beitrag, der eine Zusammenfassung meiner Diplomarbeit mit dem
Titel »Kritische Mannlichkeitsforschung - Mannlichkeiten und Mannlichkeits-
vorstellungen am Beispiel von Jungen mit kurdischem Migrationshintergrund in
Osterreich« darstellt, beschéftigt sich mit der Beziehung der Befragten zu ihrer
mannlichen Identitat und ihrem Verstandnis von Mannlichkeit. Mir ist von vorn-
herein bewusst, dass es unterschiedliche Formen von kurdischer Identitat und
verschiedene Typen von Mannlichkeit gibt. Es ist nicht das Ziel dieser Arbeit
»die Mannlichkeit in der kurdischen Gesellschaft« zu erforschen oder den kurdi-
schen Mann darzustellen, vielmehr liegt das Ziel darin am Beispiel einiger Inter-
viewpartner Mannlichkeitstypen bei Jungen mit kurdischem Migrationshinter-
grund aufzuzeigen und zu beschreiben.

Schliel3lich existieren auch bei dieser Zielgruppe verschiedene Mannlichkeitsty-
pen, die sich in vielen Punkten unterscheiden und in einem hierarchischen Ver-
haltnis zueinander stehen. Jungen mit kurdischem Migrationshintergrund stel-
len weder in Bezug auf ihre Identitat noch in Bezug auf ihre Mannlichkeit eine
homogene Gruppe dar. Sie haben unterschiedlichste Ausbildungen, mannigfal-
tige Hobbys und Interessen, sowie verschiedene politische Einstellungen, ge-
stalten ihre Freizeit individuell und haben zum Teil gegensatzliche Vorstellun-
gen von Mannlichkeit. Das Hauptaugenmerk bei dieser Arbeit liegt auch darin
die Strukturen mannlicher Herrschaft zu erkennen und sichtbar zu machen, um
dagegen anzukampfen.

In diesem Beitrag geht es zum einen darum, Widerspriiche und Dynamiken in-
nerhalb des sozialen Geschlechts zu analysieren und zu verdeutlichen, zum an-

3° Meuser 2000: 49.

3*Wichtige Bicher zu diesem Thema sind: Hajo / Borck /Savelsberg / Dogan et al. 2004: »Gender in Kurdistan
und der Diasporag; Flach 2007: »Frauen in der Guerillag; International Free Women's Foundation 2007: »Psychi-
sche Folgen traumatischer Erfahrungen auf die Entwicklung kurdischer Migrantinnen in der Européischen
Uniong; Savelsberg / Hajo / Borck 2000: »Kurdische Frauen und das Bild der kurdischen Frau.
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deren darum zu erforschen wie Mannlichkeit bei Jungen mit kurdischem Migra-
tionshintergrund gelebt wird, welche Typen von Mannlichkeiten sich herausbil-
den und wie grof3 der Einfluss der Herkunfts- und Mehrheitsgesellschaft ist.

2.Exkurs: kritische Mannlichkeitsforschung

Die kritische Mannlichkeitsforschung untersucht die Fragen von Mannern und
Mannlichkeit aus einer gesellschafts- und geschlechtskritischen Perspektive.
Die kritische Haltung in der Mannlichkeitsforschung bezieht sich vor allem auf
die patriarchalen Herrschaftsstrukturen, die durch Ménner und Mannlichkeit re-
prasentiert und gelebt werden. Aus politikwissenschaftlicher Sicht betrachtet,
hat die Mannlichkeitsforschung eine selbstreflexive theoretische und methodi-
sche Herangehensweise auf Geschlechterverhaltnisse und erhebt einen An-
spruch auf die Veranderung dieser Verhaltnisse.

Die Mannlichkeitsforschung schlief3t sich in mehreren Punkten der Frauenfor-
schung an und spricht seit den Erkenntnissen aus Robert W. Connells3* Stu-
die»Der gemachte Mann: Konstruktion und Krise von Mannlichkeiten« nicht
mehr von Mannlichkeit, sondern von Mannlichkeiten. Connell zu folge gibt es
keine allumfassende Mannlichkeit, weil diese nur im Kontext von historischen
und sozialen Bedingungen erforscht werden kann. »Uber Mannlichkeit als ein
und dasselbe Wesen quer durch die Unterschiede von Ort und Zeit zu reden, be-
deutet einen Abstieg ins Absurde«, schreibt der international profilierte Man-
nerforscher Connell33.

Diese Erkenntnis Robert W. Connells hat in der Zwischenzeit auch in der
deutschsprachigen Forschung einen Konsens erreicht. So kommentiert Holger
Brandes diese so wichtige Analyse Connells:

»Damit ist eine Abgrenzungslinie gezogen zu allen Formen der Suche nach
dem sogenannten »Wesen« der Mcnnlichkeit und der Mdnner, sei es nun
biologisch und soziobiologisch begriindet oder durch einen unzuldssig
verallgemeinernden, weil den jeweiligen historischen und sozialen Kontext
ignorierenden Riickgriff auf Mythen, Mdnnlichkeitsbilder oder auch
Verhaltensweisen«.®

Die Mannerforschung geht in Ubereinstimmung mit der Frauenforschung da-
von aus, dass Mannlichkeiten nicht von Natur aus gegeben sind, sondern in
einem sozialen Prozess konstruiert werden. Und weil »der Mann« in einem ge-
schlechtlichen und vergeschlechtlichten Handeln konstruiert wird, kann auch

32 ygl. Connell 2006.
3 Connell 1995: 30 zitiert nach Brandes 2005: 244.
5Brandes 2002: 19.
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nicht von einer Mannlichkeitsform gesprochen werden. Wie auch schon oben
geschrieben, spricht man allgemein im Plural, also von »Méannlichkeiten«.

Eine weitere wichtige Erkenntnis, die auf Bourdieu zurickgeht, ist, dass die so-
ziale Welt den Korper »als geschlechtliche Tatsache und als Depositorium von
vergeschlechtlichten Interpretations- und Einleitungsprinzipien«3* konstruiert.
Die biologischen und anatomischen Unterschiede zwischen Mannern und
Frauen dienen somit als natirliche Rechtfertigung der sozialen Konstruktion
des Geschlechts (Gender). Schlussendlich wurzelt die Herrschaft der Manner
Uber Frauen auf diesem Konstrukt3s. Auf der anderen Seite konstruiert dieses
gesellschaftliche Deutungsprinzip aber wiederum den anatomischen Unter-
schied. Der gesellschaftlich konstruierte Unterschied wird »zu der als etwas Na-
turliches erscheinenden Grundlage und Birgschaft der gesellschaftlichen Sicht-
weise, die ihn geschaffen hat«®. Bourdieu spricht hier von einer »zirkelhaften
Kausalbeziehung«.

»Die gesellschaftliche Definition der Geschlechtsorgane ist also keineswegs
ein blofSes Verzeichnen natdirlicher, unmittelbar fir die Wahrnehmung
vorhandener Eigenschaften. Sie ist vielmehr das Produkt -einer
Konstruktion, die um den Preis einer Reihe von interessengeleiteten
Entscheidungen, oder besser, Hervorhebungen bestimmter Unterschiede
und Unterschlagungen bestimmter Ahnlichkeiten durchgefihrt wird«.3

3. Untersuchungsdesign

Es gibt mehrere entscheidende Grinde, die mich dazu bewogen haben bei der
Erforschung von Mannlichkeitsbildern und Mannlichkeitskonstruktionen bei
jungen Mannern mit kurdischem Migrationshintergrund auf qualitative Verfah-
ren zuriickzugreifen. Das Ziel dieser empirischen Forschung besteht ja in erster
Linie darin zu eruieren wie unter Jungen mit kurdischem Migrationshintergrund
Mannlichkeiten gelebt werden und wie diese mit ihrer Mannlichkeit umgehen.
Es handelt sich hierbei um eine explorative Forschung, die darauf abzielt uner-
forschte Einstellungen, Sichtweisen, Lebenszusammenhange, Erfahrungen und
Standpunkte von jungen Médnnern mit kurdischem Migrationshintergrund herr-
schaftskritisch zu untersuchen, unterschiedlichste Lebensbereiche in denen
sich diese aufhalten sichtbar zu machen und die gesellschaftliche Lebenssitua-
tion dieser zu beleuchten.

34 vgl. Bourdieu 2005: 23.

35 siehe auch Bohnisch 2000; Bourdieu 2005; Kohlmorgen 2007; Villa 2007 und Connell 2006.
35 Bourdieu 2005: 23.

3 ebd.: 29.
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Ich habe mich fir die qualitative Forschungsmethode und im Einzelnen fir
die Datenerhebungsmethode des narrativen Interviews entschlossen, die
auf den Soziologen Fritz Schiitze®® zuriickgeht. Beim narrativen Interview
handelt es sich um ein nichtstandardisiertes Befragungsverfahren, welches
eine explorative Technik darstellt, die es dem Forscher ermdéglicht, bislang
wenig erforschte Bereiche zu erschliefSen. Weil man »bei geschlossenen
Fragen keine Informationen jenseits des Spektrums der vorgelegten
Antwortkategorien«®® erhdlt, stand es von Anfang an fest, dass keine
standardisierten Fragebdgen fir die Datenerhebung bei dieser Forschung in
Frage kommen.

Ich entschied mich in Laufe meiner Recherchen fir die Durchfihrung von finf
narrativen Interviews, welche von mir durchgefihrt wurden. Bei der Anzahl war
ich vor allem an zeitliche Vorgaben gebunden, die mir fir die Erstellung dieser
Arbeit zustanden. Auf der anderen Seite kann man ja unendlich viele Interviews
zu Mannerbildern machen und auch dann kénnte man nie alle Bilder und Kons-
truktionsformen von Ménnlichkeiten abdecken. Es war mir aber ein grof3es An-
liegen die Interviewpartner so zu wahlen, dass sie eine mdglichst groRe Band-
breite der Ansichten, Aspekte und Meinungen des Personenkreises, der Jungen
mit kurdischem Migrationshintergrund abdecken.

Es wurden im Laufe der Forschung funf Jugendliche interviewt, die zwischen 17
und 19 Jahre alt waren und ihre Schulbildung ab der Volksschule in Osterreich
gemacht haben. Alle Interviewpartner leben in einem urbanen Umfeld — jeweils
zwei in Graz und Wien und einer in Wiener Neustadt.

4. Freizeitverhalten und Freundeskreis von Jungen

Sport hat fur alle Interviewpartner einen wichtigen Platz in ihrem Leben, wobei
die Vorliebe fir Fitnessstudiobesuche eine sehr gangige Praxis fir die Befragten
darstellt. Die Jungen gehen vor allem auch darum ins Fitnessstudio, um einen
durchtrainierten und muskulésen Kérper zu bekommen. Das kann zum Teil da-
mit begrindet werden, dass in der industrialisierten Gesellschaft des 21. Jahr-
hunderts die dufRere Erscheinung eines Mannes zunehmend an Bedeutung ge-
winnt. Ein Verhalten, welches durch Mannerzeitschriften und Fernsehen Gber-
mittelt wird, und sich nicht nur auf die Kleidung und auf die Frisur beschrankt,
sondern auch verstérkt den Korper beeinflusst.

3 Schitze 1983.
39Diekmann 2004: 374.
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Durch Medien und Mannerzeitschriften“® wird dem Konsumenten die Arbeit am
eigenen AuRReren schmackhaft gemacht**. Es wird ein Idealkdrper eines musku-
|6sen Mannes mit Waschbrettbauch konstruiert, der Erfolg bei Frauen und da-
mit Zugang zu Sexualitat bieten soll. Frauen wird unterstellt, dass sie auf der
Suche »nach einem kompetenten Versorger mit gesundem Erbgut seien, [da-
her] achteten sie auf die korperlichen Anzeichen fur Kraft und Fitness [...] Mus-
keln stehen damit fir die méannlichen Eigenschaften der Harte und Starke sowie
fur das Konzept des mannlichen Leistungstragers«**. Der so trainierte Korper
dient dazu die Mannlichkeit zu unterstreichen und ihr mehr Ausdruck zu verlei-
hen.

Eine weitere Gemeinsambkeit, die bei allen Interviewpartnern vorkommt, ist die
Begeisterung fir den Fuf3ball. FuBball wird von den Jungen als ein Mittel fir die
Ménnlichkeitsdemonstration verwendet. Bourdieu*3 zufolge spielt der Mann die
Ménnlichkeit in den Spielen des Wettbewerbs, von denen die Frauen ausge-
schlossen werden.

»Wir haben Fuf3ball gespielt in der Klasse, danach kam es zu Streitereien
und da haben wir eine imagindre Liste angefertigt, Rang eins, Rang zwei...,
wer die stdrksten sind«. (Zinar, 18 aus Wien)

Der mannliche Habitus kann sich vor allem bei »Spielen des Wettbewerbs« ent-
falten, von denen Frauen ausgeschlossen werden. Es wird bei sehr vielen Sport-
arten und vor allem auch bei FuBball versucht durch korperliche Praktiken
Mannlichkeit zu konstruieren. Wenn man sich den Fuf3ball genauer unter die
Lupe nimmt, sieht man was es mit Mannlichkeit in diesem Bereich auf sich hat.

In undenkbar wenigen Bereichen des gesellschaftlichen Lebens haben her-
kémmliche Mannlichkeitskonstruktionen bislang so einen starken Halt finden
konnen, wie beim Fuf3ball. Die Mannlichkeitsdemonstration beim Ful3ball ba-
siert vor allem auf der Abwertung alles angeblich Schwachen und auf einer Idea-
lisierung von Sportlichkeit, Ausdauer und Kraft. Sowohl bei den FulRballverei-
nen, als auch in den Stadien kann eine aufRerordentliche Homophobie und ein
fanatischer Sexismus beobachtet werden. Der Fuf3ball dient, Gber den sportli-
chen Aspekt hinaus, vor allem als Mittel, um Mannlichkeit und Macht zu
demonstrieren.

4°Es gibt dutzende Mannerzeitschriften, die man sowohl in der Trafik erwerben, als auch Uber das Internet ab-
rufen kann. Auf der Webseite der Mannerzeitschrift Menshealth (www.menshealth.de) wird geschrieben was
der Mann zu tun hat um den idealen Kérper zu haben. Hier gibt es vor allem auch Tipps fir »grof, hart und
unfehlbar — der ideale Penis« oder weitere Styling-Tipps fir den Mann.

“*vgl. Bregenstroth 2003: 102.

42 ebd. 2003: 103.

43 vgl. Bourdieu 1997b
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Eine weitere Gemeinsamkeit bei allen fUnf Interviewpartnern ist das starke
Trennen von mannlichen und weiblichen Kategorien und das Gestaltenihres Le-
bens auch nach diesen Kategorien.

»Na, na die Mddchen waren Zuschauer. Jeder Junge von uns hatte ein
Maddchen, das heif3t, er ist auf sie gestanden und kein anderer Junge durfte
mit ihr, sag ich mal, irgendetwas unternehmen und so etwas«.(Zinar, 18
aus Wien)

Sie unternehmen mit den Jungen andere Aktivitaten, als mit den Madchen und
teilen ihr Leben in zwei getrennte Bereiche ein. Sie sind zwar die meiste Zeit mit
ihren Freunden unterwegs und unternehmen sehr viel mit ihnen, aber auch mit
den Madchen treffen sie sich gelegentlich auf einen Kaffee oder gehen gemein-
sam einkaufen. Mit den Jungen machen sie eher Sport, gehen am Abend fort
und reden Uber Beruf und Schule. Wobei sie sich mit den Mddchen eher gemt-
lich irgendwo hinsetzten, um etwas zu trinken und vielleicht auch Gber intimere
Dinge zu reden. Wenn sie unter Jungen sind »schimpfen und blédeln« sie eher
herum, was sie in Anwesenheit der Madchen eher nicht tun.

Interessant ist auch, dass die Jungen — auf3er Emre — Uber die Geschlechterun-
gleichheitim Bilde sind und diese auch zur Sprache bringen. Die Unterdrickung
der Frauen ist ihnen zwar bewusst, aber anstatt dieser Ungleichheit entgegen-
zuwirken, figen sie sich diesen Strukturen.

»Ja, ich sags einmal so. Wenn ich zuhause jetzt liege, sag ich mal auf der
Couch und meine Schwester sitzt neben mir und meine Mutter braucht
etwas, dann fillt eigentlich dfters der Name von meiner Schwester und
nicht mein Name«.(Zinar, 18 aus Wien)

Sie sind nicht bestrebt an diesen Strukturen etwas zu verdndern. Gemeinsam ist
allen funf Jungen die ,patriarchale Dividende', das heil3t die Vorteile, die sie in
dieser patriarchal strukturierten Gesellschaft genief3en und nicht aus der Hand
geben wollen.

5. Mannlichkeit und Gewalt

Dass Gewalt**im sozialen Raum fast nur von Mannern ausgeht, ist kein Geheim-
nis, sondern vielmehr eine Tatsache, die wir aus den unterschiedlichsten empi-
rischen Arbeiten wissen. Gewalt wird aber nicht nur von Ma@nnern gegen Frauen

44 Gewalt nach Hanna Arendt ist »durch ihren instrumentalen Charakter gekennzeichnet. Sie steht dem Phano-
men der Starke am néchsten, da die Gewaltmittel, wie alle Werkzeuge, dazu dienen, menschliche Starke bzw.
die der organischen »Werkzeuge« zu vervielfachen, bis das Stadium erreicht ist, wo die kiinstlichen Werkzeuge
die natirlichen ganz und gar ersetzen« (Arendt 1987: 47). Nach Arendt gehért Macht zum Wesen aller staatli-
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und Kinder ausge(bt, sondern auch an Mannern, die von der erwinschten Vor-
stellung von Ménnlichkeit abweichen. Es wird am Beispiel von Gewalt gegen
Schwule noch genauer darauf eingegangen, welche Grinde und Formen diese
Art von Gewalt haben kann.

Kampfe und Raufereien unter Jungen haben vor allem die Funktion eine gesell-
schaftliche Rangordnung der Mannlichkeit beizubehalten oder zu veréndern.
»Angedrohte Gewalt sichert und gefdhrdet die Platzierung in einer Rangord-
nung unter M@nnern«*s. Bei allen wahrend dieser Forschung interviewten Jun-
gen ist das Thema Gewalt vorgekommen und alle finf sind oder waren von phy-
sischer und psychischer Gewalt betroffen. Entweder sind sie Tater oder Opfer
von Gewalttaten physischer oder psychischer Art. Es ist bei allen Interviewten
eine sehr zentrale Rolle von Gewalt zu beobachten, die mit der Geschlechtszu-
gehorigkeit erklart werden kann.

Oswald und Krappman#“unterscheiden zwischen vier Funktionen gewalthalti-
ger Handlungen. Demnach besteht die erste Funktion der Gewalt darin, dass sie
als Mittel fUr die Herstellung von Gleichheit, Gerechtigkeit und Gegenseitigkeit
genitzt wird. Die Forscher beobachten diese Funktion bei Szenen, in denen eine
strukturelle Ungleichheit gegeben ist. Durch das ruppige Verhalten der Jugend-
lichen oder Kinder soll ein Gleichgewicht geschaffen werden. Bei Normbriichen
dient Gewalt dazu, ein Gleichgewicht im Sinne von Gerechtigkeit zu schaffen.

»Die maulen Gber die Eltern und so und nachher regt sich einer auf und dann
passiert das halt, dass da eine Schldgerei kommt«. (Emre, 17 aus Graz)

Diese Funktion der Gewalt bei Normbrichen kénnen wir bei Emre beobachten,
der sich mit anderen Jungendlichen prigelt, weil diese seine Eltern beschimpft
haben. Er hat dieses Verhalten der anderen Jugendlichen als Unrecht empfun-
den und hat in weiterer Folge versucht durch die Anwendung von Gewalt Ge-
rechtigkeit zu schaffen. Wenn Murat zu Unrecht in ein Lokal nicht hineingelas-
sen wird, versucht er sein Recht in Form von psychischer — vor allem verbaler -
Gewalt durchzusetzen.

»Zwar nicht Gewalt direkt aber eher so indirekte Gewalt. Die Leute haben
uns Uberall angeschaut und hinterher auch welche bléde Spriiche. [...] Ja
das ist schon unangenehm. Sicher ist das unangenehm, aber was soll man

chen Gemeinwesen, »ja aller irgendwie organisierten Gruppen, Gewalt jedoch nicht« (Arendt 1987: 52). Die zen-
trale These bei Arendt ist, dass Gewalt nicht eine besondere Form von Macht ist, sondern dann zum Einsatz
kommt, wenn Macht entweder fehlt oder gefahrdet ist.

45 Bereswill 2007: 176.

46 vgl. Oswald / Krappmann 2000 zitiert nach Oswald 2000.
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machen? Man muss sich damit abfinden, finde ich«. (Ramazan, 19 aus
Graz)

Auch im Falle von Diskriminierung und psychischer Gewalt, die gegen Murat
und Ramazan angewendet wird, versuchen beide sehr oft ihr Recht durch psy-
chische oder physische Gewalt durchzusetzen.

Eine zweite Funktion der Gewalt besteht in ihrem Erlebnischarakter. Oswald
meint, dass bei der Beobachtung von Kampf- und Tobespielen ganz gut gese-
hen werden kann, welches Vergnigen Kinder und Jugendliche daran haben. »Es
scheint verlockend zu sein, sich im gegenseitigen Einvernehmen etwas anzutun,
was normalerweise nicht erlaubt ist«*7, so Oswald. Durch diese Spiele lernen die
Kinder das Verhalten des Gegenibers zu interpretieren, sowie Botschaften zu
kodieren und zu dekodieren. Nach Oswald liegt »ein besonderer Reiz[...] in den
Spielen auf der Grenze zwischen Spald und Ernst«.4® Dieses Verhalten kann man
an diesem Beispiel sehr gut beobachten:

»Wirwaren eine aggressive Klasse, wir haben uns immer gezofft, gestritten
und so. Es war sozusagen ein Machtkampf sage ich mal. Es gab dort viele
Jugendliche. Dieser eine Alevite, der heifst K.E, der war halt der stdrkste,
weil er am meisten Mut hatte sage ich mal. Wir haben éfters so kleine
Kdmpfe veranstaltet, um halt zu sehen wer stdrker ist und so. Im Sinne von
ringen und nicht so richtig zuschlagen«. (Zinar, 18 aus Wien)

Im Falle von Zinar kann man sehen, was mit dem Erlebnischarakter von Gewalt
gemeint ist. Er hat mit seinen Freunden gemeinsam in der Volksschule Ring-
kampfe*® veranstaltet, um seine Grenzen herauszufinden und seinen ,Spal3* zu
haben. Gewalt war fir ihn und seine Freunde mit Spal verbunden und hatte fir
sie einen Erlebnischarakter. Das Ziel bei diesem Spiel war die Niederlage des
Gegners, der zum Schluss auf dem Boden liegen musste. Die Einschréankung war
aber, dass sie sich nicht verletzen —»nicht kampfen, sondern ringen«. Dass diese
Form von Gewalt ihren Erlebnischarakter mit dem Alter nicht unbedingt verlie-
ren muss, zeigt uns Emre, der heute noch gelegentlich mit seinen Freunden
ringt. Er sagt, dass sie sich zum Spaf? schlagen und dass nichts Ernstes hinter
dieser Sache steckt.

Als dritte Funktion gewaltartiger Handlungen beschreiben Oswald und Krapp-
mann die Grenzziehung. Damit meinen die Autoren den»Schutz des eigenen

47 Oswald 2010: 3.

“8vgl. Oswald 2010.

49 Es wurde bereits erwédhnt, dass der Mann die Mannlichkeit in den Spielen des Wettbewerbs spielt, von denen
die Frauen ausgeschlossen werden. Es wird bei den genannten Ringkdmpfen versucht, durch kérperliche Prak-
tiken Mannlichkeit zu konstruieren.
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Territoriums, auch des Korperterritoriums und des seelisch-geistigen Territo-
riums«5°. Der Kampf zwischen Zinars und Alis Freunden und den tirkischen »Fa-
schisten«—mit Alis Worten — kann mit der Absicht einer Grenzziehung begrin-
det werden. Sie haben sich von diesen Gruppen bedroht gefihlt und reagierten
mit Gewalt auf diese Drohungen, um ihr Territorium abzusichern und sich und
die Gruppe zu schitzen. Auch hier sind Madchen vom Kampf ausgeschlossen,
weil es sich auch hier um einen klar definierten méannlichen Raum handelt. Auf
die Frage, ob Madchen bei diesen Auseinandersetzungen dabei waren, antwor-
tet er mit Nein. Auf die Frage nach dem Grund antwortete er:

»Ja warum? Ist ja normal. Na es ist ja auch bei Osterreichern nicht normal
und auch bei jedem Volk ist das nicht normal, dass man Mddchen zu einer
Schldgerei mitnimmt«. (Ali, 19 aus Wien)

Die vierte Funktion ist Gewalt als Botschaft zu nutzen, was bei meinen Inter-
viewpartnern nicht detailliert ausformuliert wurde.

Das Verhéltnis zwischen den kurdischen Jungen und den Jungen der Mehrheits-
gesellschaft kann man mit der Definition Connells>* als eine Interaktion zwi-
schen Mannlichkeiten dominanter und untergeordneter ethnischer Gruppen
beschrieben werden.

Wenn man auf der einen Seite die von der Mehrheitsgesellschaft an den Jungen
mit kurdischem Migrationshintergrund veribte physische und psychische Ge-
walt betrachtet und auf der anderen Seite das Machtverhéltnis zwischen den
Mannern mit kurdischem Migrationshintergrund und den Mannern in der Mehr-
heitsgesellschaft anschaut, sieht man ein Dominanzverhiltnis. Es ist ein Domi-
nanzverhaltnis zwischen der hegemonialen sowie komplizenhaften Mannlich-
keit der nicht migrantischen Manner und der marginalisierten Mannlichkeit der
Jungen mit kurdischem Migrationshintergrund. Connell beschreibt mit dem Be-
griff »marginalisierte Mannlichkeit«5* die Beziehung des sozialen Geschlechts
mit anderen Strukturen, wie Klasse oder Rasse (im Sinne der amerikanischen
Auffassung von,race'). Er versteht darunter die Mannlichkeiten von untergeord-
neten Klassen oder ethnischen Gruppen. Marginalisierung wird mittels Konzep-
ten der Interaktion »zwischen Mannlichkeiten dominanter und untergeordneter
Klassen oder ethnischer Gruppen zu beschreiben«33.Wie bereits oben erwahnt,
beschreibt Ramazan in einem Ausschnitt des Interviews seine Gewalterfahrung
mit Jugendlichen ohne Migrationshintergrund bei abendlichen Ausgangen.

5° Oswald 2010: 74.

5t Connell 2006: 101.
52 Connel 2006: 101.
53 Connel 2006: 102.
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Auch Aliist der Ansicht, dass er sich oft in Auseinandersetzungen und Konflikten
findet, die ohne sein eigenes Zutun entstehen, wo er ungewollt zu einem Teil
davon wird. Einmal hatte er einen Konflikt mit jungen Mannern in einem Ein-
kaufszentrum. Diese haben Ali »grundlos angerempelt« und wollten sich mit
ihm streiten. Ali beschreibt die Situation folgendermal3en:

»lch gehe gerade z.B. in ein Einkaufszentrum, dann kommt eine Gruppe, die
eben also mich anvisiert hat und mich dann anrempelt, weil ich eben ein
bisschen so ausschauve. Da gab es schon also Konflikte auch«.(Ali, 19 aus
Wien)

6. Mannlichkeit und Ehre

Akasche-Bohme definiertin ihrer Publikation mit dem Titel »Sexualitat und K&r-
perpraxis im Islam« — den Begriff Ehre als »eine spezifische Vorstellung, durch
die gesellschaftliche Verhaltnisse geregelt werden«s4. Durch die Ehre wird der
gesellschaftliche Rang einer Person als Mitglied oder Reprasentant einer Fami-
lie bestimmt. Ehre ist der ererbte ideelle Besitz einer Familie. Etwas, das man
als ein Kollektiv hat aber auch wieder verlieren kann. In der patriarchalen Gesell-
schaft gibt es aber einen Unterschied zwischen den Geschlechtern in Bezug auf
die Tragerschaft und die Verantwortung fir Ehre. Die M@nner — der Familienal-
teste, der Ehemann, der Vater, der Bruder, der Onkel oder der Cousin —sind so-
wohl Trager, als auch Beschitzer der Ehre. Die Verantwortung fir die Wahrung
und die Weitergabe der Ehre liegt bei der Frau. Das Verhalten der Frau kann
zwar nicht dergestalt zur Ehre der Familie beitragen, sie kann die Ehre aber
durch ihr Verhalten geféhrden. Was wiederum dazu fihrt, dass Frauen in jedem
Bereich von Mannern geschitzt, begleitet und kontrolliert werden, um keine
Gelegenheit zu geben, dass die Ehre der Familie verletzt wird>s.

Ursula Pfanders® ist der Meinung, dass die Konzepte von Ehre und Schande zwei
grundlegende Pfeiler der kurdischen Kultur sind. »Die Ehre der Familie —und so-
mit besonders diejenige der Manner — hangt von der sexuellen Reinheit der
Frauen ab«%, so Pfander. Und dieser Sittenkodex beeinflusst sowohl die Erzie-
hung der Tochter, als auch die der Séhne. Die einen missen lernen, wie man die
Ehre des Vaters, des Bruders, des Enemannes usw. nicht gefdhrdet oder verletzt
und die anderen missen lernen, wie man die eigene Ehre, also die Mutter, die
Schwester, die Ehefrau schiitzen kann. Die Frauen und Téchter missen sittsam
und unberihrt sein, damit die Familienehre geschitzt bleibt. Frauen und Mad-

54 Akasche-Bohme 2006: 45.

55 vgl. Akasche-Béhme 2006: 45 ff.
6 Pfander 2000: 3.

57ebd.: 3.
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chen durfen weder auRerhalb der Ehe, noch vor der Ehe sexuelle Kontakte ha-
ben. »Die Ehre einer Familie, die Ehre eines Mannes, die Ehre einer Frau, alles
verdichtet sich an einem einzigen Punkt: der Jungfraulichkeit«.

Judith Wolf5® vertritt die Meinung, dass die Ehre (kurdisch: nam0s) fur die Kur-
dinnen verschiedene Bedeutungen haben kann. Die Ehre ist mit der sexuellen
Integritat der Frau verbunden, was so viel heif3t, wie Jungfraulichkeit vor der Ehe
oder sexuelle Treue gegeniiber ihrem Mann. Davon ist auch »die Ehre der ménn-
lichen Familienmitglieder bzw. ihres Ehemannes abhangig«®°.

So auch bei unserem Interviewpartner Ali, der eine 21 Jahre alte Schwester hat,
die seiner Meinung nach noch keinen Freund hatte. Er findet es in Ordnung,
wenn eine Frau einen Freund hat. Er findet es nicht falsch, wenn auch seine
Schwester einen Freund hat, wobei das nicht in einem jungen Alter passieren
sollte.

»... weil ich sag immer mit 16 wirst du nicht die Liebe deines Lebens finden,
da wirst du eher eine Arschkarte ziehen, also da wirst du verarscht oder
sonst was, dein Herz wird gebrochen«. (Ali, 19 aus Wien)

Ali meint, dass man im jungen Alter nicht die Liebe seines Lebens finden kann,
damit meint er aber vielmehr jemanden den man spater heiraten kann und sagt
weiter:

»... eine Frau sollte schon ein reifes Alter haben, bevor sie wirklich eine
Beziehung eingeht. Also meine Schwester wird irgendwie fast wie jede Frau
ihren Mann irgendwann heiraten. Also muss sie auch einen Freund haben,
um ihn kennen zu lernen, aber eben mit 17 wiirde ichs nicht okay finden«.
(Ali, 19 aus Wien)

Aliist nicht so konservativ wie viele seiner Landsleute. Denn sowohl bei den ale-
vitischen, als auch bei den sunnitischen Kurdlnnen ist es Grof$teils nicht erlaubt,
dass Madchen vor der Ehe einen Freund haben. Ali wirde zwar nichts dagegen
haben, wenn seine Schwester einen Freund hat, sie muss aber alt genug sein,
also reif fUr die Ehe und muss es ernst meinen mit der Beziehung. Er meint da-
mit, dass diese Beziehung mit einer Vermahlung enden sollte, sonst wére sie in
seinen Augen nicht mehr unberihrt und wiirde seine Ehre verletzen.

Der Widerspruch bei dieser Einstellung ist, dass Ali selber schon mit 17 Jahren
eine Freundin hatte, von der er sich spater aber getrennt hat. Er hatte bis jetzt
aber keine ernste Beziehung mit einer Frau, die er wirklich liebt und fihlt sich

58 Akasche-Bohme 2006: 47.
59 vgl. Wolf 2004: 195.
0 ebd.: 195.
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auch zu jung dafir. Er geht in eine Beziehung mit dem Wissen hinein, dass es
nichts Ernstes ist und kann sich eine ernsthafte Beziehung mit einer Européerin
nicht vorstellen. Eine ernsthafte Beziehung wirde er sich mit einem Madchen
mit kurdischem Migrationshintergrund zwar schon winschen, was er bis jetzt
aber gemieden hat, weil er zu jung fiir so eine Beziehung ist.

Hier sei auch auf die Doppelmoral in der patriarchalen Vorstellung von Mann-
lichkeit aufmerksam gemacht. Ali darf eine Freundin haben, mit der erauch eine
sexuelle Beziehung haben und dadurch bei seinen Freunden prahlen kann. Sei-
ner Schwester wird es aber strengstens untersagt. Sie darf auf keinen Fall einen
Freund haben, bevor sie nicht reif ist fir die Ehe und es ernst meint mit der Be-
ziehung. Es wirde sonst die Ehre der ganzen Familie beschddigt, sollte sie vor-
her einen Freund haben oder gar die Jungfraulichkeit durch unehelichen Sex
verlieren. Auch ist es firr Ali wichtig eine Beziehung zu Madchen mit nicht-kur-
dischem Migrationshintergrund zu haben, weil er bei kurdischen Madchen Pro-
bleme bekommen kénnte, wenn ihre Eltern das erfahren. Im schlimmsten Fall
wirden ihn die Verwandten von seiner Freundin schlagen und sie vielleicht auch
zu einer EheschlieBung zwingen. Dieses widersprichliche Muster der Ge-
schlechterrollen zieht sich fast durch alle Interviews und kommt auch bei den
anderen Interviewpartnern in 8hnlicher Form vor.

Emre und Zinar denken &hnlich und machten auch vergleichbare Erfahrungen,
wie Ali. Zinar hatte mehrere Freundinnen, Ubrigens auch eine mit kurdischem
Migrationshintergrund. Sie waren eine kurze Zeit zusammen, aber weder seine
Eltern, noch ihre Eltern wussten davon:

»lhre dltere Schwester hat davon gewusst aber ihre Eltern nicht. Aber ihre
dltere Schwester hats auch nicht gestort, denn sie war auch der Meinung,
dass ich kein Schlimmer bin. Also keiner der nur auf das Eine sich
konzentriert und so, das war ich auch wirklich nicht«. (Zinar, 18 aus Wien)

Sie wollten beide ihren Eltern davon nichts erzahlen, weil sie sich sonst hatten
verloben missen, um spater zu heiraten. Es ist nicht erlaubt, dass sie einfach so
als Freunde zusammen sind. Vor allem die Frau aber auch der Mann kénnten
seitens der Eltern sehr grofRe Schwierigkeiten bekommen. Zinar will bis zu sei-
nem 30. Lebensjahr keine fixe Beziehung haben, also keine Freundin mit kurdi-
schem Migrationshintergrund. Erst mit 30 Jahren wirde er sich nach einer
Freundin mit kurdischem Migrationshintergrund umsehen, aber auch nur mit
einer Heiratsperspektive.

Zinar gibt zu, dass er in der Vergangenheit sehr konservativ war und sich in die
Angelegenheiten seiner Schwester eingemischt hat. Er hat ihr friher vorge-
schrieben wie sie sich zu verhalten hat und mit wem sie zusammen sein kann. Er
war damals streng mit seiner Schwester, wollte nicht, dass sie alleine rausgeht
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und mischte sich in ihre Kleiderwahl ein. Er hat sich auch oft mit seiner Schwes-
ter gestritten, wenn sie sich im MSN- Messenger®* mit anderen Jungs unterhielt.
Im Nachhinein stuft Zinar sein Verhalten als dumm ein und meint, dass er das
Uberwunden habe und sich gegenwartig ganz gut mit seiner Schwester ver-
stehe. Er versteht sich auch gut mit ihrem Freund, seitdem er weil3, dass er es
ernst mit seiner Schwester meint und sie liebt.

Zinar befindet sich auch in einer dhnlichen Situation wie Ali. Er selbst hatte meh-
rere Freundinnen und hat mit diesen gemeinsam vielerlei erlebt und viele Erfah-
rungen gesammelt. Diese Moglichkeit gibt er seiner Schwester aber nicht, denn
sie muss vor der Ehe unberihrt bleiben und darf die Familienehre nicht verlet-
zen. Um dem vorzubeugen, hatte er sich in der Vergangenheit sehr hdufig in ihr
Privatleben eingemischt. Er hat ihr vorgeschrieben mit welchen Mannern und
auf welche Weise sie sich unterhalten darf. Die Rolle des Beschitzers hat er
nicht nur seiner Schwester, sondern auch seiner Tante gegeniber eingenom-
men. Auch ihr hat er vorgeschrieben was sie tun und anziehen darf und wie sie
sich zu verhalten hat. Das Ergebnis des Interviews zeigt, dass sich auch nach der
angeblichen Anderung seiner Einstellung seiner Schwester gegeniber nicht
sehr viel an der Rolle des Beschitzers gedndert hat.

Auch Emre unterscheidet sich nicht sehr von den anderen Interviewpartnern. Er
ist zwar seit zwei Jahren mit einem Madchen mit kurdischem Migrationshinter-
grund zusammen, aber die Familie seiner Freundin weif3 nichts von dieser Be-
ziehung. Emres Freundin sagt es ihnen nicht, weil sie sonst beide Probleme be-
kommen wirden. Emres Vater ahnt es zwar, aber redet nicht dariber. Auf die
Frage, was passieren wirde, wenn das ihre Eltern erfahren, antwortet Emre:

»Schlechteres glaube ichl...] Ihr wiirde nichts passieren aber mir schon,
glaube ich (lacht) [...] Weif3 nicht so ganz genau. Habs noch nie erlebt aber
gehort habe ich das. Von Leuten, wo schon was passiert ist [...]
Messerstechereien und so solche Sachen«. (Emre, 17 aus Graz)

Diese Tatsachen machen Emre zwar Angst, es dndert aber nichts an seiner Hal-
tung, dass junge Madchen offiziell keinen Freund haben dirfen.

In der kurdischen Gesellschaft muss die Frau beim Ubergang zur Ehe Jungfrau
sein, sie darf also »nicht gebraucht« sein darf. Man kann hier von einem»Feti-
schisieren der Jungfraulichkeit« reden, in dem sich die Ehre der Familie, die Ehre

& »Der »msn Messenger« stellt [...] eine Art privates Online-Adressbuch dar. Die Userinnen entscheiden, wel-
chen Status sie haben (anwesend, abwesend, online aber beschaftigt etc.), mit wem sie kommunizieren méch-
ten oder welche Adressatinnen sie ignorieren wollen. Da der »msn Messenger«[...] von den Userinnen wie ein
Chat eingesetzt werden kann, besteht weiterhin die Gelegenheit synchroner Kommunikation. Im Gegensatz
zum 6ffentlichen Chat entfallen allerdings kommunikative Aushandlungsprozesse, man kennt sich und spricht
eine gemeinsame Sprache« (Bittkau-Schmidt 2009: 145).
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des Mannes, der Frau usw. verdichtet®. Weil die Jungfréulichkeit eine so wich-
tige Rolle spielt, hat die ganze Familie die Aufgabe Gber diese zu wachen und
die Jungfraulichkeit der Tochter zu beschitzen. Damit die Jungfraulichkeit der
Tochter durch vorehelichen Geschlechtsverkehr nicht verloren geht, reicht das
Uberwachen alleine nicht aus, darum werden unterschiedlichste gesellschaftli-
che Schranken aufgestellt, um einer méglichen Entjungferung vorzubeugen.

Emreist ein durchaus religiéser Mensch, der durchschnittlich zwei Mal wéchent-
lich in die Moschee geht, im Ramadan fastet und manchmal auch finf Mal am
Tag betet. Emre hatte schon mit 14 Jahren Sex, aber nicht mit seiner Freundin.
Auf die Frage mit wem er Sex hatte, antwortete Emre nicht und grinste ganz
verlegen. Auf die Frage wie er reagieren wirde, wenn seine Schwester einen
Freund haben wirde, wenn sie alter ist sagt Emre, dass ihm das keinen Spaf?
machen wiirde und figt hinzu:

»Ja, wenn sie verlobt sind, dann geht’s schon, sonst nicht. Ja, bei uns ist es
Jja genauso. Jetzt kann ich's nicht sagen, aber wenn ich sehe, dass sie
einander lieben und wenn sie nicht rummachen und so, ist das nicht so. Aber
wenn sie einander echt lieben, dann schon«.(Emre, 17 aus Graz)

Auch Emre will, wie Ali und Zinar, dass seine Schwester keinen Freund hat. Nur
dann, wenn sie es ernst meinen, also eine Heiratsperspektive haben und sich
verloben, um spater zu heiraten, kann er ein Auge zudricken. Aber sie dirfen
auf keinen Fall »rummachen, also sich naher kommen oder eine sexuelle Be-
ziehung haben. Denn solange sie nicht verheiratet sind, ist das nicht erlaubt. Sie
muss auf jeden Fall bis zur Ehe unberihrt bleiben, damit der Bruder bei der
Hochzeit das rote Band um ihr Brautkleid mit ruhigem Gewissen abschneiden
kann. Denn das rote Band®3 symbolisiert in manchen Regionen die Jungfrdulich-
keit der Braut, die durch ihre mannlichen Verwandten garantiert wird.

Alis Traumfrau soll »keine Frau im herkdmmlichen Sinne« sein, sondern eine
»eigene Meinung« haben. Sie sollte selbstsicher und stark sein und ihre eigene
Meinung auch durchsetzen kdnnen, so Ali. Bei seiner Ex-Freundin war es ihm
egal, wenn sie einen Minirock anhatte, seiner Ehefrau wirde er aber empfehlen
keinen zu Minirock anzuziehen. Er ist der Ansicht, dass seine Traumfrau eine
Jungfrau sein sollte, weil das nach seiner Meinung besser ware. Er ist sich an-
fangs nicht ganz sicher bei der Antwort, findet aber schlief3lich, dass es besser
ware, wenn sie Jungfrau ist. Er weif3 nicht warum er das unbedingt so haben will

62 Akasche-Bohme 2006: 47.

83 Bei tirkisch-kurdischen Hochzeiten und regionsspezifisch zieht die Braut ein weiRes Brautkleid an und der
Vater, der Bruder oder ein anderer ménnlicher Verwandter der Braut bindet ihr ein rotes Band um die Taille
bevor sie aulRer Haus geht und dem Brautigam »Ubergeben« wird. Dieses rote Band steht fiir die Jungfraulich-
keit der Braut, die von ihren méannlichen Verwandten garantiert wird.Die Braut wird als Jungfrau Ubergeben und
ab diesem Zeitpunkt ist dann ihr Ehemann fir sie zusténdig.
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und ob das mit der Religion oder mit der Kultur zu tun hat. Ohne dass ihn jemand
darauf angesprochen hat, hat sich dieser Gedanke in sein Unterbewusstsein ver-
ankert, sagte Ali. Er findet diese Einstellung nicht unbedingt richtig, vertritt aber
diesen Standpunkt, obwohl er nicht so recht weif’ wie und warum.

Aufdie Frage, wie seine Traumfrau sein soll, sagt Emre, dass seine jetzige Freun-
din eigentlich auch seine Traumfrau ist und figt hinzu:

»Sie akzeptiert alles Mdgliche. Wenn ich irgendwas falsch mache, dann
akzeptiert sie das einfach. Wenn sie was falsch macht, dann akzeptiere ich
das selber nicht. Ich weif3 nicht warum«. (Emre, 17 aus Graz)

Emre mischt sich auch in die Kleidung ein, die sie tragt und sagt:

»Sie soll nicht so offen tragen. Das sag ich auch immer, immer
wieder«.(Emre, 17 aus Graz)

Wenn er seine Freundin auffordert keine »offene« Kleidung zu tragen, antwor-
tet diese:»Passt, nachstes Mal ziehe ich es nicht an«.

Emre will, wie die anderen Interviewpartner auch, dass seine zukinftige Ehefrau
unbedingt eine Jungfrau ist. Als ich eine Frage zu seiner Einstellung zu Sex vor
der Ehe stellte, antwortete Emre:

»Also bei den Mdnnern finde ich das eigentlich normal, weil... Ich weif
nicht. Und bei den Frauen, wenn’s keine Jungfrau ist? Ich will nur eine Frau,
was nur mir gehért und nicht jemanden andern«. (Emre, 17 aus Graz)

Wenn er sie echt sehr lieben wiirde, kdnnte er darUber hinwegsehen, dass sie
keine Jungfrau mehr ist, sagt Emre. Auch Murat, der seit einigen Monaten eine
Freundin hat, die keine Kurdin ist, denkt dhnlich. Er selber wirde sich wiinschen,
dass seine ZukUnftige eine Jungfrau ist, obwohl er es selber nicht mehrist. Auch
erkann Uber die fehlende Jungfraulichkeit hinwegsehen, wenn er sie sehr lieben
wirde.

Alle Interviewpartner haben von ihren Freundinnen gesprochen, einige auch da-
riber, dass sie Geschlechtsverkehr mit ihnen hatten. Im gleichen Atemzug sag-
ten sie aber auch, dass ihre zukinftige Ehefrau eine Jungfrau sein sollte oder
dass ihre Schwestern keinen Freund haben dirfen, auRer diese meinen es ernst
und es endet in einer Ehe. Es war aber bei den Antworten zu beobachten, dass
die Jungen sehr oft in Widerspruch mit sich selbst geraten sind. Sie versuchten
ihre Situation zu rechtfertigen und ihren Standpunkt zu begrinden. Sie wuss-
ten, dass es nichts Selbstverstandliches ist und dass man diesen Standpunkt
nicht einfach hinnehmen muss.
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Bourdieu® vertritt die Ansicht, dass vom Standpunkt der Herrschenden ge-
formte Kategorien auf Herrschaftsverhéltnisse angewendet werden und diese
Verhaltnisse damit als natirlich erscheinen lassen. Ich finde vor allem in Bezug
auf die Vorstellung und die Auslebung der Ehre ist dieser Gedanke vollkommen
zutreffend und erkldrend. Die jahrhundertelange Herrschaft des Mannes Gber
die Frau wird durch die herrschende Sicht der sozialen Strukturen und des Sys-
tems legitimiert. Den Frauen wird beigebracht diese verdeckte Gewalt so hin-
zunehmen, wie sie ist. Mit der Zeit wird die mannliche Herrschaft internalisiert,
die Kategorien der Herrschenden unhinterfragt hingenommen und angewen-
det.

7. Mannlichkeit und Homophobie

Der Begriff Homophobie wurde in den 1970er Jahren gepragt, um die erfahrene
Ablehnung und Schikanen homosexueller Manner durch heterosexuelle Man-
ner, zu beschreiben. Der Begriff entstand nach einer Einsicht der Schwulenbe-
wegung, die eine tiefe und allgegenwartige Angst vor Homosexualitdt beobach-
tete, welche mit der vorherrschenden Form von Mannlichkeit verknUpft ist®.
Laut Georg Weinberg®®, der den Begriff sHomophobie« pragte, bezieht sich die-
ser Begriff auf die »irrationale Furcht heterosexueller Menschen im Umgang mit
Lesben und Schwulen«. Spoden®” sieht Homophobie als ein Mittel, »um tradi-
tionelle Mannlichkeit, Werte und Macht aufrecht zu erhalten und somit [...] ein
Mittel sozialer Kontrolle, um alle Manner, nicht nur Homosexuelle, zu kontrol-
lieren«. Nach Angabe der Web-Plattform ,homopobie.at' handelt es sich bei
Homophobie

»um eine irrationale, weil sachlich durch nichts zu begriindende Angst vor
homosexuellen Menschen und ihren Lebensweisen. Daraus entstehende
Vorurteile und Zerrbilder, bis hin zu Ekel und Hassgefihlen rufen wiederum
Angste und infolgedessen antihomosexuelle Aggression und Gewalt
hervor.«%®

Der Begriff »Homophobie« wurde durch die Lesben- und Schwulenbewegung
mit dem Begriff »Heterosexismus« erganzt, welcher auf die diskriminierende,
repressive und unterdrickende Ideologie heterosexueller Mannlichkeit auf-
merksam machen sollte. Der Heterosexismus setzt Heterosexualitédt als das
Normale, als gesellschaftliche Norm und grenzt alle anderen Formen von se-

64 vgl. Bourdieu 2005.

%5 Connell 2006.

% Weinberg 1972, zitiert nach Anglowski 2000: 16.

7 Spoden 1993: 103, zitiert nach Anglowski 2000: 16.
% www.homophobie.at, eingesehen am 1. Juni 2013.
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xuellen Orientierungen aus, diskriminiert, marginalisiert, diffamiert und patho-
logisiert diese. Wie bei ,homophobie.at' ausgefihrt, zeigt sich Heterosexismus
in allen gesellschaftlich relevanten Bereichen wie

»Familie, Kindergarten, Schule, Kirchen, Religionen, Universititen und
Ausbildungsstdtten, am Arbeitsplatz, in den Medien, in Werbebotschaften,
oder auch in der Wissenschaft und wird in den allermeisten Fdllen nicht
hinterfragt«.®

Homosexualitat ist sowohl in der Tirkei, als auch in Kurdistan’ mit der Gefahr
der Verfolgung verbunden. Es ist ein totales Tabuthema, welches in diesem Ge-
biet noch immer als Gift und als Krankheit gesehen wird. Auch bei den Inter-
views fur diese Arbeit sind wir auf dieses Thema zu sprechen gekommen und es
haben sich unterschiedlichste Einstellungen und Sichtweisen der Jungen zu die-
sem Thema herauskristallisiert. Einige sind diesem Thema mit totaler Ableh-
nung und Missbilligung begegnet, einer hat von seinem homosexuellen Freund
und seiner guten Beziehung zu ihm erzahlt, wiederum andere haben zu erkldren
versucht inwieweit sie sich mit dieser Thematik auseinandersetzen und mit der
Materie beschaftigen.

Ali hat bei den Interviews angegeben, dass er nichts gegen Schwule und Homo-
sexuelle habe. Er wirde aber ein komisches Gefihl haben, wenn er mit Schwu-
len in Kontakt geraten wirde. Der Interviewpartner denkt, dass es vielleicht da-
ran liegen kdnnte, dass er mit keinen Homosexuellen in Kontakt getreten ist und
niemanden personlich kennt. Er vertritt auf der einen Seite die Meinung, dass
Homosexualitat etwas Normales ist, aber auf der anderen Seite hat er ein Ge-
fuhl der Abneigung gegen Schwule, welches er nicht erkléren oder begrinden
kann. Auf die Frage, wie er reagieren wiirde, wenn sich einer seiner Freunde als
schwul herausstellen wirde, antwortet er:

»Also ich habe ja eigentlich nichts gegen die, aber ich weifs eben nicht, wie
ich reagieren wiirde. Ich weif3 ja, dass sie eben, wie soll ich sagen? Es ist
schon normal oder so was, aber ich weif$ nicht.... Vorurteile, weil ich

% www.homophobie.at, eingesehen am 1. Juni 2013.

7° Es gibt mittlerweile ein erstes Magazin fir kurdische Homosexuelle in der Tirkei. Das Magazin mit dem Na-
men »Hevjin« (dt. Gemeinschaft), das ein gedrucktes Angebot an die kurdische LGBT-Community (lesbian, gay,
bisexual and transgender) sein soll, ist seit Juni 2010 auf dem Markt und auch im Internet abrufbar. »Die beiden
Herausgeber und LGBT-Aktivisten Solin und Koya sind sich Uber die Gefahr der Verfolgung bewusst, weil sie mit
ihrer Publikation an einem Tabuthema in der Tirkei kratzen. Die beiden Manner verschweigen daher ihre wah-
ren Namen, denn »TUrken sehen Homosexualitat noch als Gift und als Krankheit«, so Solin im Interview mit
,Eurasianet'. Aktivist Koya verdeutlicht die Gefahr fir homosexuelle Menschen: »In Ostanatolien und im Kur-
dengebiet ist es unmdglich offen zu seiner Homosexualitdt zu stehen«. In ihrer Aktivistengruppe sind nur ein
paar wenige, die sich in ihren Familien geoutet haben, allerdings mit der Auflage, dass nichts an die Offentlich-
keit gelangt. Sein Freund Solin wird eine Scheinehe mit einer lesbischen Kurdin eingehen, um den Schein der
»Normalitat« nach auBBen zu wahren« (http://www.gayboy.at).
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wahrscheinlich noch keinen kennengelernt habe. Vielleicht wahrscheinlich,
wenn ich einen kennenlerne dann wirds schon anders. Also ich habe keine
persénliche Erfahrung mit Homosexuellen gehabt bis jetzt, deswegen kann
ich nichts wirklich dazu sagen«. (Alij, 19 aus Wien)

Wenn es in der Schule zu Beschimpfungen gegen Homosexuelle kommt, ist Al
derjenige, der diesen Beschimpfungen entgegnet. Diese Haltung wird laut Ali
von den anderen Mitschilerinnen als schwulenfreundlich verstanden. Er
schimpft nicht Gber »Schwuchtel«, obwohl das, seiner Meinung nach go% seiner
Klassenkameraden tun. Wenn er aber die Schwulen nicht kennt, will er auch
nicht abhangen mit ihnen. Beschimpfungen, wie »du Schwuler«, »du Schwuch-
tel«, »schwule Sau« usw. sind sowohl unter den jungen Migrantinnen, als auch
in der Mehrheitsgesellschaft sehr verbreitet. Diese Beschimpfungen, dienen vor
allem zur Abschreckung vor Schwulen und fordern die Heterosexualitat. Es wird
schon im frihen Volksschulalter vor Homosexualitat abgeschreckt. Dazu Ali:

»...in der Schule, in jeder Schule wo ich war in der Schule wo das Thema
Schwule und Lesben vorgekommen ist, hat jeder Junge gleich geschimpft:
,ach die scheifd Schwuchteln’ und ich habe gesagt: ,na ist normal' und z.B.
meine Meinung iiber Schwule und Lesben ist fir manche auch schon zu
radikal und so«.(Ali, 19 aus Wien)

Ali meint, dass er nichts gegen Homosexuelle habe, aber in der Praxis zieht er
ganz klare soziale Grenzen zwischen sich und den Schwulen. Ali ist, wie viele
Jungen in seinem Alter, mit einer heterosexuellen Weltansicht aufgewachsen
und kann sich den Umgang mit Menschen, die abweichende sexuelle Praktiken
haben, schwer vorstellen. Nach Hagemann-White” kann man eine dichotome
Alltagstheorie erkennen, wenn man sich den Prozess der Konstruktion von Ge-
schlechterdifferenzen ansieht, mit der die Menschen ihr tégliches Handeln
strukturieren. Basierend auf dieser dichotomen Alltagstheorie zieht Ali eine
Grenze zwischen »richtigen« Mannern oder »richtiger« Mannlichkeit zu schwu-
ler, »nicht-richtiger« Mannlichkeit, die in seinen Augen von dem Bild der
»Mannlichkeit« abweichen. Er meint zwar, dass er nichts gegen Schwule habe,
aber dass er auf der anderen Seite nichts mit ihnen zu tun haben will, zeigt auch
ein bisschen seine Angst. Er weil3 nicht, wo er die Schwulen einordnen soll, die
in der dichotomen Alltagstheorie von Geschlecht keinen richtigen Platz haben.

Auch Murat hat keine Homosexuellen in seinem Freundeskreis. Es ware ihm
auch egal, wenn sich jemand aus seiner Freundesgruppe als homosexuell he-
rausstellen wirde. Solange dieser sich nicht ohne Murats Willen an ihn»ran

7* Hagemann-White 1988: 228.
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macht« ist das kein Problem fir ihn. Ihre Freundschaft wirde beibehalten blei-
ben, wenn sich jeder daran halten wirde, »jedem das seine«, sagt Murat und
fugt hinzu:

»lch sage [ldchelt] es mal so, wenn er sich nicht an mich ran macht, ist es
mir wurscht. Aber wenn er irgendwas jetzt sag ich mal iiber mich also wenn
erirgendetwas von mir wollen wiirde, dann wiirde ich schon sag ich mal mit
ihm reden, dass ich z.B. nicht homosexuell bin und wenn er das nicht
versteht, wiirde ich den Kontakt dann auch abbrechen mit diesen«. (Murat,
18 aus Wr. Neustadt)

Die Angst vor Schwulen wird vor allem dann deutlich, wenn sich Jungen vorstel-
len sollen, dass eine ihnen nahestehende Person schwul ist’>. Sie haben grof3e
Angst vor Schwulen, weil sie befirchten angemacht, beldstigt oder vergewal-
tigt zu werden. Jungen die keine schwulen Bekannten oder Freude haben, ler-
nen diese zumeist Uber Medien kennen. Das Bild, welches Gber Medien vermit-
telt wird, stellt Schwule sehr oft negativ dar. Sie werden stéandig mit den Eigen-
schaften ,Kinderschander, Tunten, triebhafte Menschen, Aids und Weicheier' in
Beziehung gebracht. Dieses Bild in den Medien tragt sehr viel dazu bei, dass in
der breiten Gesellschaft Abneigung Schwulen gegeniiber herrscht.

Der Interviewpartner Zinar hatim Gegensatz zu den anderen Interviewpartnern
einen Freund in der Klasse, der einmal behauptet hat, er sei sich nicht ganz si-
cher, ob er schwul ist oder nicht. Er versteht sich sehr gut mit diesem Freund und
auch nach dem er sich geoutet hat, hat sich an ihrer Freundschaft nichts gedn-
dert. Zinar versteht sich jetzt sogar besser mit ihm, als friher. Er sagt weiter:

»lch bin ziemlich gut mit ihm muss ich behaupten, denn ich weif3 nicht. Ich
habe wirklich nichts gegen Homosexuelle, obwohl wir ab und zu sagen:
»Bist du schwul?« Das ist umgangssprachlich, nicht bose gemeint. Aber ich
sage auch zu diesem Typ oft, bist du schwul oder so, aber nicht im bésen
Sinne«.(Zinar, 18 aus Wien)

Die als Beschimpfung oder Beleidigung gemeinte Formulierung und Ausdrucks-
weise »bist du schwul?«,»du Schwuler!« oder »du Schwuchtel!« (siehe auch Ali
und Ramazan) hat fir die Jungen auch eine bestimmte Schutzfunktion. Tim-
mermanns ist zu der Erkenntnis erlang, dass homophobe AuRerungen fiir viele
Jungen einen Schutz vor Stigmatisierung und Verhaltensunsicherheit bietet.
Denn »wer einen anderen zuerst als ,schwul’ bezeichnet, grenzt sich ab und
schitzt sich selbst vor dem Stigma«”. Dieses Verhalten wird von den Jungen oft

72 siehe auch Timmermans 2003.
3Riederle 1998: 289, zitiert nach Timmermans 2003.
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nicht reflektiert, ist aber eine gangige Methode, um das Gegeniber zu erniedri-
gen und sich eine Machposition zu verschaffen. Der Heterosexismus und die da-
mit verbundenen Beschimpfungen dienen auch dazu, die anderen abzuwerten
und somit eine Hierarchie herzustellen.

Zinar zeigt ein grofRes Verstandnis fir Schwule und bewundert und beneidet
diese ob ihres Mutes, sich zu outen. Zinar meint, dass er sich selber nicht zu
outen trauen wirde.

»...ich bewundere sozusagen seinen Mut mit so etwas raus zu kommen. Ich
hdtte das wahrscheinlich nicht gemacht. Aber es stért mich nicht, es gefdllt
mir sogar, wenn er so offen ist und sagt, okay ich bin schwul. Das ist ja nicht
so, dass Schwule sich gleich alle Mdnner aussuchen oder gleich mit allen
Ménnern etwas anfangen wollen«. (Zinar, 18 aus Wien)

Bei Zinar merkt man einen anderen Zugang zu Schwulen, als bei Ali und bei den
anderen Interviewpartnern. Zinar hat einen schwulen Freund und kennt diesen
sehr gut. Er hat eine langere freundschaftliche Beziehung zu ihm und weil3, wie
er ist. Er kennt, im Gegensatz zu den anderen Interviewten Schwule nicht nur
aus dem Fernsehen, aus Zeitschriften, Bichern oder vom Horensagen, sondern
durch eigene Erfahrung. Darum hat er auch diese Angst und diese Vorurteile,
die andere Jungen haben, nicht und weif3 auch mit dieser Situation umzugehen.
Er ist sich dessen bewusst, dass es sehr viel Mut fordert, sich als Schwuler zu
outen und die Konsequenzen dafir zu tragen. Sein Freund stellt sich diesen
Schwierigkeiten und begeistert Zinar mit seinem Mut und seiner Entschlossen-
heit.

Ramazan weil3 nicht ob er Homosexuelle in seinem Freundeskreis hat oder
nicht. Er hatte auch sonst keinen Kontakt zu Homosexuellen. In seinem Freun-
deskreis ist Homosexualitdt kein Thema, dass unter ihnen »du Schwuler«
manchmal — wie bei Ali und Zinar auch - als Beschimpfung verwendet wird. Auf
die Frage, ob sie in der Freundesgruppe Uber Homosexualitat und Homosexu-
elle zu sprechen kommen, antwortet Ramazan:

»Man sagt manchmal zu einem anderen du Schwuler und so. Ich glaube das
ist nicht auf die Schwulen bezogen, sondern die meinen einfach, dass du
kein Mann bist oder so. Ich hab kein Problem mit Schwulen und so. Ich
kenne auch niemanden«. (Ramazan, 19 aus Graz)

Er hat sich selber mit diesem Thema auseinandergesetzt und sich gefragt wie
man homosexuell wird. Er hat auch im Internet Uber Schwule recherchiert. ,Je-
der soll das machen was er machen will und man sollte Homosexuelle in Ruhe
lassen', meint Ramazan. Auch bei Ramazan ist, ahnlich wie bei Zinar, eine Tole-
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ranz gegeniber Schwulen, zu beobachten. Es gibt auch in der Mehrheitsgesell-
schaft sehr viele Diskussionen dar(ber, ob diese Gesellschaft Schwulen gegen-
Uber toleranter wird oder nicht und diese Frage wird unterschiedlich beantwor-
tet. Bei den kurdischen Jugendlichen duirfte es nicht sehr viel anders sein. Zu-
mindest bei diesen finf Interviewpartnern kann man diese Frage nicht eindeutig
beantworten, weil es unterschiedlichste Einstellungen und Sichtweisen zu die-
ser Thematik gibt.

Von allen fUnf Interviewpartnern hat Emre die radikalste Einstellung zu Schwu-
len. Emre hat keine homosexuellen Freunde, hatte auch in der Vergangenheit
keine und will auch in Zukunft keine haben. Auf die Frage, was er machen
wirde, wenn sich einer seiner Freunde als schwul herausstellen wirde, antwor-
tet Emre:

»Nein. Das tdt ich nicht aushalten. Ich wiird sagen er soll sich schleichen
und so«. (Emre, 16 aus Graz)

Er gibt an, dass er keine Erfahrung mit Schwulen habe. Er unterhalt sich auch
mit seinen Freunden nicht Uber dieses Thema und findet Schwule abscheulich
und schrecklich:

»Das ist etwas Tragisches, wenn Mann mit Mann. Das ist, ich weif3
nicht«.(Emre, 16 aus Graz)

Vor allem bei Emre ist im Vergleich zu den anderen Interviewpartnern ein du-
[3erst homophobes Verhalten zu vermerken. Er birgt einen grofRen Hass ge-
mischt mit Ekel und Angst in sich. Er hat grof3e Vorurteile gegen Schwule, die
wiederum Angst und Aggression bei ihm ausldsen. Emre mdchte auf keinen Fall
Kontakt mit Schwulen haben, auch wenn sich seine Freunde als schwul heraus-
stellen sollten.

Es kann zwei Grinde fir Emres heterosexistisches Verhalten geben. Ein Grund
kénnte die konservative Vorstellung von Geschlechterrollen bei Emre sein, die
durch Schwule in Frage gestellt wird und Verunsicherung und Angst mit sich
bringt. Dieser Grund ist sehr naheliegend, wenn man sich Emres Lebensweise
und seine Einstellung zu Ehre, zu seinen Freunden und seiner Schwester an-
schaut. Der andere Grund fir Emres Verhalten kann die Verdréangung eigener
homosexueller Anteile sein. Im Falle von Emre nehme ich an, dass beide Fakto-
ren eine wesentliche Rolle spielen.

8. Zusammenfassung und Forschungsausblick

Zusammenfassend kann man am Ende dieses Beitrags festhalten, dass es bei
den Jungen mit kurdischem Migrationshintergrund nicht nur eine Form oder
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einen Typen von Mannlichkeit gibt, sondern mehrere verschiedene Mannlich-
keitstypen, die sich in vielen Punkten voneinander unterscheiden und in einem
hierarchischen Verhaltnis zueinander stehen. Die interviewten Jungen haben
unterschiedlichste Hobbys und Interessen, verschiedene politische Einstellun-
gen und gestalten ihre Freizeit individuell. Sie haben auch unterschiedlichste
Vorstellungen von und Einstellungen zu Mannlichkeit, Gewalt, Ehre, Homose-
xuvalitat, Jungfraulichkeit und Geschlechtergleichstellung.

Im Zuge dieser Arbeit konnte auch erkannt werden, dass sich die Jugendlichen
in unterschiedlichsten Kreisen aufhalten und ihr Umfeld einen sehr grof3en Ein-
fluss auf ihre Mannlichkeitsvorstellungen hat. So kann sich bei Jungen, die sich
in politischen kurdischen Kreisen aufhalten, vor allem durch den Einfluss der
kurdischen Frauenbewegung ein Bewusstsein fir Geschlechterfragen bilden.
Bei einem Jungen, der mit einem Schwulen befreundet ist, wurden durch diese
Freundschaft Vorurteile abgebaut. Bei einem anderen, sich eherin einer konser-
vativen Umgebung aufhaltenden, gldubigen Jungen wurden vielmehr sexisti-
sche, homophobe und gewaltbetonte Standpunkte eingenommen, die in die-
sen Kreisen auch Ublich sind. An Hand dieser Beispiele kann man sehr gut ver-
deutlichen, dass Mannlichkeit ein kulturelles und soziales Konstrukt ist. Sogar
innerhalb der Jungen, die aus dem gleichen Herkunftslands nach Osterreich ge-
kommen, in Osterreich aufgewachsen und ungeféhr gleich alt sind, kann es
unterschiedliche vorherrschende Typen von Mannlichkeit geben.

Ich bin im Laufe dieser Forschung zu der Erkenntnis gelangt, dass die Art der
»Kettenmigration« einen grof3en Einfluss darauf hat, wie man sich in die Mehr-
heitsgesellschaft integriert und Uber welche Méannlichkeitsvorstellungen und
Mannlichkeitsbilder man verfigt. Vor allem fir Emre, der in Graz von seinen
Verwandten und Bekannten aus Konya umgeben ist, ist es sehr schwer aus der
traditionellen Ménnlichkeitsrolle herauszubrechen. Es bestehen sehr starre feu-
dale und patriarchale Strukturen, die in sich sehr geschlossen sind und sehr we-
nig bis gar keinen Spielraum fir Transformations- und Modernisierungspro-
zesse zulassen.

Auf der anderen Seite haben auch ethnische, kulturelle, religiése und politische
Netzwerke einen grof3en Einfluss auf Mannlichkeitstypen sowie auf die Vorstel-
lung und Gestaltung von Mannlichkeit. Glaubensgemeinschaften und Vereine
haben einen groRRen Einfluss darauf, wie Madnnlichkeiten gestaltet werden.

Fur weitere Forschungen ware es sicher auch sehr aufschlussreich gleichaltrige
Jungen mit unterschiedlichen ethnischen Hintergrinden miteinander zu ver-
gleichen und zu sehen, ob es hier Unterschiede in Bezug auf Mannlichkeit gibt
und wenn ja, welche das sind. Erlduternde Informationen wirde, meiner Mei-
nung nach, auch eine Forschung Gber mehrere Migrationsgenerationen geben.
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Man kénnte eruieren, ob sich Mannlichkeitsbilder und Mannlichkeitsvorstellun-
gen in Abhédngigkeit von Generationen unterscheiden oder nicht. Weiters ware
es sicher auch bedeutsam Mannlichkeitsbilder und Mannlichkeitsvorstellungen
in Abhangigkeit von Milieus und Lebensstilen zu analysieren.
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Pelin Ozmen:

Position der Alevitinnen zur Kurdinnenfrage in der Turkei

Die folgende Arbeit untersucht das Verhéltnis der Kurdinnen und Alevitinnen zueinander, in-
dem die Position der Alevitinnen zur Kurdinnenfrage in der Tirkei ergrindet wird. Aus Per-
spektive der alevitischen Glaubenslehre wird ersichtlich, dass sich die Alevitinnen, aufgrund
des humanistischen und antinationalistischen Charakters des Alevismus klar gegen eine
Unterdrickung der kurdischen Ethnie aussprechen missten. Diese Sichtweise wird mit der
Position der alevitischen Gemeinschaft in Osterreich verglichen, wobei die Position der Ale-
vitinnen mangels wissenschaftlicher Literatur auf Interviews mit alevitischen Organisationen
in Osterreich basiert. Ende 2011 und im Marz 2013 wurden Interviews mit der staatlichen an-
erkannten Religionsgesellschaft ALEVI, der ,Féderation der Aleviten Gemeinden in Oster-
reich' und dem ,Alevitischen Kulturzentrum Osterreich* gefihrt. Aufgrund der geringen Mit-
gliederzahlen kénnen diese Vereine aber nicht als vollstandig reprasentativ fur alle 60.000
Alevitinnen in Osterreich angesehen werden.* Im Zuge der Interviews wird ersichtlich, dass
es keine einheitliche Position der alevitischen Vereinigungen Osterreich zur Kurdinnenfrage
in der Tirkei gibt, da die Meinungen stark von der Weltanschauung der jeweiligen Vereine
abhangen.

The following work attempts to examine the relationship between Kurds and Alevis, specifi-
cally concerning the position of Alevis on the Kurdish question in Turkey. From the perspec-
tive of Alevism the Alevis are necessarily against the suppression of the Kurdish people as
Alevism is both anti-nationalistic and humanistic. This position is compared to the view of the
Alevi community in Austria. Due to insufficient academic literature, the analysis of the posi-
tions of Alevis is based on interviews with Alevi organisations in Austria. At the end of 2011
and in March 2013, interviews were conducted with the officially recognized denomination
ALEVI, the »Féderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich«, and the »Alevitisches Kul-
turzentrum Osterreich«. Due to the small membership of these groups, their views cannot be
considered to be representative of the views of all 60,000 Alevis in Austria. In the course of
these interviews, it becomes apparent that there is not a unified position among Alevis on the
Kurdish question in Turkey, as opinions are largely dependent upon the perspective of each
respective association.

1. Einleitung

Die wichtigste innenpolitsche Angelegenheit der Tirkei stellt derzeit die Kur-
dinnenfrage dar. Diese hat in den letzten Jahrzehnten viele wichtige Entwick-
lungen durchgemacht, welche auch einen Einfluss auf die Alevitinnen hatte.

Die KurdInnen, als grof3te ethnische Minderheit in der TUrkei teilen als nicht-
anerkannte Volksgruppe dasselbe Schicksal wie die Alevitinnen, welche die
grofdte religiose Minderheit der Tirkei ausmachen. Beide Gruppierungen sind
seit dem osmanischen Reich immer wieder Diskriminierungen und Anfeindun-
gen ausgesetzt. Dies hat sich auch in der Tirkischen Republik nicht gebessert,
da die Existenz beider Gruppen in der Geschichte der Tirkei oftmals auRer Acht

* geschatzte Zahl
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gelassen sowie geleugnet und viele Kurdinnen und Alevitinnen Opfer von Mas-
sakern wurden.

In derfolgenden Arbeit soll das Verhéltnis der kurdischen und alevitischen Grup-
pierungen zueinander thematisiert werden, wobei insbesondere die Position
der Alevitinnen zur Kurdinnenfrage analysiert wird. Aufgrund der Komplexitat
der Kurdinnenfrage kann im Rahmen dieser Arbeit nur ein grober Abriss darge-
bracht werden. Im nachsten Abschnitt soll die alevitische Glaubenslehre und die
Geschichte der Alevitinnen erldutert werden. Dies ist fUr das Verstandnis des
fragmentierten Selbstbilds innerhalb der alevitischen Gemeinschaft relevant,
welches wiederum die Weltanschauungen der Alevitinnen mitbestimmt. Um
die Position der Alevitinnen zur Kurdinnenfrage herauszufinden, wurden Ende
2011 und im Marz 2013 Interviews mit Mitgliedern von alevitischen Vereinen in
Osterreich gefihrt.

2. Die KurdInnenfrage in der Tirkei

Die Kurdinnenfrage wird aus »westlicher« Sicht teilweise als eine Frage der
Unterdrickung und Leugnung der Rechte einer Minderheit angesehen. Laut der
offiziellen turkischen Sichtweise wurde oftmals die Kurdinnenfrage nicht als
»Kurdlnnenproblem«, sondern als soziotkonomisches Problem in Sidostana-
tolien und ein Terrorismusproblem, das von auslandischer Unterstitzung getra-
gen wird, begriffen. Weder die »westliche« noch die tirkische Sicht reicht aber
ganzlich aus, um die KurdInnenfrage zu beschreiben, da sie sehr vielschichtig ist
und soziale, 6konomische, politische, ideologische und auch internationale Di-
mensionen vereint.?

Um sich mit der Kurdinnenfrage zu beschéaftigen, muss einerseits die nationale
Konzeption der Turkei, die auf Laizismus und Nationalismus (die zwei wichtigs-
ten Grundpfeiler der Politik Mustafa Kemal Atatirks) beruht, und andererseits
das ,Minderheitenverstandnis' in der TUrkei verstanden werden. Der Laizismus
dertirkischen Republik hat das verbindende Element des sunnitischen Islam als
gemeinsame Klammer tirkisch-kurdischer Identitét verdrangt, da durch die Ab-
schaffung des Kalifats und der Zuriickdrangung des institutionalisierten Islams
das wichtigste Bindeglied zwischen Tirkinnen und Kurdinnen abgeschafft
wurde. Stattdessen wurde seitens des tirkischen Staates ein tirkischer Natio-
nalismus forciert, was die kurdische und tirkische Bevolkerung noch mehr von-
einander trennte.? Das Minderheitenkonzept der Turkei basiert auf dem Millet-
System des osmanischen Reiches, wonach Volksgruppen nach Religion und
nicht nach ethnischer Zugehorigkeit eingeteilt wurden. Dadurch wurden christ-

2Vgl. Cornell 2001: 31.
3Vgl. Strohmeier / Yalcin-Heckmann 2000: 92.
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liche und jidische Minderheiten anerkannt und ihnen ein besonderer Schutz ge-
wahrt, aber die kurdischen und alevitischen Gruppen —also die innerislamischen
Minderheiten — nicht beachtet, obwohl oder vielleicht, weil sie zahlenméaRig re-
levant sind.* Demnach gibt es aufRer der griechischen, armenischen, bulgari-
schen und jidischen Volksgruppe keine ,Minderheiten' in der TUrkei. Durch die-
ses ,Minderheitenkonzept' wurden auch alle anderen in der Tirkei lebende eth-
nische Gruppierungen wie Araberlnnen, Tscherkessinnen, Turkmeninnen, La-
slnnen, Tartarlnnen aul3er Acht gelassen.®

Laut dem Minderheitenverstandnis der republikanischen Verfassung

»(...) sind [alle] vor dem Gesetz gleich ohne Ricksicht auf die
Verschiedenheit von Sprache, Rasse, Geschlecht, politische Anerkennung,
philosophische Uberzeugung, Religion oder Konfession. Keiner Person,
Familie, Gruppe oder Klasse darf ein Vorrecht eingerdumt werden. «®

Ungleichheit aufgrund ethnischer und religiéser Unterschiede sollen durch den
Staat abgebaut werden beziehungsweise soll die Bildung eines Gruppenbe-
wusstseins innerhalb dieser verhindert werden. Aufgrund dieses Minderheiten-
konzeptes dirfen politische Parteien die Existenz von Minderheiten nicht pro-
pagieren.”

Es sind aber nicht nur ethnische, sondern auch soziale Unterschiede sowie die
Beziehungen der Kurdinnen zum tirkischen Staat, welche eine besondere Rolle
in der Kurdinnenfrage spielen. Da ein grof3er Teil der kurdischen Bevélkerung in
Stammen organisiert war, war die Beziehung zwischen den Kurdinnen bezie-
hungsweise der Stammesgesellschaften und dem Staat nicht einfach. Bereits
im osmanischen Reich wurden verschiedene politische Intentionen von KurdIn-
nen verfolgt, bei dem die kurdischen Stamme teils unterdrickt und teils mit ih-
nen kooperiert wurde (beispielsweise bei den Hamidiye-Regimenter). Da aber
Aufstande vermieden werden sollten, hat der tirkische Staat —vor allem ab Ein-
fuhrung des Mehrparteiensystems in der Tirkei 1946 — 6fters mit den Stammes-
fuhrern kooperiert. Aufgrund dessen ist es auch nicht verwunderlich, dass die
meisten kurdischen Mitglieder im Parlament aus den Fihrungsschichten der
Stammesfamilien stammten, welche kein grofRes Interesse an der schnellen
Modernisierung Kurdistans teilten, da dies die traditionellen Strukturen ge-
schwacht hatte. Deshalb litt vor allem die kurdische Bevdlkerung an der Koope-
ration zwischen den Stammesfihrern und dem Staat.

4Vgl. Strohmaier 2001: 53.
5Vgl. Ebenda: 54.

6 Ebenda: 55.

7Vgl. Ebenda: 55.

145



Der Kurdinnenkonflikt wird oft synonym mit dem PKK-Problem gesetzt, ob-
wohl dieses Verhdltnis separat analysiert werden soll. Die PKK, welche sich an-
fangs als marxistisch-leninistische Partei — mit dem Ziel ein unabhangiges Kur-
distan zu grinden — verstand, veranderte in den 1990er aus pragmatischen
Grunden ihre Rhetorik. Nach der Verhaftung Abdullah Ocalans wurde die For-
derung nach einem unabhéangigen Staat aufgegeben und stattdessen das Kon-
zept des demokratischen Konféderalismus entwickelt. Dadurch, dass die Tirkei
alle Expressionen der kurdischen Identitdt mit PKK-Terrorimus gleichstellte,
dréngte sich die Turkei selbst in eine Ecke und erschwerte eine friedliche Lésung
der Kurdinnenfrage.? Nach einer erfolgreichen Phase in den 1980ern, musste
die PKK ab den 1990ern einige Misserfolge einstecken, da die Gewalt an der
eigenen Bevolkerung und der marxistische Charakter nach dem Zusammen-
bruch der UdSSR die kurdische Bevélkerung desillusionierte und die Unterstit-
zung somit geringer wurde.

Dass ab Mitte der 1990er — nach einer harten Vorgehensweise gegen die kurdi-
schen Bevdlkerung — das Militdr seine Strategie anderte und PR-Kampagnen
etwa durch Grindung von Gesundheits- und Bildungseinrichtungen im Sidos-
ten der Tirkei begann und eine Sicherheitszone im Irak eingefihrt wurde — all
das fihrte zusatzlich zu einer Schwéchung der PKK.9

Die Gefangennahme des PKK-Fihrers Abdullah Ocalan hat die PKK stark ge-
troffen, gleichzeitig wurden voreilige Siegesrufe seitens des tirkischen Staates
laut. Dass die Verhaftung Ocalans aber weder die bewaffneten Auseinanderset-
zungen beendete (obwohl Ocalan zur Beendigung des Krieges aufgerufen hat,
was vom tirkischen Staat aber nicht akzeptiert wurde, da dieser auf einer be-
dingungslosen Kapitulation der PKK besteht*®), noch zu einer Lésung der Kur-
dinnenfrage fUhrte, wird durch die aktuelle Situation in der Turkei deutlich. Be-
ziglich der Lésung der Kurdinnenfrage hat die AKP-Regierung 2009 eine »kur-
dische Offnung« verkiindet, um einerseits einen Anreiz fur die PKK zu schaffen
die Waffen niederzulegen und andererseits die Spannungen zwischen der tirki-
schen Regierung und der kurdischen Bevdlkerung zu beseitigen. Im Rahmen
dieser »kurdischen Offnung« sollte durch »confidence building measures«** das
Predigen in Moscheen auf Kurdisch ermdglicht und tirkische Namen kurdischer
Ortschaften wieder auf Kurdisch benannt werden. Zudem sollte PKK-Einheiten

8Vgl. Cornell 2001: 36.

9Vgl. Ebenda: 37.

* Vgl. Strohmeier / Yalcin-Heckmann 2000: 114.

** Carnegie Endowment 2009: http://carnegieendowment.org/2009/12/01/kurdish-opening-in-turkey-origins-
and-future/4cj, eingesehen am 16.1.2012.
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eine Amnestie gewahrt werden und durch eine Verfassungsanderung die turki-
sche Staatsbirgerschaft neu definiert (weniger ethnisch basiertes Verstandnis
der Staatsbirgerschaft) und Kurdisch an Schulen erlaubt werden.*?

Im September 2012 kindigte die AKP, auf ihrem Parteitag, die Implementie-
rung des Kurdischunterrichts an Schulen als Wahlfach und die Erméglichung des
Gebrauchs des Kurdischen vor Gericht an. Nach wochenlangem Hungerstreik
kurdischer Haftlinge, in der die Abschaffung der Isolation Abdullan Ocalans,
Kurdisch als Unterrichtsfach und Kurdisch vor Gericht verlangt wurde, beschloss
schlussendlich das Parlament ein Gesetz, welche den Gebrauch der kurdischen
Sprache vor Gericht erlaubt. Als Abdullah Ocalan die kurdischen Haftlinge zur
Beendigung des Hungerstreiks aufrief und diese dem »Befehl« folgten, wurde
ersichtlich wie stark Ocalans Einfluss innerhalb den kurdischen Nationalistinnen
immer noch ist. Nach Beendigung des Hungerstreiks begannen Ende 2012 Ge-
sprache zwischen Ocalan und der AKP-Regierung, welche national wie auch
international als »Friedensgesprache« verstanden wurden. Im Rahmen dieses
»Friedensprozesses« wurde im Mérz 2013, zu Nevroz eine Botschaft Ocalans an
das tirkische Volk veroffentlicht, welche als »Friedenserkldrung« angesehen
wird, da die PKK zur Niederlegung der Waffen aufgefordert wird. Ende April
2013 kiindigte die PKK, bzw. die Nachfolgeorganisation an, ab 8. Mai desselben
Jahres sich aus der Tirkei zuriick zu ziehen.*® Der weitere Verlauf des Friedens-
prozesses stellt sich zum Zeitpunkt des Verfassens dieses Artikels als ungewiss
dar.

Um die Position der Alevitinnen zur Kurdinnenfrage verstandlicher darstellen zu
konnen, soll zunachst in den nachsten Kapiteln auf die alevitische Glaubens-
lehre, die Geschichte der Alevitinnen sowie das Selbstverstandnis der aleviti-
schen Organisation in Osterreich eingegangen werden.

3. Die alevitische Glaubenslehre

Der Alevismus kann als eine Glaubenslehre basierend auf vorislamischen, altira-
nischen, alttirkischen, islamisch-mystischen und christlichen Glaubensele-
mente beschrieben werden.* Es ist sehr schwierig die alevitische Glaubenslehre
klar zu definieren, zumal sich weder (Religions-)Wissenschaftlerinnen noch Ale-
vitinnen einig Uber die religiése Verortung des Alevismus sind. Viele Wissen-
schaftlerinnen sind der Meinung, dass die alevitische Glaubenslehre ihren Ur-
sprung im schiitischen Islam oder islamischen Mystik hat, beziehungsweise

2 Vgl. Carnegie Endowment 2009: http://carnegieendowment.org/2009/12/01/kurdish-opening-in-turkey-ori-
gins-and-future/4cj, eingesehen am 16.1.2012.

3 Vgl. Der Standard 2013: http://derstandard.at/1363709179952/PKK-Kaempfer-ziehen-aus-der-Tuerkei-ab,
eingesehen am 26.4.2013.

*Vgl. Puchberger 2004: 12.
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»eine aus dem schiitischen Islam hervorgegangene islamische Heterodoxie«
ist. Andere wiederum ordnen den Alevismus, wegen den zahlreichen vor- und
nichtislamischen Elementen aulserhalb des Islams ein. Laut Karin Vorhoff ware
jedoch bei aller Heterodoxie des Alevismus, aufgrund der allegorisch-innerli-
chen Sinndeutung des Korans und der zahlreichen schiitischen Komponente,
der Islam das dominante Bezugssystem seiner Glaubenslehre.*® Wieso aber
zahlreiche Alevitinnen den Alevismus aulserhalb des Islams einordnen wird
deutlich, wenn man die Glaubenslehre naher betrachtet: Der Alevismus unter-
scheidet sich stark vom sunnitischen und orthodox Zwolferschiitischen Islam,
da Alevitinnen nicht in Moscheen, sondern in ihren eigenen Cem-H&usern (Ver-
sammlungshé&user) beten und die finf Sdulen des Islam sowie die Scharia nicht
als bindend betrachten.*”

»Gesetze und Orthopraxie spielen im Alevismus im Vergleich zum
sunnitischen und schiitischen Mainstream eine untergeordnete Rolle. Als
Uber Jahrhunderte hinweg verfolgte und in den Untergrund gedriingte Form
des Islams ist der Alevismus im Wesentlichen als Volksreligion zu
betrachten. «*

Selbst der etymologische Ursprung der Bezeichnung »Alevitln« ist nicht vollig
geklart: Wahrend mehrheitlich von vielen Alevitinnen und Wissenschaftlerln-
nen behauptet wird, dass der Begriff Alevi von Ali*® abstammt und so viel be-
deutet wie Anhanger Alis, sind andere, wie der kurdische Linguist Cemal Nebez,
der Meinung, dass Alevi nichts mit Ali zu tun hatte, sondern vom Wort halav/hi-
lav (Flamme auf kurdisch) beziehungsweise Alev (Flamme auf tirkisch) kommt
und auf die Kraft des Feuers und des Lichtes hinweist, da das Feuer beziehungs-
weise das Licht*® fir die Alevitinnen heilig ist.>*

Die Grundlagen der alevitischen Glaubenslehre sind von einem pantheistischen
Glaubensbekenntnis gepragt, wonach man Gottin allen Lebewesen und Dingen
wiederfinden kénne und nur durch Liebe erreichbar wére.*> Da Muhammed der
Prophet Gottes und Ali sein Heiliger ist, wird eine Art von Dreifaltigkeit Gottes
(Allah-Muhammed-Ali) vertreten, weshalb einige christliche Orientalisten und
Missionare dem Alevismus »gar eine vom Christentum inspirierte Trinitatslehre
unterstellt«® haben.

*5 Schmidinger 2011: 53.

*Vgl. Vorhoff 1999: 16 ff.

7Vgl. Schmidinger 2011: 53.

8 Ebenda: 53.

29 Ali ist Mohammeds Vetter und Schwiegersohn.

22 Das Licht stellt im Alevismus die ewige Wahrheit bzw. Gott dar.
22 Vgl. Hennerbichler 2004: 350.

22 Vgl. Vorhoff 1999: 17.

3 Ebenda: 16.
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Als wichtigste alevitische Grundziele kénnen der Widerstand gegen Ungerech-
tigkeit und Aussprache fir Gerechtigkeit, Akzeptanz aller Menschen als gleich-
wertig, Gleichberechtigung von Mann und Frau und die Aufteilung der Giter
zum Gemeinwohl genannt werden. Hier wird auch deutlich, dass der Alevismus
weniger religidse, sondern mehr ethische Gebote beinhaltet, welche zu wech-
selseitigem Respekt und Liebe anhalten und ein gutes Zusammenleben der Ge-
meinschaft ermdglichen sollen.** Aufgrund dieses Ideals von Gleichheit und Ge-
rechtigkeit konnte zwar das patriarchalische Grundmuster einer vorderorienta-
lischen Gesellschaft nicht aufgebrochen, aber dennoch den Alevitinnen eine an-
dere Position verschafft werden (keine Verschleierung, keine strikte Geschlech-
tertrennung, keine Polygamie, keine einseitig ausgesprochenen Scheidun-
gen).*

Der Mensch (unabhangig von der Religion, ethnischen Zugehérigkeit oder Ge-
schlecht) gilt als das vollkommenste und schonste Lebewesen im Universum,
weshalb er als Widerspiegelung Gottes angesehen wird, welche von Gott eine
»heilige Kraft« erhalten hat.?® Diese »heilige Kraft« beinhaltet als Gabe Gottes
den Verstand, der es ermdglicht, dass die Menschen Gott und seinen Willen er-
kennen und die Aufforderung nach personlicher Vervollkommnung zu stre-
ben.? Laut Vorhoff wirden die Alevitinnen im Unterschied zu Sunnitinnen
gerne betonen, dass der Mensch nicht Sklave Gottes, sondern autonom und
selbstverantwortlich sei. Zentral sei daher — fir die Vervollkommnung — das
Streben nach Selbsterkenntnis und Selbstbeherrschung.?®

4. Die Geschichte der Alevitlnnen

Die Entstehung des heutigen Alevismus wird zwischen dem 13.-16. Jh. in Ana-
tolien eingeordnet.?® Neben dem Schamanismus, den Lehren von Haci Bektas
Veli (wichtiger alevitischer Mystiker) und dem Volksislam hatte auch der Sufi-
Orden der Safawiden in Persien einen grofRen Einfluss auf den heutigen aleviti-
schen Glauben.® Einige Wissenschaftlerlnnen vertreten sogar die Meinung,
dass der Alevismus vor der Einflussnahme der Safawiden in Anatolien nicht als
eine Religionsgemeinschaft existiert hatte.3

24 Vgl. Kaplan 2004: 47.
25 Vgl. Vorhoff 1999: 22.
6 Vgl. Kaplan 2004: 39.
27Vgl. Ebenda.: 39.

28 vgl. Vorhoff 1999: 13
29 Vgl. Kaplan 2004: 14.
32 Vgl. Ebenda: 14.

3 Reiser 1997: 17.
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Cem in der Alevitischen Gemeinde Wien im Februar 2013, (Foto: AABF)

Die Alevitinnen kampften in der Schlacht von Chaldiran an der Seite des Safa-
widen Schah Ismail3?, weshalb sie nach der Niederlage der Safawiden von den
Osmanen verfolgt und unterdrickt wurden. Vor allem ab dem 16. Jahrhundert,
nach der Etablierung der safawidischen Dynastie, wurden sie als Haretiker an-
gesehen, weshalb insbesondere unter Sultan Selim I. tausende Alevitinnen er-
mordet wurden.® Laut Vorhoff war die volkstimliche Auspragung der islami-
schen Mystik und in diesem Zusammenhang vor allem der Derwischorden Bek-
tasi (gegrindetim 13. Jahrhundert von Haci Bektas Veli) ein wesentlicher Faktor
fur die Herausbildung des Alevismus.3*Eine institutionelle und ideologische Ver-
flechtung der Aleviten mit den Bektasi erfolgte, Vorhoff zufolge, erst ab der Ein-
flussnahme der Safawiden .35 Aufgrund derselben sozialen und politischen Um-
stande teilten der Alevismus und der Bektasi-Orden ein spezielles geistiges
Klima und gemeinsame Traditionen.3® Wegen den Gemeinsamkeiten in ihrer
Lehre wurde/wird oftmals zwischen Bektasiten und Aleviten nicht unterschie-
den. Sultan Mahmud II. — der auch gegen die Kurdinnen eine repressive Politik
betrieb — verbot nicht nur die alevitischen Bektasi-Orden (gegrindet von Haci

32 Schah Ismail gilt heute noch als wichtiger alevitischer Gelehrter.
3Vgl. Kaplan 2004: 17.

3¢ Vgl. Vorhoff 1999: 10.

35Vgl. Ebenda: 12.

#vgl. Ebenda: 12.
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Bektas Veli), sondern liel3 Bektasi-Geistliche ermorden und Bektasi-Kloster zer-
storen, weshalb viele alevitische Quellentexte verloren gingen.¥ Die wichtigs-
ten Grinde fir diese Verfolgung durch osmanische Herrscher waren »jedoch
nicht so sehr ihre religiose Anschauungen, sondern vielmehr ihre Beziehungen
zum feindlichen Persien, sowie die Gefahr der politischen Destabilisierung, die
durch die Volksaufstande am Beginn des 16. Jahrhunderts gegeben war.«®® Die
osmanische Politik der Verfolgung und Unterdriickung vom 16. bis Mitte des 17.
Jahrhunderts leitete, bis zur Grindung der tirkischen Republik 1923, eine Zeit
der sozialen, geistigen und dkonomischen Isolation der alevitischen Bevolke-
rung ein.? Viele Alevitinnen wurden an den Rand des wirtschaftlichen und so-
zialen Lebens gedréngt und zogen sich in Bergregionen zurick, wo sie ihre Re-
ligion im Geheimen ausiben konnten.4° Als Folge dieser Zurickgezogenheit
kam es einerseits zur Aufnahme der, oben beschriebenen, Elemente wie der So-
lidaritat, die soziale Gleichheit und die Gerechtigkeit als Prinzipien in die Reli-
gion,** und andererseits zur Herausbildung einer geschichtlichen Identitat als
verfolgte Minderheit.*?

Die tirkischen wie auch kurdischen Alevitinnen unterstitzten von Anfang an
Mustafa Kemal Atatirk und seine sdkularen und populistischen Reformen.*3
Alevitlnnen wurden, als Verfechterlnnen von Demokratie und Sékularisierung,
durch die kemalistischen Reformen in ihrer Hoffnung auf Gleichberechtigung
gestarkt.* Diese anfangliche Unterstitzung Atatirks durch kurdische Alevitin-
nen wurde aber durch Repressionen und gewalttatige Niederschlagung kurdi-
scher Aufstande in den 1920ern und vor allem 1937/38 nach dem Dersim-Mas-
saker4s an Zaza-Alevitinnen mehrheitlich beendet.*® Insbesondere nachdem
1924 das Prasidium fir religiose Angelegenheiten* eingerichtet wurde, in dem
nur der sunnitische Islam akzeptiert und reprdsentiert wird, konnte man erken-
nen, dass die Alevitinnen —wie auch die KurdInnen — keine Gleichstellung erfah-
ren wirden und der Idee der nationalen Einheit (tUrkisch und sunnitisch-isla-
misch) geopfert wurden.*® Trotz Ausbleiben der erhofften Anerkennung durch
Atatirks Reformen, sind viele (tirkische und kurdische) Alevitinnen immer noch

3 Vgl. Ebenda: 18.

#vgl. Reiser 1997: 21.

39Vgl. Kaplan 1997: 18.

4°Vgl. Strohmaier 2001: 49.

“*Vgl. Ebenda: 49.

42Vgl. Heine / Lohlker /Potz 2012: go.

43 Vgl. Van Bruinessen 1996: http://www.hum.uu.nl/medewerkers/m.vanbruinessen/publications/Alevi_revi-
val.htm, eingesehen am 27.3.2013.

4 Vgl. Puchberger 2004: 15.

45 Das grofte Massaker an Alevitinnen in der Geschichte der tirkischen Republik, an dem tausende Alevitinnen
ermordet wurden.

“6vgl. Ebenda: 15.

47 Institution zur staatlichen Regulierung und Kontrolle des Islam.

“8Vgl. Strohmaier 2001: 58.
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Kemalistinnen und verehren Atatirk als Volksheld und Befreier vom sunniti-
schen Khalifat.

Der vermehrte islamische Einfluss in der Tirkei ab den 1950ern brachte fir die
Alevitinnen wieder neue Probleme, da der obligatorische, sunnitsch-islamische
Religionsunterricht an Schulen implementiert wurde und die Alevitinnen da-
durch erneut marginalisiert wurden.

Als in den 1960ern und 1970ern Alevitinnen mit sozialistischen Gruppierungen
sympathisierten, wurden sie auch Opfer der betont antikommunistischen re-
pressiven Politik der Turkei.“® Zwischen 1975-80 — in einer Periode rechtsgerich-
teter Regierungen —vergrof3erte sich die Macht des (sunnitischen) Islams in der
Tirkei. Dies dul3erte sich in der Mobilisierung gegen Alevitinnen. Aufgrund feh-
lendem staatlichen Schutz, wurden hunderte Alevitinnen Opfer von Massakern
in Malatya (1978), Kahramanmaras (1978), Corum (1980), Sivas (1993) und Istan-
bul (1995).5° Insbesondere das Sivas-Massakers* hat zu einem gréf3eren Zusam-
menhalt innerhalb der Alevitinnen und einer Welle an Organisationsgrindun-
gen in der Turkei und auch in Europa gefihrt. Deshalb wird heute auch von
einem alevitischen »Erwachen« in der Folge des Massakers von Sivas gespro-
chen. Funktionare alevitischer Vereine in Osterreich bestatigten, dass nach
1993 die Mitgliedszahlen der Vereine anstiegen und sich innerhalb der Alevitin-
nen eine grofere Solidaritdt ausbreitete.>> Diese »renewed emphasis on Ale-
vism as one’s primary identity, with an increasing awareness of the religious di-
mension of that identity«53 wird vom Kurdologen Van Bruinessen, gréf3tenteils
als Reaktion auf die Entstehung des sunnitischen Fundamentalismus und des
kurdischen Nationalismus in der TUrkei beschrieben.

Der Militdrputsch 1980 fihrte zu einer repressiveren Politik gegen religiose und
ethnische Minderheiten in der Tirkei. In alevitischen Dorfern wurden Moscheen
gebaut und sunnitische Vorbeter geschickt. Bis 2002 war es in der TUrkei sogar
verboten sich unter dem Namen Alevi zu organisieren.>* Im Jahre 2007 wurde,
im Rahmen der »alevitischen Offnung«, von der tirkischen Regierungspartei
AKP ein Dialog mit der alevitischen Bevolkerung in der Tirkei initiiert. Das Ziel
der »alevitischen Offnung« war es »to identify and try to acommodate their
identity claims within Turkey’s political and legal setting.«% Diese »alevitische

49 Vgl. Kaplan 2004: 19

5°Vgl. Ebenda: 19.

5 Ein aufgebrachter Mob setzte ein Hotel in Brand, in dem ein alevitisches Festival stattfand, wodurch 37 Men-
schen, darunter auch viele Kinstlerinnen und Intellektuelle, ums Leben kamen.

52 Vgl. Interview mit Ethem Sahin, Alevitisches Kulturzentrum in Vorarlberg am 4.7.2012.

53Van Bruinessen 1994:
http://www.hum.uu.nl/medewerkers/m.vanbruinessen/publications/Competing_Ethnic_Loyalties.htm, einge-
sehen am 27.3.2013.

54Vgl. Kaplan 2004: 24.

55 Soner [ Toktas 2011: 420.
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Offnung« hat aber (noch) zu keinen grofRen Veranderungen beigetragen, da
heute noch der Alevismus in der TUrkei nicht anerkannt wird, zumal laut offiziell
tirkischer Position die gesamte Bevolkerung (ca. 99%) tirkisch und sunnitisch-
islamisch ist. Auch laut Vertretern von alevitischen Vereinen in Osterreich hatte
die »alevitische Offnung« nichts gebracht.®

5. Selbstverstandnis der Alevitinnen

Wie bei den Kurdinnen spielt die Geschichte und das Geschichtsbewusstsein fir
die alevitische Identitatsbildung und das Selbstversténdnis eine grof3e Rolle.
Die chronische Marginalisierung und Diskriminierung der Alevitinnen im osma-
nischen Reich, sowie in der Tirkei hat zur Entwicklung einer Identitat gefuhrt,
welche »stark durch Distinktionen auf der Basis ethnischer Abgrenzung gendhrt
wird: gegeniber orthodoxen Zwélferschiiten Persiens und der osmanischen Ho-
heit, gegenwartig hinsichtlich der sunnitischen Bevélkerung in der Turkei und
ihrer europdischen Diaspora.«7

Dass historische Konstrukte oftmals missbraucht werden um die gegenwarti-
gen, meist politischen, Interessen und Selbstdarstellungen rechtfertigen zu
konnen, wird auch beim Selbstverstiandnis der Alevitinnen aufgezeigt. Die
Frage, ob der Alevismus eine islamische Konfession oder als eigenstandige Re-
ligion einzuordnen ist, sowie nationalistische Diskussionen dariber, ob der Ale-
vismus einen tirkischen, kurdischen (oder zaza) oder arabischen Hintergrund
hat, fUhren zur Fragmentierung innerhalb der Alevitinnen (in der Tirkei sowie
in der européischen Diaspora). Da in der Geschichte, im Rahmen der Verfolgun-
gen, viele alevitische Quellentexte vernichtet und deswegen die alevitische
Glaubenslehre grofdtenteils mindlich Uberliefert wurde, stellte es sich als
schwierig dar den Alevismus religiés ein- wie auch ethnisch zuzuordnen.

Im Zuge des Alevi-Revival - als Reaktion auf die Re-Islamisierung und Massaker
gegen Alevitinnen — Ende der 1980er/Anfang 1990er wurden viele alevitische
Vereinigungen in der Tirkei und Europa gegrindet. Die Prioritdten dieser Ver-
einigungen waren einerseits die politische Reprdsentation der Alevitinnen und
andererseits die Standardisierung der alevitischen Theologie.>® Im Zuge dieser
Organisation der alevitischen Gemeinschaft entwickelten sich, im Groféen und
Ganzen, zwei Hauptstromungen: die traditionalistisch-religiosen Alevitinnen
und die modernistisch-sakularen Alevitinnen; Die Traditionalisten betrachten
den Alevismus als islamische Konfession beziehungsweise als den »wahren
Kern des Islam«, wahrend die Modernisten den Alevismus als aufRerislamisches,

%6 Vgl. Interview mit Ferhat Meral, Alevitisches Kulturzentrum-Cem Bodensee, am 24.12.2013; Interview mit
Umit Sari, Foderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich, am 19.12.2011; Interview mit Metin Cetin, Aleviti-
sches Kulturzentrum Osterreich am 19.12.2011.

7 Reiser 1997: 17.

58 Vgl. Soner | Toktas 2011: 423.
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synkretistisches Glaubenssystem verstehen.® Die traditionalistisch-religidsen
Alevitinnen werden in der TUrkei zum einen von der staatsnahen Cem-Stiftung
(in Osterreich die »lslamische Alevitische Glaubensgemeinschaft in Oster-
reich«) und zum anderen von einer kleinen Gruppe, welche einen iranisch-schii-
tischen Alevismus propagieren, vertreten.®® Die iranisch-schiitischen Alevitin-
nen glauben, dass der Alevismus in der Turkei von seinen urspringlich schiiti-
schen Wurzeln abgekommen sei und mochten den Alevismus in seine »wahre«
schiitische Vergangenheit zurickzufihren.®* Die kemalistische Cem-Stiftung
giltin der TUrkei—insbesondere weil es die tUrkisch-nationalistische Staatsideo-
logie unterstitzt —als wichtigste und machtigste Organisation der Alevitinnen.
Dass die Cem-Stiftung dem sunnitischen Islam (aber auch tirkischen Nationa-
listen) nahesteht, wird nicht nur durch das Verhaltnis zum tirkischen Staat, son-
dern auch durch die Akzeptanz sunnitischer (sdkularer) Mitglieder deutlich. Mit-
hilfe der Cem-Stiftung wird versucht den Alevismus dem sunnitischen Islam na-
herzubringen, weshalb ihr wesentliches Ziel als »to open itself up to Sunnis«®2
beschrieben wird. Die Modernisten werden in Europa von der »Foderation der
Aleviten Gemeinden in Europa« vertreten, welche sich selbst als wichtigste Ver-
tretung der Alevitinnen in Europa ansieht.®3 Innerhalb der Mitglieder und Ver-
eine der Foderation gibt es aber auch unterschiedliche Gruppen, welche die ale-
vitische Glaubenslehre zum einen als islamische heterodoxe Entwicklung und
zum anderen als eigenstdndige Religion ansehen.

Hierbei soll zudem auf die Gruppe der kurdischen bzw. »Dersim-Alevitinnen«
hingewiesen werden, welche den Alevismus auf3erhalb des Islams verorten und
insbesondere die synkretistischen und vorislamischen (altiranischen) Elemente
hervorheben.

Wie schwierig es ist das »Alevitische« zu definieren, wird ersichtlich, wenn man
mit Alevitinnen Uber den Alevismus spricht. Ein Vertreter der Foderation der
Aleviten Gemeinden in Osterreich sagte diesbeziglich in einem Interview: »Es
ist sehr schwer den Alevismus zu beschreiben, da Sie zehn unterschiedliche Ant-
worten bekommen wirden, wenn Sie zehn verschiedene Aleviten z.B. beziglich
ihrer Gottes- oder Prophetenvorstellung fragen wiirden. «%

59 Vgl. Ebenda: 424.

%0 Cem verweist zwar auf den alevitischen Gottesdienst, steht aber fir Cumhuriyetci Egitim Merkezi (Republi-
kanisches Bildungszentrum).

1 Vgl. Erman / Goker 2006: 105.

%2 Erman | Goker 2006: 111.

83 Vgl. Interview mit Umit Sari, Féderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 19.12.2011.

6 Interview mit Umit Sari, Foderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 19.12.2011.
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5. Alevitinnen in Osterreich

Mit der Arbeitsmigration aus der Turkei nach Osterreich in den 1960ern kamen
nicht nur sunnitische Muslime, sondern auch Angehérige religiéser Minderhei-
ten — Alevitinnen, Christinnen, Yezidi, Alawitinnen et cetera —nach Osterreich.

Die weitreichende Migration veranderte die Situation der Alevitinnen stark:

»Durch die Migration verstirkt wahrgenommene kulturelle Unterschiede
innerhalb des Alevilik beziehungsweise die Feststellung verschiedener
kulturgeographischer ~ Ausprdgungen  desselben lieflen in  ihrem
Angehdrigen zunehmend das Bewusstsein erwachsen, dass ihre Lehre
keineswegs einheitlich sei.«%

Aufgrund dessen erbrachten verschiedene Interpretationen vor allem in der
Diaspora eine Pluralisierung des Alevismus, was schon allein in Osterreich,
durch die unterschiedlichen Vereinigungen der Alevitinnen ersichtlich wird.

Die Alevitinnen leben, wie oben erwahnt, schon seit den ersten Migrantinnens-
trémen in Osterreich und haben in den meisten Bundesléndern eigenstiandige
religidse Organisationen aufgebaut.®® Wahrend es fir die Alevitinnen in der Tir-
kei, aufgrund der Verbote, problematisch war sich zu organisieren, steht es in
der europaischen Diaspora beziglich der Organisation und Situation der alevi-
tischen Bevélkerung um einiges besser. Schon in den 1980ern haben die Alevi-
tinnen in Deutschland und in Osterreich (erstmals in St. Pdlten) Vereine gegriin-
det.’” Die ésterreichischen alevitischen Kulturzentren arbeiteten anfangs mit
der »Foderation der Aleviten Gemeinden in Deutschland« (Dachverband der
alevitischen Gemeinden) zusammen. 1998 wurde dann auch in Osterreich eine
»Foderation der Aleviten Gemeinden« gegrindet.®® In diesem Dachverband
wurde der Grof3teil der alevitischen Vereine in Osterreich integriert. Mittler-
weile sind, laut der offiziellen Homepage, 13 Vereine als Mitglied bei der »Fode-
ration der Aleviten Gemeinden« eingetragen.®

Im Zuge des Anerkennungsprozesses der Alevitinnen in Osterreich hat sich der
»Kulturverein der Aleviten in Wien« (VAKB)7 im Jahre 2009 von der Foderation
abgespalten und wurde 2010 als »lslamische Alevitische Gemeinschaft in
Osterreich« (IAGO), als Bekenntnisgemeinschaft, anerkannt. Auch die
Foderation stellte 2009, einige Wochen nach dem Wiener-Kulturverein, einen

65 Reiser 1997: 116 ff.

% Vgl. Interview mit Ethem Sahin, Alevitisches Kulturzentrum in Vorarlberg am 4.7.2012.

7 Vgl. Interview mit Umit Sari, Féderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 19.12.2011.
%8 vgl. Interview mit Ethem Sahin, Alevitisches Kulturzentrum in Vorarlberg am 4.7.2012.

%9 vgl. http://www.aleviten.or.at/menuleft/aabf/geschichte.html, eingesehen am 20.10.2012.

7° VAKB: Viyana Alevi Kiltur Birligi war bis 2009 ein Mitgliedsverein der AABF
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Antrag zur Anerkennung als Bekenntnisgemeinschaft, dieser wurde 2010 aber
nach der Anerkennung der IAGO vom Kultusamt abgelehnt.

Die IAGO hat Glaubensgemeinden in Wien, Niederdsterreich, Oberdsterreich,
Salzburg, Karnten, Tirol und Vorarlberg und versteht den Alevismus, wie oben
beschrieben, als »wahren Islam« beziehungsweise islamische Konfession.”
Mittlerweile hat die »Islamisch Alevitische Glaubengemeinschaft in Osterreich«
ihre Abkirzung von »lAGO« in »ALEVI« umgeédndert und wurde Ende Mai 2013
als jingste Religionsgemeinschaft in Osterreich anerkannt.”

Der grof’e Teil, der in Vereinen organisierten Alevitinnen sind in den
Mitgliedsvereinen der »Foderation der Aleviten Gemeinden« und der ALEVI
vertreten. In Wien gibt es zusatzlich noch das »Alevitische Kulturzentrum
Osterreich« und den »Verein der Alevi Ehlibeyt und Bektasi Angehérigen«. Das
»Alevitische Kulturzentrum Osterreich« (AKO) wurde von kurdischen Alevitin-
nen im Jahre 1995 als »Kirdistan Aleviler Birligi« (Vereinigung der Aleviten Kur-
distans) gegrindet, vertritt auch mehrheitlich kurdische Alevitinnen und gehort
zur »Demokratischen Alevitischen Fdderation, deren Sitz in Deutschland ist.”
Die Mitglieder des AKO gehéren zu den modernistischen Alevitinnen, welche
den Alevismus aul3erhalb des Islam einordnen und als eigenstandige, synkretis-
tische Religion verstehen.

Im Jahre 2009 wurde auch von der AKO ein Antrag zur staatlichen Anerkennung
als Bekenntnisgemeinschaft eingereicht, welche aber aufgrund formaler Fehler
abgelent wurde. 2012 stellten sie einen erneuten Antrag als »Kizilbas-Aleviten,
Uber den 2013 noch entschieden werden sollte.

Der »Verein der Alevi Ehlibeyt und Bektasi Angehérigen« vertritt die kleine
Gruppe der iranisch-schiitischen Alevitinnen in Osterreich.

Im Dezember 2011 wurden Gesprache mit Vertreterlnnen des »kurdischen«
»Alevitischen Kulturzentrum Wien« (AKO), der »Fdderation der Aleviten Ge-
meinden in Osterreich« (AABF) und dem »Alevitischen Kulturzentrum-Cem Bo-
densee«und dem Mitgliedsverein der »Islamisch-Alevitischen Glaubengemein-
schaft«, gefihrt. Im Marz 2013 fanden, aufgrund der Aktualitat des Friedenspro-
zesses zwischen der PKK und der AKP, nochmals Interviews mit dem Vorsitzen-
den des AABF, dem Pressesprecher der ALEVI und einem Vertreter des AKM
statt. Obwohl mehrmals versucht wurde mit dem Verein der »Alevi Ehlibeyt und
Bektasi Angehdrigen« Kontakt aufzunehmen, kam leider kein Interview zu-
stande. Im Mérz 2013 konnte zwar mit dem Prasidenten der »Konfoderation der
Alevi Ehli Beyt Vereinigung« in Deutschland Kontakt aufgenommen werden,

7*Vgl. www.aleviten.at, eingesehen am 20.10.2012.
72Vqgl. http://religion.orf.at/stories/2585571/, eingesehen am 26.5.2013
73Vgl. Interview mit Metin Cetin, Alevitisches Kulturzentrum Osterreich am 19.12.2011.
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die als europaischer Dachverband der proiranischen alevitischen Vereine fun-
giert. Dieser wollte sich aber zu Fragen beziglich der Kurdinnenfrage in der Tir-
kei nicht dulern, da er dieses Thema als zu politisch empfand — der Alevismus
solle, als Religion, getrennt von (politischen) Ideologien betrachten werden.

Das Verhaltnis dieser Vereine zueinander ist teilweise durch Vorurteile und Anti-
pathie gekennzeichnet. Beispielsweise warfen die kurdischen Alevitinnen den
alevitischen Vereinen in Osterreich ein Nahverhaltnis zum tirkischen Staat vor,
weshalb sie einen eigenen Verein gegrindet hatten.”> Die Beziehung zwischen
der Foderation und dem Alevitischen Kulturzentrum wird aber heute von den
Vereinen selbst als freundschaftlich beschrieben. AKM und Féderation arbeiten
teilweise auch durchaus zusammen. Die Beziehung zwischen der Fodera-
tion/Alevitischen Kulturzentrums und der ALEVI ist um einiges problemati-
scher, da von der Foderation das Naheverhaltnis der ALEVI zur halbstaatlichen
Cem-Stiftung, die (teilweise) tirkisch-nationalistische Ideologie und der (sunni-
tisch-)islamische Charakter der ALEVI kritisiert werden. Zudem erhielt die ehe-
malige Mitgliedsorganisation der Féderation durch einen schneller eingebrach-
ten Antrag als religiose Bekenntnisgemeinschaft in Osterreich eine staatliche
Anerkennung und die Féderation hingegen nicht. Die ALEVI, welche den islami-
schen Charakter des Alevismus betonen, kritisiert wiederum das »nichtislami-
sche« Selbstverstandnis der anderen Vereine. Ferhat Meral von einem Mit-
gliedsverein der ALEVI meint: »Es gibt heutzutage leider Aleviten, die den Ale-
vismus nicht zum Islam zahlen.«’® Der AABF und auch das Alevitische Kultur-
zentrum betonen, im Gegensatz dazu, das Humanistische bzw. Auf3erislami-
sche im Alevismus, da sie als wichtigstes Element der Glaubenslehre »den Men-
schen im Zentrum« hervorheben.””

Ein weiterer Grund fir die wechselseitigen Ressentiments innerhalb der aleviti-
schen Vereine sind ihre stark differierenden (politischen) Weltanschauungen.
Im Dezember 2011 wies ein Vereinsvertreter des ALEVI auf ihre »Verbindung zur
TUrkischen Republik« sowie zur ,Cem-Stiftung™ hin und beschrieb sich als tir-
kisch-nationalistisch und kemalistisch, »da wir der Uberzeugung sind, dass Ata-
tirk auch Alevite war, also von Aleviten abstammt.«”® Es wurde aber auch be-
tont, dass sie nichts mit der rechtsextremen MHP zu tun hatten.” Beim Inter-
view im Mdrz 2013 distanzierte sich der Pressesprecher der ALEVI aber nicht nur
von der Cem-Stiftung, sondern auch von der nationalistischen und kemalisti-
schen Weltanschauung. Bei den ALEVI stehe keine politische Ideologie, sondern

74 Vgl. E-Mail von Fuat Mansuroglu am 25.3.2013

75Vgl. Puchberger 2004: 37.

76 Interview mit Ferhat Meral, Alevitisches Kulturzentrum-Cem Bodensee am 24.12.2011.

77 Vgl. Interview mit Umit Sari, Féderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 19.12.2011. Interview mit
Metin Cetin, Alevitisches Kulturzentrum Osterreich am 19.12.2011.

78 Interview mit Ferhat Meral, Alevitisches Kulturzentrum-Cem Bodensee am 24.12.2011.

79Vgl. Interview mit Ferhat Meral, Alevitisches Kulturzentrum-Cem Bodensee am 24.12.2011.
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allein der Glaube im Vordergrund, weshalb der Staat und die Politik keine be-
sondere Rolle fir sie hatten. ALEVI ware ein rein Osterreichisches Produkt und
wirde —im Gegensatz zu anderen Vereinen — unter keinem Einfluss der Turkei
oder anderen Akteuren stehen, so der Pressesprecher.®

Der Foderation (AABF) zufolge entspricht eine unpolitische Haltung aber nicht
der alevitischen Glaubenslehre, da der Alevismus eine bestimmte politische
Ideologie hatte, »gegen Unterdrickung und neben den Unterdrickten ist.«&
Ansonsten beschreibt sich der AABF selbst als liberal und nichtnationalistisch,
da fir sie Nationalismus und Alevismus nicht vereinbar sind und betont, dass sie
»Personen nicht nach ihrem Glauben oder ihrer ethnischen Zugehdrigkeit«
unterscheide.®

In der AKO, welche auch als »Verein der kurdische Alevitinnen« bekannt ist, gilt
als »gemeinschaftsstiftendes Element (...) die eindeutige politische Positionie-
rung zur Kurdinnen-Frage.«® Es ist den Mitgliedern wichtig auf die Kurdinnen-
Problematik aufmerksam zu machen; da gerade fir kurdische Alevitinnen in der
Tirkei eine doppelten Diskriminierung herrsche, misse »die kurdische (Lei-
dens-) Geschichte zentraler Bestandteil ihrer Identitat sein und dirfte nicht aus-
geblendet werden. «

Bei den Gesprachen mit den alevitischen Organisationen wird ersichtlich, dass
die traditionalistischen Alevitinnen (ALEVI und proiranischen Alevi Ehli Beyt)
den Alevismus auf die Religion begrenzen wollen, wéhrend die modernistisch
Alevitinnen (AABF und AKO) zusitzlich das politische und die (»linke«) Ideolo-
gie des Alevismus betonen. Letzteres dirfte auch mit der Tatsache zu tun ha-
ben, dass viele Funktionare der AABF in ihrer Jugend in politischen Gruppierun-
gen der turkischen Linken aktiv waren und erst spater im Zuge des alevitischen
Erwachens ihr Alevitentum wiederentdeckten.

Es muss aber darauf hingewiesen werden, dass nur ein geringer Anteil der Ale-
vitinnen in Osterreich in Vereinen organisiert sind, weshalb keiner der Vereine
als (Allein-) Vertreterinnen aller Alevitinnen in Osterreich angesehen werden
kann.

8o Vgl. Interview mit Riza Sari, Islamisch Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich am 27.3.2013.
82 vgl. Interview mit Mehmet Ali Cankaya, Foderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 2.4.2013
82 vgl. Interview mit »Alevitischer Gemeinde Wien« am 19.12.2011.

83 Ebenda: 55.

84 Puchberger 2004: 37.
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Protestkundgebung gegen die Verjahrung des Prozesses zum Sivas-Massaker im Marz 2012
in Wien, (Foto: AABF)

7. Position der alevitischen Vereine zur Kurdinnenfrage in der Tirkei

Wenn die Position der Alevitinnen aus Sicht der alevitischen Glaubenslehre be-
trachtet wird, missten sich die Alevitinnen gegen eine Diskriminierung und fir
eine Anerkennung der Kurdinnen als gleichberechtigte Birgerinnen ausspre-
chen. Nicht nur weil, wie schon oben erwahnt, Elemente wie Solidaritat, soziale
Gleichheit und Gerechtigkeit als Prinzipien der alevitischen Ideologie gelten,
sondern auch, weil der Alevismus eine antinationalistische und antirassistische
Position vertritt. Ein bekanntes alevitisches Grundprinzip besagt namlich: »Be-
trachte die 73 [gemeint sind alle] Nationen mit gleichen Augen, Gott hat sie er-
schaffen und geliebt, oh Herz, sei nicht dagegen.«® Aufgrund dieser humanisti-
schen Sichtweise des Alevismus wiirde man annehmen, dass sich die Alevitin-
nen stark gegen die Unterdriickung des kurdischen Volkes und fir eine friedli-
che Losung des Kurdenkonflikts aussprechen. Da aber aufgrund des uneinheit-
lichen Selbstverstandnisses der Alevitinnen eine starke Fragmentierung
herrscht, kann auch angenommen werden, dass keine einheitliche »alevitische«
Position zu einem politischen Konflikt existiert.

85 Gilcicek 1994: 19.
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Obwohl alle interviewten Vereinsvertreter angaben tirkische, wie auch kurdi-
sche Mitglieder zu haben und den Alevismus nicht mit einer bestimmten Natio-
nalitat assoziieren wirden, wies der Vertreter des ALEVI-Vereins auf eine Ver-
bindung zwischen den Tirken und den Alevitinnen hin:

»Unserer Meinung nach gibt es eine bestimmte Verbindung zwischen den
Aleviten und den Tirken, da die Aleviten damals in die heutige Tirkei
gewandert sind und dort mit den Tiirken begegneten, denen sie dann ihre
Religion weitergegeben haben und die Tiirken haben ihre Religion auch
aufgenommen. Somit sind die Aleviten spdter Tiirken geworden und Tiirken
Aleviten.«

Es wird auch von allen Vereinen betont, dass es vom Glauben her keinen Unter-
schied zwischen kurdischen und tirkischen Alevitinnen gibt. Der Vertreter der
ALEVI fugte im Interview 2011 aber hinzu:

»Also vom Gebet her gibt es keine Unterschiede, aber ideologisch bzw.
politisch betrachtet, gibt es schon Unterschiede. Die kurdischen Aleviten
glauben z.B. dass Aleviten immer schon Kurden waren. Und die tirkischen
Aleviten glauben, dass die Aleviten immer Tirken waren. «%

Der ALEVI-Presseprecher vertrat 2013 auch die Meinung, dass es zwar theolo-
gisch keine, aber kulturelle und geographisch bedingte Unterschiede zwischen
kurdischen und tirkischen Alevitinnen gibe.!” Obwohl es laut den Vereinen
keine theologischen Unterschiede zwischen den kurdischen und den tirkischen
Alevitinnen gibt, wéren, dem Kurdologen Van Bruinessen zufolge, die kurdi-
schen Alevitinnen »further removed from Islamic orthodoxy than the Turkish
ones.«®8 Dies wird schon allein durch die verschiedenen Definitionen von Alevis-
mus aufgezeigt, da die kurdischen Alevitinnen, im Vergleich zur AABF und
ALEVI, in ihrem Antrag zur Anerkennung als staatliche Bekenntnisgemein-
schaft in Osterreich keinen Bezug zum Islam genommen haben und mehr die
vorislamischen Elemente des Alevismus betonen.®

Es sind sich alle drei Vereine einig darUber, dass der tirkische Staat Alevitinnen
(da ihre Glaubenslehre nicht anerkannt wird) und Kurdinnen (da sie z.B. ihre
Muttersprache nicht ausiben dirfen) diskriminiert. Diese Diskriminierung von
staatlicher Seite wird auch als Gemeinsamkeit zwischen beiden ,Minderheiten'
angesehen. Diesbeziglich figt der Pressesprecher der ALEVI aber noch hinzu,

8 Interview mit Ferhat Meral, Alevitisches Kulturzentrum-Cem Bodensee am 24.12.2011.

87 Vgl. Interview mit Riza Sari, Islamisch Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich am 27.3.2013.
88 vgl.Van Bruinessen 1999:
http://www.let.uu.nl/~martin.vanbruinessen/personal/publications/Kurds_and_lslam.htm,

eingesehen am 27.3.2013.

89 Vgl. Interview mit Hiseyin Akmaz, Alevitisches Kulturzentrum Osterreich am 1.4.2013.
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dass der tirkische Staat »besser mit sunnitischen Kurdlinnen«® auskommt, als
mit (kurdischen und tirkischen) Alevitinnen, weshalb seiner Meinung nach Ale-
vitinnen mehr vom Staat diskriminiert werden als (sunntische) Kurdinnen.

Im Gegensatz zu dieser relativ einheitlichen Meinung, dass beide ,Minderheiten*
in der diskriminiert werden, vertritt die »Konféderation der Alevi Ehli Beyt Ver-
einigung«* eine differierende Position. Der Vorsitzende des europaischen
Dachverbands kritisierte die Protestkundgebung des AABF — wo auch einige
linke und kurdische Organisationen teilnahmen —gegen Recep Tayyip Erdogans
Besuch im Oktober 2013, da seiner Meinung nach Erdogan weder die Kurdinnen
noch die Alevitinnen diskriminieren wirde.%

Insofern der Alevismus gegen eine Unterdrickung von Menschen ist, sind sich
die Vereine auch einig dariber, dass die heutige Situation der Kurdinnen (bzw.
die staatliche Behandlung) in der Tirkei nicht dem Alevismus entspricht. Des-
halb wird auch die Vorgehensweise des Staates kritisiert. Was die staatlichen
Aktivitaten angeht, herrscht auch eine Einigkeit dariber, dass weder die kurdi-
sche noch die alevitische Offnung der AKP etwas verbessert hat. Diese werden
als Wahlpropaganda der AKP eingestuft, um Stimmen von kurdischen und ale-
vitischen Birgerinnen zu bekommen. Auch beziglich der Einfihrung des kurdi-
schen muttersprachlichen Unterrichts an den Schulen in der Tirkei herrscht
Ubereinstimmung seitens aller Vereine. Der AABF zufolge wére der Gebrauch
der kurdischen Muttersprache durch Autonomie-Gebiete vereinfacht, weshalb
die Féderation sowie der AKO sich fir kurdische Autonomie-Gebiete ausspre-
chen. Dies wird allerdings von ALEVI abgelehnt, da dies keine Losung fir die
Alevitinnen darstellen wiirde und »als Alevite man trotzdem Probleme haben
wird.«%3

Eine der kontroversesten Themen der Kurdinnenfrage ist die Rolle der PKK so-
wie das Verhaltnis der PKK zu der alevitischen Gemeinschaft, welche auch unter
den Alevitinnen in der Tirkei sowie in der Diaspora zu Unstimmigkeiten fGhrt.
Aufgrund der marxistisch-leninistischen Ideologie der PKK, befirchtete der tir-
kische Staat in den 1980ern, die Alevitinnen wirden die PKK unterstitzen. Des-
halb begann der Staat ab Ende 1980er den Alevismus als Alternative zur PKK
und anderen linken Ideologien &ffentlich zu fordern, wodurch ein staatlicher
Beitrag zum Alevi Revival und zur Entwicklung des Alevismus als alternative
»ethnische« Identitat geleistet wurde.9 Beispielsweise wurde offiziell das jahr-
liche Gedenkfestival fir Haci Bektas Veli gesponsert sowie der Versuch »to co-

9 Vgl. Interview mit Riza Sari, Islamisch Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich am 27.3.2013.
9* Europaischer Dachverband der Alevi Ehli Beyt Vereinigungen

92 Vgl. Samanyolu Haber 2012: http://www.samanyoluhaber.eu/?10026, eingesehen am 1.4.2013.

93 |nterview mit Riza Sari, Islamisch Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich am 27.3.2013.

9 Vgl. Van Bruinessen 1996:
http://www.hum.uu.nl/medewerkers/m.vanbruinessen/publications/Alevi_revival.htm,
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opt their associations in the pursuit of strengthening Turkey-based nationa-
lims« gestartet.s Van Bruinessen zufolge sollte diese offene staatliche Unter-
stUtzung aber nicht nur einen Ausgleich zum Wachstum des sunnitischen Islam
schaffen, sondern auch den kurdischen Nationalismus innerhalb der kurdischen
Alevitinnen stoppen, da es dem Staat mehr um die Betonung des Tirkischen im
Alevismus ging.%® Dieses staatlich geférderte Alevi Revival wurde von den kur-
dischen Nationalisten wiederum als »competitor of, and a threat to, the kurdish
national movement«%” wahrgenommen. Die kurdischen Nationalistinnen be-
trachte(te)n dies aber nicht nur als potentiell gefdhrlich, sondern vermuteten
auch, dass die tirkische Geheimpolizei »the true motor behind this separatism
in kurdish ranks«%® wére. Laut vielen Kurdinnen wére diese staatliche Unterstit-
zung ein Versuch die alevitischen und sunnitischen Kurdinnen zu teilen und so-
mit zu schwéachen.® Van Bruinessen vertritt zudem die Meinung, die Anstren-
gungen der Regierung die Alevi awareness als Alternative zum kurdischen Na-
tionalismus zu verwenden, hatten versagt, da die Isolation vom Staat zur Anna-
herung der Alevitinnen zur PKK gefihrt hatte.* Als die PKK jedoch in den
1980ern ihre »linke« und antireligidse Ideologie dnderte und sich dem sunniti-
schen Islam naherte, da sie die Relevanz des Islams fUr die KurdInnen erkannten,
um mehr Unterstitzung vom sunntisch kurdischen Volk zu bekommen,
schreckten sie damit viele Alevitinnen ab.*®* Deshalb sympathisierten bis An-
fang 1990er viele alevitischen Kurdinnen — insbesondere kurdische Alevitinnen
betonen mehr das auf3erislamische im Alevismus — noch eher mit anderen lin-
ken und linksradikalen Gruppen als mit der PKK.**2 Ab 1994 aber bekam die PKK
auch beachtliche Unterstitzung seitens alevitischer Kurdinnen (1993 fihrte die
PKK nach dem Sivas-Massaker einen »Rachevollzug« fir die Alevitinnen durch,
in dem sie ein Massaker in einem sunnitischen Dorf in Sivas verUbten).*°3 Zudem

eingesehen am 27.3.2013.

9 Ebenda.

9 Van Bruinessen 1997:
http://www.hum.uu.nl/medewerkers/m.vanbruinessen/publications/Alevikurds.htm,
eingesehen am 27.3.2013.

97 Van Bruinessen 1994:
http://www.hum.uu.nl/medewerkers/m.vanbruinessen/publications/Competing_Ethnic_Loyalties.htm,
eingesehen am 27.3.2013.

%8 Van Bruinessen 1997:
http://www.hum.uu.nl/medewerkers/m.vanbruinessen/publications/Alevikurds.htm,
eingesehen am 27.3.2013.

9 Ebenda.

*°°Van Bruinessen 1996:
http://www.hum.uu.nl/medewerkers/m.vanbruinessen/publications/Alevi_revival.htm,
eingesehen am 27.3.2013.

°1Van Bruinessen 1999:
http://www.hum.uu.nl/medewerkers/m.vanbruinessen/publications/Kurds_and_Islam.htm,
eingesehen am 27.3.2013

2 Ebenda.

%3 Van Bruinessen 1997:
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schenkte die PKK, um dem Misstrauen seitens der Alevitinnen entgegen zu wir-
ken, der alevitischen Kultur Aufmerksamkeit, indem sie eine Zeitschrift mit dem
alevitischen Titel Ziilfikar herausbrachte.*®* In dieser Zeitschrift wurden die kur-
dischen Alevitinnen darauf hingewiesen, dass sie ihre Wurzeln nicht vergessen
oder leugnen sollten und sich nicht von der staatlichen Propaganda hinters Licht
fuhren lassen sollten, in welcher der Alevismus mit dem Tirkentum gleichge-
setzt wird. Zdlfikar versucht insbesondere die kurdischen Alevitinnen vom Bek-
tasismus, welche the staatlich dominierte Stromung des Alevismus darstellt, zu
distanzieren.**s Van Bruinessen zufolge stellt es sich als schwierig heraus, zu be-
stimmen wie viel Einfluss die beidseitige (tirkischer Staat und PKK) Propaganda
im Endeffekt hatte. Es scheine jedoch, als ob es unter radikal linken tirkischen
Alevitinnen die Tendenz gabe die PKK als natirlichen Verbindeten zu sehen,
zumal sie sich beide in der selben Koalition gegen die rechtsextremen politi-
schen Krafte stellen, welche mittlerweile viele wichtige Teile des staatlichen Ap-
parats kontrollierten.*® Dieser konservativ-religiose und ultra-nationalistische
Block ist nicht interessiert an einem kulturellen und religisen Pluralismus und
lehnt jegliche Kompromisse mit den kurdischen und alevitischen Volksgruppen
ab. Inihren Anstrengungen einen monolithischen Staat und Gesellschaft zu kre-
ieren, stellen sie die polarisierendste Kraft in der Turkei dar.*” Zusammenfas-
send bedeutet dies, dass das »PKK-Problem« in der Turkei wesentlich das Alevi
Revival in den 1990ern gefordert hat. Die staatlich unterstitzte Wiederbele-
bung des Alevismus durch eine Heranfihrung der Alevitinnen an die turkisch-
islamische Kerngesellschaft (wie z.B. durch die Cem-Stiftung) sollte demnach
»ein BUndnis zwischen der PKK und Alevitinnen verhindern und alevitische Kur-
dinnen und Zazas durch Bereitstellung einer alternativen konfessionellen Iden-
titat von der PKK fernhalten«*°® Diese Position wird auch von den kurdischen
Alevitinnen vertreten, da laut AKO, die Alevitinnen in den 1990ern nur deswe-
gen etwas mehr Rechte und Freiheit vom Staat bekommen haben, weil die PKK
gegen die tirkische Regierung kampfte:

http://www.hum.uu.nl/medewerkers/m.vanbruinessen/publications/Alevikurds.htm,
eingesehen am 27.3.2013.

294 Das Schwert Alis wird als Zilfikar bezeichnet.

%5 Van Bruinessen 1997:
http://www.hum.uu.nl/medewerkers/m.vanbruinessen/publications/Alevikurds.htm,
eingesehen am 27.3.2013.

6 \/an Bruinessen 1996:
http://www.hum.uu.nl/medewerkers/m.vanbruinessen/publications/Alevi_revival.htm,
eingesehen am 27.3.2013.

7 Ebenda.

18 pychberger 2004: 19.
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»Die Regierung hat deswegen versucht die Aleviten auf ihre Seite zu ziehen,
damit sie sich nicht mit den kurdischen Freiheitskdmpfern verbinden. «*°9

Aufgrund ihrer besonderen Position zur Kurdinnen-Problematik und der Zu-
sammenarbeit mit dem Verband der kurdischen Vereine in Osterreich (FEY-
KOM) wurde dem Alevitischen Kulturzentrum seitens (turkischer) Alevitinnen
vorgeworfen mit der PKK zu sympathisieren. Der Vertreter des »Alevitischen
Kulturzentrums« erkldrte diesbeziglich, dass sie die PKK nicht als eine terroris-
tische Organisation, sondern als Guerilla-Bewegung ansehen und die tirkische
Regierung als terroristisch ansehen, »weil sie die Rechte ihren eigenen Staats-
birger wegnimmt und Repressalien ausibt.«**° Die AKO betonte auch, dass sie
den kurdischen Freiheitskampf befirworten, da der alevitische Glaube gegen
Unterdrickung ist und Alevitinnen alle unterdrickten Menschen unterstitzen.
Man kénne natirlich auch dariber diskutieren, wie dieser Freiheitskampf aus-
gefihrt werden sollte. Genau an diesem Punkt scheiden sich die Meinungen der
anderen Vereine beziglich des kurdischen Freiheitskampfes, zumal die Fodera-
tion wie auch die ALEVI nur einen gewaltlosen und friedlichen Freiheitskampf
unterstUtzen. Die Foderation erklarte diesbeziglich:

»Wir unterstiitzen jede Art des friedlichen Zusammenlebens und jede Art
der friedlichen Diskussion, aber solange man eine Waffe in der Hand hat(...)
kann kein friedliches Zusammenleben herrschen. Wie ich schon vorhin
erwdhnt habe, stellen wir uns gegen jede Art von Unterdriickung (...). Wir
unterstiitzen alle Freiheitskdmpfe, aber nur auf friedlicher Basis. «***

Der Verein der IAGO sieht die PKK als eine terroristische Vereinigung, die sie auf
keinen Fall unterstitzen. Die Foderation will auf die Frage, ob die PKK eine Gue-
rilla-Bewegung oder terroristisch ist, sich nicht konkret auf eine Antwort festle-
gen und erklart, ob die PKK eine »Guerilla-Bewegung« ist oder nicht, komme
auf die Sichtweise an.**?

Auch beziglich der gemeinsamen Vorgehensweise der Alevitinnen und Kurdin-
nen gegen die Diskriminierung und Unterdrickung differieren die Positionen.
Der AABF und das »Alevitische Kulturzentrum« setzen sich fir eine gemein-
same Vorgehensweise beider Gruppen ein. Der Funktionar der ALEVI entgeg-
nete diesbeziglich 2011:

»Eine Zusammenarbeit ist schwierig, da die Kurden andere Rechte als die
Aleviten haben mdchten. Kurden und Aleviten verfolgen einfach

09 V/gl. Interview mit Metin Cetin, Alevitischem Kulturzentrum Osterreich am 19.12.2011.

19 |nterview mit Metin Cetin, Alevitischem Kulturzentrum Osterreich am 19.12.2011.

12 Interview mit Umit Sari, Foderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 19.12.2011.

32 \/gl. Interview mit Umit Sari, Fdderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 19.12.2011.
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unterschiedliche Ziele. Wenn die Aleviten mit den Kurden was zu tun hdtten
bzw. die gleichen Ziele verfolgen wiirden, hdtten sie das auch getan.«**3

Auch im Gesprach mit ALEVI im Marz 2013 betonte der Pressesprecher, dass
sich diese immer noch gegen eine Zusammenarbeit zwischen den Kurdinnen
und den Alevitinnenn aussprechen. Laut dem Pressesprecher solle Nationalitat
und Religion immer getrennt betrachtet werden, weshalb eine Verbindung die-
ser beiden Punkte sogar als »fatal« beschrieben werden.**Der ALEVI-Vertreter
hob 2011 im Interview auch hervor, dass er personlich keine Kurdlnnen unter-
stitze, welche die Alevitinnen diskriminieren.

»lch weif3, dass es sehr viele Aleviten gibt, die die Kurden unterstitzen, aber
ich wurde sehr oft von sunnitischen Kurden wegen meiner Religion
diskriminiert, habe also viele schlechte Erfahrungen mit Kurden gemacht
und unterstiitze deswegen diese sunnitischen Kurden nicht, die den
Alevismus nicht mal als Teil des Islam ansehen.«**5

Ein weiteres umstrittenes Thema der Kurdinnenfrage in der Turkei, welches zu
Diskrepanzen innerhalb der alevitischen Gemeinschaft fihrt, sind die seit Ende
2012 laufenden Friedensgesprache zwischen der AKP-Regierung und der PKK
bzw. PKK-Fihrer Abdullah Ocalan. Obwohl dieser Friedensprozess von den ale-
vitischen Organisationen sehr unterschiedlich betrachtet wird, sprechen sich
alle Vereine ganz klar fir einen Frieden aus und befirworten die Kommunika-
tion zwischen den Parteien.

Im Vergleich zu ALEVI und AABF haben die alevitischen Kurdinnen eine sehr en-
thusiastische Haltung gegeniber den Friedensgesprachen. lhr Vertreter duf3ert
sich »begeistert« Uber die Gesprache. Die kurdischen Alevitinnen wirden »voll
hinter dem Prozess stehen«**® und AKO zufolge kdnne »dieser Friedensprozess
auch als ein gewisser Erfolg der PKK angesehen werden, da die PKK die Regie-
rung zu einem (Friedens-) Gesprach erzwungen habe.*7 Auch an der Friedens-
erklarung von Abdullah Ocalan haben die kurdischen Alevitinnen offiziell nichts
aussetzen, wahrend ALEVI und AABF die Botschaft des PKK-Fihrers zum Nev-
roz 2013 an das tUrkische Volk kritisch betrachten. Der Pressesprecher von
ALEVI beméngelt, dass Ocalan nicht auf die Alevilnnen eingeht: »Obwohl Ale-
viten Ocalan unterstitzen hat Ocalan bewusst die Aleviten in seiner Rede nicht
genannt, was sehr bedenklich ist. Er hat zwar friher schon gesagt, dass die Ale-
viten der demokratische Teil der Turkei sind, aber dieses Mal hat er es gar nicht

113 |nterview mit Ferhat Meral, Alevitisches Kulturzentrum-Cem Bodensee am 24.12.2011.

14 V/gl. Interview mit Riza Sari, Islamisch Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich am 27.3.2013.
5 Interview mit Ferhat Meral, Alevitisches Kulturzentrum-Cem Bodensee am 24.12.2011.

16 |nterview mit Hiseyin Akmaz, Alevitisches Kulturzentrum Osterreich am 1.4.2013.

17 |nterview mit Hiseyin Akmaz, Alevitisches Kulturzentrum Osterreich am 1.4.2013.
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erwahnt.«**® Fir den Vorsitzenden der Fdderation ist es dies gar nicht verwun-
derlich, zumal er gar nicht erwartet hat, dass sich Ocalan in seiner Erklarung fur
die Rechte der Alevitinnen ausspricht, da er kein Fihrer der Alevitinnen ist.**®
Auf diesen Kritikpunkt der Alevitinnen entgegnet AKQ, dieses ,Nicht erwéhnen'
der Alevitinnen ware sicherlich nicht die Absicht von Ocalan gewesen, da er zu-
vor schon 6fters betont hatte, dass alevitische Kurdinnen doppelt unterdriickt
wéren.*> Zudem wird die Aussage Ocalans »(...) das tirkische Volk, das in der
Tirkei, dem antiken Anatolien, lebt, soll wissen, dass das beinahe tausendjah-
rige Zusammenleben mit den Turken unter der Flagge des Islam (...) beruht«***
sehrstark von den alevitischen Vereinigungen kritisiert, da sich selbst die als »is-
lamisch« verstehende ALEVI sich nicht angesprochen und bewusst ausgeklam-
mert fuhlt.***> Auch die Foderation findet diese Aussage sehr bedenklich und
stellt sich gegen das Zusammenleben unter der »Flagge des Islam«, »weil wir
gegen die ,eine Religion, eine Nationeunter einer Flagge'-ldeologie sind.«**3
Dem Vorsitzenden der AABF zufolge stort diese Aussage, seines Wissens nach,
auch viele kurdische Vertreter.?« Fir den Vertreter des AKO aber ist die Kritik
unbegrindet:

»Ocalan hat die Aleviten bestimmt nicht ausgeschlossen. Diese
Friedenserkldrung sollte als Botschaft an die tirkische Bevdlkerung
verstanden werden, weshalb der Islam vorkommt. Ocalan ist immer wieder
insbesondere mit Aleviten und Yeziden sehr senisbel umgegangen,
deswegen haben wir keine Bedenken, dass Aleviten ausgeschlossen
werden. Diese Islam-Aussage von Ocalan ist weder ein Schritt zur AKP noch
eine Unterstitzung der neoosmanischen Politik der AKP und sicherlich auch
keine religiése Zusammenarbeit. «**5

Was die Rolle des Friedensprozess und den daraus resultierenden Chancen fir
die Alevitinnen betrifft, weichen die Positionen auch stark voneinander ab.
ALEVI sieht den Prozess nicht als Chance fir die alevitische Gemeinschaft in der
TUrkei an und erhofft sich auch keine Rechte fir die Alevitinnen, »weil der Frie-
densprozess eine ,Pseudokonferenz’ ist, in der sich die Sunniten untereinander
verstehen und zusammen verhandeln. Dies ist eine gemeinsame Sache der Sun-
niten, bei dem gezeigt wird, dass sich sunnitische Tirken und Kurden besser

18 |nterview mit Riza Sari, Islamisch Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich am 27.3.2013.

49 Vgl. Interview mit Mehmet Ali Cankaya, Féderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 2.4.2013.
20 V/g|. Interview mit Hiseyin Akmaz, Alevitisches Kulturzentrum Osterreich am 1.4.2013.

21 http://de.euronews.com/2013/03/22/transskript-der-rede-von-abdullah-ocalan/

122 V/gl. Interview mit Riza Sari, Islamisch Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich am 27.3.2013.
23 Interview mit Mehmet Ali Cankaya, Féderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 2.4.2013.

224 |nterview mit Mehmet Ali Cankaya, Féderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 2.4.2013.

25 |nterview mit Hiseyin Akmaz, Alevitisches Kulturzentrum Osterreich am 1.4.2013.
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verstehen, als alevitische TUrken und sunnitschen Tirken.«*?® Der Vertreter der
ALEVI erwartet aus dem Friedensprozess fir die alevitische Gemeinschaft we-
der positive noch negative Folgen, fir die Kurdinnen werde es aber »eine posi-
tive Entwicklung bringen.«**” Fir ALEVI stellt sich zudem die Frage, warum den
Alevitinnen nicht auch Rechte eingerdumt werden. Der Vorsitzender der AABF
mochte sich beziglich den Folgen des Friedensgespraches nicht festlegen: »Es
ist noch zu frih zu sagen wie dieser Friedenprozess sich weiterentwickeln wird.
Es sollten naturlich auch die Fragen und Probleme der Aleviten geldst werden,
nicht nur die Rechte der Aleviten, sondern auch anderen Minderheiten thema-
tisiert werden und eine gleichmafige Demokratisierung innerhalb der Tirkei
stattfinden.«*?® AABF zufolge konnte es aber problematisch sein, wenn es keine
demokratische Verfassung gibt, da die Alevitinnen am meisten darunter leiden
wirden: »Sonst erhoht sich die Wahrscheinlichkeit der Assimilierung der Alevi-
ten bzw. die Minderung ihrer Anzahl. Da bis jetzt die kurdische Bewegung im-
mer an der Seite der Aleviten waren und sich fir die Rechte der Aleviten einge-
setzt haben, kann man die Verhandlungen als eine Chance fir die Aleviten an-
sehen.«**9 Der Presseprecher der ALEVI vertritt beziglich der kurdischen Unter-
stutzung fur die Alevitinnen eine kontrare Meinung. Ihm zufolge wirden sich
Alevitlnnen stets wenn sie sich fir ihre Rechte einsetzen auch die Rechte des
kurdischen Volkes fordern, wahrend die kurdischen Vertreterinnen nur fir ihre
»eigene Sache« kdmpfen wirden.’® Der kurdische Verein ist sich »hundertpro-
zentig sicher, dass diese Friedensprozesse auch die alevitische Problematik 16-
sen werdeng, da die Lésung der Kurdenfrage automatisch zur Lésung der alevi-
tischen Frage fUhren wiirde, »die PKK wird die Aleviten nicht ignorieren, da in
der PKK und auch in der BDP die Aleviten stark vertreten« seien in den europai-
schen »kurdischen« Vereinen waren mehr als die Hélfte der Vertreter Alevitin-
nen.

8.Conclusio

Die kurdischen und alevitischen Minderheiten, welche eine dhnliche Geschichte
der Unterdrickung im osmanischen Reich sowie in der Tirkischen Republik
durchgemacht haben, standen sich nicht nur in ihren jeweiligen Kampf fir An-
erkennung bei, sondern beeinflussten diese auch gegenseitig. Dies wird zum
einen durch den Einfluss des kurdischen Nationalismus auf das staatliche gefor-
derte Alevi Revival ab Ende 1980er und zum anderen durch die »alevitische«
Unterstitzung des kurdischen Freiheitskampfes ersichtlich.

26 |nterview mit Riza Sari, Islamisch Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich am 27.3.2013.

27 Interview mit Riza Sari, Islamisch Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich am 27.3.2013.

128 |nterview mit Mehmet Ali Cankaya, Féderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 2.4.2013.
29 |nterview mit Mehmet Ali Cankaya, Féderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich am 2.4.2013.
39 V/gl. Interview mit Riza Sari, Islamisch Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich am 27.3.2013.
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Was die Position der Alevitinnen zur Kurdinnenfrage betrifft, wird aus den Inter-
views ersichtlich, dass nach der alevitischen Glaubenslehre eine einheitliche
»theologisch-alevitische« Position zur Kurdinnenfrage existiere. Demnach
mussten sich alle Alevitinnen gegen eine Diskriminierung und Unterdrickung,
fur die Anerkennung der Rechte des kurdischen Volkes und einer friedlichen L6-
sung aussprechen. In der Realitat herrscht aber keine einheitliche Position der
Alevitlnnen zur Kurdinnenfrage, was durch die unterschiedlichen Selbstver-
standnisse und den daraus resultierenden Weltanschauungen der alevitischen
Vereine in Osterreich deutlich wird. Die interviewten Vereinsakteure vertreten
jedoch einige alevitische Ansatze, zumal sie sich alle gegen Diskriminierung und
Unterdrickung stellen und den Freiheitskampf sowie den Friedensprozess
unterstitzen. Wahrend das »Alevitische Kulturzentrum« den kurdischen Frei-
heitskampf vollkommen befirwortet, betonen ALEVI und die Foderation, dass
sie sich nur fUr einen friedlichen Widerstand aussprechen. Die Vereine setzten
sich aulderdem fir die EinfGhrung des muttersprachlichen Unterrichts in Kur-
disch in der Turkei ein. Uneinigkeit herrscht insbesondere bei der gemeinsamen
Vorgehensweise der Alevitinnen und Kurdinnen, da sich ALEVI von der kurdi-
schen Freiheitsbewegung distanziert und sich klar gegen eine »kurdisch-aleviti-
sche« Zusammenarbeit stellt, wihrend die Féderation und das »Alevitische Kul-
turzentrum« eine gemeinsame Vorgehensweise der unterdrickten Minderhei-
ten befirworten. Die Rolle und Stellung der PKK innerhalb der Alevitinnen gilt
als kontroverses Thema, welches zu differierenden Meinungen fuhrt, zumal
ALEVI die PKK als Terrororganisation und das »Alevitische Kulturzentrum« als
Guerilla-Bewegung ansieht.

Der aktuelle Friedensprozess zwischen der PKK und der AKP-Regierung sowie
dessen Bedeutung fir die alevitische Gemeinschaft wird von den alevitischen
Organisationen ebenfalls sehr unterschiedlich beurteilt. AKO befirwortet Oca-
lans Friedenserkldrung und ist Gberzeugt, dass durch den Friedensprozess nicht
nur die Kurdlnnen, sondern auch die Alevitinnen in der Tirkei zu ihren lang er-
sehnten Rechten gelangen werden. Wahrenddessen sind ALEVI und AABF
skeptisch, was den weiteren Verlauf des Prozesses betrifft, obwohl sich beide
Vereine Frieden und eine Demokratisierung in der Tirkei erhoffen.
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Abkiirzungsverzeichnis:

AABF Fdderation der Aleviten Gemeinden in Osterreich (Dachverband der
alevitischen Vereine in Osterreich)

ALEVI Islamische Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich

AKO Alevitisches Kulturzentrum in Osterreich

AKP Partei fUr Gerechtigkeit und Entwicklung

BDP Baris ve Demokrasi Partisi

FEYKOM Verband der kurdischen Vereine in Osterreich

IAGO Islamische Alevitische Glaubensgemeinschaft in Osterreich

MHP Milliyetci Haraket Partisi

PKK Partiya Karkéren Kurdistan (Arbeiterpartei Kurdistans)

VAKB Kulturverein der Aleviten in Wien

VAKM Alevitisches Kulturzentrum in Vorarlberg
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Anna Lena Schlatter:

Yezidinnen in Osterreich: Organisationsversuche und Vereinsbildung

Die Anhangerinnen des Yezidentums wurden zeitlebens verfolgt und erfahren auf zweifache
Art Diskriminierung: Einerseits, weil sie als KurdInnen einer »ethnischen Minderheit« ange-
hoéren und andererseits, weil sie innerhalb der mehrheitlich sunnitisch-gepragten muslimi-
schen Kurdinnen eine »religise Minderheit« darstellen. Ein Grof3teil flichtete daher aus den
urspringlichen Herkunftslandern Irak, Syrien, TUrkei, Armenien, Georgien und Aserbai-
dschan. In Deutschland ist die yezidische Gemeinschaft mit ca. 25.000 — 50.000 Anhéngerlin-
nen die groRte yezidische Diaspora Europas. Nach Osterreich kamen die ersten Yezidlnnen
als Asylwerberlnnen Anfang der 1990er-Jahre. Gegenwartig dirften hier mehr als 550 Yezi-
dinnen leben. Yezidinnen unterschiedlichster nationaler Herkunft schlieRen sich in Oster-
reich zusammen und versuchen seit einigen Jahren, gemeinsam einen Verein zu grinden. Die
vorliegende Arbeit gibt Einblicke in ein sich stetig ausweitendes yezidisches Netzwerk und
zeigt, wie vielfaltig die Interessen seiner Akteurinnen sind.

Throughout history Yezidis were persecuted and suffer a double discrimination: On the one
hand because they are an »ethnic minority«, on the other hand because they are a »religious
minority« within the majority Sunni Muslim Kurds. As a result, a majority fled from their orig-
inal countries Iraq, Syria, Turkey, Armenia, Georgia and Azerbaijan. The biggest community
in Europe is located in Germany, consisting of 25.000 — 50.000 Yezidis. At the beginning of
the 1990s the first Yezidis came to Austria as asylum seekers. Currently their total number is
about 550. Yezidis with a very different national background meet each other in Austria and
have been trying for several years to found an association. The present study delivers insight
into a continuing expanding network and shows the variegated interests of its protagonists.

1. Das Yezidentum

Das Yezidentum?®, eine kleine, nicht missionierende monotheistische Religion?,
deren Anhingerinnen zeitlebens verfolgt wurden, umfasst in Osterreich ca.
550-6003 Anhangerinnen. Seit Anfang der 1990er-Jahre* kamen immer mehr

* Dieser Artikel ist eine Zusammenfassung meiner 2010 am Institut fur Kultur- und Sozialanthropologie einge-
reichten Diplomarbeit mit dem Titel »Mala Ezidiya«. Yezidische Identitéitsdiskurse anhand der Entstehungspro-
zesse des »Vereins der YezidInnen« in Osterreich.

2 Obwohl die yezidische Philosophie den Glauben an Naturelemente, insbesondere an die Heiligkeit der Sonne,
beinhaltet, ist der yezidische Glaube monotheistisch. Gott Ezi oder Khuda, der sich selbst erschuf, nimmt als
héchstes Wesen die wichtigste Rolle in der yezidischen Glaubensvorstellung ein. Manche Theorien besagen,
dass Yezidinnen von Abraham, der urspriinglich aus Mesopotamien kam und nach Israel wanderte, den Mono-
theismus Gbernahmen. Trotz Ahnlichkeiten zu Christentum und Islam wird die Vorstellung von Gott, Teufel und
Adam im yezidischen Glauben anders interpretiert (vgl. Dinnayi 2004: 197). Die yezidische Religion ist nach An-
sicht von glaubigen YezidInnen die &lteste Religion der Welt. Sie glauben, dass sie ein Geheimnis bewahren, das
erst am Tag der Auferstehung offenbart wird (vgl. Othman 2004: 55).

3 Schitzungen meines Informanten Abdelaziz zufolge lebten 2009 in Osterreich 422 Yezidinnen (er selbst
kannte 422 Personen, aus eigenen Nachforschungen weil3 ich aber, dass er nicht zu allen Yezidinnen in Oster-
reich Kontakt hat). 2013 schatzte er, dass ca. 100-150 Personen dazugekommen sind.

4 Gabr, ein weiterer Informant, der 2001 nach Osterreich kam, beteuert, einer der Ersten gewesen zu sein. Jene
Yezidinnen, die Anfang der 1990er-Jahre nach Osterreich kamen, sind meinen Informantinnen jedoch gréRten-
teils unbekannt.
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Yezidinnen als Asylwerberinnen und Flichtlinge nach Osterreich. Die Religions-
zugehorigkeit basiert ausschlieBlich auf der Geburt in die Gemeinschafts —
Apostasie, Konversion und Exogamie sind streng verboten.® Benachbarte sun-
nitischen Gesellschaften, Reisende, Missionare, aber auch Schriftsteller verbrei-
teten im 19. Jahrhundert auch in Europa die Meinung, Yezidlnnen wirden den
Teufel anbeten.” Neben »Teufelsanbeterinnen« werden Yezidinnen von Musli-
minnen teilweise auch als »Sonnenanbeterlnnen«® und von Tirklnnen u.a. auch
als »Kerzenausloscherinnen«® bzw. »Licht-Ausléscherlinnen«® félschlich be-
zeichnet und waren permanent negativen Zuschreibungen ausgesetzt.

Aufgrund der Verehrung des Pfauengels Taus-i Melek* sind sie auch unter dem
Namen »Volk des Pfauengels«*? bekannt. Eine Uberwiegende Mehrheit aller Ye-
zidinnen spricht Kurmanci, dennoch gibt es auch einige mit arabischer Mutter-
sprache.” Die Anhangerinnen des Yezidentums konnen als »doppelte Minder-
heit« bezeichnet werden, da sie seit Jahrhunderten zweifache Diskriminierung
erfahren: einerseits, weil sie als Kurdinnen* einer »ethnischen Minderheit« an-
gehdren und andererseits, weil sie innerhalb der mehrheitlich sunnitisch-ge-
pragten muslimischen Kurdinnen eine »religiose Minderheit« darstellen.*s

1.1 Ursprung

Es gibt unterschiedliche Sichtweisen Uber die Urspriinge des Yezidentums. Da
gewisse Ahnlichkeiten zu anderen Religionen auffallen, entstand innerhalb der

5vgl. Kreyenbroek 2009: 17

6vgl. Spat 2005: 17

7 Der Pfauengel Taus-i Melek wurde irrtumlicherweise mit dem gefallenen Engel Luzifer gleichgesetzt.

8 Manche Yezidlnnen beten bei Sonnenauf- und -untergang zur Sonne.

9 Auch Alevitinnen werden von Trkinnen so genannt (vgl. Spuler-Stegemann 1997: 4).

*° Hinter dieser Bezeichnung verbirgt sich die Behauptung, Yezidlnnen wirden orgiastische Feste feiern, bei
denen alle Lichter gel6scht werden, um Sex-Orgien begehen zu kdnnen (vgl. Stausberg 1997: 154).

* Gott und sieben Engel, unter denen Taus-i Melek eine fihrende Stellung einnimmt, besitzen im yezidischen
Glauben unterschiedlich viel Macht. Taus-i Melek ist einerseits Teil Gottes und andererseits Herr des Univer-
sums. Einige Autorinnen fihren den Namen Taus-i Melek auf zwei Bedeutungen, némlich »Pfau der Engel« und
»Gott der Engel« zurick. In verschiedenen altiranischen Sprachen bedeutet taus Gott, in der alten irakischen
bzw. sumerisch-babylonischen Literatur ist tauz oder temuz der Name Gottes (vgl. Dinnayi 2004: 197). Der Pfau-
engel ist Quelle des Lichts und Feuer der Verbrennung. Er verbindet Gut und Bése in einer Gestalt. Im Yeziden-
tum existiert keine Gestalt, die nur das Bose verkorpert. Die Aussprache des Namens des Bosen (Schaitan) wére
eine Anzweiflung der Allmacht Gottes und ist deshalb ein Tabu (vgl. Othman 2004: 56).

2 Spat 2005: 17.

3 vgl. Ammann 2000: 260

* Nicht alle meine Informantinnen verstehen sich auch als Kurdinnen. Dies fihrt oft zu Diskussionen, wie weiter
unten noch gezeigt wird.

s vgl. Ackermann: 2003: 158
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Wissenschaft eine Synkretismus-Debatte, zu der sowohl westliche Akademike-
rlnnen als auch Mitglieder der yezidischen Religionsgemeinschaft verschiedene
Beitrage lieferten.2®

Klaus Miller, ein deutscher Ethnologe, geht von einer Beeinflussung durch alt-
mediterrane und altmesopotamische sowie medisch-armenische Vorstellungen
aus, die von altchristlichen, namlich »extrem-judenchristlichen« Elementen
Uberdeckt wurden. Dariber lagere wiederum eine dinne islamische Schicht
sunnitischer Pragung.”

Gernot WielRner, ein deutscher Orientalist, ordnet das Yezidentum in den Kon-
text einer westiranischen religiosen Sonderentwicklung ein, zu der der Zerva-
nismus, eine Richtung des Zoroastrismus, sowie der Mithras-Kult z&hlen: Im ye-
zidischen Glauben »begegnen noch heute uralte, in die Religionswelt des vor-
christlichen und vorislamischen Zweistromlandes zurickverweisende Elemente
neben Gedanken des iranischen Zoroastrismus, des orthodoxen Islam, des Su-
fitums, aber auch des orientalischen Christentums.«*®

Ursula Spuler-Stegemann, eine deutsche Turkologin, findet neben Elementen
des altbabylonischen Gestirnkults und eventuell auch des Mithras-Kults auch
zoroastrische Elemente sowie judische, mandaische, manichdische, gnostische,
orientchristliche und islamische, insbesondere sufische Elemente, als auch re-
gionale Einflisse anderer Religionen wie Ahl-i Haqq bzw. ‘Ali llahi oder der Sab-
bak und schlief3lich noch Elemente von lokalen oder auch stammesbezogenen
religiosen Traditionen.*

Célile Celil, ein kurdischer Historiker und Kurdologe sowie Yezide aus Armenien,
der in Osterreich lebt, macht auf Ahnlichkeiten zwischen Yezidinnen und
Shamsi aufmerksam. Die Mitglieder beider Religionsgemeinschaften sollten
taglich zwei Gebete verrichten, ein Morgengebet bei Sonnenaufgang und ein
Abendgebet bei Sonnenuntergang. Einen weiteren Hinweis fUr seine Theorie
findet Celil im Namen Shemsani, den eine der drei yezidischen endogamen
Priesterlinien innerhalb der Sheikh-Kaste heute noch tragt.>°

Philip G. Kreyenbroek, ein deutscher Iranist, nimmt an, dass das Yezidentum
und die Yaresan-Religion (oder auch Ahl-i Haqq oder Kaka'i genannt), die weiter
sidostlich beheimatet ist, gemeinsame Wurzeln haben, die bis ins zweite Jahr-
tausend vor unsere Zeitrechnung zurickreichen. Viel spéter erst, als der Sufi

6 vgl. Dulz 2001: 18; Irene Dulz studierte an der Universitat Hamburg Islamwissenschaft. lhre Abschlussarbeit
beschaftigte sich mit der Situation der irakischen Yezidinnen. Sie machte im Jahr 2000 ihre erste Feldforschung
im Nordirak, die sie von August 2004 bis Dezember 2005 fortsetzte.

7 vgl. Miller 1967: 387f

8 WielRner 1984: 38

*9 Spuler-Stegemann 1997: 7

20 vgl. Célil 1998: 40
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Sheikh Adi ibn Musafir** sich in den kurdischen Gebieten niederliel3, seien auch
Elemente des Sufismus Gbernommen worden.>*

Einige Wissenschaftlerinnen versuchen, im Namen »Yezidi« bzw. »Ezidi« einen
Hinweis auf die Urspriinge des Yezidentums zu finden. Sie leiten ihn von Izad,
Azdan oder Yazdan, dem persisch-kurdischen Wort fir Gott, ab.?* Andere Wis-
senschaftlerlnnen vermuten, die Bezeichnung gehe auf die iranische Stadt
Yazd** zurGck.>® Eine gangige Interpretation geht auch davon aus, dass »Ezidi«
eine Ableitung des Namens des yezidischen Gottes Ezid sei.?® Viele européische
Wissenschaftlerinnen vertraten lange die Meinung, der Name ginge auf den
umayyadischen Kalifen Yazid bin Muawija (680-683) zurick. Diese Annahme
wird aber heute kaum mehr vertreten.? Ein gréf3erer Teil von Yezidinnen nennt
sich in neuerer Zeit Ddsin (semitisch, plur. Dawdsin), was als altiranisches daé-
vayasna »Daeva-Anbeterlnnen« etymologisiert wurde, dies liegt jedoch im Un-
klaren.?®

Da die Ursprungsfrage des Yezidentums nicht geklart ist, konnen lediglich ge-
wisse Annahmen ausgeschlossen werden. So wird vermutet, dass das Yeziden-
tum weder aus einer mystischen innerislamischen Bewegung, noch durch einen
Stifter entstand.*® Der Sufi Sheikh Adiibn Musafir dirfte lediglich die bereits vor-
handene Religion der Yezidlnnen reformiert haben.3°

2 Die Person Sheikh Adi ist mit hoher Wahrscheinlichkeit der historische Sufi Adi ben Musafir (1072-1162), der
einislamischer Ordensgriinder und Verfasser von mehreren religiésen Schriften, aber kein Kurde war (vgl. Dich-
ting 1992: 134). Sheikh Adis Geburtsort ist das Dorf Bayt Far in der Region Baalbek, das heute Teil des Libanon
ist. Er war ein sufischer Wanderprediger, der einige Zeit in den Bergen Hakkaris in der heutigen Sidostturkei
verbrachte und sich dann in Lalish niederlied (vgl. Célil 1998: 42). Die Zahl seiner kurdischen und arabischen
Anhéngerlnnen war so grof3, dass bald ein nach ihm benannter Derwisch-Orden (Adawiya) entstand. Zu seinem
Ordenshaus machte Sheikh Adi eine christliche Kirche, die nach seinem Tod zum heutigen Tempel der YezidIn-
nen wurde (vgl. Issa 2004: 49). Célil zufolge erinnert das yezidische Fest Jemaiye an eine Zusammenkunft fih-
render Sufis in den Hakkari Bergen (vgl. 1998: 42). Sheikh Adi brachte eindeutige Elemente des Islam in das
Yezidentum: Er nannte den Berg, an dessen Fuf? Lalish liegt, Arafat, was fir Musliminnen der Name eines heili-
gen Hugels stlich von Mekka ist. Zimzim, der Name der heiligen Quelle in Lalish, erinnert an den muslimischen
Brunnen Zamzan. Sheikh Adi fohrte den Rat der Yezidinnen, ein religiéses und politisches Gremium ein. Eine
weitere Reform, die nach yezidischer Uberlieferung auf ihn zuriickzufhren ist, war die Einfihrung des »Kasten-
wesens. In dieser Hierarchie lasst sich der Aufbau eines Derwisch-Ordens wiedererkennen (vgl. Issa 2004: 50f).
22 ygl. Kreyenbroek 2009: 17; mein Informant Abdelaziz meint, dass Yezidinnen assyrische, babylonische und
sumerische Wurzeln haben. Eine Ausnahme bilde die religiose Kaste der Sheikhs, deren Vorfahren Araberlnnen
seien.

3 Dichting bekraftigt diese Meinung. Demnach bedeutet Yezidlnnen »Volk Gottes« bzw. »Volk der Azdai«. (vgl.
Dichting 1992: 105). Dulz meint, diese Spekulation sei unter Yezidlnnen nicht sehr verbreitet (vgl. 2001: 17).
Abdelaziz weist die Annahme von Dichting vehement zuriick.

24 Das Yezidentum hatte nach Ansicht von Abdelaziz niemals Kontakt zum Iran / Persien.

5 vgl. Dulz 2001: 17f

26 Dem stimmt meint Informant Abdelaziz zu.

7 vgl. Dichting 1992: 103

28 ygl. Colpe 1997: 285; laut Abdelaziz ist »Dasni« ein &lterer Name fir Yezidinnen und bedeutet »Mondanbete-
rinnen«.

29 vgl. Colpe 1997: 287

32 vgl. Dichting 1992: 195
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1.2 Siedlungsgebiete

Wahrscheinlich lebten Yezidlnnen schon vor 700 bis 8oo Jahren in Inselgemein-
den in allen Teilen Kurdistans. Im Laufe der Zeit zersplitterten sich aber viele
Stamme, die in ihren Heimatlandern oft Opfer von Gewalt und Diskriminierung
wurden. Muslimische Kurdinnen Gbten immer wieder Druck auf Yezidlnnen aus,
damit diese zum Islam konvertieren.3* Eine gréf3ere Gruppe von Yezidinnen lebt
heute noch im Sheikhan-Distrikt in der Nahe von Mosul, das in der Umgebung
ihres religiosen Zentrums Lalish im Nordirak liegt.3> Daneben gibt es gréRRere
yezidische Siedlungsgebiete in Syrien, Armenien, Georgien, der Ukraine, Russ-
land, Deutschland und anderen europdischen Landern.® Die im Irak lebenden
Yezidlnnen werden auf 100.000 — 250.000 geschéatzt.3* In Armenien und Geor-
gien dirften ca. 40.000, in Syrien 5.000 Yezidinnen leben.3 Bis in die 1980er-
Jahre gab es in der Tirkei ca. 10.000 Yezidinnen, von denen aber auf Grund des
Krieges zwischen PKK und tirkischem Militdr und den Verfolgungen durch Mus-
liminnen ein Grof3teil nach Deutschland flichtete.3® Gegenwartig dirften nicht
mehr als ca. 200 bis 300 in der Tirkei verblieben sein.3” Der Grol3teil dieser Ye-
zidlnnen aus der Tirkei ist nach Deutschland in und um die Stadt Celle ausge-
wandert, wo sie den Hauptteil des deutschen Yezidentums bilden. Deutschland
ist mit ca. 25.000 bis 50.000 das européische Land mit den meisten YezidIn-
nen.3® Sie zéhlen dort zu den wenigen Flichtlingen, die asylrechtlich als »grup-
penverfolgt« anerkannt sind.3 In Aserbaidschan sind ebenfalls nur mehr einige
wenige beheimatet.*° Die Gesamtzahl aller Yezidinnen weltweit wird auf
200.000%" bis 800.000%* geschatzt.

1.3 Soziale Gruppen

Die soziale und religidse Struktur der Yezidinnen regelt ihr Zusammenleben und
bestimmt die Heiratsmoglichkeiten all seiner Mitglieder, die nur innerhalb ihrer

31ygl. Célil 1998: 35; Kreyenbroek 2009: 11

32ygl. Célil 1998: 35

3ygl. Kreyenbroeck 2009: 11

34 Die Zahlen variieren in der Literatur sehr stark.

35vgl. Kreyenbroek / Rashow 2005: vii

3 vgl. Kreyenbroek 1996:97; 2005: vii

37 vgl. Dulz 2001: 16

#vgl. Kreyenbroek 2009: 42

39 vgl. Yalkut-Breddermann 1999: 51

4°vgl. Writenet 2008: 23f

“*vgl. Bowker 1999: 1097

42 vgl. Affolderbach / Geisler 2007: 6; da auch hier die Angaben in der Literatur sehr stark variieren, habe ich die
niedrigste und die héchste Schatzung angegeben. Beide Quellen geben jedoch nicht an, worauf ihre Schatzung
basiert.
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sozialen »Kaste«*3 heiraten dirfen. Allen Yezidinnen sind die religiosen Wir-
dentrager und die drei Kasten Sheikh, Pir und Murid bekannt. Sheikh Adi soll die
beiden Kasten Sheikh und Pir Gber Muriden gestellt haben, wobei Pirs wahr-
scheinlich schon vor Adi wirkten, Sheikhs hingegen mit hoher Wahrscheinlich-
keit mit oder vor ihm aufkamen.*4

Die Sheikhs*s bilden eine religiose Kaste, die sich aus den drei alten Familien der
Adani, Shemsani und Qatani zusammensetzt. Die Qatani fihren ihre Abstam-
mung auf Verwandte Sheikh Adis, die Adani auf Sheikh Hasan“® und die Shem-
sani auf die vier Séhne des Ezdina Mir‘? zuriick.*® Stirbt ein Sheikh, so werden
seine Anhangerinnen seinen Erblnnen zugeteilt*°. Die offizielle Pflicht von Mit-
gliedern der Sheikh-Kaste ist es, ihren Muriden spirituelle Fihrerinnen zu sein.
Sie nehmen anreligiosen Ritualen wie Geburt, Hochzeit und Tod teil.5° Vertreter
der Sheikh-Kaste haben die wichtigsten FGhrungspositionen inne. Durch die
Aufteilung auf die drei Unterfamilien kommt es jedoch zu einem Kréafteaus-
gleich zwischen ihnen.5*

Pirbezeichnet die Mitglieder der zweiten religiosen Kaste. Sie konnen alle Funk-
tionen von Sheikhs ausfillen, wenn diese nicht zugegen sind. Wahrend Sheikh-
Familien arabische Namen tragen, haben Pirs kurdische Namen.5* Sie sind man-
chen Quellen zufolge Nachfahren von prominenten Begleitern Sheikh Adis,
Sheikhs hingegen dessen Verwandte.s

Murid oder Mirid bezeichnet Personen, die zu keiner religidsen oder geistlichen
Kaste gehoren. Sie stellen zahlenmafig die grofRte Gruppe dar.>

43 |ch verwende in dieser Arbeit den Begriff »Kaste« als operativen Terminus, da er der sozialen Struktur des
Yezidentums am nachsten kommt.

44 vgl. Dulz 2001: 36. Hier unterscheiden sich die Aussagen sehr stark.

45 Alle drei Sheikh-Familien stammen meinem Informanten Abdelaziz zufolge von Ummayaden ab. 692 flich-
tete Shemsani, der Vater aller Shemsani-Sheikhs, von den Abbasiden und lebte fortan mit Dasni (oder Dawasin)
zusammen.

46 Urenkel von Sheikh Adis Bruder Sahr (vgl. Dulz 2001: 37).

47 mystischer Vater des Sheikh Shems; ihm ist in Lalish ein Heiligtum gewidmet (vgl. Dulz 2001: 37).

48 vgl. Dulz 2001: 37

49 L aut meinem Informanten Abdelaziz Gbernimmt zunachst die Ehefrau eines Sheikhs all seine Muriden. Stirbt
auch sie, Gbernimmt der Sohn die Aufgaben seiner Eltern. Gibt es mehrere S6hne, so wechseln sie sich jéhrlich
ab.

5°vgl. Kreyenbroek 1995: 130

5t vgl. Kreyenbroek / Rashow 2005: 9; Maisel 2005: 292

52 Laut Abdelaziz waren die Vorfahren der Pirs aus einer alten yezidischen Familie, die Sheikh Adi zu einer eige-
nen Kaste machte und Pir nannte. Urspringlich wurden nur alte Manner so genannt.

$3vgl. Kreyenbroek 1995: 131. Die Pir-Familie Hesen Meman ist laut Abdelaziz fir alle weiteren vierzig Pir-Fami-
lien verantwortlich.

54vgl. Kreyenbroek 1995: 131f
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1.4 Religi6se Feste

Deryezidische Glaube ist rund um religidse Feste strukturiertss, wobei deren An-
zahl und Ausfihrungen je nach Region und Herkunft unterschiedlich sind.% Das
Herbstfest Jemaiye>” dauert sieben Tage und findet vom 6. bis 12. Oktobersin
Lalish statt. Es ist Pflicht, dass alle nach Lalish, dem spirituellen Zentrum der
Yezidinnen, kommen, sofern es die dufReren Umstande zulassen. Aufgrund der
politischen Lage war und ist es jedoch vielen Yezidlnnen nicht méglich, dorthin
zu reisen.>® Im Dezember finden die Ezid-Fastentage statt. In der ersten Dezem-
berwoche®® halten Yezidlnnen ein dreitégiges Fasten zu Ehren von Shems®, in
der zweiten Woche fasten manche fir die jeweiligen Schutzheiligen ihres Stam-
mes. Dieses Fasten ist aber freiwillig und wird nicht von allen praktiziert.52 In der
dritten Woche sollten alle Yezidinnen fir Ezi fasten.® AnschlieRend, am vierten
Tag, wird ein Fest, Cejna Ezid oder Ida Ezid, gefeiert.% Religidse Fuhrer fasten
nach den Fastentagen nochmals 14 Tage.® Fir Belinda®®, ein weiteres Winter-
fest, wird ein spezielles Brot gebacken, in dem Olivenkerne versteckt sind. Zahl-
reiche Vorstellungen sind mit dem Auffinden dieser Kerne verbunden. In den
Dérfern werden Lagerfeuer gemacht, Gber die waghalsige junge Manner sprin-
gen. Die Rituale rund um dieses Fest variieren stark von Region zu Region. In
manchen Gegenden wird Belinda zweimal gefeiert: In der ersten Woche nur von
Pir-Familien®® (Bélinday Piréd, Pira Fat), die spezielles Essen vorbereiten und an
alle verteilen. In der darauffolgenden Woche findet Bélinday Am statt, das von

5 vgl. Spat 2005: 49

6 vgl. Stausberg 1997: 158f

57 auch Cejna Lalisé oder Ida Lalisé

58 Uber die Dauer des Festes gibt es unterschiedliche Angaben. Ich stitze mich auf Abdelaziz, da er jéhrlich an
diesem Fest teilgenommen hatte, bevor er nach Osterreich kam.

59 vgl. Dichting 1992: 164; Dulz 2001: 43

% Alle Angaben beziehen sich auf den christlichen Kalender. Dieses Fest findet laut Abdelaziz in der letzten No-
vemberwoche statt.

61 Shems ist einer der sieben Engel und wird auch mit der Sonne gleichgesetzt (vgl. Spét 2005: 61).

%2 Hier stitze ich mich auf Abdelaziz. In der Literatur war immer nur von einem Fest die Rede. Abdelaziz zufolge
beinhalten die Ezid-Fastentage drei voneinander unabhangige Feste.

63 Abdelaziz zufolge wird an diesem Tag eigentlich Noah gedacht, der wéahrend der Sintflut drei Tage lang nichts
af3. Darum fasten alle Yezidinnen an diesen drei Tagen. Am vierten Tag findet ein Fest statt, an welchem das
Ende der Regenzeit gefeiert wird. Einflisse aus dem muslimischen Umfeld fihrten seiner Ansicht nach zu einer
Umdeutung dieses Festes.

% vgl. Spat 2005: 61

% vgl. Abdelaziz

% Dieses Fest findet laut Abdelaziz in der vierten Dezemberwoche statt.

57 vgl. Spét 2005: 62

% Die soziale und religiése Struktur der Yezidinnen regelt ihr Zusammenleben und bestimmt die Heiratsmdg-
lichkeiten all seiner Mitglieder, die nur innerhalb ihrer sozialen »Kaste« heiraten dirfen. Allen YezidInnen sind
die religiosen Wirdentrager und die drei Kasten Sheikh, Pir und Murid bekannt. Sheikh Adi soll die beiden Kasten
Sheikh und Pir Gber Muriden gestellt haben, wobei Pirs wahrscheinlich schon vor Adi wirkten, Sheikhs hingegen
mit hoher Wahrscheinlichkeit mit oder vor ihm aufkamen (vgl. Dulz 2001: 36).
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allen Yezidinnen gefeiert wird.® Batizmifindet Ende Dezember statt und dauert
acht Tage lang.”® Wahrscheinlich wurde es aufgrund des Verbots des Newroz-
Festes”™ und der Foérderung des tirkischen Neujahrsfestes am 1. Janner zu
einem Neujahrsfest umgedeutet.”> Anlasslich dieses Festes werden Schafe ge-
opfert und spezielles Essen wird vorbereitet.”> Mitte Februar fasten religiose
Manner 4o Tage lang. Zu Ende dieser Winterfastentage findet in Lalish ein Fest
statt das /da Jeli hei3t. Nach Ansicht von meinem Informanten Abdelaziz wird
an diesem Fest Noah gedacht, der 40 Tage lang auf dem Schiff war. Am 4o0. Tag
konnten alle sicher an Land gehen.? Ein weiteres Fest, das Abdelaziz /da Hagi
nennt, wird zum Gedenken an Ibrahim gefeiert, der seinen Sohn Ismail opfern
wollte, um seine Liebe zu Gott zu beweisen. Zu diesem Anlass findet in Lalish
ein Fest statt, an dem Yezidlnnen auf einen nahe gelegenen Berg gehen und
Brote hinunterwerfen.”> Im Yezidentum wird dieses Fest nach dem muslimi-
schen Kalender gefeiert und nicht nach ihrem eigenen Sonnenkalender. Viele
Familien schlachten ein Schaf, &rmere Familien geben sich oft auch mit einem
Huhn zufrieden.” Khidir Nebi Khidir Ilyas” findet in der ersten Februarwoche
statt und ist den Wesen Khidir und /lliyas gewidmet, die immer zusammen er-
wahnt werden.”® Dieses Fest ist vor allem in Armenien und Georgien bekannt.
Anlasslich dieses Festes fasten Yezidlnnen drei Tage lang, am vierten Tag findet
ein Fest statt. Wahrend der Fastenzeit ist es manchen Traditionen zufolge ver-
boten, die Haare zu kimmen oder eine Nadel zu benitzen, da sonst dem auf
einem Pferd reitenden Khidir ein dicker Wald auf dem Pfad erscheinen wirde.
Armenische Yezidinnen glauben auch, man dirfe keine Seife verwenden, da
Khidir sonst ein Meer am Reisen hindere. Irakische Yezidlnnen schneiden den
Kindern eine Haarstrahne ab.” Sarysal, Seresal oder Sersal, das yezidische Neu-
jahrsfest, wird zu Ehren Taus-i Meleks gefeiert. Es findet im April®, dem Beginn
des yezidischen Jahres, statt. Da der Monat Nisan heilig ist, heiraten Yezidinnen

% vgl. Kreyenbroek 2009: 24, Abdelaziz nennt die beiden Feste Belinda Pira und Belinda Eid. Seiner Beschrei-
bung nach macht die Familie ein Feuer fir den Bauern, der vom Feld kommt. Er springt Uber das Feuer wahrend
die Familie SURigkeiten Uber seinen Kopf streut.

7° Laut Kreyenbroek sieben Tage (vgl. Kreyenbroek 2009: 24). Nach Ansicht von Abdelaziz feiern nur manche
Stamme dieses Fest.

7> Newroz ist ein (alt-) iranisches Neujahrsfest, das am 20. oder 21. Marz gefeiert wird.

72vgl. Dichting 1992: 169

73vgl. Kreyenbroek 2009: 24

74 Zu den Winterfastentagen konnte ich in der Literatur nichts Genaueres finden.

75 vgl. Abdelaziz

76 vgl. Spat 2005: 62

77 Auch Khidir Elias

78 vgl. Spét 2005: 63

79vgl. Kreyenbroek 2009: 24f; Abdelaziz zufolge darf man auch nicht auf die Jagd gehen, damit nicht versehent-
lich Khidir getotet wird. Seiner Meinung nach wird dieses Fest Anfang Februar gefeiert und erinnert an den Va-
lentinstag. Es soll den jungen Leuten helfen, ihre Liebe zu finden.

8o Nach yezidischem Kalender, so Abdelaziz, in der dritten Woche des Monats Nisan.
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in dieser Zeit nicht.®* Traditionell wird dieses Fest in den Heimatdérfern gefei-
ert, wo viele Familien ein Tier schlachten oder zumindest Fleisch kaufen, um es
den Toten zu geben.® In Armenien und Georgien ist dieses Fest unter dem Na-
men Kolucha Seresal (das Neujahrsfest des Kuchens) bekannt und wird am ers-
ten Mittwoch im Méarz gefeiert.® Cilleye Havine oder Ida Jeli bezeichnet die Som-
merfastentage. Der Baba Sheikh®, Kocheken und andere religiése Fihrer fasten
40 Tage lang beim Heiligtum Sheikh Adis.® Nach den vierzig Tagen finden in
Lalish drei Tage lang Feierlichkeiten statt, an denen alle YezidInnen teilnehmen
(sollten).8¢

2. Yezidlnnen in Osterreich
2.1 Ankunft in einem neuen Land

Religitse Bindungen bieten wahrend der Flucht Trost®” und geben Asylwerbe-
rinnen und Flichtlingen im Aufnahmeland eine psychologisch-emotionale
Unterstitzung sowie das Gefihl der Vertrautheit und Heimatverbundenheit.®
Netzwerke verschiedenster Art beeinflussen Migrationsbewegungen wesent-
lich mit, weil sie Migrierenden Sicherheit in der Aufnahmegesellschaft gewahr-
leisten, wobei mehr soziale als 6konomische Unterstitzung im Vordergrund
stehen.® Nach ihrer Ankunft im Aufnahmeland sind Migrantinnen zunéchst ein-
mal mit Problemen wie dem Erlernen der Landessprache und dem Anpassen an
die neuen Bedingungen beschéftigt, der Aufbau religidser Vereine ist zu diesem
Zeitpunkt nicht vordergriindig.®®

Meine Informantinnen® hatten vor ihrer Flucht keine Vorstellung dariber, was
sie in Osterreich erwarten wirde. Es gab hier keine yezidischen Vereine, an die

82vgl. Dulz 2001: 42f

82 vgl. Diichting 1992: 168

8 vgl. Kreyenbroek 2009: 23f; laut Abdelaziz feiern irakische und syrische Yezidinnen Kolucha zu Belinda.

8 Der Baba Sheikh® (»Vater aller Sheikhs«) von Sheikhan ist das Oberhaupt aller Shemsani-Sheikhs (vgl. Abde-
laziz). Er muss zur Gruppe der Shemsani-Sheikhs gehoren, gute Kenntnisse Uber das Yezidentum besitzen, alle
religiésen Texte kennen, jahrlich 40 Tage fasten (laut Abdelaziz sogar insgesamt 8o Tage: 40 Tage im Sommer,
40 Tage im Winter) und darf keinen Alkohol trinken (vgl. Kreyenbroek 1995: 127, Dulz 2001: 39). Seine Autoritat
beschrankt sich auf den religicsen Bereich.

85vgl. Dulz 2001: 43; Abdelaziz

8 Laut Abdelaziz wird dieses Fest zu Ehren Noahs gefeiert, der nach Lalish kam und dort das weif3e Wasser von
Kania Spi sah und trank.

8 vgl. Baumann 2004: 21

88 vgl. Baumann 2000: 18f; 2004: 21ff

89 vgl. Markom 2009: 44f

9 vgl. Baumann 2004: 21f;

9 Herkunft, Geschlecht, Alter (Stand 2010), Kaste und Ankunft in Osterreich werden in Klammer angegeben (1.
Herkunftsland: A = Armenien; As= Aserbaidschan; | = Irak; S = Syrien, 2. Geschlecht: M = ménnlich, W = weiblich,
3. Alter, 4. Kaste: S = Sheikh, M= Murid, 5. In Osterreich seit):

Marin Schweich (SW27Mo3) kam mit ihrem Bruder nach Osterreich, wo sie Nasr Ibrahim heiratete. Sie war 2010
Hausfrau und wohnte in Oberésterreich (Konventionsflichtling).
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sie sich hdtten wenden oder um Unterstitzung bitten kdnnen. Daher hatten ei-
nige meiner Informantinnen lieber in einem anderen europaischen Land Auf-
nahme gefunden:

»[...] aber die meisten Verwandten sind in Deutschland, nicht hier. Hier sind
nur Neffen oder Nichten. Ich habe eine Schwester und einen Onkel, aber die
sind alle in Deutschland. Aber in Osterreich bin ich... wahrscheinlich der
erste Yezide, der nach Osterreich gekommen ist. Kann sein der Erste oder
Zweite... 2001... und danach sind alle gekommen« (Gabr).9

Elf Informantinnen hatten Verwandte in Deutschland, Belgien und Schweden,
wo es zum Zeitpunkt ihrer Flucht bereits bestehende Vereine gab. So wollten
auch sie in diese Lander migrieren. Sie wussten nicht, was sie in Europa erwar-
ten wirde und erhofften sich Unterstitzung seitens ihrer Verwandten oder an-
derer Yezidlnnen. Aufgrund der Dublin-II-Verordnung® wurden aber alle, die in

Gabr Ibrahim (SM38Mo1) wohnte 2010 mit seiner Frau und ihren gemeinsamen finf Kindern in Oberdsterreich.
Er ist von Beruf Stapelfahrer und arbeitet auf dem Bau (Konventionsflichtling).

Lusin Ibrahim (SW15Mo2), die Tochter von Gabr, kam mit sieben Jahren mit ihrer Mutter, ihren Geschwistern
und ihrem Onkel Nasr nach Osterreich. 2010 besuchte sie die Hauptschule (Konventionsflichtling).

Nasr Ibrahim (SM36Mo2), der Onkel von Lusin und Bruder von Gabr, ist mit Marin verheiratet. Er ist Landwirt
und arbeitete 2010 in Osterreich auf dem Bau (Konventionsflichtling).

Zonya Kalo (der Name wurde gedndert, da sie anonym bleiben will) (AsW22Mo6) hat mit ihrem Ehemann zwei
gemeinsame Kinder. Sie kam mit ihren Eltern und ihrem Bruder nach Osterreich, wo sie ihren Ehemann, mit
dem sie nun in Vorarlberg lebt, kennenlernte (2010 Asylwerberin).

Ali Salem (IM28Mo6) wohnte 2010 mit seiner Frau und ihren gemeinsamen vier Kindern in Oberdsterreich. Eine
Tochter wurde in Osterreich geboren (Konventionsflichtling).

Abdelaziz Abdallah (IM61Mo6) ist verheiratet und hat 14 Kinder, von denen 2010 eine Tochter im Irak, zwei
Téchter in Deutschland, ein Sohn in Belgien und alle Ubrigen Kinder mit ihm in Oberésterreich wohnten. Er ist
Historiker, Sprachlehrer und Mitglied des Geistlichen Rats der YezidInnen. Er ist auf Grund seines gesundheitli-
chen Zustandes arbeitsunfahig (Konventionsflichtling).

Rebas Abdallah (IM21Mog), dessen Sohn, wohnte 2010 in einer eigenen Wohnung in Oberdsterreich und
machte eine Ausbildung zum Krankenpfleger (Konventionsflichtling).

Farzael Abdallah (IM18Mo6), ein weiterer Sohn von Abdelaziz, wohnt ebenfalls in Oberésterreich und besuchte
2010 die HTL. Er wohnte bei seinen Eltern (Konventionsflichtling).

Ercan (der Name wurde gedndert, da er anonym bleiben will) (SM30Mos) war 2010 ledig und wohnte in Nieder-
Gsterreich. Er arbeitete in einer Firma, die Kichen herstellt (2010 Asylwerber).

Sundus Salim Al-Najar (IM44Wo3) ist geschieden und wohnt mit ihrem Sohn Dimuzi in Wien. Sie studierte in
Shengal und Bagdad und wohnte einige Jahre in Deutschland. Sie ist Dichterin, Autorin und Sprachlehrerin
(Konventionsflichtling).

Sheikh Idan il Hussein (IS53Mo7) wohnte 2010 mit seiner Frau und sechs ihrer gemeinsamen neun Kinder in
Wien. Drei seiner Kinder wohnen in Schweden. Als Sheikh betreut er einige Yezidinnen in Osterreich (Konven-
tionsflichtling).

Serozh Amarov (AM26Moy) ist mit einer Christin verheiratet, hatte 2010 zwei Kinder und war vor einigen Jahren
mit seinen Eltern in Deutschland. Er wohnte 2010 in Vorarlberg. In Armenien war er von Beruf Gartner (2010
Asylwerber).

92 Wie eingangs bereits erwdhnt wurde, gab es bereits in den 1990er-Jahren erste Yezidinnen in Osterreich, die
meine Informantinnen aber nicht kennen. Dabei spielt die Frage des Selbstbekenntnisses eine entscheidende
Rolle: Nicht alle Yezidlnnen weisen sich in der Offentlichkeit auch als solche aus. Andere werden wiederum von
der Gemeinschaft nicht als solche anerkannt, da sie sich nicht an das Endogamie-Gebot hielten.

93 Bei der Dublin-Il-Verordnung (EG) Nr. 343/2003 des Rates vom 18.02.2003 handelt es sich um eine Uberein-
kunft der EU-Mitgliedsstaaten, wonach der Mitgliedstaat, der die Einreise des Asylsuchenden erméglicht oder
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Osterreich registriert wurden und dann versuchten wieder auszureisen, hierher
zurickgeschickt. Mittlerweile mochten die meisten keinen Wohnortswechsel
mehr vornehmen, da sie sich hier eingelebt haben, es nun Kontakte zu anderen
Yezidinnen in Osterreich gibt und ein religiéses und soziales Netzwerk aufge-
baut werden konnte. Viele meiner Informantinnen lernten die deutsche Sprache
und fanden in Osterreich eine Arbeit; ihre Kinder besuchen &sterreichische
Schulen oder machen eine Ausbildung in Osterreich.

2.2 Kontaktaufnahme und Zusammenschlisse

Abdelaziz berichtete 2010, dass es den Mitgliedern des yezidischen Netzwerks
gelang, Kontakte mit mehr als 400 yezidischen Frauen und Mannern in mehre-
ren Bundesldndern aufzunehmen. Dabei werden viele Kontakte ausschlieflich
Uber Telefon gepflegt, weil Besuche mit dem Auto oder dem Zug kostspielig
sind. Im September 2010 schatze er die Anzahl aller Yezidlnnen im Burgenland
auf ca. 100 Personen. Darunter ca. 8o bis 9o armenische Yezidlnnen, die Gbrigen
syrischer Herkunft. In K&rnten dirften seiner Meinung nach weniger als zehn
Yezidinnen anséssig sein; er selbst kannte nur zwei. Die Zahl der in Niederdster-
reich beheimateten Yezidinnen schatzte er auf ca. 50 bis 60 Personen. In Ober-
Osterreich, wo er selbst beheimatet ist, kannte er mehr als 100 Yezidlnnen. In
Salzburg dirften ca. 40 Yezidinnen, in der Steiermark nur 20 bis 30 wohnen. In
Wien kannte Abdelaziz mehr als 150 Personen, in Tirol nur vier bis finf ledige
Manner und in Vorarlberg niemanden. Aus eigenen Nachforschungen weif3 ich,
dass in Vorarlberg mindestens zwanzig armenische Asylwerberlnnen wohnen,
die sich selbst als YezidInnen bezeichnen. Etwa die Hélfte dieser Personen hielt
sich jedoch nicht an das Exogamie-Verbot, weshalb sie nicht immer als solche
anerkannt werden. 2013 berichtete mir Abdelaziz, dass seit 2010 weitere 100-
150 Yezidinnen nach Osterreich kamen.

Es gibt verschiedene Wege, wie die Mitglieder des religiosen und sozialen Netz-
werks von Neuankommenden erfahren und mit ihnen Kontakt aufnehmen.
Meine Informantinnen berichten Uber folgende Methoden: Viele kennen einan-
der noch aus der Zeit vor ihrer Migration. Einige fanden sich Gber Bekannte in
den Heimatlandern wieder, die Gber den Verbleib dieser Personen Auskunft ga-
ben. Andere erfuhren (ber Bekannte in Osterreich, dass ihre Freundinnen hier
sind. Rebas traf einen Mann, der ihm die Telefonnummer seines Freundes aus
dem Irak gab. Daraufhin rief er ihn sofort an:

»Und ich habe gesagt: Wie geht's wie geht's? Wo bist du jetzt? Er sagt: Ich
bin in Zell am See. Er sagt: Oh ich komme nach Traun (lacht). Und jetzt ist

zugelassen hat, fir das Asylverfahren zustandig ist (vgl. http://europa.eu/legislation_summaries/justice_ free-
dom_security/free_movement_of_persons_asylum_immigration/I33153_de.htm,
eingesehen am 02. September 2010.
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er in Traun. Ich bin Yezidi und er ist Yezidi, ich kann mit diesem Mann gut
sprechen und er versteht mich auch.« (Rebas)

Um diesen Weg der Kontaktaufnahme zu verstarken und nicht dem Zufall zu
Uberlassen, pflegt Sheikh Idan% regelmaf3igen Kontakt zu Personen aus dem
Irak, die ihm berichten, wer nach Europa kommt. Er ruft hin und wieder bei Be-
kannten in den Erstaufnahmezentren an, um nachzufragen, wer dort eingetrof-
fen ist. Ahnliches berichtet auch Marin, die ebenfalls Gber Telefon von Bekann-
ten in Syrien erfahrt, wer Syrien verldsst. Sind diese Personen in Osterreich,
trifft sie sich mit ihnen und bietet ihre Hilfe an, sofern diese benétigt wird. Se-
rozh wurde von zwei armenischen Yezidlnnen aus Linz besucht, als er in einem
Salzburger Flichtlingsheim wohnte. Sie wollten fir ihn Gbersetzten, seinen Kin-
dern Kleider geben und ihm Geld borgen. Er lehnte ihre Hilfe jedoch dankend
ab, da es ihm an Nichts fehlte. Heute pflegt er keinen Kontakt mehr zu diesen
Personen. Fir persénliche Kontakte haben Yezidlnnen in Osterreich oft nur we-
nig Zeit:

»[...] maybe once a month, twice a month we have time to meet each other.
We make contacts... come to eat and see each other. Then everybody goes
to his job. There are no other contacts [...]. Only | told you in festival, in
Sersal [...]. Maybe some Yezidians make a contact in this festival, not
more.« (Abdelaziz)

Das yezidische Fest Sersal bietet eine gute Gelegenheit, die sonst eher seltenen
Kontakte zu anderen Yezidinnen in Osterreich aufrechtzuhalten.% Dabei erfah-
ren die einzelnen Gaste Uber Bekannte, wann und wo dieses Fest geplant ist.%
So berichtete beispielsweise Ercan, dass ihn sein Freund Gabr personlich zu Ser-
sal einlud.

Das religiose und soziale Netzwerk in Osterreich inkludiert derzeit noch nicht
alle yezidischen Herkunftslander: »Es gibt zum Beispiel...eh die Yeziden von
Russland. Es gibt auch Familien, die nicht drinnen sind, wo man sagt: Wir ken-
nen die Leute Uberhaupt nicht.« (Nasr). Russische Yezidlnnen wollen Nasrs Ein-
schatzung zufolge auch gar nichts mit den anderen zu tun haben: »lch kann
nicht sagen: Du musst, du musst kommen. Wenn er nicht will, dann kann ich
nicht sagen, du musst das tun.« Personen, die sich aktiv an einer Vereinsgrin-
dung beteiligen und yezidische Feste organisieren, stammen vorwiegend aus
dem Irak und Syrien. Dar(ber hinaus gibt es einige armenische und georgische

9 Sheikh Idan Ubt nach eigenen Angaben seine Pflichten als Sheikh auch in Wien aus, in den Entstehungspro-
zessen des Vereins schien er aber keine herausragende Rolle innezuhaben. Seine Ansichten wurden nicht be-
sonders beriicksichtigt und er hatte nicht mehr Mitspracherecht als Muriden.

9 vgl. Gabr

% vgl. Ali

183



Yezidlnnen, die an Treffen teilnehmen, sie aber meist nicht selbst organisieren.
Mit Ausnahme von Ercan, der Kontakt zu einem yezidischen Madchen aus der
Turkei pflegt, kennen meine Informantinnen keine tirkischen Yezidinnen in Os-
terreich. Die Grinde, warum es schwierig ist, mit Yezidlnnen anderer nationaler
Herkunft in Osterreich Kontakt aufzunehmen, sind vielfaltig: Einerseits gibt es
je nach Herkunftsland bzw. -region unterschiedliche Riten und Praktiken zur
Ausubung yezidischer Feste.9” Ein weiterer Grund ist—wie bereits angesprochen
wurde —, dass Kontakte bereits in den Herkunftslandern und nicht in Osterreich
geknipft werden; neue Kontakte entstehen meist nur Uber Bekannte und
Freundinnen und selten mit »fremden« Personen. Letztlich dirften wohl auch
die regional unterschiedlichen Ausformungen des Kurmanci — zumindest fir
manche — ein intensives Gesprach zu Personen aus anderen Gebieten erschwe-
ren:

»Wir verstehen die Syrer, weil sie den gleichen Dialekt sprechen [Anm: Er
selbst stammt aus Syrien]. Aber die zum Beispiel die Iraker haben einen
anderen Dialekt. [...]. Und in Armenien gibt es einen anderen Dialekt, zum
Beispiel. Und jeder hat einen eigenen Dialekt [...] Ich verstehe, wenn sie in
ihrer Sprache sprechen, so schnell, verstehe ich net amal 10% oder 15%.
Aber wenn sie langsam reden und so [...], verstehe ich... kann man sagen
70%« (Gabr)

Weil es einigen Personen sehr wichtig ist, dass nur Yezidlnnen zu Festen einge-
laden werden, missen Neuankémmlinge laut Nasr ihre yezidische Herkunft
»beweisen«:

»Ist zum Beispiel mein Freund drinnen, wenn ich komme zum Beispiel jetzt
von Syrien hierher. Ich sage zum Beispiel meinem Bruder: Ja ich bin
angekommen. Dann muss er jemanden kennen, diese Person, nicht? Dann
sagt jener: Ok, das ist ein Yezide. Weil wir wollen, dass keine islamischen
Leute dazukommen, damit wir keine Politik oder Parteien im Verein haben.
Der Verein ist fiir die Religion. Wir, wir wollen keine andere Religion dazu
mischen.« (Nasr)

Auch Abdelaziz meint, er kénne mit zwei bis drei einfachen Fragen eine »yezi-
dische Herkunft« feststellen: »Echte« Yezidlnnen kennen die wesentlichen
Grundzige der Religion, andere, die vielleicht nur Nachbarlnnen von YezidIn-
nen waren, kdnnen seine Fragen jedoch nicht korrekt beantworten.

97 vgl. Nasr

184



2.3 Weitergabe religiéser Traditionen in Osterreich

Ein wichtiges Thema fir Migrantinnen ist, wie folgende Generationen religiose
Traditionen erlernen.®® Religiose Einrichtungen entstehen oftmals erst dann,
wenn auch Kinder migrieren, da die religios-kulturelle Pragung der Nachkom-
men eine zentrale Motivation fur die Errichtung religioser Strukturen ist.% Ei-
nige meiner Informantinnen stellen sich die Frage, wie religidse Traditionen in
Osterreich weitergegeben werden kdnnen: Einerseits wiinschen sie sich, dass
sich Erwachsene weiterbilden konnen, andererseits sollen Kinder in die religio-
sen Traditionen des Yezidentums eingefihrt werden.

a) Hausliche Kindererziehung und (Religions-) Unterricht

Bei den Interviews fiel auf, dass vorwiegend Eltern mit Kleinkindern die Frage
nach der religiésen Erziehung wichtig ist. Nasr lag als Onkel von zwei Nichten
und drei Neffen dieses Thema ebenfalls sehr am Herzen. Er selbst winscht sich
Kinder, die den yezidischen Glauben kennen und praktizieren und will, dass alle
yezidischen Kinder in Osterreich auf irgendeine Art und Weise unterrichtet wer-
den. Es ist ihm jedoch noch unklar, wie dies gelingen soll, da die Distanzen zwi-
schen den Wohnorten in Osterreich zu groR sind, um sich regelmaRig zu treffen.
Die Eltern sollten seiner Meinung nach auch o6fter in ihrer Muttersprache spre-
chen, damit die Kinder diese nicht verlernen:

»lch habe das hier gelernt. Vieles funktioniert. Die Tiirken oder Jugoslawen,
wenn die die deutsche Sprache lernen, kann man kaum héren, dass sie
Tirken oder Jugoslawen sind, weil sie so gut Deutsch reden. Aber die reden
ihre Muttersprache auch. [...] Aber wir umgekehrt, wir vergessen gleich
alles.« (Nasr)

Gabr mochte ebenfalls, dass seine Kinder zukinftig in religidsen Belangen
unterrichtet werden. Er wohnt mit seiner Familie auf dem Land, wo er besser
auf seine Kinder aufpassen kann, damit diese die yezidischen Traditionen nicht
vergessen:

»Weil die Yeziden, wenn sie eine Familie haben, leben sie immer in einem
kleinen Dorf oder so, weil sie dort auf ihre Kinder aufpassen kénnen. Und
grof3e Stddte mégen sie Gberhaupt nicht. Weil dann kann man die Kinder
nicht kontrollieren oder so.« (Gabr)

98 vgl. Vertovec 2001: 15f; Six-Hohenbalken 2009: 251
99 vgl. Baumann 2004: 21f
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Abdelaziz war schon im Irak Lehrer fir yezidische Kinder. Er unterrichtete sie in
Arabisch und Englisch und kénnte sich vorstellen, in Osterreich ein oder zwei
Mal pro Monat eine Art Unterricht zu gestalten:

»[...] 1 will speak to this children: please respect each other. | will teach them
humanity and how to live with each other [...]. Some texts of Yezidis and
analyze it and explain the text, the meaning of the text. Maybe to give the
new generation some information about their religion, their history. At least
of their history.« (Abdelaziz)

Erbefirchtet, seine Enkel konnten vergessen, woher ihre Vorfahren kamen. Zo-
nya lernte erst in Osterreich Lesen und Schreiben, weil sie in Aserbaidschan
nichtin die Schule gehen durfte. Seither ist das Internet eine Méglichkeit fir sie,
sich Informationen zu beschaffen. Sie kann sich vorstellen, ihr Kind mit Hilfe von
Informationen, die sie im Internet findet, zu unterrichten:

»[...] dass ich alles ausdrucke, was eben drinnen steht und dann lese ich
alles vor.« (Zonya).

Serozh glaubt, dass sich seine Kinder der ésterreichischen Gesellschaft anpas-
sen und ihre Wurzeln vergessen werden:

»Also Menschen, wenn die, wenn die heranwachsen oder geboren werden
in anderen Ldndern, nicht. Die werden auch wie andere Menschen. Wenn
meine Kinder jetzt in Osterreich in die Schule gehen, wenn die sich
integrieren und dann... sind sie wie Osterreicher, nicht, glaube ich. Und es
ist auch so, wenn ein Yezide in Armenien ist, dann wird er wie ein Christ.«
(Serozh)

b) Erwachsenenbildung

Abdelaziz fuhlt sich verpflichtet, alles, was er Gber das Yezidentum weil3, aufzu-
schreiben: »My power is my pen«. Als Historiker mochte er ein Buch Gber Her-
kunft und Geschichte des Yezidentums veréffentlichen, um sein Wissen festzu-
halten, korrekt niederzuschreiben und die vielen falschen Informationen Uber
das Yezidentum zu korrigieren. Er hat auch schon mehrere in englischer Spra-
che erschienenen Bucher gelesen und kommentiert. Als Mitglied des Geistlichen
Rats der Yezidlnnen**® weif3 er sehr viel Uber seine Religion, weshalb er sich auch

*° Der Geistliche Rat der Yezidlnnen (oder Religionsrat) beschéftigt sich mit weltlichen und religiésen Angelegen-
heiten des Yezidentums. Die Mitglieder des Rates leben in Sheikhan, weshalb ihn vor allem irakische Yezidinnen
als oberste Autoritat anerkennen. Der Mir (das geistliche und religiose Oberhaupt aller Yezidinnen) hat den Vor-
sitz inne und ernennt andere Mitglieder wie den Baba Sheikh (der »Vater«aller Sheiks, dessen Autoritét sich auf
den religiésen Bereich beschrankt), den Peshimam des Mir, den Peshimam des Baba Sheikhs, das Oberhaupt der
Qewals, den Baba Chawush und lokale Stammesfihrer (vgl. Maisel 2005: 293). Laut Abdelaziz setzte sich der

186



vorstellen kann, in Osterreich einen Unterricht fir Erwachsene zu gestalten:
»[...] about our mystery, about our habit, about our customs, about our mytho-
logy.« (Abdelaziz). Er ist nach eigenen Angaben auch Mitglied der Gesellschaft
fur Christlich-Ezidische Zusammenarbeit in Wissenschaft und Forschung mit Sitz
in Gief3en. Wahrend er Experte in der Geschichte sowie den Riten, Festen, Brau-
chen und Mythen des Yezidentums ist, kann Sundus als Expertin fir gesell-
schaftliche Probleme bezeichnet werden. Sie setzt sich vor allem fir die Verbes-
serung der Rechte yezidischer und arabischer Frauen ein, gibt zu diesem Thema
Interviews im Fernsehen und verdffentlicht Artikel im Internet. Sie ist auch Dich-
terin und veroffentlicht ihre Gedichte, die oft auch politischen Charakter haben,
im Internet oder trégt sie auf Veranstaltungen vor. In Schweden hat sie eine
Sammlung ihrer Gedichte drucken lassen. Sie kennt viele yezidische Personlich-
keiten aus dem In- und Ausland, die sie bei ihren unterschiedlichen Vorhaben
unterstitzen. Sundus méchte Seminare zum Thema Frauen in der yezidischen
Gesellschaft organisieren und mit anderen Frauen in Kontakt treten, um mit ih-
nen Uber deren Probleme in Europa zu sprechen. Gabr, der von seinen Eltern nur
wenig Uber das Yezidentum erfuhr, ist seit seiner Ankunft in Osterreich sehr da-
ran interessiert, mehr Uber die yezidische Religion zu lernen. Dafir fuhr er sogar
nach Deutschland, um Seminare zu besuchen und Kontakt mit dem yezidischen
Verein in Oldenburg zu schlieRen. Seit er in Osterreich ist, liest er viele Bicher
und spricht mit alteren Personen, die ihm seine Fragen beantworten. In Syrien
hatten Yezidlnnen mehr Méglichkeiten, etwas Uber ihre Religion in Erfahrung
zu bringen als in Osterreich, meint Nasr. Die Leute konnten in den Irak fahren
und von dort etwas mitbringen. Es gab in Syrien auch altere Leute, die sich aus-
kannten und denen man Fragen stellen konnte. In Osterreich fehlen ihm diese
Personen:

»Das ist wirklich ein Problem und es gibt auch bei Yeziden aus dem Irak
keinen, den man hinschicken kann. Es gibt auch kaum Leute, die noch dort
im Irak sind, die hierher Biicher oder Zeitungen oder Videokassetten oder
CDs oder so was schicken kénnen.« (Nasr)

¢) Bekanntmachen der yezidischen Religion in Osterreich

Nur Wenige in Osterreich kennen die yezidische Religion. Behérden, Amter und
Privatpersonen wissen oftmals nicht, wo sie das Yezidentum »einordnen«sollen
und vergleichen diese Religion mit Islam, Christentum, Buddhismus oder Zo-
roastrismus.***

Rat urspriinglich aus neun Gelehrten zusammen, weitere sechs Personen sind Mitarbeiter des Rates. Er selbst
sei seit 1997 Mitglied. 2013 berichtet Abdelaziz, dass der Grof3teil des Rates nun in Europa lebe. So auch der
amtierende Mir Tahsin Saied Beg, der nun in Deutschland wohne.

*1ygl. Gabr und Lusin
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»Viele Leute wissen nicht, was das Yezidentum ist. Zum Beispiel, wenn ich
sage, ich bin yezidisch, fragen sie: Was ist das, yezidisch? Muslim oder
Christ? Ich sage: Nein, es ist was Anderes. Es ist nicht Muslim und nicht
Christ. Aber was?« (Sundus)

Einige Yezidinnen wollen ihre Religion in Osterreich einem breiten Publikum be-
kanntmachen und einen Ort schaffen, an dem jede [ jeder Informationen Uber
ihre Religion erhalten und Fragen stellen kann:

»Ja und wenn wir diesen Raum haben, dann gibt’s Biicher [...]. Dann
kénnen wir lernen, kannst du Biicher lesen, kannst du, du weifst manche
Informationen (iber die Yeziden. Und die Leute kénnen kommen und
nachlesen in diesem Raum, sitzen auch und nachlesen.« (Gabr)

Sundus konnte sich vorstellen, dass Abdelaziz im Verein eine Art Unterricht
Uber die yezidische Religion fUr Nicht-YezidInnen gibt, wahrend sie Uber yezidi-
sche Frauen, die yezidische Gesellschaft und deren Probleme referiert. Abdela-
ziz ist bereit, seine Informationen mit allen, die sich fir das Yezidentum interes-
sieren, zu teilen. Er wirde auch einen Unterricht fir Osterreicherlnnen gestal-
ten, sofern dieser gewUnscht wird:

»My wish, my desire is to teach Yezidians and to explain everything to any
person having a desire to meet me. And to explain the reality and the fact
of Yezidians of this religion of their worships, of their customs of their habits
of their casts to all, to any person who wants ...eh...like you [...]J«
(Abdelaziz)

Die Tiren stehen jederzeit offen fir alle, die mit ihm Uber das Yezidentum dis-
kutieren, philosophieren oder Uber deren Mythologie und Geschichte reden
wollen. Gleichzeitig rdumt er ein: »there is [...] no open door [...] for any other
person coming to be a Yezidian as a belief.«

Meine Informantinnen sind erst seit einigen Jahren in Osterreich und waren bis-
her hauptsachlich damit beschaftigt, sich in diesem Land einzurichten. Wie bis-
her gezeigt werden konnte, gibt es aber schon viele Ideen und Winsche fir die
Zukunft, wie religidse Erziehung und Weiterbildung organisiert werden koénn-
ten. In Deutschland, wo bereits die zweite und dritte Generation lebt, ist die Si-
tuation aber dennoch shnlich wie in Osterreich, obwohl die Yezidinnen dort
schon mehr Zeit hatten, Vereine zu grinden und ihre Wiinsche und Ziele umzu-
setzen. Kreyenbroek®?, der unter anderem auch die religiose Erziehung der in

2 [m Rahmen von Kreyenbroeks Forschung wurden mit 121 YezidInnen aus der Tirkei, Irak, Syrien, Armenien
und Georgien in Deutschland sowie 24 YezdInnen, die in der ehemaligen Sowjetunion leben, qualitative Inter-
views gefihrt.
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Deutschland geborenen zweiten Generation untersuchte, kommt bei dieser
Personengruppe auf ein dhnliches Ergebnis wie bei der ersten Generation: Die
religidse Erziehung geschieht ebenfalls vornehmlich in der Familie. Dabei spie-
len die GrofReltern, welche tagsiber meist die Kindererziehung Gbernehmen,
wahrend die Eltern bei der Arbeit sind, eine wichtige Rolle.**3 Einige von Krey-
enbroeks Informantinnen versuchten Gber Bicher zusatzliche Informationen zu
dem zu finden, was ihnen ihre Familien vermittelt hatten. Sie konnten mit den
meist widersprichlichen Inhalten der Bicher jedoch nicht viel anfangen.*** Von
einem Religionsunterricht, den Yezidinnen in Deutschland besuchen kdnnten,
berichten seine Informantinnen nichts. Daher ist auch abzuwarten, ob dies mei-
nen Informantinnen in Osterreich gelingen wird. Hajo und Savelsberg™s gingen
2000 in Celle der Frage nach, was es fir ihre Informantinnen bedeute, Yezidin
zu sein. Sie erhielten von einem Jungen der zweiten Generation folgende Ant-
wort:

»Ja nun, Yezidi, das ist fir mich, das ist fir mich, ich habe ja auch dariber
gelesen und man beschdftigt sich mit seiner eigenen Religion. Fir mich ist
das, ich kann der Religion nicht nachgehen wie die erste Generation. Es ist
nicht méglich, aber wir nehmen noch mit, was mitzunehmen ist bzw. wir
halten uns noch an einige Regeln, an Regeln, die auch hier einzuhalten
sind. « (Heval Deniz)*°®

Wéhrend einige meiner Informantinnen, die gréf3tenteils vor wenigen Jahren
nach Osterreich kamen, groRe Angst vor einem Verlust ihrer Religion haben,
beschreibt Heval Deniz, wie genau diese Befiirchtung teilweise eingetroffen ist:
Er empfindet es als schwierig, seiner Religion in gleichem Mal3e nachzugehen,
wie dies noch die erste Generation vermochte. Trotz Bemihungen, dem ent-
gegenzuwirken, geht vieles verloren. Auch Kreyenbroek berichtet von einer
eher pessimistischen Einstellung seiner Informantinnen. Auf die Frage, wie sie
ihre Zukunft in Deutschland einschatzen, gaben zwei die Antwort: »l cannot say
[ am optimistic. The children dont know what Yezidism is, they don’t know our
traditions.« (Informant aus Armenien).*? Daraufhin meinte eine andere Infor-
mantin: »If we were in Armenia, it would be much, much better.«**® Dennoch
muss bericksichtigt werden, dass gerade in Deutschland eine Institutionalisie-
rung der yezidischen Traditionen vonstatten geht. Sie findet ihren Niederschlag
vorwiegend in der Grindung yezidischer Kulturvereine und Zeitschriften wie

193 ygl. Kreyenbroek 2009: 144

24 vgl. ebd.: 145-150

95 Hajo und Savelsberg fihrten im Mai 2000 vierzehn qualitative Interviews mit in Celle und Umgebung leben-
den Yezidinnen. Es wurden zehn Manner und drei Frauen zwischen 29 und 60 Jahren interviewt.

06 zit. nach Hajo / Savelsberg 2001: 24

7 zit. nach Kreyenbroek 2009: 218

8 armenische Informantin zit. nach Kreyenbroek 2009: 219
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Dengé Ezidiyan (»Stimme der YezidInnen), die Zeitschrift des yezidischen Fo-
rums in Oldenburg, oder Roj (»Sonne«), das vom Eziden Zentrum im Ausland
(EZIiA) in Hannover herausgegeben wird. Hervorzuheben ist auch die Errichtung
eines Kulturzentrums durch das Yezidische Forum e. V. in Oldenburg. Im Unter-
schied zu anderen Vereinen, die haufig auf angemietete Rdume zurickgreifen
mussen, hat dieses Kulturzentrum seit 1999 eigene Raumlichkeiten, in denen
Veranstaltungen organisiert werden.**® Nach Ansicht von Ackermann ist das
Yezidentum in Deutschland keineswegs von einer Auflosung bedroht. Vielmehr
sei eine Veranderung im Gange, bei der mindlich tradierte lokale Traditionen
schriftlich fixiert, vereinheitlicht und verbindlich gemacht werden.**°

3. Vereinsgrindung

Nach einer gewissen Zeit kommt es nach Ansicht von Baumann unweigerlich
zum Zusammenschluss der Migrantlnnen in eigene Vereine, Gesellschaften,
Clubs und anderen Einrichtungen. Es bilden sich oftmals politisch motivierte so-
wie kulturell-, geschlechts- und arbeitsbezogene Interessensvertretungen so-
wiereligiose Vereinigungen.*** In manchen Fallen Gbernehmen Frauen entschei-
dende Funktionen in religidsen Belangen und leiten den Aufbau und die Fih-
rung religioser Organisationen und Vereine.*** Die Gefahr des Verlustes der
eigenen Religion fihrt bei vielen Migrantinnen zu einem gesteigerten Interesse
an den eigenen Praktiken und religiésen Inhalten.*3

3.1 Erste Versuche einer Vereinsgrindung in Osterreich

Gabr grindete bereits 2007 einen Verein in Linz, von dem er der Obmann war.
Der Verein der Yeziden in Osterreich wurde aber aus mehreren Grinden bald wie-
der aufgeldst: Einerseits waren nicht alle Yezidinnen daran beteiligt, anderer-
seits waren die Deutschkenntnisse der Mitglieder sehr dirftig, weshalb der Ver-
ein kaum Aktivitaten setzen konnte. Zudem gab es Kontakte zu kurdischen Par-
teien, was nicht alle guthief3en. Hauptziele des Vereins waren laut Gabr unter
anderem Neuankommenden in Osterreich Hilfe anzubieten, weitere Kontakte
aufzubauen und Geld fir Personen in Notlagen zu sammeln:

»Wir haben zum Beispiel 2007 war dhm... ein Bombenanschlag im Irak und
es waren fast 1000 Yeziden verletzt oder sind gestorben. Wir haben ein
bisschen Geld gesammelt und dorthin geschickt. Ja, das war wenig, aber
das war auch ein bisschen eine Hilfe. Wir haben eine Sitzung gemacht, wir

29 ygl. Ackermann 2003: 169; 2004: 74

10 ygl. Ackermann 2004: 77

“*ygl. Baumann 2000: 18

12 ygl. Vertovec 2001: 15f; Six-Hohenbalken 2009: 251
3 vgl. Baumann 2000: 15ff; 2004:20f; Rink 2004: 88
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haben alle kurdischen Parteien eingeladen und jeder hat geholfen, so gut er
konnte [...]« (Gabr).

Der ehemalige Verein sammelte auch Geld fir zwei Asylwerber, die ohne Er-
laubnis Verwandte in Deutschland besuchten, daraufhin von der Polizei aufge-
griffen und in Schubhaft gesteckt wurden. Nach ihrer Freilassung bekamen sie
fur zwei Monate kein Taschengeld, weshalb ihnen der Verein Geld vorstreckte.
Trotz der Aufldsung des alten Vereins bietet Gabr weiterhin seine Hilfe an, die
vorwiegend von syrischen Yezidlnnen in Anspruch genommen wird:

»Und wenn wir zum Beispiel Hilfe brauchen. Zum Beispiel, wenn ein neuer
Yezide von Syrien nach Osterreich kommt. Manchmal braucht man Hilfe.
Zum Beispiel, wenn man kein Geld hat, keinen Schlafplatz oder so was. Wir
reden miteinander dariiber, was wir machen missen, um ihm zu helfen.«
(Ercan)

Einige Yezidlnnen in Wien wollten bereits 2007 unter der Leitung von Sundus
ebenfalls einen Verein anmelden. Ihr erster Antrag wurde allerdings von der
Polizei abgelehnt:

»Weil ich hab geschrieben, eh, wir ehm, eines unserer Ziele unseres
Programms war, dass wir einen Religionsunterricht anbieten wollen. Ein
Polizeimann hat gesagt: Das ist verboten. Ich hab gesagt: Wie verboten?
Aber es gibt einen Verein in Linz. Ein Mann macht dort einen Unterricht und
sie feiern Feste und so so und so. Er hat gesagt, er hat im Computer nach
allen Vereinen gesucht, dann hat er gesagt: Es gibt keinen offiziellen Verein
in Osterreich, ganz Osterreich.« (Sundus)

Daraufhin sprach sie mit Gabr Uber dessen Verein in Linz, als sie sich bei einer
Trauerfeier anlasslich des Bombenattentats in Shengal bei einer Veranstaltung
in Linz trafen. Sie war dort eingeladen, um ein Gedicht vorzutragen. Gabr be-
richtete ihr von den Zielen des Vereins, yezidische Feste und eventuell einen
Unterricht zu organisieren und bestéatigte ihr, dass der Verein nie offiziell ange-
meldet wurde. Nach dem ersten erfolglosen Versuch der Anmeldung eines Ver-
eins bereitete Sundus ihren zweiten Versuch bis 2010 vor.

Abdelaziz stand dem von Gabr in Linz intendierten Verein immer schon kritisch
gegeniber. Es gefiel ihm nicht, dass er von kurdischen Parteien finanziell unter-
stUtzt wurde und mehr ein kurdischer Verein als ein yezidischer zu sein schien.
Deshalb war er fir die Grindung eines neuen Vereins, der keine Kontakte zu
kurdischen oder anderen Parteien pflegt. Er wiinschte sich, dass alle Yezidlnnen
in Osterreich mittels Wahlen beschlieRen, wer den Verein leite und welche Ziele
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er verfolge. Die YezidInnen seien aber noch nicht so weit, einen Verein in Oster-
reich zu grinden, da viele noch nicht lange hier lebten und keine oder nur
schlechte Jobs hatten. AufRerdem mdchte er noch warten, bis mehr »gebildete«
Yezidlinnen nach Osterreich kommen. Viele Yezidlnnen in Osterreich seien
namlich Analphabetinnen, die nie oder nur fir wenige Jahre Schulen besucht
haben. Mit diesen Personen kénne man keinen Verein grinden, da sie keine
oder nur wenig Kenntnisse Uber ihre eigene Religion hatten. Da einem Verein
auch jegliche finanzielle Mittel fehlen wiirden und er keinesfalls Hilfe von kurdi-
scher oder irakischer Seite annehmen will, kommt fir ihn nur eine Unterstit-
zung durch den Gsterreichischen Staat in Frage. Seine Hoffnung ist, dass ein zu-
kunftiger Verein nach einer offiziellen Anmeldung bei der Polizei eine finanzielle
Unterstitzung oder einen alten Raum gratis zur Verfigung gestellt bekommt.

Sundus war wie Abdelaziz nicht dariber erfreut, dass politische Interessen in
den ersten yezidischen Verein in Linz gebracht wurden:

»Es geht nicht, dass ich die kurdische Flagge auf dem Tisch lasse. Wenn,
dann muss ich meine Flagge, meine Religionsflagge aufstellen, oder? Sie
lassen die eh kurdische Flagge. Das interessiert mich nicht und Abdelaziz
auch nicht.« (Sundus)

Sie wiinschte sich, dass ein neuer yezidischer Verein gegrindet werde, der vom
Kulturamt oder anderen Institutionen finanzielle Unterstitzung erhielte. Diese
EinkUnfte wirden aber niemals reichen, um alle Kosten des Vereins abzude-
cken, weshalb auch Kontakte zur irakischen Botschaft oder anderen wichtigen
Personlichkeiten geschlossen werden missten —ohne finanzielle Unterstitzun-
gen von anderen Seiten sah Sundus keine Mdglichkeit, jemals einen Verein zu
grinden. Dennoch war es ihr wichtig, dass nicht mit kurdischen Parteien zusam-
mengearbeitet wird. Nachdem der erste Verein in Linz nicht weiter etabliert
wurde, wollte Gabr vor einer neuen Vereinsgrindung nun ebenfalls einiges an-
dern. Dazu wollte er eine Sitzung einberufen, bei der jede / jeder Anderungsvor-
schldge einbringen kann. Es stort ihn, dass es in vielen europaischen Staaten ye-
zidische Vereine gibt, die aber nicht ausreichend zusammenarbeiten:

»Es ist... dh... jeder Staat hat eigene Vereine. In Schweden gibt es jetzt 15
oder 16 Vereine. Die meisten Yeziden aus dem Irak sind jetzt in
Deutschland. Ah, es gibt viele Vereine, aber sie arbeiten nicht gut
zusammen. Jeder arbeitet alleine. Das macht uns so schwach. Das macht
uns schwach. [...] Es gibt gute Leute, schlave Képfe. Aber wir sind uns
wegen kleinen Sachen uneinig.« (Gabr)
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Ein ndchster Schritt fir die Zukunft wére fir Gabr die Grindung einer Schule, in
der Kinder Uber die yezidische Religion und Kultur unterrichtet werden. AufRer-
dem wiirde er gerne fir Erwachsene eine Moglichkeit der Weiterbildung schaf-
fen. Dazu mochte er Bicher aus Syrien und dem Irak beschaffen, die fir arme-
nische Yezidinnen auch Ubersetzen werden konnten — die Umsetzung all dieser
Vorhaben scheint aber noch in weiterer Zukunft zu liegen. Im Frihling 2010 ent-
schied sich Gabr dazu, sich aus der aktiven Planung einer neuen Vereinsgrin-
dung zuriickzuziehen und die Entscheidungen anderen Personen wie insbeson-
dere Sundus und Abdelaziz zu Gberlassen. Er blieb aber weiterhin engagiert und
interessiert an der Grindung eines Mala Ezidiya.

Sundus war neben dem entstehenden yezidischen Verein noch in anderen Ver-
einen und Organisationen tatig und hatte daher Kontakte zu den verschiedens-
ten Leuten. Sie ist unter anderem Mitglied in einem weltweiten Verein fir iraki-
sche Akademikerlnnen, derin Wien eine Gedichte-Nacht organisierte. Tariq Ag-
rawi, der zu dieser Zeit amtierende irakische Botschafter in Osterreich, unter-
stUtzte diese Nacht mit einem Beitrag von 500 Euro. So kamen die beiden ins
Gesprach und er erfuhr von den Anliegen der Yezidinnen in Osterreich:

»Und er macht Einladungen fiir alle Iraker allgemein. Yeziden, Muslime,
Christen, Shabak und alle Parteien, alle Organisationen. Und er hat uns
eingeladen, hat gesagt: Ich hab nicht gewusst, dass es hier so viele
yezidische Leute gibt [...] Er hat gesagt: Ich freue mich dariiber, auch
yezidische Leute in die Botschaft einzuladen. Ehm, ich méchte Yeziden
auch helfen, wenn sie Hilfe und sowas brauchen.« (Sundus)

Ein Informant wollte jedoch keine engen Kontakte mit der Botschaft und recht-
fertigte seine Entscheidung damit, dass er mit seinem Ansuchen um Asyl in Os-
terreich die irakische Staatsbirgerschaft ablegte und sich nun dem &sterreichi-
schen Staat gegeniber verpflichtet fUhlt. Er war auch der Meinung, dass es ihm
als Fluchtling nicht erlaubt sei, irakischen Boden zu betreten.*** Die Meinungen
dariber waren ambivalent. Manche waren der Ansicht, dass ohne finanzielle
Unterstitzung von anderen Yezidlnnen niemals einen Saal mieten oder einen
Unterricht organisieren kénnten. Das Angebot von Aziz Miran, einem kurdi-
schen Mitarbeiter der SPO kam manchen sehr gelegen, da er zwei Versamm-
lungsrdume fir Feste und Veranstaltungen gratis zur Verfigung stellte. Fir ihn
ist das Yezidentum die urspringliche Religion aller KurdIinnen, weshalb er Yezi-
dinnen gerne bei ihren Anliegen unterstitzt:

»Ja, er hat gesagt: Wenn Sie einen Verein griinden wollen, dann helfe ich
Ihnen mit der Polizei und allem. Schreiben Sie einfach ihr System, ihr

14 vgl. Sundus
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Programm und ihre Ziele auf, dann helfe ich. Ich hab gesagt: Ja, ok.«
(Sundus)

Ein weiterer Punkt, der 6fters diskutiert wurde, war der Standort des Vereins.
Abdelaziz, Gabrund Nasr, die alle selbst in Oberdsterreich wohnen, finden, dass
Linz die geeignete Stadt fur den Sitz eines yezidischen Vereins ist. Oberdster-
reich liege zentral, sodass es alle etwa gleich weit zum Verein hatten. Sundus
und Sheikh Idan, die beide in Wien wohnen, wirden es begrifRen, wenn der Sitz
des Vereins in der Hauptstadt ware. Sundus telefonierte am im Mai 2010 mit
Abdelaziz, um mit ihm einen Termin fir ein letztes Gesprach Uber eine gemein-
same Vereinsgrindung auszumachen. Die beiden trafen sich eine Woche spéater
in Linz und kamen zu keiner Ubereinkunft, weshalb Sundus mit der Unterstit-
zung einiger Personen aus Wien einen Verein grindete.

3.2 Die Grindung eines Vereins in Wien

Sundus organisierte im Juni 2010 ein Treffen auf der Wiener Donauinsel und lud
alle Yezidlnnen, die Interesse an einer Vereinsgrindung hatten, ein, um ge-
meinsam Uber erste Schritte nachzudenken. Abdelaziz erhielt ebenfalls eine
Einladung, der er aber nicht nachkam. Er empfand es als sinnlos, einen Verein
zu grinden, bevor ein Vereinslokal gefunden sei.**s Die anwesenden Personen
auf der Donauinsel einigten sich auf ein nachstes Treffen in Wien, bei dem der
Vereinsobmann bzw. die Vereinsobfrau mittels einer Wahl bestimmt werden
sollte. Bei der ndchsten Sitzung am 25.07.2010 in Wien verlautbarte Sundus die
geplanten Ziele des Vereins: Er sollte sich fir die Bekanntmachung der yezidi-
schen Religion im Ausland einsetzen, gute Kontakte zu anderen Organisatio-
nen, Parteien, Religionen und Osterreicherlnnen knipfen, die yezidischen Pro-
bleme und Prinzipien sowie deren Herkunft bekanntmachen, traditionelle Feste
der Yezidlnnen organisieren, yezidischen Kindern die Religion naher bringen
und seinen Mitgliedern bei Problemen weiterhelfen. Ich wurde als neutrale Per-
son gebeten, bei der Stimmzettelabzahlung der Wahl mitzuhelfen: Es gab 40
wahlberechtigte Personen, die neben Wien aus Salzburg und Linz anreisten.
Sundus gewann die Wahl mit 23 Stimmen und wurde somit zur ersten Obfrau
des Vereins. Alle Kandidatlnnen teilten sich die Aufgaben im Vorstand auf, der
aus einem Stellvertreter, zwei Pressesprecherinnen, zwei Kassierlnnen und zwei
Kontaktpersonen, die den Verein nach auf3en reprdsentieren, besteht. Jedes
Vorstandsmitglied kann mehrere Aufgaben Gbernehmen. Anfang September
2010 gab es interne Differenzen zwischen den Vorstandsmitgliedern. Zwei Mit-
glieder des Vorstandes konnte Sundus fur die erste Vorstandssitzung telefo-
nisch nicht mehr erreichen. Ein drittes Vorstandsmitglied trat aus beruflichen

15 vgl. Abdelaziz
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Grinden freiwillig zuriick. Sundus tauschte die Vorstandsmitglieder mit dreivon
ihr ernannten Ersatzpersonen aus. Bis 2013 schrumpfte der Verein weiterhin
und nach Angaben von Sundus sind noch ca. drei Familien und 15 Manner Mit-
glieder.

Abdelaziz findet, dass die Yezidlnnen derzeit weltweit ganz andere Probleme
haben, weshalb die Grindung eines Vereins in Osterreich fir ihn momentan
nebensdchlich ist. Einer der zur Wahl angetretenen Kandidaten namens Hayder
schloss sich mit einigen Yezidinnen in Wien zusammen und grindete eine
eigene Vereinigung, die allerdings nach &sterreichischem Vereinsrecht nicht
eingetragen wurde. Die Mitglieder treffen sich v.a. zu yezidischen Festen wie zu
Sersal und zu Ida Ezid. Einmal veranstaltete diese Gruppe auch ein Opferfest
zum Gedenken an den Anschlag in Shengal. Uber die GréRe dieser Gruppe sind
sehr unterschiedliche Angaben zu héren. Aus Sicht von Sundus, aber auch von
Abdelaziz handelt es sich dabei um eine kleine Gruppe, die neben einigen weni-
gen Yezidlnnen auch Kurdinnen und Musliminnen zu ihren Veranstaltungen ein-
|&dt. Sie konnte allerdings laut dem Politikwissenschaftler Thomas Schmidin-
ger, der als Gast zu Feiern eingeladen war, durchaus auch gréfRere Feste veran-
stalten:

»Diese Gruppe kann auf ihre Feiern schon zweihundert Leute mobilisieren.
Auf ihren Festen sind oft auch Vertreter kurdischer Parteien anwesend, die
offenbar diese Gruppe unterstiitzen.« (Schmidinger)

Dariber hinaus gibt es laut Sundus vier bis finf yezidische Gruppen in Wien, die
aber keinem der beiden genannten Gruppierungen angehéren wollen. Auch die
Yezidlnnen in Ober6sterreich sind sich uneinig, wie sie zukinftig agieren sollen;
sie unterteilen sich laut Sundus in zwei gréf3ere Gruppen. Abdelaziz berichtet
von einem Freund namens Ali, der sehr gebildet ist und erst seit kurzem in Ober-
osterreich wohnt. Mitihm gemeinsam kdnnte er sich vorstellen, weiter Plane in
die Tat umzusetzen. Sundus kennt auch in Innsbruck und in Salzburg jeweils
eine yezidische Gruppe, die aber keine Feste veranstalten.

Sundus organisiert regelmafig Feste zu den Ezid-Fastentagen und zu Sersal.
2012 war Dr. Adnan Seyan eingeladen, um Uber die yezidische Gesellschaft, de-
ren Ursprung und die Verfolgung der Yeziden durch die Osmanen zu referieren.
Dazu stand dem Verein ein Veranstaltungsraum in der Landstraf3e zur Verfi-
gung. Im Dezember 2012 feierte der Verein Ida Ezid. Im Februar 2013 fand eben-
falls eine Veranstaltung statt, zu der Ismael Suleiman eingeladen wurde, der
aber kein Visum fir Osterreich erhielt und daher nicht kommen konnte. Eben-
falls eingeladen war Hassun Jahwuar, ein in Deutschland lebender Dichter, dem
es auf Grund der schlechten Wetterbedingungen nicht mdglich war, rechtzeitig
zur Veranstaltung zu kommen. Letztendlich referierten an diesem Tag Adib Jilki
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und Sundus; beide trugen Gedichte vor und sprachen Uber die politische Situa-
tion der Yezidlnnen.

Besonderes Augenmerk galt der Entfihrung eines elfjghrigen yezidischen M&d-
chens in Tilkéf durch einen muslimischen Mann. Sundus schrieb bereits im Vor-
feld Masud Barzani, dem Prasidenten der Autonomen Region Kurdistan im ira-
kischen Staatsverband, und dem amtierenden Mir Tahsin Said Beg*® einen Brief
mit der Bitte, sich um diesen Fall zu kUmmern. Da jedoch noch nichts geschehen
war, wurde bei diesem Treffen dariber gesprochen, was gemeinsam getan wer-
den kénnte.

3.3 Grindung eines europaweiten yezidischen Frauenvereins

Sundus ist sehr an der Verbesserung der Rechte der yezidischen Frauen interes-
siert und referiert zu diesem Thema h&ufig in Radio und Fernsehen. In Oster-
reich fand sie bisher keine Frauen, die sie in dieser Sache unterstitzen wollten:
»Die armenischen und georgischen Frauen haben Uberhaupt keine Lust, mit uns
zu arbeiten. Alle sind, eh, alle sind Hausfrauen. Ja. Leider.« (Sundus). Im August
2010 reiste sie daher nach Helsingburg, um dort auf einer yezidischen Konferenz
Uber die Grindung eines yezidischen Frauenvereins zu sprechen. Ihr Vorschlag
wurde angenommen und ein Verein gegrindet und angemeldet. Sundus ist
zwar offizielle Grinderin und Obfrau, fir die Anmeldung in Schweden musste
jedoch eine verantwortliche Person mit Wohnsitz in Schweden angegeben wer-
den. Ziel des Vereins ist es, sich fUr die Rechte der yezidischen Frauen einzuset-
zen und ihre Stellung in der yezidischen Gemeinschaft zu starken. Der Verein
soll einen Unterricht speziell fir Frauen anbieten, da viele von ihnen nicht Lesen
und Schreiben kénnen und oftmals die Landessprache nicht beherrschen. Viele
yezidische Frauen gingen in ihren Herkunftslandern gar nicht oder nur wenige
Jahre zur Schule. Sie heirateten frih und bekamen jung Kinder. Nur wenige
Frauen gingen einer bezahlten Arbeit nach. Ein weiteres wichtiges Thema fir
den Frauenverein ist die Kindererziehung in Europa: »Zum Beispiel eh, Alkohol,
Drogen oder schlechte Freunde. Wir kdnnen dariber diskutieren, was der beste
Weg ist, die Kinder zu erziehen.« Momentan ist es den Mitgliedern aus finan-
ziellen Grinden nicht méglich, Konferenzen abzuhalten, weshalb alle Vorhaben
vorerst auf Eis gelegt sind.

Ackermann berichtet von innergesellschaftlichen Emanzipationsbestrebungen
in Deutschland, die in den letzten Jahren aufgekommen sind: Madchen und

16 Das religiése und weltliche Oberhaupt aller YezidInnen ist der Prinz (Mir, Emir), der im Schloss in Baadre,
einige Kilometer von Lalish entfernt, residiert (vgl. Kizilhan 1997: 107). Er ist Stellvertreter Sheikh Adis und Taus-
i Meleks auf Erden. Theoretisch besitzt er unlimitierte Macht und kann nicht abgesetzt werden, faktisch be-
schrénkt sich sein Einfluss aber auf den Bezirk Sheikhan im Nordirak.® Stirbt ein Mir, so missen alle yezidischen
Oberhaupter oder ihre Reprasentanten einen neuen Prinz aus der Prinzenfamilie bestimmen (vgl. Kreyenbroek
1995: 126).
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Frauen beginnen langsam gegen ihre schwachere Position gegeniber Mannern
aufzubegehren und fordern mehr Rechte ein.*7 In einer Diskussion der Tagung
vom 10.-11. Oktober 2003 in Celle mit dem Titel »Yeziden — eine alte Religions-
gemeinschaft zwischen Tradition und Moderne« wurden die Anforderungen an
das Yezidentum in der Moderne diskutiert. Dabei wurde unter anderem auch
das Thema des Endogamie-Gebotes angesprochen. Vor allem Madchen gera-
ten oft in prekdre Situationen, da sie von den widersprichlichen Anforderungen
der Moderne und der yezidischen Tradition am meisten betroffen sind. Nach
Ansicht von Dulz liegt in den yezidischen Vereinen Deutschlands das Potenzial,
diese Probleme selbst zu I6sen und nicht etwa anderen Einrichtungen zu Gber-
lassen.»8

3.4 Kein Interesse an einem yezidischen Verein

Die jingere Generation der befragten Personen (zwischen 15 und 25 Jahren) ist
kaum an einer aktiven Beteiligung am Vereinsgeschehen interessiert, unter-
stUtzt teilweise aber die Interessen der Eltern. So wiinscht sich Rebas zwar einen
yezidischen Verein, will darin aber selbst nicht tatig sein, aulRer sein Vater ben6-
tigt seine Hilfe. Andere Personen wirden Uber bessere Informationen verfigen
als er, weshalb sie dem Verein auch besser behilflich seien. Er mochte in naher
Zukunft auch nicht religios unterrichtet werden, sondern sich mehr auf Ausbil-
dung und Beruf konzentrieren. Sein Bruder Farzael unterstitzt den Vater eben-
falls, wenn dieser ihn um Hilfe bittet, meint aber gleichzeitig: »[...] eigentlich
interessieren mich solche Sachen nicht so. Die interessieren vor allem meinen
Vater [...]«. (Farzael). Lusin winscht sich fir ihre persénliche Zukunft in Oster-
reich in erster Linie eine gute Ausbildung. Das Yezidentum soll ihr im Leben
»einen Halt« geben. Religion ist ihr zwar wichtig, sie denkt aber nicht so oft da-
riber nach. Sundus Sohn Dimuzi ist ihrer Ansicht nach ebenfalls nicht sonderlich
an der Mitarbeit in einem Verein interessiert. Dennoch lief? er sich zur Wahl des
Vereinsobmanns aufstellen:

»Nein, es interessiert ihn nicht sehr. Natirlich hat er eigene, eh, eigene
Freunde, er hat eine Arbeit und, eh, geht zur Schule. Aber wenn ich ihn
brauch und er hat Zeit, hilft er mir. Und zu Festen und so, zu Einladungen
kommt er mit mir mit wie mein Sohn [...] (Sundus). «

Die beiden Vorarlberger Informantinnen hatten in ihrer Situation als Asylwer-
berlnnen kein Interesse, weitere Yezidinnen kennenzulernen oder einem Verein
beizutreten: »Eigentlich sind die Leute, die ich kenne, genug.« (Zonya)

7 vgl. Ackermann 2003: 168
18 ygl. Dulz 2004: 92f
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»Ja ich glaube es ist unmdglich, weifSt du. Weil jeder jetzt seine eigenen
Probleme hat mit ... zum Beispiel in Europa mit Asyl und so. Wenn zum
Beispiel alle Yeziden, die hier sind, wenn alle einen Pass hdtten, dann kann
man schon, klar, iberlegen, dass man irgendwie gemeinsam die Feste
feiert.« (Serozh)

3.5 Yezidische Vereine als Konkurrenz zu traditionellen Strukturen

Das Mala Ezidiya will Seminare und Fortbildungskurse anbieten, damit all jenen,
die nur wenig Uber die Inhalte ihrer Religion in Erfahrung bringen konnten, eine
Méglichkeit der Weiterbildung gegeben wird. Der Verein, an dessen Grindung
vor allem Muriden interessiert sind, wird somit zu einer Konkurrenz fir religiose
Experten, die friher die einzigen Hiter des Wissens waren. In Deutschland wird
zunehmend die Zahlung der jahrlichen Abgaben an Vertreterlnnen der Sheikh-
und Pir-Kasten diskutiert. Dabei sind es vorwiegend Muriden, die solche Diskus-
sionen beginnen und in die Offentlichkeit tragen. Waren sie urspriinglich auf die
Unterweisungen durch Vertreterinnen der geistlichen Kasten angewiesen, wer-
den sie in Europa zunehmend selbst zu Wissensproduzentinnen.*$ Ackermann
zufolge gerat die Selbstverstdndlichkeit der Hierarchie des Kastensystems in
Deutschland verstarkt ins Wanken. Sheikhs und Pirs geniefRen nicht langer un-
hinterfragt die Ehrerbietung ihrer Muriden. Individuen werden nicht mehr an
ihrem ererbten Status durch Verwandtschaft und Geburt gemessen, sondern
auch an ihren Leistungen fur die Gemeinschaft. Die geistlichen Kasten verlieren
an Legitimation, da sie nicht mehr die alleinigen HiterInnen des Wissens sind.
Auch Muriden lernen in Europa Lesen und Schreiben und kdnnen sich deshalb
selbst informieren. Sheikhs und Pirs sind nur kaum in Kulturvereinen, Zeitschrif-
ten usw. anzutreffen. Vielmehr sind es religitse Laien, welche die Transforma-
tionsprozesse in Gang setzen und in die Offentlichkeit tragen. Sie werden in der
neuen Umgebung zu den neuen Wissensproduzentlnnen.**® Auch in Osterreich
sind vorwiegend Muriden an der Vereinsgrindung beteiligt. Mir fiel auf, dass
nicht Sheikh Idan in religiosen Belangen zu Rate gezogen wird, sondern Abde-
laziz, der ein Murid ist. Im Vereinsprogramm ist auch keine Unterweisung durch
einen Sheikh vorgesehen. Anstatt dessen werden »Expertinnen« aus dem Aus-
land eingeladen. An einer Aufthebung der religisen Kasten sind bisher nur zwei
Informantinnen interessiert. Dies aber aus anderen Grinden als Ackermann be-
richtet: Sundus findet, dass alle Yezidlnnen gleich sind, weshalb sie keinen Sinn
hinter dieser strengen Hierarchie sieht. Auf3erdem ist ihrer Ansicht nach die Vor-
schrift, ausschlief3lich innerhalb der eigenen Kaste zu heiraten, nicht hinrei-

9 vgl. Ackermann 2003: 172
220 vgl. Ackermann 2004: 76f
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chend legitimiert, da nichts davon im mashaf-7 rash stehe. Gabr findet die Fol-
gen der eingeschrankten Heiratsmaoglichkeiten, die dazu fihren, dass auch Ver-
wandte geheiratet werden, bedenklich.

3.6 Neuformulierung veralteter Traditionen

Folgen der Migration wie Urbanisierung und Alphabetisierung fihren in
Deutschland speziell bei der jingeren Generation zu Legitimationszwéngen
und minden in dem Bedirfnis nach einem ausformulierten konsensfahigen Re-
ligionskonzept.*** Der Mir Tahsin Beg erklarte 1997 bei einem Besuch in
Deutschland: »Wir stehen in Konkurrenz mit anderen Lebens- und Wertvorstel-
lungen. Gewisse Traditionen und Brauche, die nicht mehr zeitgemaf? sind und
nicht mit dem Kern unserer Religion verschmolzen sind, missen reformiert be-
ziehungsweise aufgehoben werden.«*2* Ahnlich wie bei anderen Migrantin-
nengruppen kommt es auch bei Yezidlnnen in Deutschland zu Interessenskon-
flikten zwischen den Generationen. Die Bereitschaft junger Yezidlnnen, die von
ihren Eltern bestimmten Heiratspartnerinnen zu akzeptieren, sinkt stetig. Tra-
ditionelle Heiratspraferenzen und zu hohe Brautpreise drohen zu einer Spaltung
innerhalb der yezidischen Gemeinschaft zu fihren. Dariber hinaus gerat die
strikte Endogamie-Regel in Diskussion, weil die ohnehin beschrankten Heirats-
maglichkeiten in Deutschland zusatzlich geringer sind als in vielen Herkunfts-
landern. Viele junge Yezidinnen in Deutschland kehren ihrer Religion den Ri-
cken, weil sie diesen Brauch ablehnen.*?3 Diesen Generationskonflikt konnte ich
bisweilen in Osterreich noch nicht so stark beobachten. Einige wenige Infor-
mantinnen halten nichts von dem Endogamie-Gebot, wollen aber auch nicht
ihren Status in der Gesellschaft verlieren. Deshalb heiraten sie nicht auf3erhalb
ihrer Religion und halten ihre nichtehelichen Beziehungen geheim.

»The time changes the people. This generation ... the next generation is
different to my generation. They are in your land and in your civilization.
They are in your economic system. In my land was the old generation like
me. We had another culture. But they now grow up for a new culture, fora
new civilization, for new ideas. It is different. The new generation is too
much different from the old generation.« (Abdelaziz)

4. Kollektive yezidische Identitit in Osterreich

Die kollektive yezidische Identitat in Osterreich wird von Erfahrungen der Ab-
grenzung in den Herkunftslandern gepragt. Abdelaziz wiinscht sich, dass Yezi-
dinnen zukUnftig in Sicherheit und Frieden und nicht getrennt voneinander und

21 ygl. Ackermann 2003: 168
222 Dengé Ezidiyan 1997b: 60 zit. nach Ackermann 2003: 168
123 ygl. Ackermann 2003: 168; Dulz 2004: 91
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verstreut in aller Welt leben. Hinzu kommen andererseits aber auch neue Ein-
flisse aus der Gsterreichischen Umgebung. Es fallt meinen Informantinnen oft-
mals schwer, Uber ihre yezidische Identitdt mit anderen zu sprechen oder sie zu
definieren. Sie sind in Osterreich »Fremde, die auf einem Amt niemand kennt.
Wenn sie ihre yezidische Identitat erwdhnen, werden sie lediglich gefragt: »Was
ist das, Yezide?« (Gabr). lhre Religion wird von dsterreichischen Behérden, Am-
tern und Privatpersonen gerne mit anderen Religionen gleichgesetzt. Es ist fur
viele meiner Informantinnen schwierig, darauf zu reagieren. Maisel zufolge ist
die »Suche nach einem kollektiven Selbst, kultureller Authentizitat bzw. einer
gemeinschaftlichen Lebensform« fir Yezidlnnen noch nicht abgeschlossen.
»Zu vielfdltig sind die regionalen Entwicklungen und Diskussionen um Abstam-
mung, Herkunft und Einordnung der Gemeinschaft.«**# Religion und Gemein-
schaft der Yezidinnen kénnen nach Ansicht von Kizilhan aus ihrer Erstarrung
nicht befreit werden, solange Yezidlnnen in die Defensive gedrangt werden
oder sich selbst in die Defensive drangen. Kulturelle Selbstbehauptung und die
Bereitschaft, sich den Herausforderungen der Welt von heute offen zu zeigen,
seien gefragt. Eine Neuorientierung des Yezidentums sei nur dann maglich,
wenn eine offene Diskussion gefihrt werde. Die Einbindung der gesamten ye-
zidischen Gemeinschaft sei dabei wichtig, damit alle die Notwendigkeit der Ver-
anderung akzeptieren.*

5. Zusammenfassung

Sundus und Abdelaziz, die beiden Hauptakteurlnnen im Entstehungsprozess
des yezidischen Vereins, sind ganz unterschiedlicher Auffassung dariber, was
Yezidentum in Osterreich ist und zukUnftig sein soll. Abdelaziz wiinscht keinen
Kontakt auf Vereinsebene mit kurdischen Parteien und Organisationen. Er ver-
zichtet auf ihre finanzielle und materielle Unterstitzung, auch wenn dies bedeu-
tet, dass in den nachsten Jahren keine Vereinsgrindung moglich sein wird. Das
Yezidentum ist seiner Ansicht nach eine sehr alte ethnische Religion, die ihren
Urspriingen treu bleiben muss. Yezidinnen in Osterreich sollen daher nicht mit
Kurdinnen zusammenarbeiten oder sich mit ihnen »vermischen«. Vielmehr
winscht er sich, dass sie unter sich bleiben, um nicht als »Minderheit« innerhalb
kurdischer Gruppierungen unterzugehen, da ihr Fortbestand dann gefdhrdet
ware. Von Osterreich, einem demokratischen Land, das all seine Birgerinnen
gleich behandeln sollte, erwartet er sich Unterstitzung. Er will sein Recht auf
Religionsausibung geltend machen und beim Magistrat um eine finanzielle
Unterstitzung fir den yezidischen Verein bitten. Nur so konnten es sich Yezi-
dinnen »leisten«, nicht mit Kurdinnen zusammenarbeiten zu missen. Sundus

224 Maisel 1997
225 ygl. Kizilhan 2004: 83f
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ist neben dem yezidischen Verein in vielen anderen nicht-politischen Organisa-
tionen tatig, deren Mitglieder sie immer wieder fragten, warum es in Osterreich
noch keinen yezidischen Verein gebe. Weil ihr diese Frage immer unangenehm
war, wollte sie nicht langer warten und griindete trotz internen Meinungsver-
schiedenheiten ein Mala Ezidiya in Wien. Diese schnelle Griindung kénnte aller-
dings mit dazu beigetragen haben, dass es schon bald nach der Grindung zur
Abspaltung einer wesentlichen Gruppe aus dem Verein kam.

Da keine der Vereinsmitglieder genug Geld besitzen, um den Verein selbst zu
finanzieren, ist die Obfrau des Mala Ezidiya Uber jede Hilfe von auf3en dankbar
und sieht darin keineswegs eine Bedrohung fir die yezidische Identitat. Viel-
mehr erachtet sie es als Pflicht aller YezidInnen, in Frieden und Liebe mit ande-
ren zusammenzuleben und einander zu unterstitzen. Innerhalb des Vereins
trennt sie jedoch strikt zwischen religiésen und politischen Interessen. Eine kur-
dische Fahne hat daher in einem yezidischen Verein nichts verloren.

Das Beispiel dieser beiden Personen veranschaulicht, wie vielschichtig und kon-
trastiv die Uberlegungen zu Yezidentum in Osterreich sind. Anhand des konkre-
ten Beispiels der Vereinsgrindung treten sehr allgemeine, den Verein weit
Uberschreitende yezidische Identititsdiskurse ans Tageslicht, die sowohl in Os-
terreich, aber auch anderswo gefihrt werden. Weil Yezidinnen auf die verschie-
densten Arten miteinander vernetzt sind, beeinflusst das Handeln und Denken
yezidischer Manner und Frauen in Osterreich auch jenes der Yezidinnen in ihren
Herkunftslandern sowie anderer yezidischer Gemeinden, Vereine und Einzel-
personen, mit denen sie in Kontakt treten. Gleichzeitig nehmen diese auf das
Handeln und Denken von Yezidlnnen in Osterreich Einfluss. Es ist interessant zu
beobachten, wie vielschichtig die Interessen und Uberlegungen meiner Infor-
mantinnen sind. Abzuwarten bleibt, welche Interessen und Winsche sich letz-
ten Endes verwirklichen lassen und von wem sie getragen bzw. umgesetzt wer-
den.
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Saya Ahmad, Mona El Khalaf:

Melbendi Kurdi - Das Kurdische Zentrum im Wiener WUK?

In diesem Beitrag werden anhand von Anséatzen zu politischem Transnationalismus die Hand-
lungsmodalitaten des Vereins »Kurdisches Zentrum« analysiert. Die 20-jdhrige Geschichte
des Vereins zeigt auf, dass transnationale (politische) Praktiken kein neues Phdnomen dar-
stellen. Vielmehr haben sich durch das Erschlief3en neuer Medien, wie dem Internet, Qualitat
und Quantitét transnationaler Verflechtungen gewandelt.

Im lokalen Kontext eingebettet, sieht sich das Kurdische Zentrum mit Inklusions- und Exklu-
sionsmechanismen Osterreichs und Irakisch-Kurdistans konfrontiert. Neben den Ankunfts-
und Herkunftsgesellschaften treiben interne soziale Strukturen Form und Orientierung der
Handlungsmodalitdten an. Die zweite Generation spielt eine zentrale Rolle, wenn es um die
Formulierung von Aktivitaten und Zielsetzungen geht. Vor diesem Hintergrund hat der Ver-
ein einen Wandel in seiner Ausrichtung vollzogen. Wahrend der Fokus in den 8oer und goer
Jahren des letzten Jahrhunderts verstarkt auf politische Entwicklungen im Herkunftsland ge-
richtet war, dreht sich der Blickwinkel hin zu den in Osterreich anséssigen Kurdinnen. Die
Frage der Zugehdrigkeit fungiert nach wie vor als Lenkungsinstrument.

Based on political transnational approaches the activities of the association »Kurdish Centre«
(»Kurdisches Zentrumc) are scrutinized. In its twenty-year history the organization has
shown that transnational political practices cannot be regarded as a new phenomenon. The
development of new media, such as the internet, has changed the quality and quantity of
transnational ties.

The Kurdish Centre is embedded in the local context; hence it is influenced by mechanisms
of inclusion and exclusion in Austrian and Kurdish policy making. Furthermore, internal social
structures, alongside countries of origin and receiving countries determine the modes of ac-
tion of the organization. Hereby, the second generation of immigrants plays a paramount
role when it comes to agenda setting as well as introducing activities.

Considering this development, the Kurdish Centre has undergone a shift in its orientation:
while in the 1980s and 1990s, the organization focused on the political developments in the
country of origin, the emphasis is now put on the Kurdish population living in Austria. Ques-
tions of belonging are used as control mechanisms.

Einleitung

Der folgende Beitrag widmet sich der Entstehungsgeschichte des Kurdischen
Zentrums in Osterreich und ist eine Zusammenfassung relevanter Kapitel der
Diplomarbeit zum Thema »Grenziberschreitende Migrantinnenorganisationen
— transnationales politisches Engagement am Beispiel des Kurdischen Zen-
trums«>von Saya Ahmad aus dem Jahr 2012.

Der vorliegende Artikel gliedert sich in zwei Teile: Die EinfGhrung beinhaltet in
aller Kirze eine Bestimmung des Begriffs »KurdIinnen«, das Konzept des »Kur-

* WUK: Werkstatten — und Kulturzentrum in Wien
2Vgl. Ahmad 2012
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disch-Seins« (Kurdayeti), die Migrationsgeschichte der KurdInnen in Europa so-
wie derselben in Osterreich mit Fokus auf die irakischen Kurdinnen und die Skiz-
zierung des sozialen Wandels innerhalb der kurdischen Communities in Europa
seit den 1g70er-Jahren. Danach folgt eine detaillierte Beleuchtung der Entste-
hungsgeschichte und der Neuausrichtung des Kurdischen Zentrums unter Be-
ricksichtigung vielféltiger Aspekte wie Motiven fur politisches Engagement,
Tatigkeitsfelder, Finanzierung, Neuorientierung des Zentrums mit Einbindung
der Zweiten Generation sowie Kooperationsmaoglichkeiten.

1. »KurdInnen« - eine Begriffsbestimmung

Der Begriff »KurdIn« wird sowohl in der ésterreichischen Offentlichkeit, als auch
unter den kurdischen Migrantinnen sehr undifferenziert und unreflektiert ange-
wandt. Zusatzlich dazu werden Begriffe wie »Community« oder »Diaspora« ge-
braucht, die zwar in den Sozialwissenschaften wichtige Termini fir Untersu-
chungseinheiten darstellen. Allerdings fihrten diese falschlicherweise dazu,
dass die kurdische Bevolkerung bis heute noch Uberwiegend als homogene
Gruppe wahrgenommen wird. Laut Thomas Schmidinger ist die kurdische Be-
volkerung in Osterreich sowie weltweit durch ihre Heterogenitit gepragt.3 »In
fact, all communities larger than primordial villages of face-to-face contact (and
perhaps even these) are imagined« schrieb Benedict Anderson zu diesem
Thema schon vor Uber 20 Jahren.* Im folgenden Text sind also die Begriffe Dias-
pora und Community unter Bericksichtigung dieser Einwdnde zu verstehen.

Fur Kurdinnen selbst und Betrachterinnen mit differenziertem Blick auf das
»KurdIn-Sein« oder »Kurdisch-Sein« kehrt dieses Sein voneinander abwei-
chende Konnotationen hervor. Zu bedenken ist, dass Nationen und Communi-
ties keine voneinander abgegrenzten Einheiten darstellen. Vielmehr sind etwa
ethnische, religiose und politische Identifikationsmerkmale Gegenstand fort-
laufender gesellschaftlicher Verhandlungen — weshalb das Konzept des »Kur-
din-Seins« fortwahrenden Verdnderungen auf personlicher wie auf wissen-
schaftlicher Ebene unterworfen ist. Begriffe wie Nation, Community oder Dias-
pora bilden zusatzliche Bezugspunkte in Prozessen der Identitatskonstruktion.
So spielt Kurdistan als staatenlose »Nation« und eine »kurdische Identitat« fir
das Selbstverstandnis der Kurdinnen eine bedeutende Rolle.> Das Zugehérig-
keitsgefihl beschrankt sich laut Birgit Ammann innerhalb der gesamtkurdi-
schen Bevolkerung oftmals auf eine rein symbolische Ebene. Denn in der Reali-
tat sind nicht nur die Herkunftslander (Iran, Irak, Syrien, Turkei, etc.) und ihre
jeweiligen Kontexte, sondern auch die Diaspora in ihren internen Verhaltnissen

3 Schmidinger 2013.
“Anderson 1983: 6
5Vgl. Schmidinger 2013.
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duRerst heterogen und von inneren Konflikten gepragt. Dieser Heterogenitat
zum Trotz fordern Zuschreibungen von aul3en, politische Repressions- und Ins-
trumentalisierungsversuche und nicht zuletzt der fehlende Nationalstaat »Kur-
distan« eine Art von Zusammengehérigkeitsgefihl.® Dazu sagt Ammann, dass
»Teile der kurdischen Diaspora [...] in Bezug auf ein Nationalgefihl immer ver-
sucht [haben], die Instrumentarien eines solchen Staates zu ersetzen und wer-
den es weiterhin tun«’.

Der fehlende (und imaginierte) Nationalstaat Kurdistan erstreckt sich Uber die
Tirkei, den Irak, den Iran, Syrien, Armenien, Georgien und Aserbaidschan. In
der gesamten Region leben ca. 35 bis 45 Millionen Einwohnerinnen, von denen
sich die Mehrheit als Kurdin bezeichnet.® Die Aufteilung der Kurdinnen auf
unterschiedliche Nationalstaaten fihrte und fihrt bis heute zur Einbettung der
jeweiligen kurdischen Bevdlkerung in dufRerst verschiedengeartete gesell-
schaftliche, politische und historische Kontexte. Deshalb ist die Ethnie seit jeher
vor dem Hintergrund ihrer Ursprungsregionen mit jeweils anderen Rahmenbe-
dingungen konfrontiert.

Dadurch dass Kurdistan kein anerkannter Nationalstaat ist, gibt es keine ein-
heitlich geregelte Nationalsprache. Die kurdische Sprache weist mehrere, zum
Teil stark voneinander abweichende Dialekte auf, die in unterschiedlichen Al-
phabeten geschrieben werden. Je nach Region werden entweder arabische
(Irak, Iran, Syrien), lateinische (Turkei) oder kyrillische (Armenien, Georgien,
Aserbaidschan) Schriftzeichen angewandt. In der Kurdologie ist ein wissen-
schaftlicher Streit im Gange: Man ist sich bis heute uneinig dariber, welche For-
men des Kurdischen als Dialekte und welche gar als eigene Sprachen gelten. Die
am weitesten verbreiteten Dialekte sind Kurmanci (vorwiegend in der Tirkei)
und Sorani (hauptséachlich im Iran und im Irak).?

Anfang der 198oer-Jahre migrierten zahlreiche Kurdinnen aus Syrien, dem Iran
und vor allem aus dem Irak nach Europa und trafen dort auf bereits niedergelas-
sene Kurdlnnen aus der Tirkei. Ammann fasst zusammen, dass die oben ange-
fuhrten Einflussfaktoren auf eine kurdische Identitdt dennoch nicht zu einer in-
tra-ethnischen Integration gefihrt haben. Vielmehr wurde die kurdische Com-
munity stark von politischer Agitation in ihren Herkunftslandern beeinflusst und
gespalten.* In Konsequenz bestehen bis heute keine nennenswerten sozialen
Verflechtungen zwischen Kurdlnnen aus den unterschiedlichen Herkunftsstaa-
ten in ihren Ankunftsstaaten.

6Vgl. Ammann 2004: 207
7 Ammann 2004: 207

8Vgl. Schmidinger 2011: 11
9Vgl. Schmidinger 2011: gf
*°Vgl. Ammann 2004
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Dieser Uberblick zeigt bereits die definitorische Schwierigkeit einer einzigen
kurdischen Identitat. Klassische Bezugspunkte eines Nationalstaates machen
hier wenig Sinn. Die kurdische Identitat hat sich historisch betrachtet aus der
(bewaffneten) Abgrenzung zu den jeweiligen Nationalstaaten, aus denen die
Kurdinnen emigrierten, gebildet.

2. Der Begriff »Kurdayeti« - Ausgefiihrt am Beispiel irakischer Kurdinnen und
politischer Prozesse im Nordirak

Der folgende Abschnitt behandelt den Begriff des »Kurdayeti«, des »Kurdisch-
Seins«. Diesen gilt es zu diskutieren, da die Herausbildung eines kurdischen Na-
tionalgefUhls den Bezugsrahmen fir transnationale Aktivitdten kurdischer Ver-
eine im Ausland bildet - wie am Beispiel des Kurdischen Zentrums spater noch
aufgezeigt wird.

Kurdayeti bedeutet auf Kurdisch so viel wie »Kurdisch-Sein« oder »Kurdismus«
und wurde erstmals im Jahr 1930 verwendet. Der Terminus ist als Antwort auf
den zur damaligen Zeit erwachenden tirkischen, iranischen und arabischen Na-
tionalismus zu betrachten.* Bis in die 5oer-Jahre begrenzte sich der Kurdayeti-
Diskurs lediglich auf stadtisch-intellektuelle Kreise, Loyalitaten galten im ldnd-
lichen Gebiet vordergrindig den Stdmmen. Es ging daher primar um eine De-
zentralisierung der Macht, weniger um eine Nationsgrindung. Neben der triba-
len Struktur stand die Forderung nach kultureller Gleichberechtigung bis in die
1960er-Jahre im Vordergrund: »Still, Kurdish nationalist sentiment focused on
ethnocultural rights: the official recognition of Nowruz, [...] language equa-
lity«.” Die sprachlichen und kulturellen Differenzen zwischen den Kurdinnen
aus den unterschiedlichen Regionen verfestigten die tribalen Strukturen und er-
schwerten die Bildung einer nationalen Identitat.

Am Land fand der Ausdruck Kurdayeti erst Ende der 1950er-Jahre mit dem poli-
tischen Schwenk des zu jener Zeit regierenden General Qassems Gebrauch.
Dieser gestand der kurdischen Bevélkerung zunéchst kulturelle und politische
Rechte zu, die er ihnen wenige Jahre spater wieder entzog.

Weitere Aufstdande seitens der Kurdlnnen und militarische Angriffe auf das
Stammesgebiet von Mulla Mustafa Barzani 1961, damaliger Chef der Demokra-
tischen Partei Kurdistan (KDP), beschleunigten die Verbreitung des Kurdayeti.*
Laut Andrea Fischer-Tahir kann der Begriff aber nicht auf eine parteipolitische
Ideologie eingeschrankt werden: »Heute bedeutet er im weitesten Sinne eine
Haltung: Kurden [sic] sind eine Nation, Kurdistan blickt auf eine lange Besiede-
lungsgeschichte zuriick und also haben Kurden [sic] das Recht auf politische

*Vgl. Fischer-Tahir/Pommerening 1996: 11
2 Natali 2005: 51
3Vgl. Fischer-Tahir 2003: 68
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Selbstbestimmung. Weit verbreitet ist es, von hest-1 Kurdayeti (Gefihl des Kur-
disch-Seins, Anm. der Autorinnen)[...] zu sprechen «.** Zusammenfassend kann
an dieser Stelle gesagt werden, dass Kurdayeti ein Ausdruck kollektiver Identi-
tat ist und das Konzept vor dem Hintergrund der historischen Ereignisse ab
Ende der 1g50er-Jahre in die landlichen Gebiete hinein gedrungen ist. Die
1960er-Jahre waren gepragt von einer Militarisierung und Professionalisierung
der Bewegung: Die kurdischen Nationalistinnen hatten nun eine politische Par-
tei (KDP), externe Unterstitzung (u.a. den Iran) und Zugang zu finanziellen Res-
sourcen.

Trotz der voranschreitenden Verbreitung des Kurdayeti stand die kulturelle
Autonomie fortwahrend im Vordergrund. Als Barzani 1966 einen Brief an die
Organisation der Vereinten Nationen (UNO) verfasste, in dem es um die Unter-
drickung des kurdischen Volkes ging, forderte er keine politische Unabh&angig-
keit, sondern kulturelle Selbstbestimmung.*s

Das Jahr 1975 stellt eine wichtige Zasur in der irakisch-kurdischen Geschichte
dar: Am 6. Marz einigten sich die beiden Konfliktparteien Irak und Iran auf der
Konferenz der Erddl-exportierenden Staaten (OPEC) in Algier Uber die Grenz-
ziehung am Shatt al-Arab.* Der Irak Uberliel? den GroRteil des Gebiets Teheran,
im Gegenzug verzichtete der Iran auf eine weitere Unterstitzung der irakischen
Kurdinnen. Das Abkommen hatte verheerende Folgen fir die kurdische Auto-
nomiebewegung im Irak: Sie wurde blutig niedergeschlagen. Barzani, und seine
Anhéangerinnen mussten aufgeben, der Parteichef floh in die USA.* Eine Mas-
senflucht wurde ausgeldst, bei der schatzungsweise 250.000 bis 300.000 kurdi-
sche Fluchtlinge in den Iran migrierten.*®

Der Exodus im Jahr 1975 hatte weitreichende Folgen fir die kurdische Bewe-
gung: Die in den 1970er-Jahren gegrindete leninistisch-marxistische Partei Pa-
triotische Union Kurdistan (PUK) unter der Fihrung des gegenwartigen iraki-
schen Prasidenten Jalal Talabani konzentrierte sich zusehends auf die Fih-
rungsrolle und entfernte sich von ihrer Ideologie hin zu einer nationalistischen
Ausrichtung. Das Kurdayeti-Konzept, das die Besinnung auf die kurdische Eth-
nie fordert, bildete damit den Rahmen fir die politische Arbeit Jalal Talabanis
und seiner Partei. Deren Bestrebungen fihrten unweigerlich zu Konflikten mit
der KDP: »Die Auseinandersetzungen zwischen KDP und PUK im Frihjahr 1978
[...] lassen sich mit den Begriffen wie Hegemonie, Regionalismus sowie Ehre,

% Ebd.

*5Vgl. Natali 2005: 54

*®Vgl. Fercher 1995: 48

7Vgl. Ahmad 2011a: 153

8 Vgl. Six-Hohenbalken 2002: 35
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Verrat und Rache interpretieren: Es ging um die Hegemonialstellung in der kur-
dischen Bewegung im Irak insgesamt«*. Die Errichtung des »Save Haven, die
durch die UNO-Resolution veranlasst wurde, und die 1992 abgehaltenen Wah-
len im kurdischen Norden lduteten die Ara der Kurdischen Regionalregierung
und Autonomieverwaltung ein. Seither regieren die KDP und die PUK das Ge-
biet. 2006 resultierten parteiinterne Differenzen innerhalb der PUK in der Ab-
spaltung des Fligels um Nawshirwan Mustafa, einem langjéhrigen Weggefahr-
ten Jalal Talabanis. Die neu gegriindete »Goran«*°-Partei will die Macht der
KDP-PUK-Allianz brechen und der anhaltenden Korruption ein Ende setzen.*
Die Abspaltung hatte auch in Europa Folgen: In Osterreich und den anderen
Staaten errichteten die Anhangerlnnen der Goran-Bewegung eigene Vertretun-
gen.

Der langatmige Kampf um die Vormachtstellung innerhalb der kurdischen Be-
wegung war gleichzeitig ein wunder Punkt, den Bagdad und andere Akteurin-
nen wie der Iran und die TUrkei langst erkannt und ausgenutzt haben. Die Ge-
schichte zeigt, dass die zahllosen Konflikte und Kriege in Irakisch-Kurdistan und
letztendlich auch der Birgerkrieg®* zwischen der KDP und der PUK Mitte der
goer Jahre auRRenstehenden Kraften Gelegenheit bot, auf wirtschaftlicher und
politischer Ebene weitreichenden Einfluss auf kurdische Unabhangigkeitsbe-
strebungen auszuiben.

3. Die Immigrationsgeschichte der Kurdinnen in Europa

Ab Mitte der 1950er-Jahre kamen kurdische Studierende nach Europa, unter an-
derem nach Deutschland, Osterreich und in die Schweiz.?3 Im Jahr 2000 lebten
bereits etwa eine Million Kurdinnen in Europa.** Inzwischen ist vor allem durch
die anhaltende Einwanderung aus der Turkei und dem Irak im Rahmen des Fa-
miliennachzugs die eine-Million-Grenze deutlich Gberschritten.

Die bis dato umfassendste Forschung zu KurdInnen in Europa wurde von der So-
zialanthropologin und Politologin Ammann getatigt und ist bis heute einzig-
artig in ihrer umfangreichen Darstellung.?> Weitgehend unerforscht ist die
transnationale Lebensweise von Kurdinnen, die nicht aus dem tirkischen

9 Fischer-Tahir 2003: 72

20 Kurdisch fir Veranderung, Wandel. Die Namensgebung lehnt sich an den Wahlkampf-Slogan Barack Obamas
an (Change).

#Vgl. Ahmad 2011b: 165

22 Unter der kurdischen Bevélkerung in der Diaspora und dem Herkunftsland werden die Konflikte zwischen den
zwei kurdischen Parteien auch Bruderkrieg genannt (vgl. Ahmad 2011b).

23 \gl. Six-Hohenbalken 2002: 35f

24Vgl. Ammann 2001: 138

5 Ammann 2001
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Staatsgebiet stammen. Ammans Schatzungen zufolge leben ca. 40.000 Kurdin-
nen in Osterreich.?® Ob die zweite und dritte Generation bei den Zahlen berick-
sichtigt wurde, ist allerdings unklar. Landerspezifisch betrachtet, ist aus Am-
manns Studie ersichtlich, dass die Aufteilung der Kurdinnen in Europa entlang
zweier Grenzen verlduft: Die Trennlinien werden bei der Migrationsform und
der Herkunftsregion gezogen.? Beispielsweise kam der Grof3teil der kurdischen
Bevolkerungin Schweden als Flichtling aus dem Irak, wahrend die Mehrheit der
in Deutschland lebenden Kurdlnnen aus der Tirkei stammt und als Arbeitsmig-
rantlnnen angeworben wurde. Osterreich zahlt ebenfalls zu den Ziellandern der
»Gastarbeiterinnen« aus der Turkei.?® Ab Ende der 1980er Jahre wandelte sich
das Bild in Osterreich: Immer mehr Kurdinnen aus dem Irak kamen infolge des
ausgebrochenen Iran-Irak-Krieges als Flichtlinge nach Osterreich.?

Untersuchungen speziell zu irakischen Kurdinnen gibt es im deutschsprachigen
Raum kaum. Vereinzelt finden sich Praxisberichte, aus denen sich Details zu ver-
schiedenen Lebensbereichen wie Wohnen, Arbeit oder Bildung herauslesen las-
sen.3° KurdInnen aus dem Irak kamen fast ausschlief3lich aus urbanen Regionen
und das ethnische Identitatsbewusstsein innerhalb dieser Gruppe im Ausland ist
oftmals stark ausgepragt - auch wenn die Frage nach Zugehdérigkeit kontextab-
héngig ist, wie weiter oben bereits dargelegt wurde.>*

4. Die Immigrationsgeschichte der Kurdinnen in Osterreich

In Osterreich stellen Kurdinnen aus der TUrkei bis heute die gréf3te Gruppe dar,
die zweitgrof3te machen die irakisch-stdmmigen Kurdinnen aus. Letztere ka-
men vor allem als politische Flichtlinge nach Osterreich.

Die meisten Kurdinnen leben in Wien, Vorarlberg und Niederosterreich.3* Zu be-
ricksichtigen ist vor dem Hintergrund der Entstehungsgeschichte des Kurdi-
schen Zentrums (s. u.), dass der Bundeshauptstadt dabei eine wichtige Rolle als
Zentrum exilpolitischer kurdischer Aktivitaten zukam.3® So wurde beispiels-
weise die Grindung der Patriotischen Union Kurdistan (PUK) Anfang der
1g970er-Jahre zum Teil in Wien vorbereitet. Schon seit den 1960ern hatte die
Stadt eine diplomatische Rolle in den Bemihungen um eine Lésung der kurdi-
schen Frage inne, die bis heute anhalt und nicht zuletzt auf die langjahrige Be-
kanntschaft zwischen dem Gsterreichischen Staatsoberhaupt Fischer und dem

*6Vgl. ebd.: 138

7Vgl. ebd.: 139-147

8 Vgl. Six-Hohenbalken 2002: 31
29Vgl. Ammann 2001: 143
3°Vgl. Ammann 2004: 224, 232
3tVgl. Bartl 2011: 256

32 Vgl. Ammann 2001: 143

3Vgl. Schmidinger 2013
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Prasidenten der Regionalregierung Kurdistan (Kurdistan Regional Govern-
ment/KRG) zurickzufihren ist.

Wie weiter oben bereits konstatiert, existieren keine fundierten Statistiken Gber
die GréRe der kurdischen Population in Osterreich. In den Quellen zu Einwan-
derung und migrantischen Bevolkerungsgruppen scheinen blof3 die staatliche
Herkunft und keine ethnische Zugehérigkeit auf. So werden beispielsweise Ar-
beitsmigrantinnen in den Statistiken als tirkische Staatsbirgerinnen gefihrt.
Daraus kann infolge nicht abgeleitet werden, ob die jeweilige Person Kurdin,
Armenierin, Bulgarin oder Turkln ist.

Schmidinger schatzte die Zahl der Kurdinnen in Osterreich im Jahr 2010 auf
rund 100.000, wobei hier von Kurdinnen aus allen Teilen der Ursprungsregion
gesprochen wird.3* Die ersten kurdischen Migrantinnen in Osterreich kamen
nach Wien, um einem Studium nachzugehen. Einige von ihnen waren bereits
Mitglieder kurdischer studentischer Organisationen, die Gber ganz Europa ver-
netzt agierten.3 Aufgrund des zuvor bereits behandelten Exodus im Jahr 1975
lud der damalige &sterreichische Bundeskanzler Bruno Kreisky KDP-Chef Bar-
zani nach Wien ein und Osterreich nahm infolge dessen im Jahr 1976 knapp iber
100 Kurdlnnen auf.3¢

Die Mehrheit der aufgenommenen Kurdinnen waren Mitglieder der KDP oder
der PUK. Anhdngerlnnen anderer politischer Gruppen oder Parteien kamen
mehrheitlich als Einzelpersonen und zeitlich versetzt.3” Harald Fercher widmete
sich in seiner Arbeit der kurdischen Migration nach Osterreich und den spezifi-
schen vorangegangenen politischen und gesellschaftlichen Ereignissen. Er
stellte dabei fest, dass die Anzahl kurdischer Asylwerberinnen aus dem Irak und
dem Iran mit dem Ausbruch des Golfkrieges 1980 plétzlich anstieg.3® Kurdinnen
aus dem Irak verlieRen mit Hilfe ihrer bereits in Osterreich lebenden Familien-
angehdrigen ihre Heimatregion und beantragten hierzulande Asyl.3 Eine wei-
tere Z&asur in der Geschichte der irakischen Kurdinnen begann mit dem Jahr
1980 als der Irak mit Saddam Hussein an der Spitze Anspruch auf das 1975 an
den Iran abgegebene Gebiet Shatt al-Arab stellte. Er er6ffnete im kurdischen
Norden des Landes eine Front und befahl die Bombardierung kurdischer Ge-
biete im Nord-Irak. Deportationen, Folter und Exekutionen folgten.*° Eine wei-
tere Migrationswelle kurdischer Flichtlinge Richtung Europa folgte im Jahr
1988:4* Die Stadt Halabja wurde in jenem Jahr mit Giftgas angegriffen und 5.000

34 Vgl. ebd.

35Vgl. Six-Hohenbalken 2002: 35

3 Vgl. Schmidinger 2013

37 Vgl. Six-Hohenbalken 2002: 36

#vgl. Fercher 1995: 71

39 Vgl. Six-Hohenbalken 2002: 38

4°Vgl. Strohmeier/Yalgin-Heckmann 2000: 133
4*Vgl. Ammann 2001: 132

212



Menschen kamen dabei unmittelbar ums Leben. Dieses Ereignis sollte noch
zum Symbol der Unterdrickungspolitik des Baath-Regimes werden. Im Zuge
der »Anfal«4>-Kampagne und mit ihr die Deportation und Ermordung von rund
150.000 bis 200.000 Menschen wurden weitere eineinhalb Millionen Menschen
zwangsumgesiedelt. In Konsequenz flohen Hunderttausende Gber die tirkische
und iranische Grenze.*3 Eine weitere wichtige Zdsur in der Migrationsgeschichte
der Kurdinnen stellt der Ausbruch des Golfkrieges 1991 dar. Die blutige Nieder-
schlagung der kurdischen Aufstande im Norden miindeten erneut in einer Mas-
senflucht in den Iran und die Tirkei - und Osterreich beschloss 300 Kurdinnen
aufzunehmen.* Diese wurden nach bestimmten Kriterien wie verwandtschaft-
liche Beziehungen in Osterreich, Intensitat der drohenden Verfolgung und Hilfs-
bedirftigkeit ausgewahlt.*s Die jUngsten Neugrindungstendenzen mit der Go-
ran-Partei im Jahr 2006 (s. oben) stellten keinen Auswanderungsgrund dar. Seit
der relativ stabilen Lage in Irakisch-Kurdistan kénnen keine nennenswerten Mi-
grationsbewegungen aus dem Autonomiegebiet nach Osterreich verzeichnet
werden und nach wie vor konzentriert sich der grof3te Teil der irakisch-kurdi-
schen Bevélkerung auf Wien als Lebensmittelpunkt, wobei die Stadte Linz und
Graz ebenfalls als Zentren definiert werden kénnen.

5. Kurdische Community - Wandel der sozialen Struktur

Das kurdische Exil war und ist bis heute einem stetigen gesellschaftlichen und
strukturellen Wandel unterworfen: Waren bis in die 1970er-Jahre des letzten
Jahrhunderts noch mehrheitlich tirkisch-kurdische Immigrantinnen auf dem
europdischen Kontinent, stieg in der darauffolgenden Dekade die Zahl irani-
scher und irakischer Kurdinnen aufgrund der jeweiligen Verfolgungspolitik im
Herkunftsland rapide an. Durch die Aufnahme irakisch-stdmmiger Kurdinnen
veranderte sich in den 198oer-Jahren die soziale Struktur der kurdischen Bevél-
kerung in Osterreich: In den 1960er-Jahren immigrierten vorwiegend junge,
mannliche Parteimitglieder hdherer Gesellschaftsschichten. Zwei Dekaden spa-
ter handelte es sich vermehrt um Kurdinnen jeglichen Alters aus diversen sozia-
len Schichten. Im Zuge der Golfkriege wanderten vermehrt Familien nach Os-
terreich ein.“® Demgegeniber sank die Zahl der politischen Flichtlinge auf-
grund der restriktiven Asyl- und Migrationspolitik im Osterreich der 1ggoer-
Jahre drastisch. Daruber hinaus kam es zu einer beispiellosen Anzahl an Ab-
schiebungen

42 Anfal: arabisch fir »Beute«

43 Vgl. Fischer-Tahir/Pommerening 1996: 34-37

4 Vgl. Strohmeier/Yalgin-Heckmann 2000: 135-137
45 Vgl. Six-Hohenbalken 2002: 38

46 Vgl. Ammann 2001: 142
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6. Melbendi Kurdi - Das Kurdische Zentrum

In der wissenschaftlichen Forschung konstatieren zahlreiche Autorinnen*, dass
politische Aktivitaten von Migrantinnen vor dem Hintergrund ihrer »[...] distinct
histories of departure and resettlement« verstanden werden missen.¢ Deshalb
ist das Kurdische Zentrum im Lichte der Migrationsgeschichte der dort mitwir-
kenden KurdInnen zu betrachten. Zudem muss im Hinterkopf behalten werden,
dass viele irakische KurdInnen intensive Kontakte zu Irakisch-Kurdistan pflegen.
Dieses Phdanomen greift auch auf die Lebensweise der zweiten Generation iber.
Die irakischen Kurdinnen bewegen sich zwischen Herkunftsregion und An-
kunftsgesellschaft und nehmen auf diese Weise transnationale Aspekte in
ihrem Alltag auf.

Zur Entstehungsgeschichte des Kurdischen Zentrums: 1976 wurden, wie weiter
oben bereits angefihrt, 100 irakisch-kurdische Flichtlinge in Osterreich aufge-
nommen. Im selben Jahr wurde der Verein »Osterreichische Freunde des kurdi-
schen Volkes« mit Schwerpunkt auf Flichtlings- und Studierendenbetreuung
gegrindet.*® In den 1980er-Jahren machte man es sich zur Aufgabe hierzulande
ein kurdisches Institut nach dem Vorbild der Institute in Paris und KoéIn aufzu-
bauen. Die Einrichtung sollte soziale, bildungspolitische und kulturelle Aufga-
ben erfillen. So startete im Jahr 1986 das vom Sozialministerium finanzierte
Projekt und wurde infolge zum »Kurdischen Zentrum«.5° Kurdinnen aus dem
Irak, dem Iran und Syrien beteiligten sich an der Arbeit im »Kurdischen Zen-
trum«. Das Biro des Zentrums lag in den Wiener Werkstatten und Kulturhaus
(WUK). Im gleichen Zeitraum wurde das KIB (Verein fir Kultur und Information
kurdischer Angelegenheiten) errichtet, das sich vor allem mit Anliegen von tir-
kischen Kurdlnnen befasste.

Das letztendlich im Jahr 1987 gegrindete Kurdische Zentrum (kurdisch: Mel-
bendi Kurdi) bildet einen sozialen Treffpunkt fir Kurdinnen und engagiert sich
seither im Bereich der Integration und interkultureller Arbeit. Angeboten wer-
den Beratung sowie soziale Betreuung von Flichtlingen und Asylsuchenden,
kulturelle Veranstaltungen wie das Neujahrsfest (Newroz) und die Vermittlung
und Forderung der kurdischen Sprache und Kultur innerhalb der zweiten Gene-
ration.>*

47 Siehe u.a. Portes 1999, Vertovec 2010
48 Guarnizo et al 2003: 1221

49 Vgl. Six-Hohenbalken 2002: 150f
5°Vgl. ebd.: 152

5*Vgl. Waldrauch/Sohler 2004: 267
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7. Motive fiir transnationales politisches Engagement

Wie weiter oben bereits dargelegt, stellt die Besinnung auf eine »kurdische
Identitat« und auf Kurdistan als »Nation« den Bezugsrahmen fir die kurdische
Diaspora dar. Die Verfolgungspolitik des irakischen Regimes war ausschlagge-
bend bei der Herausbildung, der Ausrichtung und der Aktivitdten des Vereins.
Zusatzlich bildet das diffuse Zugehorigkeitsgefuhl derin der Diaspora lebenden
KurdInnen einen wichtigen Baustein fir transnationale Aktivitaten. Fir Kurdin-
nen in den Ankunftslandern haben kurdische Vereine grof3e Relevanz, denn sie
ersetzen teilweise fehlende staatliche Strukturen wie beispielsweise Einrichtun-
gen auf bildungspolitischer oder kommunalpolitischer Ebene.>?

Laut Eva @stergaard-Nielsen ergaben Studien, dass zuvor politisch verfolgte
Migrantlnnen oft zu politischem Engagement in der Ankunftsgesellschaft nei-
gen.53 Osten Wahlbeck resimiert aus seinen Studien zu kurdischen Flichtlingen
und deren Beziehungen zum Herkunftsland, dass »Kurdish refugees’ relation to
their societies of origin was not only a matter of memories; it was an ongoing
and continuous relation. All interviewees continued to be influenced by contem-
porary developments in Kurdistan. In particular, the political developments
played a large role for the refugees«.5* Auch Ammann betont, dass die KurdIn-
nen von den Entwicklungen in (Irakisch-)Kurdistan stark beeinflusst seien und
auf politische Ereignisse besonders empfindlich reagierten.s Der derzeitige Ob-
mann des Kurdischen Zentrums Pawi Karaman unterstrich diese These im Inter-
view: »Ich meine, wenn ein Volk durch ein Regime angegriffen wird, wird [sic]
auch gleichzeitig unsere Kultur und unsere Leute angegriffen. Deshalb trifft es
auch uns«.5

Die kurdische Nationalbewegung im Irak hatte einen grof3en Effekt auf die kur-
dischen Migrantlnnen wahrend der 1g7oer-Jahre. Die 100 kurdischen Flicht-
linge, die damals in Osterreich angekommen waren, entstammten urbanen
Verhaltnissen und waren zu einem hohen Mal3e politisiert. Der Entstehung des
Kurdischen Zentrums liegen politische Ereignisse in der Ursprungsregion zu-
grunde. Dadurch hatte es auch in seinen Téatigkeiten starke politische Kompo-
nenten. Der Giftgasanschlag auf Halabja und zahlreiche umliegende Dérfer,
ebenso wie die Anfal-Kampagne in den Jahren 1986 bis 1988 stellten zentrale
Motive fir das Engagement im Zentrum dar. So war einer der wesentlichsten
Beweggrinde fir die Grindung des Zentrums laut der ehemaligen Obfrau, Ge-
las Khanakah, das Sichtbarmachen der kurdischen Frage: »Allein, dass die Os-
terreicher und die Offentlichkeit irgendwas Gber Kurden [sic] wissen, war eine

52 Vgl. Six-Hohenbalken 2002: 150
53Vgl. @stergaard-Nielsen 2001a: 10
54 Wahlbeck 1998: 6

55 Vgl. Ammann 2004: 237

56 Interview Karaman, 5.3.2012
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grof3e Leistung vom Kurdischen Zentrum [...]«, erklarte sie. »Meine Motivation
war vor allem, dass in Osterreich die Kurden [sic] als Volk bekannter werden.
Dass die Osterreicher nicht nur durch Karl May Kurdistan kennen. [...] Ich habe
mich immer als Kurdin gefGhlt und habe geholfen, wo ich konnte. Und damals,
als das Kurdische Zentrum gegriindet wurde, habe ich als Mitglied viel gehol-
fen«.5” Der neue Obmann Karaman verfolgt mit seiner Mitarbeit heute andere
Ziele: »Mit der Zeit gehen bestimmte Dinge und Erinnerungen verloren. [...]
Deshalb ist so ein Verein wichtig, damit auch eine Kultur, eine Geschichte nicht
verloren geht. Fir mich ist es besonders wichtig. Ich wurde aus der Heimat ver-
trieben. GezwungenermalRen bin ich nach Europa gekommen. Dieses Gefihl,
ich kann nicht in die Heimat zurick - ich konnte zehn Jahre nicht in die Heimat
zuriick -, dieses Gefihl hat etwas in mir ausgeldst«.5®

8. Tatigkeitsfelder des Kurdischen Zentrums

Beeinflusst durch Entwicklungen in der Herkunftsregion und die Interessen sei-
ner Mitglieder in Wien reicht der Aktionsradius des Kurdischen Zentrums weit
Uber rein kulturelle Belange hinaus. @stergaard-Nielsen hat im Zuge ihrer Feld-
forschungen zu tirkisch-kurdischen und tirkischen Vereinen in Europa beob-
achtet, dass »[...] the (re)formulation of political agendas into issues of culture
andreligion is everyday practice within [...] Kurdish immigrant organizations ab-
road«>®. Das Kurdische Zentrum bezeichnet sich zwar explizit als nicht-politisch,
beweist aber indirekt durch seine Aktivitdten sehr wohl politisches Engage-
ment. Durch die Tatigkeitsbereiche weist das Zentrum eine Multidimensionali-
tat sowie —funktionalitat auf, die fir Migrantinnen-Selbstorganistionen ebenso
charakteristisch sind wie das gleichzeitige Agieren auf unterschiedlichen Ebe-
nen. Der Aktionsradius von jenen Organisationen reicht haufig von Flichtlings-
betreuung bis hin zur Offentlichkeits- und Lobbyarbeit, die Gber prekére politi-
sche Entwicklungen in der jeweiligen Herkunftsregion hinweist. Das alles trifft
auch auf die Arbeit des Kurdischen Zentrums zu. So erklart Khanakah im Inter-
view: »Die Arbeit des Kurdischen Zentrums war Sozial- und Kulturarbeit. [...] Bei
der Wohnungssuche oder beim Finden von einem Studienplatz haben wir ge-
holfen. Wir haben aber auch geschaut, dass die Kurden [sic] einen Platz haben,
wo sie einander kennen lernen. Sie haben uns kontaktiert, wenn die Probleme
oder Beschwerden hatten«.®® Karaman schildert die Arbeit des Zentrums wie
folgt: »Als Kulturverein ist es unsere Aufgabe die ganzen kulturellen Veranstal-
tungen zu organisieren, wie die Newroz-Feier. Einfach auch die neue, zweite

57 Interview Khanakah, 20.02.2012
58 Interview Karaman, 5.3.2012

59 @stergaard-Nielsen 2001a: 3

6 |Interview Khanakah, 20.2.2012
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Generation naher aneinander bringen, die Integration der Kurden [sic] zu for-
dern, die jetzt nach Osterreich kommen, die unterstitzen, ihnen zu sagen, wie
es lauft und wie es nicht [auft, wie man sich verhalten sollte. Einfach eine Richt-
linie geben als Basis. Dass die Leute einfach zu uns kommen kdnnen, wenn sie
was brauchen oder wollen«.%

Die politischen transnationalen Tatigkeiten waren in den ersten zwei Dekaden
nach der Grindung des Zentrums dominant, auch wenn der Verein per Eigen-
definition kein politischer war. Zu Beginn der 19g9oer-Jahre lagen die Arbeitsbe-
reiche in der sozialen und rechtlichen Unterstitzung und Betreuung von kurdi-
schen Asylsuchenden und Flichtlingen. Dariber hinaus nahm die Offentlich-
keitsarbeit einen hohen Stellenwert ein: So brachte der Verein die Zeitschrift
Kurdistan Forum heraus und gestaltete das Neujahrsfest (Newroz)52. Im Rahmen
der UNO-Menschenrechtskonferenz 1993 spielte das Zentrum ebenfalls eine
bedeutende Rolle: »Wir haben immer wieder Aktionen gemacht, um die Kurden
[sic] in Osterreich bekannter zu machen. Wir haben sogar einmal eine Unter-
schriftenaktion gestartet, damit das Thema Kurden [sic] im Osterreichischen
Parlament behandelt wird. Wir sind auf der StralRe gestanden und haben um
Unterschriften gebeten, auch Androsch (Hannes Androsch, ehemaliger SPO-
Politiker, Anm. der Autorinnen) hat unterschrieben. Natirlich auch jede Menge
Demonstrationen. Einmal hat sogar die irakische Botschaft uns attackiert und
auf die Menge geschossen. Einige von uns waren [...] fir eine Nacht in Haft. Das
war Anfang der 1990er-Jahre«®. Laut Karaman schwinge »das Politische«®
auch heute noch in der Arbeit des Vereins mit. Das Kurdische Zentrum ist bis
heute aktiv und hat sich seit seiner Grindung mehrmals neu formiert sowie
orientiert. »Jetzt, wo viel mehr Kurden [sic] nach Osterreich gekommen sind,
nach der Fluchtwelle des vorigen Frihjahrs (im Jahr 1991, Anm. der Autorinnen),
sind wir gezwungen, uns starker mit der kurdischen Gemeinschaft und ihrem
Leben hier auseinanderzusetzen«.®

9. Finanzielle und soziale Rahmenbedingungen

Die Strategien und Handlungsmodalitaten der unterschiedlichen Gruppen han-
gen im Besonderen von finanziellen und sozialen Ressourcen ab, denn die Geld-
frage und die Mobilisierungskraft haben einen grofRen Einfluss auf die Form und
Dimension transnationaler Aktivitaten. Im Kurdistan Forum, der vom Verein he-
rausgegebenen Zeitschrift, werden die knappen finanziellen Ressourcen be-
klagt. Der urspriingliche Plan die Zeitschrift vierteljéhrlich erscheinen zu lassen,

% |Interview Karaman, 5.3.2012

62 vgl. Kurdistan Forum 1988-1993
%3 Interview Khanakah, 20.2.2012
84 Interview Karaman, 5.3.2012

65 Kurdistan Forum 1992, 3: 3
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scheiterte an fehlenden finanziellen Mitteln. Das hat sich in den letzten Jahren
gedndert, was nicht unbedingt an einer Erh6hung der Summen liegt. Vielmehr
steht dies in Zusammenhang damit, dass das Zentrum weniger Aufgaben als in
den 1990er-Jahren wahrnimmt. Hinzu kommt, dass aufgrund der veranderten
Bedingungen im Herkunftsland (durch die Existenz einer Regionalregierung)
neue Einnahmequellen herangezogen werden kénnen. Versuche, sich selbst
durch Mitgliedsbeitrage zu erhalten, scheiterten bis jetzt.

Die Interviewpartnerinnen haben darauf hingewiesen, dass das Kurdische Zen-
trum darauf bedacht war, keine Gelder von kurdischen Parteien anzunehmen.
Durch die politischen Entwicklungen im Herkunftsland und die Erfahrungen der
Ausgewanderten wollte der Verein bis heute politisch unabhangig auftreten. Es
sollten keine Abhdngigkeitsverhdltnisse geschaffen werden. Dies liegt am
schlechten Ruf der kurdischen Parteien durch anhaltende Korruption und vor-
herrschenden Machtmissbrauch. »Uns ist es wichtig, dass wir unsere Neutralitat
beibehalten, dass wir nicht nach einer Partei riechen — wie man so schon auf
Kurdisch sagt«®, sagt Karaman. Die parteipolitische Unabhangigkeit wird von
den zwei Interviewpartnerinnen unterschiedlich definiert: Wahrend Khanakah
die Abgrenzung zu den kurdischen Parteien in Bezug auf die eigenen Aktivitdten
und deren finanzielle Unterstitzung betont, schrankt sich Karaman lediglich auf
das Engagement per se ein. Die unterschiedliche Auffassung von Unabhangig-
keit muss im jeweiligen zeitlichen Kontext betrachtet werden: Khanakah war
Mitte der goer Jahre Vorsitzende des Kurdischen Zentrums. Diese Periode war
vom aufkeimenden Birgerkrieg zwischen der KDP und der PUK in Irakisch-Kur-
distan gepragt. Bemuht, diesen Konflikt nicht in die Tatigkeiten des Zentrums
einflieRen zu lassen, verzichtete man auf jegliche Gelder kurdischer Parteien.

Fast zwei Dekaden spater spielte die Rivalitat zwischen den Parteien keine nen-
nenswerte Rolle mehr. Dies lag primar an der Existenz des »Auf3enfeindes«Irak,
der durch den Sturz des Baath-Regimes die Diskussion Uber eine Autonomie
neu entfacht hat. Irakisch-Kurdistan sah erstmals eine realistische Chance auf
totale Unabhangigkeit vom irakischen Staat. Die Bestrebungen in diese Rich-
tung werden von den meisten irakischen Kurdinnen in Europa und in Osterreich
mitgetragen. In diesem Zusammenhang haben die PUK und die KDP als Koali-
tionspartner in der KRG an Legitimation gewonnen. Hierbei wird die KRG als
eine von den kurdischen Parteien losgeldste, Uberparteiliche Institution be-
trachtet.

% Interview Karaman, 5.3.2012
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10. Kooperationen

Transnationale politische Netzwerke zeichnen sich durch Kooperationsmuster
von Migrantinnen-Organisationen mit anderen staatlichen und nicht-staatli-
chen Akteurinnen im Ankunfts- und Herkunftsland aus.’” Das Kurdische Zentrum
kooperiert vornehmlich mit staatlichen Institutionen in Osterreich. In den goer-
Jahren arbeitete das Zentrum mit der Stadt Wien, dem OIF und dem Bildungs-
und Kulturministerium zusammen. Der Verein fungierte gleichzeitig als Infor-
mationsdrehscheibe fir die eigenen Mitglieder sowie fir staatliche Behorden.
»Wir waren damals wirklich eine Anlaufstelle fur die 6sterreichischen Behorden
[...]. Die Polizei hat uns sogar einmal angerufen, als der Vorfall mit Ghassem-
lou®® passiert ist. Sie haben uns gefragt, was da jetzt genau war. Ein anderes Mal
war in Berlin was geschehen, da hat die Polizei auch wieder uns kontaktiert«.5
Kooperationen mit anderen kurdischen oder sonstigen NGOs existieren gegen-
wartig nicht. Karaman schlief3t dies fir die Zukunft jedoch nicht aus: »Wir sagen
nicht, dass es nur das Kurdische Zentrum sein muss. Wenn jetzt ein Verein etwas
vorschldgt, wo wir sagen, das hort sich gut an und ist mit unseren Statuten ver-
einbar, sind wir natirlich dabei. Wir kooperieren gerne«.”

Eine Kooperation mit anderen (nicht irakisch-)kurdischen Organisationen stellt
sich jedoch als schwierig heraus. Durch die Eingliederung der kurdischen Region
in unterschiedliche Nationalstaaten variiert die nHomeland«-Politik der jeweili-
gen Organisationen mitunter stark. Die Heterogenitat der Forderungen in Be-
zug auf die Politik in der jeweiligen Heimatregion hat bis dato zu grundlegend
unterschiedlichen Schwerpunktsetzungen bei Aktivitaten gefGhrt. Zusammen-
kinfte zwischen dem Kurdischen Zentrum und anderen kurdischen Organisatio-
nen gibt es zwar, blieben aus diesem Grund aber bisher erfolglos. Leichter ge-
stalten sich internationale Treffen zwischen Anhangerlnnen von kurdischen
Subgruppen wie Parteien.

7 Vgl. @stergaard-Nielsen 2001: 768f.

% Abdul Rahman Ghassemlou war Vorsitzender der KDP-Iran. Er und zwei seiner Verbindeten wurden 1989 in
Wien bei Verhandlungen von der iranischen Regierung ermordet (vgl. Pabst 2011).

% Interview Khanakah, 20.2.2012

7° Interview Karaman, 5.3.2012
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Infostand des Kurdischen Zentrums auf dem Volksstimmefest 1988 nach dem Giftgasangriff
auf die irakisch-kurdische Stadt Halabja. Im unteren Bild steht rechts der spatere SPO-Be-
zirksrat Aziz Miran. (zur Verfigung gestellt von Karim Bawa)
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11. Neuvausrichtung der Orientierung

Organisationen, die sich selbst als nicht-staatliche Akteurlnnen bezeichnen,
sind starker im lokalen Kontext der Ankunftsgesellschaft verankert und haben
ihren Fokus auf Anliegen ihrer Mitglieder gerichtet. Hier spielen die »iImmigrant
Politics« eine gewichtigere Rolle. Politisches Engagement war in den 198oern
und Anfang der 1990er-Jahre noch ein zentraler Bestandteil der Vereinsarbeit,
in der Periode danach folgte aber eine Verschiebung hin zu Themenbereichen,
die die kurdische Bevolkerung im Ankunftsland beschaftigten.

Politische Veranderungen spielen immer noch eine wichtige Rolle fir die Orien-
tierung und Positionierung in der Ankunftsgesellschaft und die Auseinanderset-
zung mit eigenen Traditionen.”

Die Wandlungsprozesse in Zusammenhang mit den Fluchtwellen nach dem
Giftgasangriff, dem Golfkrieg 1991 und dem Sturz des Baath-Regimes 2003 ste-
henin direkter und indirekter Wechselwirkung zu den zahlreichen Neuformatio-
nen und Neuausrichtungen des Kurdischen Zentrums. Nach der Errichtung der
Schutzzone und dem Birgerkrieg zwischen der KDP und der PUK waren die
Interessens- und Zielvorstellungen des Vereinsvorstandes andere, als jene der
nachfolgenden Generation. Die strukturellen Verdnderungen in den Communi-
ties wiesen auf die Intention hin, sich in Osterreich niederzulassen. Dieser Per-
spektivenwechsel manifestierte sich strukturell und formal in der Wahl eines
Kurden [sic] aus der zweiten Generation zum Vorsitzenden des Vereins und
wirkte sich auch auf die Aktivitdten des Kurdischen Zentrums aus.

Die Agenda des Kurdischen Zentrums stiel3 in den vergangenen Jahren auf ver-
mehrtes Desinteresse seitens der nachfolgenden Generationen: Die Herausfor-
derung fir das Kurdische Zentrum lag darin Wege zu finden, um wieder Attrak-
tivitat fOr junge Menschen zu erlangen. Fir die Elterngeneration, die selbst aus
der Heimatregion fliehen musste, stellte der Verein einen Ort der politischen
Arbeit und der Begegnung dar, der auch einen psychosozialen Effekt hatte. Die
politisch motivierten Handlungen der 1gg9oer-Jahre zielten auf eine Kultur-fo-
kussierte Vereinsarbeit mit Schwerpunkt auf Osterreich ab: »Wir machen so-
ziale Sachen und Kulturelles. Uns ist die Kultur sehr wichtig. Wir sind ja auch ein
Kulturverein. [...] Ich halte es heutzutage fir sehr wichtig, wenn man sich nicht
ausschlieRlich auf die Heimat konzentriert. Wir leben hier in Osterreich und Os-
terreich ist nicht Kurdistan«.”” Ausschlaggebend fir den Wandel war das Heran-
wachsen der zweiten Generation. So mussten sich Eltern aktiv mit der dsterrei-
chischen Gesellschaft, den Institutionen und der Sprache auseinandersetzen.

7t Vgl. Six-Hohenbalken 2002: 159
7 Interview Karaman, 5.3.2012
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Das fihrte zu einer Reflexion hinsichtlich der eigenen Sprache, Kultur und Iden-
titat.”? »Damals waren wir wirklich eine Anlaufstelle. Jetzt hat das Kurdische
Zentrum nicht mehr diese Aufgaben oder nicht mehr dieselbe Bedeutung. Das
kann man auch dem Verein nicht Gbel nehmen, die Situation hat sich komplett
gedndert. Die Leute haben andere Sorgen als damals in den 8oern und goern.
Sie missen sich um Dinge kimmern wie Beruf, Steuern zahlen, hier Kinder er-
ziehen«.7*

Die zweite Generation gestaltet transnationales Engagement mit zusétzlichen
Mitteln. Neue Medien wie das Internet ricken als Werkzeuge in den Vorder-
grund: »Der Verein existiert seit 20 Jahren und es waren immer die gleichen
Leute, (...) die Interesse dran hatten. Die Jugendlichen wurden nicht miteinbe-
zogen. Das war ein Problem, weil die sind erwachsen geworden und das Inte-
resse bei ihnen nicht geweckt wurde [sic]. Das versuchen wir jetzt ein bisschen
gerade zu biegen. Also, die Feste und das, was heutzutage sehr wichtig ist: im
Internet prasent zu sein. Ein bisschen auf einem anderen Niveau an die Leute
ran zu kommen. Das ist unser Ziel firs Erste«.”s

Die Neuauflage der Website des Kurdischen Zentrums wurde vom neuen Vor-
stand in die Wege geleitet. Die Seiten spiegeln das Selbstverstandnis der jungen
Generation wieder. Analog zur Geschichte und Kultur der Kurdinnen machen sie
auf die eigenen Ziele aufmerksam. Diese beinhalten in erster Linie die Nutzung
neuer Medien und die Unterstitzung in Osterreich lebender Kurdinnen. Erwéh-
nenswert ist auch, dass die Homepage explizit auf Deutsch verfasst wurde. Hier
zeigt sich bereits, dass der neue Vorstand die Situation der jungen Kurdinnen
beriicksichtigt, die durch das Aufwachsen in Osterreich oftmals die arabische
Schrift nicht lesen konnen. Zugleich fallt allerdings auf, dass die Website seit
2010 nicht mehr aktualisiert wurde und die Anfangseuphorie des Neubeginns
wohl etwas eingeschlafen sein dirfte.

Mittlerweile ist das Kurdische Zentrum auch auf Facebook vertreten und ist da-
mit auch in sozialen Medien prasent. Im Juli 2013 hatte die Seite allerdings nur
153 ,likes', womit sie zu einer der kleineren kurdisch-6sterreichischen Seiten auf
Facebook zdhlen.

73Vgl. Six-Hohenbalken 2002: 155
74 Interview Khanakah, 20.02.2012
75 Interview Karaman, 5.3.2012
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Website des Kurdischen Zentrums mit dem Vereinssymbol.

12. Schlussfolgerungen

Migrantinnen bewegen sich genuin zwischen Herkunfts- und Ankunftslandern
und schaffen auf diese Weise transnationale soziale Rdume. Die vorliegende
Arbeit fOhrt zu der Erkenntnis, dass Migrantinnen zwar Beziehungen zu mehre-
ren Landern aufrechterhalten, sie jedoch von den spezifischen politischen, so-
zialen und 6konomischen Gegebenheiten im Empfangerstaat betroffen sind. So
formen Mechanismen der Inklusion und Exklusion, also das konkrete Migra-
tionsregime in der Residenzgesellschaft Gelegenheitsstrukturen von Migrantin-
nen mit. Der Zugang zu Arbeitsmarkt und Bildung sowie Méglichkeiten der poli-
tischen Teilhabe entscheiden Gber den Grad an gesellschaftlicher Partizipation
und die Orientierung von Migrantlnnen sowie ihren Selbstorganisationen mit.
Ebenso beeinflussen diverse Politiken des Herkunftsstaates Migrantinnen. Die
Regionalregierung Kurdistan (KRG) hat dies eindrucksvoll bewiesen, indem sie
vor kurzem eine Art Anlaufstelle fur die in Osterreich lebenden Kurdinnen er-
richtete. Diese soll neben formalen Aufgaben ein Zugehorigkeitsgefihl zur Ur-
sprungsregion und damit auch zur KRG erwirken. Ala Uzeri, Mitarbeiterin der
KRG-Vertretungsstelle in Wien, hatim Zuge eines Interviews festgehalten, dass
diese Einrichtung den Kurdinnen das GefUhl geben wolle, dass sie nicht alleine
seien. Identitdtsstiftende Malinahmen gegeniber Diaspora-Communities wer-
den forciert, um nachhaltige Loyalitdt gegeniber der kurdischen politischen
Elite zu garantieren. Somit wird ein GefGhl der Zusammengehorigkeit, eines
kurdischen NationalgefGhls (re)produziert, um den Machterhalt der KDP-PUK-
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Koalition zu legitimieren. Das Konzept des Kurdayetibildet dafir die rhetorische
Basis.

Menschen, die aus politischen Grinden ihr Herkunftsgebiet verlassen mussten,
neigen starker zu politischen Aktivitdten im Residenzland. Es muss jedoch be-
dacht werden, dass diese These generalisiert ist und damit in der Realitdt nicht
immer zutrifft. Oft kehren Menschen gerade wegen ihrer Fluchterfahrungen der
politischen Arbeit im Ankunftsland den Ricken zu — im Gegenzug werden Ar-
beitsmigrantlnnen haufig erst durch die Distanz zu ihrem Herkunftsland politi-
siert.

Irakische Kurdinnen kamen zu einem Grof3teil als politische Flichtlinge in
Europa und Osterreich an. Ihr Engagement speist sich aus den Erfahrungen poli-
tischer Unterdrickung im Irak und der Migration.

Im Jahr 1987 griindeten sie in Zusammenarbeit mit den iranischen und syrischen
Kurdlnnen das Kurdische Zentrum. Mit der Zeit konzentrierte sich der Verein
immer starker auf die irakischen Kurdinnen, die nach den tirkischen Kurdinnen
die grofte Gruppe in Osterreich bilden.

Das Kurdische Zentrum bietet fir die hier lebenden Kurdinnen einen Ort der Be-
gegnung. Migrantinnenorganisationen werden oft aus einer Sehnsucht nach
Vergemeinschaftung heraus gegriindet. Obwohl sich das Kurdische Zentrum als
eine Kultur- und Sozialorganisation versteht, engagiert(e) es sich immer wieder
auf dem politischen Feld. Es zeichnete sich priméar durch »homeland politics«’®
aus.

Der Verein reagierte in den ersten zwei Dekaden besonders empfindlich auf
politische Entwicklungen in der Herkunftsregion. So organisierte er diverse
Demonstrationsveranstaltungen und Protestkundgebungen als Antwort auf
politische Repressalien gegen die Kurdlnnen im Irak.

In den letzten Jahren ist eine Verschiebung hin zu »immigrant politics«” zu be-
merken. Dies lag jedoch entgegen den, der Diplomarbeit vorausgeschickten,
Annahmen nicht am Integrationsdruck vonseiten der Ankunftsgesellschaft. Die
sozio-politischen Erfahrungen im Aufnahmekontext waren zwar punktuell von
Diskriminierungen und Rassismen gepragt, aber diese hatten keinen Einfluss
auf die Ausrichtung des Vereins. Ausschlaggebend waren die veranderten de-
mographischen Strukturen innerhalb der kurdischen »Communities«. Die Golf-
kriege und zahllosen Angriffe auf die kurdische Bevdlkerung im Irak trieben
nicht nur junge Manner nach Europa, sondern auch Familien. Dabei sah sich das

76 @stergaard-Nielsen 2003: 763
77 @stergaard-Nielsen 2001b: 262f
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Zentrum in den letzten Jahren mit vermehrtem Desinteresse der zweiten Gene-
ration konfrontiert.

Im Herbst 2011 hat das Kurdische Zentrum einen neuen Vorstand gewahlt. Der
Obmann Pawi Karaman sowie die Ubrigen Vorstandsmitglieder gehéren der
Zweiten Generation an. Die vom neuen Vorstandsteam formulierten Ziele tan-
gieren starker die hier ansdssigen KurdInnen. Ein bedeutender Teil ihrer Aktivi-
taten stutzt sich auf die Verwendung neuer Medien wie das Internet und Social
Media. Das neue Team will sich auf den kulturellen Bereich konzentrieren,
wenngleich die politische Sphéare nach wie vor den Bezugsrahmen stellt. Das
GefUhl des »Kurdisch-Seins« bildet das Grundgerist der Ziele des Vereins.

Der Fokus auf Kurdinnen in der Residenzgesellschaft bedeutet jedoch nicht,
dass der Verein die transnationalen Verbindungen zum Herkunftsland ablegen
will. Politisches Bewusstsein in Bezug auf die Ethnie und die Geschichte sehen
auch die Kurdinnen der zweiten Generation als Motiv fir ihr Engagement.
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Christoph Osztovics:

»Eine Aida ware toll in Sulaimaniyal« Migration, Transnationalisie-
rung, Zivilgesellschaft und Identitat zwischen Wien und Sulaimaniya

In den letzten Jahren ist vermehrt eine Rickkehr von irakischen Kurdinnen aus Osterreich
nach Irakisch-Kurdistan zu beobachten. Diese Remigrantinnen identifizieren sich auf unter-
schiedliche Weise mit Osterreich und Irakisch-Kurdistan. Mit Hilfe von Interviews wurden
diese Identifikationen nachgezeichnet. Dabei werden nicht nur das Zugehérigkeitsgefihl zu
einer diasporischen Gemeinschaft, sondern auch vermehrte Transnationalisierungstenden-
zen sichtbar. Zusatzlich finden durch diese Rickmigrationen vielfaltige Austauschbeziehun-
gen statt. Es soll gezeigt werden, wie Migrationserfahrungen die gesellschaftliche Teilhabe
und Mitgestaltung in der »neuen« Heimat konkret beeinflussen.

The last years have shown an increase in remigration of Iragi Kurds from Austria back to Iraqgi
Kurdistan. These migrants identify themselves in various ways with Austria and Iragi Kurdi-
stan. Based on interviews, these identifications will be shown. In doing so, not only the sense
of belonging to a diasporic community becomes visible, but also an increase of transnation-
alisation. Furthermore, via these remigrations, various forms of exchange take place. It is the
goal of this text to show how experiences of migration can influence participation in and con-
tribution to the society of the »new« homeland.

1. Einleitung

Dass kurdische Migrantinnen Beziehungen zu ihren Herkunftsorten unterhalten
ist nichts Neues. Doch seit einigen Jahren ist zu beobachten, dass viele irakisch-
kurdische Migrantinnen aus dem Exil wieder nach Irakisch-Kurdistan zurickge-
hen. Das hat mafRgeblich mit den Autonomieentwicklungen dieser Region seit
den frihen goer Jahren und besonders seit 2003 zu tun.

Diese Ruckkehrist nicht unbedingt als ein Ende der Migration zu verstehen, son-
dern kann auch als erneute Migration betrachtet werden, die oft ganz eigene
Probleme mit sich bringt. Gleichzeitig gibt es aber auch Falle, bei denen Men-
schen regelmaRig zwischen Osterreich und dem Irak hin und her pendeln und
da wie dort einen Wohnsitz haben.

Die Rickkehrerlnnen sehen sich mit neuen Mdéglichkeiten, aber auch mit neuen
Problemen konfrontiert. Manche von ihnen erfahren sich erneut als nicht inte-
griertin die Gesellschaft. Dies ist besonders schmerzhaft, wenn es sich dabei um
die Ruckkehr in die »alte Heimat« handelt.

Bei allen diesen Uberlegungen ist jedoch zu bericksichtigen, dass die jeweiligen
Erfahrungen héchst individuell und unterschiedlich ausfallen. Dabei spielen
6konomischer und politischer Hintergrund genauso eine Rolle wie Familienan-
schluss oder personliche Einstellung.
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Im Zuge eines kurzen Aufenthaltes in Sulaimaniya in Irakisch-Kurdistan Mitte
April 2013 entwickelte sich die Idee, den Spuren kurdisch-dsterreichischer Mig-
rantlnnen zu folgen. Es wurden mehrere Interviews mit Kurdinnen gefihrt, die
aus Osterreich nach Irakisch-Kurdistan remigriert waren. Im Mittelpunkt stehen
dabei Fragen der Identitdt und des Transfers von Ideen und Praktiken.

Der vorliegende Text soll einige Tendenzen aufzeigen, die im Zusammenhang
mit dieser Rickmigration beobachtbar sind, einige mégliche Implikationen fur
das Verstandnis von grenziberschreitender Lebensfihrung beschreiben und
magliche Fragen fir weitere Forschung aufwerfen. Dieser Beitrag ist daher we-
der eine Prasentation eines abgeschlossenen Forschungsergebnisses noch ein
Zwischenbericht, sondern vielmehr eine Art Eingangsbericht.

Eingangs wurde der Kontakt zu Kurdinnen hergestellt, die in Osterreich gelebt
haben und nun (wieder) in Irakisch-Kurdistan ihren Wohnsitz haben. In offenen
Interviews wurden Fragen nach der Motivation dieser (Re-)Migration, zur per-
sonlichen Migrationsgeschichte und —geographie, zu den Erlebnissen in und
dem Bezug zu Osterreich sowie den Erfahrungen mit der Rickkehr gestellt.

Bis dato wurden Interviews mit sieben Personen gefihrt. Diese Interviews sind
aus Grinden der Erreichbarkeit derzeit mehrheitlich auf mannliche Personen
beschrankt, die in Wien gelebt haben und jetzt in Sulaimaniya leben. Dies ist
pragmatischen Grinden geschuldet, stellt aber eine grof3e Licke dar, da gen-
derspezifische Aspekte dieses Themas hier nicht beriicksichtigt werden konnen.
Diese Licke sollte durch weitere Forschung geschlossen werden.

Die Gesprache wurden so offen wie moglich gehalten, die Interviewpartnerin-
nen wurden als »Expertinnen ihrer selbst« angesprochen. Aus diesen Gespra-
chen wurde nach und nach ersichtlich, was diese Menschen in die neue alte Hei-
mat mitgebracht hatten, ndmlich multiple Identifikationen, zahlreiche Ideen,
mehrfaches Engagement, aber auch eine kritische Einstellung. Mit der Zeit
wurde z. B. sehr deutlich, wie sehr Menschen mit Migrationshintergrund in Su-
laimaniya (und anderswo) am Aufbau einer Zivilgesellschaft beteiligt waren.
Fast alle der interviewten Personen bezeichneten auch gerade heraus Oster-
reich als ihre zweite Heimat.

Dieser Beitrag versucht in seinen Schlussfolgerungen zuallererst von den Inter-
views auszugehen, um dadurch eine Verankerung der Theorie in der konkreten
sozialen Lebenswelt der Menschen zu ermdglichen. Durch die Theorie kénnen
viele Beobachtungen in einen grofReren, abstrakten Sinnzusammenhang ge-
bracht werden. Viele Phanomene, die mit Migration verbunden sind, kdnnen
Uberall auf der Welt beobachtet werden. Gleichzeitig soll aber der konkrete
Raum des Untersuchungsfeldes nicht einfach ignoriert werden. Die alltdglichen
Erfahrungen der Migrantinnen sollen so konkret verortet, und dadurch auch die
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Handlungsmacht der Migrantinnen in Bezug auf die Ausgestaltung ihrer jewei-
ligen Migrationserfahrungen betont werden.*

2. Begrifflichkeit — Diaspora und Transnationalisierung

In vielen Migrationsanalysen werden vor allem 6konomische Faktoren und Aus-
wirkungen bericksichtigt, wie zum Beispiel Rickiberweisungen an das Her-
kunftsland.? Soziale, kulturelle oder akademische Transferleistungen werden
jedoch haufig ausgeblendet bzw. Ubersehen. Es ist daher wichtig »to analyse
how development visions are changing through migration experiences, how
these visions are socially and culturally embedded and how they are getting ne-
gotiated locally thus leading to the constitution of new political, social and cul-
tural spaces.«3

Neben vorwiegend dkonomischen Ausrichtungen fokussieren manche Ansatze
in den Globalisierungsstudien, oder auch in den Diasporastudien haufig auf von-
einander abgrenzbare Lokalitdten, indem sie z.B. communities in Herkunfts-
bzw. Aufnahmeldndern untersuchen. Dabei bleiben Analysen haufig auf die je-
weiligen nationalen Kontexte beschrankt. Zusatzlich werden dadurch Migra-
tionsbewegungen kinstlich in von einander getrennte Aufbruchs- und An-
kunftsphasen unterteilt.

Bei der Analyse von Migrationsbewegungen ist es aber unerlasslich sich von den
engen Grenzen des methodologischen Nationalismus* zu |6sen und transnatio-
nale Perspektiven einzunehmen. Diese erlauben eine vermehrte Bericksichti-
gung von Komplexitat, die im Zusammenhang mit Migration unter keinen Um-
standen vernachlassigt werden darf. Wahrend Analysen im Rahmen des metho-
dologischen Nationalismus Migration auf die »natUrlichen« Grenzen des Natio-
nalstaates reduzieren, soll durch transnationale Analysen das Agieren in ver-
schiedenen nationalen Kontexten und das Bewegen Uber Grenzen hinweg sicht-
bar werden.

In den gefihrten Interviews kam es von Seiten der Gesprachspartnerlnnen sehr
schnell zu einer Beschreibung der eigenen Identitdt. So identifizieren sich die
meisten von sich aus mit dem Begriff der Diaspora, bzw. einer diasporischen Zu-
gehorigkeit. Fir fast alle der Interviewpartnerinnen ist die Flucht aus der Hei-
mat, Irakisch-Kurdistan, und das Warten auf den Zeitpunkt der Rickkehr ein
wesentliches Identifikationselement.

*vgl. Strasser 2009: 75

2 World Bank 2006

3 Dannecker 2007: 3

4vgl. Wimmer / Glick Schiller 2003
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»lch bin am 2. Jdnner 1988 nach Wien gekommen. (...) Als ich geflohen bin,
dachte ich das davert drei Monate. Aber leider hat es sehr lange gedauert.
In den ersten zwei-drei Jahren habe ich mich als Gast gefihlt dort. Spdter
gewdhnt man sich dran.« (Daro)

Der Diaspora-Begriff muss in diesem Kontext aufgegriffen und konkretisiert
werden. Ruth Mayer definiert Diaspora folgendermaf3en: »Unter Diaspora [ver-
stehe ich] eine Gemeinschaft, die sich - durch Vertreibung oder Emigration - von
einem urspringlichen (oder imagindren urspringlichen) Zentrum an mindes-
tens zwei periphere Orte verteilte [und fUr die, C.O.] die Vorstellung eines ge-
meinsamen Ursprungs oder einer gemeinsamen Bestimmung«s eine grofde
Rolle spielt.

Der Diasporabegriff stammt aus dem griechischen, bedeutet so viel wie Zer-
streuung und wurde bereits in der Antike im Zusammenhang mit der freiwilligen
und erzwungen Emigration von griechischen und jidischen Bevélkerungsgrup-
pen aus den Herkunftslandern verwendet. Sukzessive wurde der Begriff auf exi-
lierte Gesellschaften ausgeweitet und im 20. Jahrhundert auch auf die Nach-
fahrinnen der versklavten Bevodlkerung Afrikas im Zuge des transatlantischen
Sklavenhandels ausgeweitet. Eine Grundidee des Diaspora-Begriffes besteht
also im Bezug auf einen bestimmten Herkunftsort als den der (verlorenen) Hei-
mat. Damit ist auch immer ein Engagement fir die (Re)kreation der Heimat und
ein gewisser realer wie auch fiktiver Rickkehrwunsch verbunden. Dieser starke
Bezug zu einer Heimat, die verlassen werden musste, in die man aber (oft in un-
bestimmter Zeit) wieder zurickkehren méchte, ist auch bei vielen Kurdinnen in
Osterreich vorhanden - aber nicht bei allen. Gerade in diesem Heimatbezug, der
auch nationalistische Zige annehmen kann, liegt auch die Gefahr der Verein-
nahmung und pauschalen Zuordnung von Migrantinnen zu einer Diaspora in der
Residenzgesellschaft. Nicht alle Kurdinnen, die in Osterreich leben, sind auto-
matisch Teil der kurdischen Diaspora. Diese ,Diasporisierung* von Menschen
fuhrt zur Essentialisierung und Exotisierung von Identitdt und somit kann auch
die Diasporaforschung leicht in die Erforschung vermeintlich homogener Com-
munities (z. B. die Kurdlnnen in Osterreich, die Mexikanerlnnen in den USA usw.)
abdriften. Daher ist ein differenzierter, kritischer Umgang mit dieser Art der
Selbst- und Fremdzuschreibung dufRerst wichtig und es sollte verstarkt auf die
multiplen Identitatskonstruktionen der betroffenen Menschen Bezug genom-
men werden.

5 Mayer 2005: 13; Es muss an dieser Stelle betont werden, dass diese Definition von Diaspora im Kontext der
kritischen Migrations- und Diasporaforschung als zu eng kritisiert wird. Das Diasporakonzept selbst ist aller-
dings ein offenes und bietet dadurch die Méglichkeit einer Nutzbarmachung fiir konkrete Kontexte und Selbst-
beschreibungen.
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Bei vielen irakisch-kurdischen Migrantinnen gab bzw. gibt es tatsachlich einen
grof3en Wunsch nach Rickkehr in die Heimat.

»lch fUhle mich jetzt zu Hause, mein Gebiet ist frei, das war ein Traum fir mich
—ich konnte mir nicht vorstellen, dass ich eines Tages zurickkomme und meine
Heimat ist so frei! Ein Haus bauen, Freunde treffen, mit den Leuten reden, mehr
fur mein Dorf machen, das war immer mein Wunschtraum!«, meinte Sheikh Sa-
darin einem Interview. Ein anderer Informant erklarte:

»Mein sozialer Status hier ist sehr schlecht. In Kurdistan wdre er sehr gut,
aber wegen der Kinder bleibe ich hier. Wenn die alt sind, dann gehe ich nach
Kurdistan!« (Mohamad A., Chemiker/Taxifahrer)

Gerade im Kontext von Flucht vor politischer Verfolgung spielt der Wunsch nach
Ruckkehr eine grof3e Rolle. Doch in der sogenannten zweiten Generation, also
Menschen, die z.B. in Osterreich geboren wurden, ist dieser Heimatbegriff hau-
fig ein anderer und der Wunsch nach Rickkehr weniger stark, oder nachtraglich
evoziert.

»Ja natirlich, ich bin zuriickgekommen. Meine Kinder sind aber in
Osterreich, denen gefillt es dort besser, die sind da zu Hause. « (Dr. Omeid)

Gleichzeitig kommt aber zu dieser starken Identifizierung mit der verlassenen
Heimat und mit der Zugehorigkeit zu einer diasporischen Gemeinschaft eine
neue Dimension hinzu: die Identifikation mit dem Ort des Exils, der zu einer
neuen Heimat werden kann.

»lch bin jetzt zwei Menschen geworden! (lacht) Zum Teil lebe ich hier [in
Kurdistan, Anm.], zum Teil in Osterreich. Ich kann den einen fir den
anderen nicht verlassen — das kann ich nicht.« (Sheikh Ahmed)

»Und ich sage immer, das ist auch in meiner Kunst. Weil ich habe manchmal
abstrakte Kunst und dann wieder konkrete, gegenstdndliche Kunst
gemacht. Aber ich habe mich mit einem alleine nicht wohlgefihlt. Und so
habe ich beides beibehalten — so wie zwei Identitdten. Und eigentlich
empfinde ich das als totalen Reichtum, dass man auch zwei Kulturen
besitzen kann. Wien ist auch mein zweites Land.« (Daro)

Durch diese doppelte Identifizierung mit zwei Orten als Heimat scheint es ge-
rechtfertigt, zusatzlich zu der hier verwendeten Definition der Diaspora, auch
die Ebene einer transnationalen Identifikation einzuziehen. Beim Transnationa-
lisierungs-Ansatz handelt es sich um eine analytische Brille, mit deren Hilfe
Uber-nationale Beziehungen und Phd@nomene sichtbar und verstandlich ge-
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macht werden sollen.® Anders als bei der Betrachtung inter-nationaler Phino-
mene, die sich mit Beziehungen zwischen mehr oder weniger geschlossenen na-
tionalstaatlichen Raumen befassen, liegt der Fokus bei trans-nationalen Analy-
sen auf der Betrachtung von Netzwerken und Austauschbeziehungen Uber die
Grenzen von nationalen Gesellschaften hinweg. Wahrend bei vielen Globalisie-
rungsstudien eine zunehmende Erosion nationalstaatlicher Grenzen und Raum-
bezlge konstatiert wird, gehen transnationale Ansatze von einem Weiterbeste-
hen von Nationalgesellschaften aus und betonen die Wichtigkeit nationaler Be-
zugsrahmen fir soziales Geschehen und transnationale Netzwerke.” »Mit den
Begriffen transnational und Transnationalisierung werden hier grenziiberschrei-
tende Phdnomene verstanden, die - lokal verankert in verschiedenen Nationalge-
sellschaften - relativ dauverhafte und dichte soziale Beziehungen, soziale Netz-
werke oder Sozialrdume konstituieren.«®

Im Gegensatz zu der hier verwendeten Definition von Diaspora »(...) unterschei-
det sich Transnationalisierung hiervon durch die eher gleichgewichtige Bedeu-
tung der unterschiedlichen Lokalitdten im Ldndergrenzen iiberspannenden sozial-
rdumlichen Beziehungsgeflecht.«® Es handelt sich dabei also um ein polyzentri-
sches Beziehungsgeflecht.

Ein wesentlicher Unterschied, der zwischen Diasporagemeinschaften und
transnationalen Netzwerken gemacht werden kann, ist dass der Lebensmit-
telpunkt fir diasporische Migrantinnen eben der jeweilige diasporische Ort ist
(z.B. der Ort der Zuflucht), wahrend innerhalb von transnationalen Rdumen
mehrere Bezugs- und Lebensmittelpunkte an verschiedenen Orten existieren,
an denen Alltagserfahrungen gemacht werden konnen (indem z.B. zwischen
zwei Orten grenziberschreitend gependelt wird).*

Theoretische Ansédtze der Transnationalismusforschung versuchen die Tren-
nungen und die engen Grenzen des methodologischen Nationalismus zu Gber-
winden: »(...) transnationalism studies focus on the ,flows' themselves. Trans-
nationalism studies explore networks pertinent to individuals across borders.
Transnationalism refers less to locality (...) than to the connections established
by migrants.«* Es sind also nicht die einzelnen, getrennten Lokalitaten, nicht
die Herkunfts- oder Ankunftslander, die hier im Zentrum stehen, sondern die
Verbindungen zwischen ihnen. Transnationalisierungsstudien konstatieren da-
bei, dass durch diese Ubernationalen Verbindungen neue Formen sozialer Orga-
nisation und nationalstaatlicher Zugehorigkeit entstehen.

6 Pries 2010: 7

7 Pries 2010: 10; Ozkul 2012: 2

8 Pries 2010: 13 (Hervorhebung im Original)
9 Pries 2008: 160 (Hervorhebung im Original)
*°vgl. Mayer 2005: 16

* Ozkul 2012: 2
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Um die Prozesshaftigkeit dieser Phanomene deutlich und explizit zu machen
und nicht die Existenz eines vermeintlichen Endzustandes zu suggerieren, sollte
daher auch nicht der Begriff , Transnationalismus' verwendet werden, sondern
der Begriff der, Transnationalisierung' Vorrang erhalten. Dadurch soll das Wer-
den dieser neuen Formen grenziberschreitender Vergesellschaftung™ sichtbar
gemacht werden. Die Entwicklungssoziologin Maren Borkert formuliert diese
Unterscheidung folgendermal3en:

»Allgemein, wirde ich sagen, bezeichnet, Transnationalismus’ in der Soziologie
einen Zustand, der aus grenziberschreitenden sozialen Interaktionen resultiert.
Demgegeniber rickt der Begriff ,Transnationalisierung' das Prozesshafte, das
Selbstgestaltungspotential sowie die Wechselwirkungen zwischen individuel-
lem Tun und makrostrukturellen Faktoren ins Zentrum. «*3

Es soll daher im Kontext dieser Arbeit bewusst auf Transnationalisierung ver-
wiesen werden, da sich in der konkreten Lebensgestaltung einiger Interview-
partnerinnen gewisse dahingehende Tendenzen zeigen, aber bei Weitem keine
abgeschlossenen Zustdnde beobachtet werden kdnnen. Es muss auch darauf
verwiesen werden, dass diese bewusste Unterscheidung in der Literatur an-
fangs nicht getroffen wurde und beide Begriffe oft undifferenziert nebeneinan-
der standen.

Migration wird durch die Brille der Transnationalisierung als multilokales Pha-
nomen verstanden, als dass Migrantinnen Netzwerke, Kontakte und Verbin-
dungen zwischen mehreren Orten unterhalten und pflegen. Uber diese Netz-
werke konnen starke und intensive Austauschbeziehungen stattfinden. Diese
sind zu einem grof3en und wichtigen Teil 6konomischer Natur - viele Staaten
hangen massiv von den Rickiberweisungen von Migrantinnen ab. Transnatio-
nale Austauschbeziehungen gehen aber noch viel weiter und beinhalten auch
sozialen, politischen und kulturellen Austausch. Dabei werden zwischen ver-
schiedenen Lokalitaten Ideen, Praktiken, Werte ausgetauscht, umgedeutet, an-
gepasst und integriert. John M. Hobson bezeichnet diese Art des Austausches
als Ubernahme von Ressourcen-Portfolios.* Diese Portfolios beinhalten u.a.
Ideen, Institutionen und Technologien oder Alltagspraktiken. Welche Arten von
Transfer durch die Remigration der Interviewpartnerinnen stattfinden, wird im
weiteren Verlauf des Textes erlautert.

Im Kontext der kurdischen Migration spielt der Diasporabegriff eine grofe
Rolle. Denn es ist nicht von der Hand zu weisen, dass der Bezug zur verlassenen

*2 Pries 2010: 7
3 Borkert 2013
* Hobson 2004: 2
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Heimat und ein starker Rickkehrwunsch Teil der kurdischen diasporischen Iden-
titat darstellen.

Gleichzeitig lohnt es sich aber einen Blick durch die transnationale Brille zu wer-
fen. Denn diese lasst uns bestimmte Phanomene neu oder Gberhaupt zum ers-
ten Mal sehen. So werden neben diasporischen Identifikationen und Lebensent-
wirfen auch transnationale Beziehungen sichtbar. Diese Komplexitatserho-
hung sollte aus Sicht der kritischen sozialwissenschaftlichen Migrationsfor-
schung begriRt werden.

Zusatzlich drangt sich im kurdischen Kontext eine transnationale Betrachtungs-
weise geradezu auf, da durch die geopolitische Lage Kurdistans zwischen meh-
reren Staaten bereits das »Herkunftsland« kurdischer Migration keine klare na-
tionalstaatliche Verortung zulasst. Auch die zunehmenden Schritte in Richtung
Nation Building in Irakisch-Kurdistan lassen neue nationale Bezugsrdume ent-
stehen.

2.1. Transnationaler Raum in und zwischen Wien und Sulaimaniya

Durch die bereits angesprochenen Austauschbeziehungen gewinnt der Raum-
begriff eine neue Dimension. In den transnationalism studies wird in Bezug auf
Raum daher bewusst zwischen place und space unterschieden: Wahrend place
als Bezeichnung fur eine geographische Lokalitdt verwendet wird, ist space »(...)
a form of social organization wherein individuals establish spatial relationships
with their environment (...).«*

Das heil3t, dass space konzeptuell eine Briicke zwischen geographischer Lokali-
tat und sozialer Organisation schlagt. Menschen, die zwischen mehreren places
verkehren, oder Netzwerke und Austauschbeziehungen unterhalten schaffen
so transnational social spaces. Diese Perspektiven auf multilokales Leben haben
auch Auswirkungen auf die Konzeption von Zugehdrigkeit und Identitat.

Eine Konsequenz aus dieser Betrachtungsweise ist die Erkenntnis, dass Migra-
tion und die damit verbundenen sozialen Erfahrungen und Formen der Verge-
sellschaftung erst dann ausreichend verstanden werden kénnen, wenn die Her-
kunfts- und Aufnahmelénder in die Forschung miteinbezogen werden.*

Die oben genannte Unterscheidung in diasporischen und transnationalen Raum
soll weder als strikte Trennung von einander ausschlief3enden Kategorien ver-
standen werden. Noch sind diese Kategorien starr fixiert und unveranderbar
oder gestaltbar. Als Rdume sozialer Ordnung dienen sie als Einbettung und
Strukturrahmen individuellen sozialen Handelns. Gleichzeitig sind sie aber auch

15 Ozkul 2012:3
6 Strasser 2009: 73
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Produkte von sozialen Handlungsprozessen. Das heil3t, dass diese Rdume ver-
anderbar sind und auch ergédnzend nebeneinander stehen kdnnen.

Gerade durch die zunehmende Autonomie in Irakisch-Kurdistan und die damit
einhergehende Offnung und bessere Erreichbarkeit, konnte das verlorene Zen-
trum irakisch-kurdischer Diaspora wieder zugdnglich fir Rickkehr gemacht
werden. Dadurch wurde es méglich z.B. nach Sulaimaniya zurickzukehren oder
es zu einem von mehreren Lebensmittelpunkten zu machen. So hat sich fir
viele der diasporische Raum Osterreich-Kurdistan aufgeldst. Oder aber er
wurde von den Akteuren teilweise in einen transnationalen Raum umstruktu-
riert.

Einige der Interviewpartnerinnen wechseln mehr oder weniger regelmafig den
Aufenthaltsort und pendeln zwischen Wien und Sulaimaniya hin und her. An
beiden Orten sind sie (unterschiedlich) verwurzelt und haben verschiedene An-
knipfungspunkte.

So pendelt Sheikh Ahmed, wie oben bereits erwdhnt, regelmaf3ig zwischen
Wien und Irakisch-Kurdistan, wobei beide Orte unterschiedliche Funktionen er-
fillen kénnen und er meint:

»In Wien bin ich sicherer als hier. Hier bin ich sicher, aber dort mehr. Dort
hab ich meine Freunde und Ruhe.«

Diese Funktionen konnen auch verschiedene Formen von sozialem Status be-
inhalten, an die auch verschiedene Anspriiche geknipft sind:

»lch war hier Kdmpfer, ein Partisan, ein Peshmerga! Und jetzt bin ich ein
Pensionist in Osterreich und will einen Teil meiner Zeit in Ruhe hier [in
Kurdistan, Anm.] leben, in meinem Dorf als 6sterreichischer Pensionist und
als ein Kurde.« (Sheikh Ahmed)

Hier werden verschiedene Formen von Vergesellschaftung deutlich, die durch
permanente Grenziberschreitung in den Alltag integriert werden. So lebt er
einerseits als 6sterreichischer Pensionist zeitweise in Wien, lasst sich im AKH
regelmafig untersuchen und ist stolz auf den erworbenen Anspruch. Anderer-
seits lebt er als ehemaliger Peshmergafihrer in seinem Dorf und geniel3t dort
das Ansehen als ehemaliger Partisanenfihrer.

Durch Pendelbewegungen dieser Art schaffen Migrantinnen an und zwischen
zwei Orten einen transnationalen Raum. In diesem Raum flieRen Ideen, Res-
sourcen, Kommunikationen, Identifikationen - es findet ein selbstorganisierter
Austausch statt. Nachdem jeder der interviewten Migrantinnen jeweils andere
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Anknipfungspunkte an beide Orte hat, sind die transnationalen Rdume auch je-
weils unterschiedlich organisiert und erfillen im Konkreten verschiedene Funk-
tionen.

Es kannindividuell also sehr unterschiedlich mit nationalen oder Gbernationalen
Bezugsrdumen, Identitdten und Lebensmittelpunkten umgegangen werden.
Gleichzeitig kann aber auf einer Uberindividuellen Ebene das Phanomen der
transnationalen Familie beobachtet werden.

Wird im Migrationskontext von Familie gesprochen, so gerat dabei meist nur die
aus zwei Generationen bestehende Kleinfamilie in den Blick. Familiare Migra-
tionsnetzwerke sind in der Regel aber viel grof3er und weitldufiger. Auch wird
Migration in den meisten Féllen im Rahmen familidrer Zusammenhénge orga-
nisiert.” So misste zum konkreten Verstandnis von Migration vielmehr auf die
pluri-lokale GroRfamilie geachtet werden.*®

So sind vielleicht die GrofReltern in Kurdistan geblieben, die Eltern nach einer
Flucht wieder dorthin zurickgekehrt, die Kinder leben in Osterreich und viele
Verwandte sind z.B. noch in Schweden. Aus einer urspriinglich diasporischen Si-
tuation der Zerstreuung mit einem starken Bezug zum Herkunftsort, kann sich
im Laufe der Zeit ein familidres Netzwerk aus gleichberechtigten Lokalitdten
entwickeln. Diese Lokalitaten erfillen haufig auch unterschiedliche und kom-
plementére Funktionen. So wird vielleicht in Osterreich Geld verdient, oder die
Gesundheit Uberprift, in Kurdistan ist man in unterschiedlichen sozio-kulturel-
len Netzwerken verankert und pflegt politische Kontakte.*

»lch bin ja in den 8oern nach Wien gekommen. Mitte der goer Jahre ist dann
auch ein Teil meiner Familie gefliichtet und die sind jetzt in Deutschland und
Holland und in Kanada. Aber ich versuche jetzt alle langsam
zuriickzubringen, indem ich das Haus bauve. Oder dass sie zumindest dort
sind und hier sind. Weil friher haben wir diese Mdglichkeit nicht gehabt.
Von 1985 bis 2011 war ich nur drei Mal hier. Aber jetzt Gottseidank haben
wir eigene Flughdfen und einen direkten Weg nach Europa.« (Daro)

3. Kultureller Austausch, Portfolio-Transfer und Zivilgesellschaft

Migration hat nicht nur Auswirkungen auf Identifikationen und die Gestaltung
von sozialen Raumen. Es werden Uber Netzwerke und Austauschbeziehungen
auch konkrete Transferleistungen sichtbar. Diese bestehen natirlich aus 6ko-
nomischen Leistungen wie Rickiberweisungen, aber auch aus kulturellen oder

7 Pries 2010: 40
8 Pries 2010: 36f
*9 Pries 2008: 162
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sozialen Praktiken. John M. Hobson hat diese Bindel mit dem Uberbegriff »Res-
sourcen-Portfolios« bezeichnet.?® Diese Portfolios beinhalten unter anderem
Ideen, Institutionen, Technologien und Praktiken. Diese Portfolios werden z.B.
durch Migration an einem Ort angeeignet und an lokale Kontexte an einem an-
deren Ort adaptiert und in den Alltag integriert.

Ein sehr gutes Beispiel fUr diese Art von Transfer ist das Projekt der »Zigaretten-
fabrik« in Sulaimaniya. Dabei soll ein stillgelegtes Industrieareal in ein Kultur-
zentrum umgewandelt werden. Inspiriert dazu wurden die beiden , Wiener" Kur-
den von der Umgestaltung des Museumsquartiers in Wien, dessen Genese und
Diversitat des Angebots an kulturellen Programmen. Dieses Wissen dariber
kann somit als Ideentransfer angesehen werden.

»Dann in den 8oer Jahren wollten sie etwas Neues daraus machen. Das
Barockhaus ist so geblieben wie es war, wir [sic!] haben nur restauriert und
dann in der Mitte diese beiden neuen Museumsgebdude gebaut. Das ist eine
ganz schéne Sache, wie man das Alte, den Altbau, das Barocke mit dem
Modernen zusammengefihrt hat. Und das wollen wir hier in Sulaimaniya
auch machen [das Alte mit dem Neuen verbinden].« (Daro)

Diese Erfahrung mit dem 6ffentlichen Raum im Wiener Exil, die Gber viele Jahre
auch durch eigenes kinstlerisches Schaffen wahrgenommen wird bzw. durch
die Nutzung des 6ffentlichen Raumes zu einem wichtigen Teil des Alltagslebens
wird, pragt das Leben nach der Rickkehr in die kurdische Heimat. So werden
ganz bewusst Ideen und Praktiken Ubernommen und in den neuen Kontext
Ubertragen.

Gleichzeitig mit den so inspirierten Ansatzen fir die Gestaltung eines &ffentli-
chen Raumes in Sulaimaniya werden nicht nur Praxen und Technologien der
Kunstprasentation, Bauwerkerhaltung sowie Nutzungspraktiken des kinstle-
risch gestalteten offentlichen Raumes Ubernommen, sondern es ist auch ein
emanzipativer Anspruch damit verbunden. So kann es eine enge Verbindung
aus Migration, Wissenstransfer und zivilgesellschaftlichem Engagement geben.

»Dieses Zentrum soll auch dazu dienen eine kritische Offentlichkeit zu
schaffen. Es soll eine Gesamtstation fir Bildung, Kultur, Zukunft werden,
nicht einfach nur ein Raum fiir Ausstellungen und Theater, sondern ein
Diskussionsraum sein.« (Daro)

So argumentieren beispielsweise Gidwani und Sivaramakrishnan®, dass durch
Migration neue Ideen, Seins-Konzepte und Praktiken in den lokalen Kontext

2° Hobson 2004: 2
21 Gidwani / Sivaramakrishnan 2003: 186
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transferiert werden und so zu Elementen einer gramscianischen gegenhegemo-
nialen Praxis werden konnen. Migration kann also dazu beitragen, dass Erfah-
rungen zivilgesellschaftlichen Handelns von einem Ort an den Anderen Ubertra-
gen werden.

Erfahrungen mit Meinungsfreiheit, zivilgesellschaftlichem Engagement, Kritik
oder Freiheit im Allgemeinen, die in Osterreich gemacht wurden, werden nach
Kurdistan mitgenommen, in den lokalen Kontext transferiert und adaptiert. Das
kann zur Errichtung eines freien Radiosenders fihren, oder zu Initiativen zur
Milltrennung.

»lch hab viele Freunde, die machen hier viele Projekte. Die arbeiten als
Arzte, Architekten, Ingenieure, Universitdtsprofessoren, Gastronomen und
Handwerker. Die sind wirklich mit voller Power zuriickgekommen. (...) Viele,
die jetzt zuriickkommen, die fangen an Dinge zu kritisieren. Die fragen
warum sind die Straf3en so schlecht? Warum liegt da iberall Mill herum?
Warum gibt es kein Recycling? Das ist alles gut! Wenn jeder finf Leuten
beibringt den Miill zu trennen, dann wiire das schon toll. Aber es gibt eben
auch Leute, die nichts mit sich zuriickgebracht haben.« (Daro)

Remigration ist fir die betroffenen Menschen haufig auch mit vielschichtigen
Problemen verbunden. Sind sie nach der ersten Migration in ihrer »Ankunftsge-
sellschaft« sozial ausgeschlossen, argwdhnisch bedugt und mit vielfachen Inte-
grationserwartungen konfrontiert, kann auch die »Heimkehr« mit Exklusionser-
fahrungen verbunden sein. Nach Jahren oder Jahrzehnten im Ausland und den
damit verbundenen sozialen Erfahrungen ist ein nahtloses Anschlief3en an die
sozialen Erfordernisse der »Heimat« daher nicht immer einfach. Nicht immer
sind die neu erlernten Lebensentwirfe erwinscht.

»Im polarisierten politischen Diskurs zu Migration werden diese Entwicklungen
entweder als kreative soziale Formationen mit Vorbildwirkung gefeiert oder als
integrationsunwillige und bedrohliche Subgesellschaften mit undurchsichtigen
Machenschaften im Ausland abgewertet.«*> Nach 20 Jahren in Wien erscheinen
manchen Informantinnen zum Beispiel der Autoverkehrin Sulaimaniya oder das
okologische Bewusstsein der Menschen als untragbar.

»Der Verkehr hier ist ein Wahnsinn! Es gibt keinen guten Gffentlichen
Verkehr, keine Fuf3gidngerwege, keine Radwege. Das ist wirklich die einzige
Sache, die mich manchmal depressiv macht. Die Luft ist schlecht, die Leute
fahren sehr riicksichtslos, es sind einfach zu viele Autos.« (Daro)

*2 Strasser 2009: 71
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Im Bezug auf den gesellschaftspolitischen Bereich hat auch im Vergleich zu fri-
her die Rolle der Religion in der Offentlichkeit eine Transformation erfahren:

»Sulaimaniya hat sich sehr verdndert. Es gibt jetzt viele religidse
Jugendliche unter den Studenten... ich muss aufpassen was ich sage.«
(Dr. Omeid)

Diese Aussage ist exemplarisch fir Erfahrungen, die viele kurdische Akademi-
kerlnnen nach ihrer Rickkehr nach Kurdistan machen. Rickkehrerlnnen kdnnen
einerseits wegen ihrer Expertise stark umworben und gefeiert werden, sie kon-
nen aber auch Neid und Ablehnung hervorrufen, vor allem wenn sie sich ver-
starkt politisch betatigen.

»Die Kurden, die aus dem Ausland zuriickkommen, die stof3en gegen eine
Wand... Der Kulturschock ist grof3. Und die werden hier nicht mit offenen
Armen empfangen. Die haben neue Ansichten bekommen. Manche, die
hierher kommen, die bekommen viel Geld und dann schweigen sie. Aber die
anderen kénnen sich mit der gegebenen Situation hier nicht einfach
arrangieren und deshalb werden sie nicht als Freunde mit offenen Armen
hier aufgenommen. Sie werden eher in eine Ecke gestellt — ich gehére dazu.
Wirklich, ich tue gar nichts, nur was die Osterreicher mir beigebracht haben!
Und das ist hoffentlich eine echte Demokratie. Ich will es hier auch haben!
Die wollen das nicht. (...) Ich hoffe, die werden mich nicht nochmal
missverstehen und mich enfihren (lacht)!« (Dr. Mussawir)

Nicht alle RGckkehrerlnnen sind mit wesentlichen negativen Erfahrungen kon-
frontiert. Die Rickkehr kann auch mit einer nahtlosen Integration in die ortli-
chen Gegebenheiten vor sich gehen.

»lch hab immer gewusst, wenn dir Zeit reif ist, dann komm ich Kurdistan
zuriick. Ich habe mich hier immer wohler gefiihlt. (...) Ich hab auch nicht
dieses Bedirfnis, die Freiheiten, die ich vielleicht als noch jingerer Mensch
hatte hier auszuleben, weil aus dem Alter bin ich raus. (...) Freiheiten auch
in dem Sinne, dass ich zum Beispiel spazieren geh, einfach auf der Strafe,
einfach zu FufS irgendwo hingeh, oder auch, dass ich vielleicht joggen gehen
méchte. Das wiire hier nicht méglich.« (H.)

Hier kann man die Remigration als mehr oder weniger nahtloses Anknipfen an
vorherige Erfahrungen im Herkunftsland und den Vorstellungen von einer er-
hofften Rickkehr auffassen. Die Erfahrungen von Aktionsradius oder Mei-
nungsfreiheit bleiben situations- und ortsgebunden und werden nicht oder
kaum transferiert.
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Mit Migrationsbewegungen sind auch immer wieder Verdnderungen von Erndh-
rungsgewohnheiten® verbunden. Ein kleines Beispiel dafir wére der Versuch
von Dilshad M., einem Restaurantbesitzer in Sulaimaniya, kulinarische Neuhei-
ten einzufGhren — wenn auch mit gewissen Schwierigkeiten:

»lch habe sogenannten Gorgonzola, das ist ein italienischer Schimmelkdse
—den habe ich vor ein paar Monaten gekauft, um 500 Dollar! Und dann war
eine Gruppe vom Gesundheitsamt da und die haben den Kise
beschlagnahmt, weil sie dachten, dass das verschimmelter Kdse ist. Dann
hab ich denen das erkldrt und endlich die Genehmigung gekriegt, dass ich
diesen Schimmelkdse verkaufen darf. Jetzt darf ich ,verschimmelten Kdse’
verkaufen! (lacht) Und es schmeckt vielen! Ich erzihle den Leuten, diese
oder jene Speise oder Pizza wird mit Schimmelkdse gemacht und manche
lehnen das ab, aber viele probieren das jetzt.« (Dilshad M.,
Restaurantbesitzer)

Gewisse andere gastronomische Innovationen wirden wohl einfacher akzep-
tiert werden und sind eng mit den allgemeinen Vorstellungen vom Exilland ver-
bunden:

»Eine Aida** wire toll in Sulaimaniya!« (Daro)

4. Conclusio

Dieser Text ist ein Versuch, einen Einblick in die komplexe Vielfalt des migranti-
schen Raumes in und zwischen Wien und Sulaimaniya zu geben. Ausgehend von
konkreten sozialen Erfahrungen sollte gezeigt werden, wie individuelle Migra-
tionsgeschichten in soziale Kontexte eingebettet sind und im Austausch mit
diesen Kontexten unterschiedlich ausgestaltet werden kdnnen. So entstehen
unterschiedliche Beziehungssysteme, die jeweils eigene Bezige zu Ort und
Raum herstellen. Diese Beziehungen zu Ort und Raum werden unterschiedlich
ausgestaltet, haben im Kontext der hier vorgestellten kurdischen Migrantinnen
aber immer einen grenziberschreitenden Charakter. Neben der starken Identi-
fikation mit einer kurdischen Diaspora im Sinne einer zusammengehdrigen Ge-
meinschaft aus der Heimat vertriebener Menschen, die auf die Rickkehr war-
ten, kommt auch bei vielen eine gewachsene Identifizierung mit Osterreich
hinzu. Diese wird haufig auch nach der Rickkehr nach Irakisch-Kurdistan beibe-
halten, konkret aber unterschiedlich gelebt, bei einigen duflert sich diese Bin-

23 Und damit einhergehend auch von Krankheitsbildern bzw. auch von Schénheitsidealen.

24 Bei der »Aida« handelt es sich um eine 6sterreichische Café-Konditorei-Kette, die seit 1925 existiert und zu
einer wichtigen Institution der wiener Caféhauskultur geworden ist. Die Aida ist somit ein wichtiger Referenz-
punkt Osterreichischer bzw. wiener Authentizitat.
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dungeher als Nostalgie und Dankbarkeit gegeniber Osterreich. Bei anderen u-
[3ert sie sich in verstarktem Austausch und auch durch Pendeln zwischen meh-
reren Orten. Dadurch scheint es lohnenswert die verschiedenen Migrationen
kurdischer Menschen auch durch die Brille transnationaler Analysen zu betrach-
ten.

Diese haben den Vorteil die komplexen Lebenserfahrungen und -realitdten
nicht nur im Kontext von Herkunfts- oder Ankunftsstaat untersuchen zu mis-
sen, sondern grenziberschreitende Phdnomene und Flisse zwischen Orten
sichtbar machen zu kdnnen. Transnationalisierungsanalysen als progressives
Konzept betonen auch immer die Handlungsmacht der betroffenen Subjekte,
indem sie das Ausgestalten der jeweiligen sozialen Realitdten miteinbeziehen.
»[Migrantinnen] werden dadurch vom untersuchten Problem, das sie in der Mi-
grationsforschung darstellten, zu handelnden Subjekten, deren Erfahrungen
potentiell vorbildlich fir zukinftige Lebensweisen aller sein kénnen.«*s

Durch diesen Beitrag sollen hier die spezifischen Qualitdten (transnationaler)
Sozialrdume in diesem konkreten Kontext sichtbar gemacht werden, sowie die
enge Verbindung aus Migration, Transfer von Ideen und Praktiken und zivilge-
sellschaftlichem Engagement aufgezeigt werden.

Durch weitere Forschung in diesem Gebiet sollen Licken geschlossen werden,
aber auch zu einer reflektierten Komplexitatssteigerung beigetragen werden.
Nur so kénnen die vielfaltigen Phdnomene sozialen Lebens eingefangen wer-
den.
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Thomas Schmidinger:

»Die kurdische Minderheit ist in Syrien keiner Verfolgung ausge-
setzt«®

Syrische Kurden und Kurdinnen in Osterreich zwischen Asylverfahren
und Exilaktivitdten

Dieser Beitrag gibt einen kurzen Uberblick Gber die rechtliche, politische und soziale Situa-
tion syrisch-kurdischer Flichtlinge in Osterreich und ihre politische Selbstorganisation in Ver-
bindung mit den politischen Organisationen im Herkunftsland und der politischen Entwick-
lung in Syrisch-Kurdistan. Kurdinnen aus Syrien kamen spéter und in kleineren Gruppen nach
Osterreich, als Kurdinnen aus der Tirkei, dem Iran oder dem Irak. Allerdings stellen sie seit
2004 eine der am schnellsten wachsenden kurdischen Communities in Osterreich dar. Auf-
grund der interessanten politischen Entwicklungen in ihrem Herkunftsland sind auch eine
sehr aktive Diaspora, mit einer Fille an politischen Aktivitaten in Osterreich.

This article gives an overview about the legal, political and social situation of refugees from
Syrian-Kurdistan in Austria and their political organizing connected with the political organi-
zations in their country of origin and the political development in Syrian-Kurdistan. Syrian
Kurds arrived later and in smaller groups in Austria than Kurds from Turkey, Iran or Iraq. How-
ever, since 2004 they are one of the fastest growing Kurdish communities in Austria. Due to
the interesting political developments in their country of origin they are also a very active
diaspora community with a lot of political activities in Austria.

Die Syrisch-Kurdische Diaspora in Osterreich ist ein relativ junges Phanomen.
Zwar kamen schon in den vergangenen Jahrzehnten einzelne Kurden aus Syrien
—fast ausschlieBlich Manner —als Studenten nach Osterreich, allerdings blieben
dies Einzelfalle, die teilweise nach dem Studium wieder nach Syrien zurickkehr-
ten oder sich (oft als Mediziner) in Osterreich niederlieRen. Daraus entwickelte
sich bis 2004 keine eigene syrisch-kurdische Diaspora mit eigenen Aktivitaten
oder Vereinen. Dies anderte sich erst in den letzten Jahren, mit der Ankunft kur-
discher Flichtlinge aus Syrien.

Da es sich dabei um eine erst in den letzten Jahren nach Osterreich gekommene
Gruppe von Flichtlingen beziehungsweise Asylwerber handelt, von denen sehr
viele immer noch auf den Ausgang ihrer Asylverfahren warten, gibt es bislang
hierzu keinerlei Publikationen. Die vorliegende, notwendigerweise rudimentar
bleibende Darstellung beruft sich deshalb mangels wissenschaftlicher Literatur
ausschlieflich auf Primarquellen: die Beobachtungen und Erfahrungen des Au-
tors in seiner Zusammenarbeit mit Exilkurdinnen sowie als Flichtlingsbetreuer,
Gesprache mit politisch aktiven kurdischen Exilsyrerinnen, Bescheide des Bun-
desasylamts (BAA) und des Unabhdngigen Bundesasylsenats (UBAS) und des

* Zitat aus einem mir vorliegenden negativen Bescheid des Bundesasylamts (BAA), AuRenstelle Wien, Gber den
Asylantrag eines syrischen Kurden. Alle in diesem Beitrag zitierten Asylbescheide liegen mirim Original vor. Um
die Anonymitét der betreffenden Personen zu wahren, werden jedoch weder Namen noch Aktenzeichen ge-
nannt.
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Asylberichtshofs, die dem Autor von Betroffenen zur anonymisierten Verwen-
dung zur Verfigung gestellt wurden, sowie Gesetzestexte.

1. Das osterreichische Asylrecht

Das dsterreichische Asyl- und Fremdenrecht gehort zu jenen Gesetzesmaterien,
dieinden letzten Jahren zahlreichen Veranderungen unterworfen waren. Durch
die rasche Abfolge neuer gesetzlicher Regelungen einerseits und die lange Ver-
fahrensdauer andererseits finden zurzeit bis zu vier unterschiedliche Asylge-
setze Anwendung, je nachdem wann der Asylwerber oder die Asylwerberin
ihren Asylantrag gestellt hat beziehungsweise wie lange ihr Verfahren dauert.

Dabei ist tendenziell eine Verscharfung der gesetzlichen Regelungen zu un-
gunsten der Asylwerberlnnen zu beobachten, die jedoch nicht erst mit der kon-
servativ-nationalistischen Koalitionsregierung aus OVP und FPO beziehungs-
weise OVP, FPO und der FPO-Abspaltung BZO seit dem Jahr 2000 eingesetzt
hat. Bereits in der Ara von Innenminister Léschnak (SPO, 1989-1995) sind in der
osterreichischen Fremden- und Asylgesetzgebung mit jeder Neufassung oder
Reform bestehender Gesetze restriktivere gesetzliche Regelungen verabschie-
det worden. Der &ffentliche Diskurs in Osterreich ist bereits seit Mitte der
1g990er Jahre primdr von der Thematisierung von »Asylmissbrauch« oder der
Stigmatisierung ganzer Personengruppen (»schwarzafrikanische Drogendea-
ler«, »Russenmafia« etc.) gepragt. Insbesondere vor wichtigen Wahlgéangen wie
den Nationalratswahlen wird die durch rassistische Wahlpropaganda insbeson-
dere seitens der FPO und des BZO mobilisierte Bevélkerung mit statistischen
Erfolgsmeldungen der Regierung »beruhigt«. So ist etwa seit 2006 eine massive
Reduktion der Belegzahlen des Erstaufnahmezentrums in Traiskirchen zu beob-
achten, vor den Wahlen 2006 sollte die Uberbelegung abgebaut werden. So ver-
kiindete die mittlerweile verstorbene Innenministerin Prokop (OVP) am
20.Juli 2006 stolz eine angebliche Reduktion der Zuwanderung um dreiundsieb-
zig Prozent, die sie auf die Gesetzesdnderungen von 2005 zurickfihrte. Tat-
sachlich sind mit dem neuen Gesetz kurzfristig die Zahlen der Neuantrage ge-
sunken—-mittlerweile sind sie jedoch wieder auf dem alten Niveau angelangt.
Wie hoch sie ohne die neue gesetzliche Lage waren, ist objektiv nicht feststell-
bar, sondern eine Frage der politischen Einschatzung.

Das derzeit aktuellste Asylgesetz (AsylG) stammt aus dem Jahr 2005 und trat
am 1.Janner 2006 in Kraft. Es ist Teil des sogenannten neuen »Fremdenpakets«
zu dem unter anderem auch Anderungen im Niederlassungs- und Aufenthalts-
gesetz (NAG) und im Fremdenpolizeigesetz (FPG) zdhlen. Dabei geht eine Reihe
von Asylrechtsexpertinnen davon aus, dass einige Teile des neuen Asylgesetzes
nicht mit der 6sterreichischen Bundesverfassung, der Genfer Flichtlingskon-
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vention (GFK) und der Europdischen Menschenrechtskonvention (EMRK) ver-
einbar sind. Diesbez{gliche Kritik kam etwa von Georg Burstmayer, einem der
fihrenden Asylanwiélte in Osterreich, sowie von Heinz Patzelt, dem Generalse-
kretdr von Amnesty International.2 Unabhangig davon gilt das Asylgesetz 2005
bis zu einer mdglichen Aufhebung durch die Héchstgerichte als Rechtsgrund-
lage fir alle seit 2006 eingebrachten Asylantrage.

Den rechtlich problematischsten Aspekt des Asylgesetzes 2005 stellt die Tatsa-
che dar, dass eine Berufung gegen einen negativen Asylbescheid in erster In-
stanz nicht mehr automatisch aufschiebende Wirkung besitzt. Bereits zuvor
wurde beim Bundesasylamt (BAA), der ersten Instanz im &sterreichischen Asyl-
verfahren, die ja im Gegensatz zum Unabhangigen Bundesasylsenat (UBAS)
kein unabhangiges Gericht darstellt, ein Grof3teil der Verfahren negativ ent-
schieden. Der Mehrheit der Flichtlinge im Sinne der GFK wurde dieser Status
erst in zweiter Instanz zuerkannt. Nun kann die erste Instanz dem Asylwerber
beziehungsweise der Asylwerberin mit dem negativen Bescheid unter bestimm-
ten Bedingungen die aufschiebende Wirkung seiner Berufung aberken-
nen (AsylG § 38). Einem Einspruch gegen diese Aberkennung misste der UBAS
binnen einer Woche nachkommen, was angesichts des drei Wochen dauernden
internen Aktenlaufs im vollig Uberlasteten UBAS sehr schwierig ist. Ein Asylwer-
berbeziehungsweise eine Asylwerberin kann dann theoretisch in das Herkunfts-
land abgeschoben werden, obwohl das Asylverfahren noch lauft. Eine Zustel-
lung des UBAS-Bescheids ins Ausland ist dabei bewusst im Verfahren vorgese-
hen. Sollte der Asylwerber beziehungsweise die Asylwerberin dann in der zwei-
ten Instanz doch einen positiven Asylbescheid erhalten, wurde er beziehungs-
weise sie also tatsachlich verfolgt, bleibt abzuwarten, ob der positive Asylbe-
scheid noch lebend entgegengenommen werden kann beziehungsweise ob und
wie die Betroffenen wieder nach Osterreich zuriickkehren kénnen.

Problematisch ist zudem die Einschréankung der freien Partnerlnnenwahl. Bisher
war es Ublich, nach einer EheschlieBung mit einem dsterreichischen Staatsbir-
ger oder einer Osterreichischen Staatsbirgerin den Asylantrag zuriickzuziehen,
da mit der Heirat automatisch der Aufenthalt geregelt war. Nun kann der An-
trag auf einen legalen Aufenthaltstitel aufgrund einer EheschlieRung jedoch
nicht mehr in Osterreich gestellt werden. Zustandig ist seit dem 1. Jdnner 2006
die osterreichische Botschaft in dem Land, in dem der/die Asylwerberin sei-
nen/ihren ordentlichen Hauptwohnsitz hat. Ist der/die AsylwerberIn aus politi-
schen Grinden nicht in der Lage, dorthin zu reisen, erhalt er/sie trotz Eheschlie-
f3ung keinen Aufenthaltstitel und kann demnach bei einem negativen Ausgang
des Asylverfahrens trotzdem abgeschoben werden — was die Ehe de facto un-
maglich macht.

2Vgl. u. a. Griner Parlamentsklub 2005.
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Verschérfungen gab es zudem im Bereich der Schubhaftverhdngung und in der
Kriminalisierung von Personen, die einem »Fremden« den »unbefugten Aufent-
halt im Hoheitsgebiet eines Mitgliedsstaates der Europaischen Union« erleich-
tern (FPG § 115), was von vielen NGOs im Asylbereich als Bedrohung ihrer Mit-
arbeiterlnnen wahrgenommen wurde. Die Fremdenpolizei ist mit dem neuen
Fremdenpolizeigesetz zudem berechtigt, Arbeitsraume und Wohnungen, bei
denen der Verdacht auf Aufenthalt solcher Personen vorliegt, jederzeit zu
durchsuchen (FPG § 36).

Die Rechte der Fremdenpolizei in Bezug auf die Verhdngung von Schubhaft
wurden bislang nur durch den Mangel an Schubhaftpldtzen in der Praxis be-
schrankt. Seit Jdnner 2006 sind die vorhandenen Schubhaftplatze in Osterreich
vielfach Uberfillt. In der Praxis sind die Behorden in vielen Féllen gezwungen,
abgewiesene Asylwerberinnen statt in Schubhaft weiter in Pensionen unterzu-
bringen, als sogenanntes »geringeres Mittel«.

Daran hat auch die im Dezember 2007 vom Nationalrat beschlossene und zum
1. Juli 2008 erfolgte Umwandlung des UBAS zu einem Asylgerichtshof (AsylGH)
wenig geandert. Ob der neue Gerichtshof tatsdchlich wie vom Gesetzgeber in-
tendiert verfahrensbeschleunigend wirkt, wird sich erst im Laufe der Zeit zei-
gen. Der neue Asylgerichtshof besteht aus Président, Vizeprasident, siebenund-
siebzig Richtern und dem erforderlichen Verwaltungspersonal. Zum Verfahren
selbst erlautert der AsylGH:

»Das Beschwerdeverfahren vor dem Asylgerichtshof wird auf Basis des
Vier-Augen-Prinzips in einem Zweier-Senat entschieden. Zwei Richter
priifen dabei den Sachverhalt, missen sich mit den Argumenten der
Asylwerbenden auseinandersetzen und ihre Glaubwiirdigkeit beurteilen.
AnschliefSend entscheiden die beiden Richter einstimmig (Einstimmigkeits-
erfordernis). Kénnen sich die beiden Richter nicht einigen, so geht das
Verfahren auf einen verstdrkten Senatc (sog. Kammersenat) iber. Im
Kammersenat, auch Fiinfer-Senat genannt, entscheiden finf Richter
(mebhrheitlich) Gber die Zuerkennung der Fliichtlingseigenschaft.«3

Dieser Verbesserung des Verfahrens durch das Vier-Augen-Prinzip und die da-
mit verbundene Verfahrensbeschleunigung steht die Tatsache gegeniber, dass
auch weiterhin kein ordentliches Rechtsmittel gegen das Urteil eingelegt wer-
den kann und auch der Gang zum Verwaltungsgerichtshof ausgeschlossen wird.
Die Mdoglichkeit einer Beschwerde beim Verfassungsgerichtshof bleibt jedoch
weiterhin bestehen.

3 »Allgemeines zum Asylgerichtshof«, http://www.asylgh.gv.at/site/6321/default.aspx, eingesehen am 22. Sep-
tember 2008.
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2. Syrisch-kurdisches Exil in Osterreich

Syrische Staatsangehdrige spielten zahlenmaRig lange Zeit keine bedeutende
Rolle in den 6sterreichischen Asylstatistiken. Zwar gab es bereits in den 1980er
Jahren syrische Asylwerberlnnen, denen teilweise auch Asyl zuerkannt wurde,
von ihrer Anzahl her fielen sie jedoch kaum ins Gewicht. Zudem handelte es sich
bei ihnen Grof3teils nicht um Angehdrige der kurdischen Minderheit, sondern
auch um Mitglieder der islamistischen Opposition, die heute in Wien ebenfalls
Uber eigenstdndige und in der arabisch-islamischen Community sehr einfluss-
reiche Strukturen verfigt.

2.1. Politische Flichtlinge und ihre Aktivitdten

Die kurdischen Flichtlinge aus Syrien, die ab 2001 verstérkt nach Osterreich ka-
men, trafen in Osterreich auf ein bereits sehr aktives kurdisches Exilmilieu aus
dem Irak, der Turkei und dem Iran. Allerdings hatten die Neuankdmmlinge we-
nig Kontakt zu den bereits etablierten kurdischen Communities und die Selbst-
organisationsversuche syrischer Kurden in Wien begannen erst nach den Ereig-
nissen von 2004 Frichte zu tragen, als es syrisch-kurdischen Asylwerberinnen in
groRerer Zahl gelang, in Osterreich Asyl zu erhalten. Im Mai 2004 wurde ein Ver-
ein der Kurden aus Syrien in Osterreich gegrindet, der sich als Uberparteiliche
Organisation der syrischen Kurdinnen versteht und neben kulturellen Tatigkei-
ten insbesondere die Zusammenarbeit mit anderen kurdischen und mehrheits-
Osterreichischen Organisationen sucht. Seit 2005 gibt es zudem eine offizielle
Organisation der Kurdischen Freiheitspartei in Syrien (Partiya Azadf ya KurdT li
SOriyé) in Osterreich, die von 2006 bis 2007 ein Biro im ersten Wiener Gemein-
debezirk unterhielt und Parteiaktivistenlnnen Mitgliedsbestatigungen aus-
stellte, wenn diese im Asylverfahren benétigt wurden. Von der Freiheitspartei
ging lange Zeit ein GrofRteil der exilpolitischen Aktivitdten syrischer Kurdinnen
in Osterreich aus, allerdings haben sich von 2007 bis 2009 mit dem Umzug eines
der wichtigsten Kader der Partei nach Linz auch die Aktivitdten der Partei zeit-
weise dorthin verlagert. Einzelne Aktivistinnen der Partei sind zudem in der
Steiermark, Salzburg und Tirol tatig. Die Spaltung der Partei im Oktober 2011
stieR bei den Mitgliedern in Osterreich auf sichtlichen Unmut. Niemand konnte
die Grinde fir die Spaltung zu einem Zeitpunkt nachvollziehen, an dem der
Aufstand gegen das Regime auch auf die kurdischen Gebiete Uberzugreifen
schien. Die Gruppe in Osterreich weigerte sich deshalb auch zunichst, Partei fir
Mustafa Dschum’a oder Khairuddin Murad zu ergreifen und schrankte ihre ex-
plizit parteipolitischen Aktivitdten zugunsten eines breiteren Aktivismus gegen
das Regime ein. Schlief3lich stellte sich die &sterreichische Parteiorganisation
jedoch geschlossen hinter den Fligel um Khairuddin Murad, der am 23. Dezem-
ber einen Parteitag abhielt und Mustafa Khidr Oso zum neuen Generalsekretar
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wahlte. Die 6sterreichischen Mitglieder der Freiheitspartei agierten dabei dhn-
lich wie die meisten Mitglieder in der europdischen Diaspora. Lediglich in
Deutschland stellte sich ein Teil der Mitglieder hinter die Partei von Mustafa
Dschum’a.#

Bis 2011 wurden Uberwiegend zu den Jahrestagen des Aufstands von Qamischli
oder anlasslich der Ermordung von Scheich Khaznawi Demonstrationen und
Kundgebungen vor der syrischen Botschaft abgehalten, an denen jeweils meh-
rere hundert Personen teilnahmen. Den Grof3teil der Demonstrierenden stell-
ten dabei regelmafRig Kurdinnen aus Syrien, allerdings nahmen auch immer
wieder kleinere Gruppen irakischer, iranischer und tirkischer Kurden und Kur-
dinnen sowie einzelne Nichtkurdinnen teil. Gemeinsam mit anderen Organisa-
tionen wie der im Irak und in der Tirkei tatigen Hilfsorganisation LeEZA oder
der Grinalternativen Jugend (GAJ) wurden 6ffentliche Vortrdge organisiert, um
auch die 6sterreichische Offentlichkeit Uber die Situation der Kurdinnen in Sy-
rien zu informieren. Die Partei haltimmer wieder interne Konferenzen und Tref-
fen in ganz Osterreich ab und der Sprecher der ésterreichischen Parteisektion,
Jamal Omari, konnte am 14. Dezember 2005 in der grof3en dsterreichischen Ta-
geszeitung Die Presse in einem Gastkommentar auf die Situation der kurdischen
Bevdlkerung in Syrien aufmerksam machen. Im Rahmen eines Wienbesuchs
ihres Parteiobmanns, Khairuddin Murad, wurde im Janner 2006 nicht nur eine
offentliche Veranstaltung abgehalten, sondern es wurden zudem Interviews in
einer linken Monatszeitung und einer Tageszeitung veroffentlicht.

Andere syrisch-kurdische Parteien waren lange nur mit einzelnen Mitgliedern in
Osterreich préasent. Vertreter der Yekiti, der Demokratischen Yekiti und von
"Abdulhakim Baschars el-Partf beteiligten sich jedoch in den letzten Jahren im-
mer wieder an gemeinsamen Demonstrationen und entfalteten in beschrank-
tem Umfang ebenfalls Exilaktivitaten. Einen Sonderfall stellen die Anhanger der
PKK-nahen Partei der Demokratischen Union (Partiya Yekitiya Demokrat, PYD)
dar. lhre Anhanger nahmen Gberwiegend an Veranstaltungen PKK-naher Orga-
nisationen mit allgemeineren und gesamtkurdischen Themen teil und koope-
rierten nicht mit den anderen syrisch-kurdischen Exilorganisationen. Anldsslich
von Jahrestagen des Aufstands von Qamischli kam es so auch schon zu Parallel-
demonstrationen eines Bundnisses unter Fihrung der Freiheitspartei und eines
Bundnisses von PYD und PKK.

Insgesamt spielen jedoch auch spontane oder von wenigen Aktivisten und Akti-
vistinnen getragene Proteste eine nicht zu unterschatzende Rolle hinsichtlich

4 Interview mit Jamal Omari, 18. Marz 2011.
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des exilpolitischen Engagements. Am 6. Juni 2005 fihrten Exilkurden eine kurz-
fristige Besetzung der syrischen Botschaft in Wien durch, wobei eine syrische

Demonstration syrischer Kurdinnen gegen den Staatsbesuch des syrischen Prasidenten As-
sad und seine Politik gegentber den Kurdinnen am 27. April 2009 in Wien
(Foto: Thomas Schmidinger).

Einen Hohepunkt syrisch-kurdischer Exilaktivitaten bildete der Staatsbesuch
des syrischen Prasidenten Assad im April 2009. Assad, der damals von der &s-
terreichischen Politik und Offentlichkeit betont freundlich empfangen wurde,
reiste mit einer sechzigkopfigen Wirtschaftsdelegation an, der grof3ten, die er
je auf eine Auslandsreise mitgenommen hatte.5 Sichtbaren Widerspruch ern-
tete der syrische Diktator damals ausschlieflich durch eine Demonstration syri-
scher KurdlInnen, die ihn am 27. April mit ihren Forderungen konfrontierten. In
einer gemeinsamen Erkldrung der Kurdische Demokratische Parteiin Syrien(Al-
Parti), der Kurdischen Demokratische Partei der Einheit in Syrien, der Kurdische
Yekiti-Partei in Syrien und der Kurdische Azadi-Partei in Syrien, sowie der Liga
fur emanzipatorische Entwicklungszusammenarbeit (LeEZA), des Vereins der
Kurden aus Syrien in Osterreich und des Vereins NAVEND wurden folgende For-
derungen der Offentlichkeit vorgestellt:

5 Der Standard, 24. April 2009, http://derstandard.at/1237230230080/Syrischer-Praesident-mit-Geschaeftsleu-
ten-im-Tross, eingesehen am 1. Mai 2012.
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-Anerkennung der Kurden als zweite Nation in Syrien und die kurdische Frage
im Rahmen der Demokratie zu I6sen und die Existenz des kurdischen Volkes
entsprechend internationaler Rechtsnormen mit verfassungsrechtlichen Garan-
tien zu schitzen;

- alle Schuldigen und Verdachtigten im Regime sollen vor ein internationales
und unabhangiges Gericht gestellt werden;

-Aufhebung aller Notstandsgesetze und Beendigung der Unterdrickung, Ver-
folgung und die verfassungsgemafde Anerkennung ihrer nationalen Rechte;

- Bestrebungen, dass die Europdische Union auf die syrische Regierung einwirkt,
um die ca. 200.000 ausgebirgerten Kurden wieder einzubiirgern und ihr konfis-
ziertes Hab und Gut zurickzugeben;

- Freilassung aller politischen Gefangenen in Syrien (insbesondere die KurdIn-
nen);

- EinfUhrung einer umfassenden demokratischen Reform, die den Birgern
Grundrechte und Grundfreiheiten garantiert®

Wahrend die Demonstrationen 2009 strikt den Genehmigungen der Sicher-
heitsbehorden folgten, kam es im Zuge der Zuspitzung der Konflikte in Syrien
2011 erneut zu einer Eskalation in der Botschaft. Nach der Ermordung von
Misch‘al at-Tammu drangen in der Nacht vom 7. auf den 8. Oktober 2011 sy-
risch-kurdische Oppositionelle in die syrische Botschaft in Wien ein. Bei dieser
spontanen Besetzung wurden schlieflich elf syrische Kurden kurzfristig verhaf-
tet.”

Der Aufbruch der syrischen Kurden im Kontext des » Arabischen Frihlings« spie-
gelt sich auch in verstarkten parteiUbergreifenden Aktivitaten neuer Organisa-
tionen wider, in die jedoch fihrende Aktivisten® der bisherigen Parteienland-
schaft eingebunden sind. Im Februar 2012 schlossen sich Aktivistinnen verschie-
dener syrisch-kurdischer Parteien mit einer Reihe parteiunabhangiger Aktivis-
tinnen zum »Haus der Kurden — Mala Kurda« zusammen. Obwohl auch diese Or-
ganisation ihr Zentrum in Wien hat, verfigt sie mittlerweile auch Gber Gruppen
in Salzburg und Karnten, wo sie als kulturelle und politische Dachorganisation
der syrischen Kurdinnen agiert.?

5 Flugblatt: Aufruf Der kurdischen Organisationen in Osterreich: Protest gegen des Besuches des syri-
schen Staatsprasidenten Bashar Al-Assad in der Bundesrepublik Osterreich, 27. April 2009.

7 Der Standard, 8. Oktober 2011, http://derstandard.at/1317019688797/Botschaft-in-Wien-gestuermt, eingese-
hen am 1. Mai 2012.

8 Da es sich bei den fuhrenden Aktivisten ausschlieflich um Manner handelt, wird hier ausschlieRlich von Akti-
visten gesprochen. Die Aktivistinnen bleiben leider bislang im Hintergrund.

9 Interview mit einem anonym bleiben wollenden Aktivisten des Mala Kurda, 22. November 2012.
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Logo der Mala Kurda in Osterreich.

Die Organisation verfigt zwar Uber keine Website, sehr wohl aber Gber zwei
sehr aktive Facebook-Seiten. Wahrend die Seite des Mala Kurda Austria Ende
2012 bereits Uber 1.600 friends hatte, hatte das Mala Kurda Wien zum selben
Zeitpunkt 122 Abonentinnen.
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Facebook-Seite des Mala Kurda Wien.

Auf beiden Facebook-Sites beherrscht die Situation in Syrien die Diskussion.
Die Situation syrischer Kurdinnen in Osterreich ist kein Thema. Vielmehr wird —
Uberwiegend in Kurdisch und Arabisch - Gber den Kampf gegen das Regime und
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die innerkurdischen Konflikte zwischen der PYD und den Parteien des Kurdi-
schen Nationalrats, sowie das Verhdltnis zum Regime und der arabischen Op-
position debattiert.
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Postings Uber den die Entwicklung in Syrien bzw. Syrisch-Kurdistan auf der Facebook-Seite
des Mala Kurda Austria.

Im Zuge des »Arabischen Frihlings« in Syrien schlossen sich junge Kurdinnen
aus Syrien schlief3lich zu einer weiteren sehr aktiven Organisation zusammen,
die sich nach dem Vorbild der Tevgera Ciwanén Kurd (T.C.K.) in Syrien »Koordi-
nation der Kurdischen Jugend in Osterreich - Tevgera Ciwanén Kurd li Nimsa«
nannte. Diese Organisation, die sich den parteiunabhangigen syrisch-kurdi-
schen Jugendbewegungen verbunden sieht und grofdere Veranstaltungen ge-
meinsam mit dem Mala Kurda veranstaltet, ist v.a. in Wien, St. P6lten und Linz
aktiv und wurde Ende 2012 um einen Osterreichischen Ableger des Kurdischen
Nationalrats erganzt, also jenes Dachverbandes syrisch-kurdischer Parteien, in
denen sich fast alle Parteien auBer der PYD zusammengeschlossen hatten. Die
Aktivitadten des Kurdischen Nationalrats richten sich seither nicht nur gegen das
Regime, sondern auch gegen Angriffe der Freien Syrischen Armee und sunni-
tisch-gihadistischer Oppositionsmilizen auf Kurdinnen bei Seré Kaniyé (Ras al-
Ayn).
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Demonstration des Kurdischen Nationalrats vor der syrischen Botschaft in Wien am 22.
April 2013 (Foto: Thomas Schmidinger).

Neben diesen Zusammenschlissen existieren jedoch auch weiterhin die Vertre-
tungen syrisch-kurdischer Parteien, von denen die Azadi-Partei und die PYD die
aktivsten sind. Die PYD betreibt unter dem Namen »PYD le Austria« bzw. seit
Sommer 2013 unter »PYD li Austria« auch eine eigene Facebook-Seite ihrer An-
hanger in Osterreich. Daneben gibt es auch noch eine Facebook-Seite des
»Volksrates von Westkurdistan in Osterreich«, also jener Verwaltungsstrukturen,
die die PYD in den von ihr beherrschten Gebieten Syriens geschaffen hat.

[ s

Meclisa gel a rojavayé Kurdistané i T re——

e i 975 E

Facebook-Seite des »Volksrates von Westkurdistan in Osterreich« mit zwei Kdmpferinnen
der bewaffneten Volksverteidigungseinheiten (Yekineyén Parastina Gel) als Coverbild.
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Die Facebook-Seite »PYD le Austria« trug im Frihling 2013 noch das gemeinsame Symbol
des Obersten Kurdischen Rates als Profilbild. Nach den innerkurdischen Auseinanderset-
zungen im Juli 2013 verwendet sie hingegen nur noch das Parteisymbol und nennt sich
»PYD li Austria«.
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Wie bei anderen kurdischen Diaspora-Communities ist auch bei der syrisch-
kurdischen Community in Osterreich zu beobachten, dass innerkurdische Kon-
flikte im Herkunftsland auf die Organisationen der Diaspora Ubertragen wer-
den. Die zunehmenden Spannungen zwischen der PYD und den Parteien des
syrischen Nationalrates im Laufe der ersten Halfte 2013 spiegelten sich auch
im Verhaltnis zwischen PYD-Anhangerinnen und den Anhangerinnen der an-
deren Parteien, insbesondere der Azadi-Partei wieder. Die Eskalation der Ge-
walt in Am0dé im Juni und Juli 2013 wirkte sich auf die syrisch-kurdische
Diaspora besonders stark aus, da ein grof3er Teil der syrischen Kurdinnen in
Osterreich aus dieser Kleinstadt mit knapp 50.000 Einwohnerlnnen stammt.

Am deutlichsten Sichtbar wurde dies, als die Osterreichische Hochschilerin-
nenschaft auf Initiative kurdischer Studierender am 26. September 2013 Salih
Muslim, den Parteichef der PYD, zu einem Vortrag auf die Universitat Wien ge-
laden hatte und ein in Linz anséfRiger Kurdischer Verein fir Menschenrechte in
Osterreich mit einem Schreiben an das Rektorat der Universitat dagegen pro-
testierte. Der Verein, der sich aus syrisch-kurdischen Gegnerinnen der PYD zu-
sammensetzt beschuldigte in seinem Protestscrheiben die PYD eng »mit dem
diktatorischen Regime Bashar Assad« zu kollaborieren und seit dem Beginn des
Aufstandes fir »hunderte Morde einschliefSlich Massen Morde [sic!], Entfihrun-
gen, Terroraktionen an Kurden«** verantwortlich zu sein. Zwar wurden diese
Proteste innerhalb des Rektorats und der OH zur Kenntnis genommen bzw.
diskutiert. Die Veranstaltung mit Salih Muslim selbst fand dann allerdings wie
geplant statt. Dieser Vorfall zeigt allerdings deutlich, wie sehr die interne Dy-
namik der kurdischen Parteien Syriens auch in der kurdischen Diaspora Spuren
hinterldsst.

*° Am 27. Juni 2013 kam es in Am{dé zu tédlichen Zusammenstéf3en zwischen Kampfern der Volksverteidi-
gungseinheiten (YPG) der Partei der Demokratischen Union (PYD) und Demonstranten, die u. a. von der YPG
die Freilassung von drei entfihrten Aktivisten anderer kurdischer Parteien und Gruppierungen forderten. Als
Fahrzeuge der YPG versuchten, durch einen Demonstrationszug hindurchzufahren, wurden sie mit Steinen be-
worfen und als Schabbiha beschimpft, worauf die YPG in die Menge schoss. Sechs Menschen sollen dabei ums
Leben gekommen sein. Die YPG griffen daraufhin das Biro der Kurdischen Einheitspartei in Syrien (Yekiti) an
und téteten einen Wachter der Partei. Des weiteren wurde das Parteibiro der Azadi-Partei und ein Zelt protes-
tierender Hungerstreikender niedergebrannt. In der Folge zogen sich fast alle Parteien des Kurdischen Natio-
nalrates aus dem gemeinsamen Obersten Kurdischen Komitee zurick. Die YPG fihrten am folgenden Tag
Hausdurchsuchungen in zwei Dérfern vor Amddé durch und verhafteten / entfihrten Mitglieder der Yekitl. Am
1. Juli griffen bewaffnete Anhanger der PYD das Krankenhaus von Am{dé an. Bis zum Redaktionsschluss dieses
Jahrbuches drohte die Lage in Syrisch-Kurdistan zu einem innerkurdischen Birgerkrieg zu eskalieren.

** Brief des Kurdischen Vereins fir Menschenrechte an das Rektorat der Universitat Wien vom 22. Septem-
ber 2013.
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2.2. Kulturelle Aktivitaten syrischer Kurden in Osterreich

Neben den politischen Aktivitaten sind in den letzten Jahren auch vermehrt kul-
turelle Aktivitaten syrischer Kurden in Osterreich zu verzeichnen. Dazu zahlen
nicht nur Kulturveranstaltungen der oben genannten syrisch-kurdischen Ver-
eine und Parteien, sondern v.a. auch jene syrischen Kurden, die als Kinstler in
Osterreich tatig sind. Der bekannteste syrisch-kurdische Maler in Osterreich ist
der 1952 geborene Malva Omar Hamdi, der bereits seit 1978 in Osterreich lebt
und mit seinen Bildern internationale Erfolge zu verzeichnen hat. Malva Omar
Hamdi war es 2008 noch méglich in Damaskus auszustellen. Einzelausstellun-
gen seiner Arbeiten fanden jedoch auch in den USA, Deutschland, Frankreich,
Saudi-Arabien, den Vereinigten Arabischen Emiraten und selbstverstandlich
Osterreich statt. Eines seiner Bilder schmiickt auch den Umschlag des ersten
Bandes des Wiener Jahrbuchs fir Kurdische Studien.

Der 1984 in Aleppo geborene kurdische Arzt Ibrahim Amir, der seit 2002 in Wien
lebt, konnte sich in den letzten Jahren einen Namen als Schriftsteller machen.
Im Janner 2013 wurde sein Theaterstick »Habe die Ehre« im Theater Nestroy-
hof uraufgefihrt. 2014 soll das Stick Gber einen Ehrenmord an einer untreuen
Ehefrau auch in Deutschland inszeniert werden.

Anfang 2013 kam lief3 sich schlief3lich mit Salah Ammo ein bekannter syrisch-
kurdischer Musiker in Wien nieder, der wie viele seiner Landsleute vor dem Bir-
gerkrieg in Syrien geflohen war. Der 1978 in Dirbésf (al-Darbasiyah) geborene
international anerkannte Musiker spielt Perkussion und die Langhalslaute Bou-
zouki und trat schon vor er Syrien verlief3 auf internationalen Festivals in Skan-
dinavien, Tunesien und Agypten auf. Seine eigenen Kompositionen umfassen
sowohl kurdische als auch arabische Lieder sowie Soundtracks fir Filme und
Theatersticke. Mit seiner 2007 gegrindeten Band Joussour (arab.: Briicken)
fullte er vor dem Birgerkrieg Konzertséle in Damaskus, Jerewan, Doha, Alexan-
dria und Kairo.

2.3. Zusammensetzung des syrisch-kurdischen Exils in Osterreich

Die syrisch-kurdische Community in Osterreich ist Gberwiegend mannlich do-
miniert. Nur wenige Frauen haben in den ersten Jahren nach 2004 ihren Weg
nach Osterreich gefunden, was sicher auch damit zu tun hat, dass Ménner weit
eher Gefahr laufen, Ziel behordlicher Repressionen zu werden. In einer patriar-
chalen Gesellschaft wie der kurdischen sind insbesondere Manner politisch ak-
tiv, zudem wird Mannern eher zugetraut, sich in einer vollig fremden Umgebung
wie der Europas behaupten zu kénnen. Kurdische Frauen kénnen zudem auch
aufgrund patriarchaler Familienstrukturen und anders als Mdnner nur selten al-
leine nach Europa migrieren. Sie werden eher im Zuge von Familienzusammen-
fuhrungen nach dem erfolgreichen Asylverfahren ihres Ehemannes oder im
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Zuge von Heiratsmigration nach Osterreich gebracht. Erst in den letzten Jahren
kommen auch zunehmend Frauen selbststandig als Asylwerberinnen nach Os-
terreich. Mit der zunehmenden Etablierung der mannlichen Flichtlinge der ers-
ten Generation, die in den letzten Jahren auch zunehmend die Staatsbirger-
schaft erhalten, werden Frauen allerdings auch als Ehefrauen aus Syrien nach-
geholt. In der Asylstatistik des Bundesministeriums fir Inneres werden fir 2010
bereits 59 Manner und 58 Frauen mit syrischer Staatsangehdorigkeit aufgefhrt,
deren Asylantrage positiv abgeschlossen wurden. Mit Beginn des »Arabischen
Frihlings« beziehungsweise der Proteste in Syrien 2011 verandert sich dies je-
doch wieder massiv. Im Jahr 2011 erhielten 264 Mdnner mit syrischer Staatsan-
gehérigkeit in Osterreich Asyl, aber nur 74 Frauen.** Ab 2011 ist es allerdings zu-
nehmend schwieriger zu sagen wie viele davon Kurdinnen sind. Waren bis zu
Beginn des syrischen Birgerkriegs fast alle Asylwerberinnen aus Syrien aus den
kurdischen Gebieten, so kommen seit 2011 Syrerinnen unterschiedlichster eth-
nischer Herkunft nach Osterreich.

Die Mehrheit der syrischen Kurdinnen leben in Wien und Linz, kleinere Gruppen
haben sich zudem in Salzburg, Graz und Innsbruck niedergelassen. Wahrend
des Asylverfahrens werden sie — wie andere Asylwerberlnnen auch —teilweise in
Flichtlingspensionen in ldndlichen Gebieten untergebracht. Durch den er-
schwerten Zugang zu hoherer Bildung in Syrien, insbesondere fir staatenlose
syrische KurdInnen, ist der Bildungsgrad vieler kurdischer Flichtlinge relativ ge-
ring. Einige holen jedoch in Osterreich fehlende formale Bildung nach und ab-
solvieren etwa ein Universitatsstudium. Unter den langerim Lande befindlichen
syrischen KurdInnen finden sich auch einige Arzte und Intellektuelle.

Statistisch ist die Entwicklung des syrisch-kurdischen Exils in Osterreich nicht
wirklich aussagekréftig erfasst. Mit Sicherheit stellen die syrischen Kurdinnen
mit Abstand die kleinste (allerdings auch die am schnellsten wachsende)
Gruppe der kurdischen Bevélkerung Osterreichs dar. Die Asylstatistik des dster-
reichischen Bundesministeriums fir Inneres (BM.I) weist syrische Kurden und
Kurdinnen nicht gesondert aus, sondern nennt lediglich die Herkunftsstaaten
der Asylwerberinnen. Die Flichtlingsarbeit zeigt zwar, dass in den letzten Jah-
ren ein Grof3teil der syrischen Asylwerberlnnen Kurdinnen sind, es kann jedoch
nicht davon ausgegangen werden, dass dies fir samtliche Antragsteller und An-
tragstellerinnen aus Syrien gilt.

22 Siehe Bundesministerium fur Inneres [2011], [2012].

257



2.4. Asylstatistiken

Die offiziellen Statistiken des BM.| zeigen seit den Ereignissen in Qamischli 2004
keinen Anstieg syrischer Asylwerberlnnen, sehr wohl aber eine gréfRere Zahl
positiver Asylbescheide. Tatsdchlich dirfte die Zahl der gestellten Asylantrage
nicht priméar von der politischen Entwicklung in Syrien abhdngen, sondern ins-
besondere von der Méglichkeit, nach Osterreich zu gelangen und hier einen
Asylantrag zu stellen. Verscharfungen des EU-Grenzregimes, insbesondere seit
der Osterweiterung der EU, dirften deshalb fir die Zahl der gestellten Asylan-
trége in Osterreich relevanter sein als die reale Verfolgungssituation in Syrien.

Das BM.I veroffentlicht regelmaf3ig eine Jahresstatistik, allerdings nicht immer
mit den gleichen Kategorien. Wahrend fir das Jahr 2002 etwa neben der Kate-
gorie positive und negative Erledigungen auch noch sonstige Entscheidungen,
beispielsweise subsididrer Schutz oder eingestellte Verfahren, erwahnt werden,
sind fUr 2003 nur positive und negative Erledigungen gesondert ausgewiesen.
Eine offizielle Mehrjahresstatistik gibt es nicht. Verkompliziert wird die Angele-
genheit noch durch Entscheidungen auf Grundlage unterschiedlicher Asylge-
setze, insbesondere im Jahr 2005. Die hier erstellte Auflistung ergibt sich aus
einer eigenen Zusammenstellung aus den Jahresberichten 2002 bis 2011 und
stellt eine vereinfachte Ubersicht dar.3

Syrische Asylwerberinnen

Jahr gestellte An- positive Erledi- | negative Erledi- | sonstige Ent-
trage gungen gungen scheidungen

2002 134 8 6 79

2003 153 18 14 k. A.

2004 131 21 14 54

2005 77 53 15 25

2006 88 47 20 22

2007 166 86 18 24

2008 140 68 25 12

2009 179 51 8o 11

2010 194 117 68 25

2011 423 338 83 26

2012 922 526 99 22

13 Siehe Bundesministerium fir Inneres [2003], [2004], [2005], [2006], [2007], [2008], [2009], [2010], [2011],
[2012].
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Unter Bericksichtigung der Tatsache, dass nicht alle hier genannten Asylwer-
berlnnen aus Syrien kurdischer Ethnizitat sind, lassen sich nichtsdestotrotz zwei
Trends ablesen. Wahrend die Zahl der von aus Syrien stammenden Personen
gestellten Asylantréage bis 2005 sinkt und erst 2007 wieder deutlich steigt, steigt
die Zahl der Anerkennungen tendenziell an. Dabei ist jedoch auch zu berick-
sichtigen, dass sich Asylverfahren oft Gber mehrere Jahre hinziehen kénnen, das
heift — insbesondere wenn sie erst in zweiter Instanz oder bis zur letzten Asyl-
gesetznovelle sogar erst beim Verwaltungsgerichtshof (VwGH) entschieden
wurden — durchaus drei bis vier Jahre bis zu einer rechtskraftigen Entscheidung
vergehen kénnen. So ist z.B. damit zu rechnen, dass von den dreiundfinfzig
positiven Erledigungen des Jahres 2005 ein grof3er Teil der Antrége bereits
2004, 2003 oder 2002 gestellt wurde und von den siebenundsiebzig im
Jahre 2005 gestellten Antrégen viele Verfahren erst 2006, 2007 oder erst 2008
rechtskraftig positiv oder negativ abgeschlossen wurden. Dariber gibt die Sta-
tistik des Innenministeriums leider keine Auskunft. Im Jahre 2005 sah es bei-
spielsweise so aus, dass von den dreiundfinfzig positiven Asylbescheiden noch
elf und von den finfzehn negativen noch sieben nach dem Asylgesetz von 1997
entschieden wurden, also noch vor Inkrafttreten des AsylG 2003 gestellt worden
waren. Das neue AsylG 2005 wiederum hat in den ersten Monaten 2006 zu
einem Rickgang von Asylwerberinnen und Anerkennungen gefihrt, ein Trend,
der sich jedoch nicht als nachhaltig erwies.** Mit Beginn der Proteste im Kontext
des »Arabischen Frihlings« 2011 nahm die Zahl der Asylwerberlnnen aus Syrien
sprunghaft zu. Allerdings muss davon ausgegangen werden, dass im Gegensatz
zu friheren Jahren, als es sich bei einem Grof3teil der syrischen Asylwerber um
Kurdinnen handelte, nun ein wesentlich grof3erer Anteil an arabischen SyrerIn-
nen in Osterreich Asyl beantragte. Unter den 922 gestellten Asylantragen des
Jahres 2012 bilden Kurdlnnen wahrscheinlich nur noch eine Minderheit.

Die zitierten Statistiken sind zudem insofern nicht vollstandig, als die Zahl der
staatenlosen syrischen Kurdinnen nicht in sie einflie3t; diese Gruppe wird in den
offiziellen Statistiken ausschlief3lich als »staatenlos« beschrieben. Unter diese
Kategorie wiederum fallen auch andere Staatenlose, etwa staatenlose Palasti-
nenserlnnen. Neben diesen stellen syrische Kurdlnnen erfahrungsgemal3 die
grof3te Gruppe unter den Staatenlosen dar. Die Zahl der staatenlosen Asylwer-
berlnnen ist deshalb trotz der Unscharfe der Kategorie fir unser Thema rele-
vant:

* Ebenda.
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Staatenlose Asylwerberinnen

Jahr gestellte An- positive Erledi- | negative Erledi-
trage gungen gungen

2002 448 6 30
2003 403 24 51
2004 197 6 15
2005 377 19 11
2006 204 41 78
2007 185 50 61
2008 134 55 43
2009 149 34 91
2010 165 117 137
2011 191 81 116

FUr das Jahr 2012 hat das Innenministerium die Zahl der staatenlosen Asylwer-
berlnnen nicht gesondert ausgewiesen, sondern unter »andere« subsumiert.
Auch wenn sich aus dieser Statistik — wie gesagt — keine eindeutigen Schlisse
auf die Zahl syrisch-kurdischer Staatenloser ziehen lassen, so fallt doch eine
deutliche Abweichung von der Asylstatistik syrischer Staatsangehdriger auf: ein
deutlicher Anstieg der Neuantrdge 2005. Diese Abweichung dirfte zu betracht-
lichen Teilen auf den Anstieg staatenloser syrisch-kurdischer Flichtlinge auf-
grund der verscharften Repressionen seit den Ereignissen in Qamischli 2004 zu-
rickzufUhren sein; dies jedenfalls legen die Erfahrungen des Autors als Flicht-
lingsbetreuer nahe.

3. Asylrechtsprechung

Grundsatzlich zeigt sich, dass syrische Kurdinnen durchaus gute Chancen haben
in Osterreich Asyl zu erhalten, allerdings (zumindest bis 2011) nur, wenn es ih-
nen gelingt, individuelle Verfolgungsgrinde glaubhaft zu machen. Statistisch
sind die Anerkennungsquoten bei syrischen Kurdinnen zwar deutlich héher als
bei samtlichen afrikanischen Staaten, jedoch auch deutlich niedriger als etwa
fur Tschetschenlnnen oder Goranerlnnen aus dem Kosovo. Allein die Tatsache,
syrischer Kurde beziehungsweise syrische Kurdin zu sein, genigt auch dann
nicht fir einen positiven Asylbescheid, wenn man zur relativ grof3en Gruppe der
staatenlosen Kurdinnen gehért. In diesem Falle ist jedoch eine Abschiebung
faktisch sehr schwierig bis unmdglich. Insbesondere Staatenlosen wird deshalb
im Falle eines negativen Asylbescheids entweder subsididrer Schutz gewahrt
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oder es besteht zumindest faktischer Abschiebeschutz. Wahrend letzterer we-
der zu legalem Aufenthalt noch zu einer legalen Arbeitsmaglichkeit berechtigt,
dirfen subsidiar Schutzberechtigte seit 2006 theoretisch ein Jahr nach Zuerken-
nung dieses Status legal arbeiten. Finden sie keine Arbeit, bleibt ihr Anspruch
auf Grundversorgung wie bei Asylwerberinnen bestehen. In diesem Falle haben
sie entweder die Méglichkeit, in einem organisierten Quartier zu leben oder pri-
vat eine minimale Unterstitzung von 180 Euro plus 110 Euro Mietzuschuss zu
erhalten.®

Im Falle syrischer Kurdinnen zeigt sich sehr oft, dass Ubersetzungsprobleme bei
der Einvernahme beim Bundesasylamt (BAA) zu den grof3ten Problemen fir ein
faires Asylverfahren werden konnen. Zwar kénnen die meisten syrischen Kur-
dinnen relativ gut Arabisch, jedoch lassen einige arabische Dolmetscherinnen
ihren eigenen arabischen Nationalismus in die Ubersetzung einflief3en und klas-
sifizieren Aussagen als unglaubwirdig, die lediglich Missverstandnisse oder auf
den geringen Bildungsgrad vieler Kurdinnen aus Syrien zurickzufihren sind.
Besonders gefirchtet war in diesem Zusammenhang bereits bei den irakischen
Kurdinnen, die in den 1990er Jahren nach Osterreich kamen, ein Paldstinenser,
der neben seiner Tatigkeit als Dolmetscher auch in einer Fihrungsfunktion der
»Paldstinensischen Gemeinde« tatig war und unter Wiener Kurdinnen fir seine
antikurdischen Ressentiments berichtigt ist.

Andererseits kommt es aber auch mit kurdischen Dolmetscherlnnen immer
wieder zu Problemen, wenn diese einen anderen kurdischen Dialekt sprechen
und eine sachlich korrekte Verstdndigung mangels einer einheitlichen kurdi-
schen Hochsprache unmaglich ist.

Negative Entscheidungen des Bundesasylamts werden meist mit der fehlenden
Glaubwirdigkeit des/der Asylwerberin begriindet, etwa damit, dass die Betrof-
fenen urspringlich eine andere Identitdt angegeben haben. So findet sich etwa
in einem Verhandlungsprotokoll eines negativen Asylbescheids die Vorhaltung:

»Im April 2002 haben Sie sich als Irak [sic!] ausgegeben und Verfolgung
seitens des Saddam behauptet. Heute treten Sie vor dem Bundesasylamt
als Syrer auf und haben Sie véllig andere Fluchtgrinde. Sie sind aufgrund
dieses Umstands véllig unglavbwiirdig. «*°

5 Fir Familien oder minderjahrige Kinder gibt es gesonderte Regelungen. Grundsatzlich ist die Grundversor-
gung in Osterreich Landersache. Asylwerber und Asylwerberinnen in Grundversorgung dirfen deshalb nicht von
einem Bundesland in ein anderes ziehen, wollen sie ihren Grundversorgungsanspruch nicht verlieren. Jedes der
neun Osterreichischen Bundeslénder verfiigt Uber ein eigenes Grundversorgungsgesetz, das auch die Entlas-
sung aus der Grundversorgung unterschiedlich regelt.

* Asylbescheid des BAA Wien vom Mé&rz 2003.
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Bei einem anderen kurdischen Syrer wurde sein Fluchtgrund als unglaubwirdig
eingeschétzt:

»Gaben Sie urspriinglich noch an, dass man bei lhnen kurdische Biicher
gefunden habe, von denen Sie in weiterer Folge behaupten, dass diese zum
Teil illegal gewesen seien, geht aus lhrem weiteren Vorbringen dann jedoch
hervor, dass es sich offensichtlich lediglich um ein »illegales Buch« handelte.
Zu ihrem Vorbringen, die behaupteten verbotenen Flugbldtter betreffend,
ist auszufihren, dass lhr diesbezigliches Schildern in keinster Weise
schlissig und nachvollziehbar ist, sodass auch dieses nicht zur
Glaubhaftmachung ihres Fluchtgrundes dienen kann.«7

Generell sind die allgemeinen Einschatzungen der dsterreichischen Asylbehor-
den in Bezug auf die Situation von KurdInnen in Syrien von starker Verharmlo-
sung gepragt. Im Oktober 2004, also ein halbes Jahr nach den »FuRRballunru-
hen«und den folgenden Repressionswellen in Qamischli, wird in einem negati-
ven Asylbescheid des BAA festgestellt:

»Am Sektor der Menschenrechte wurden durch die Freilassung von
lange - vielfach ohne Prozef3 — Inhaftierten, sowie durch die Zulassung von
Vertretern von Amnesty International als Prozessbeobachter, kleine, aber
doch demonstrative Schritte zur Verbesserung gesetzt. Fiir die Vertreter
von Minderheiten ist jedoch jede Art von politischer Betdtigung verboten,
welche die Ziele gréfSerer Autonomie oder gar die Unabhdngigkeit vom
syrischen Staatenverband anstreben. Kurden werden gegenwirtig
héchstens wegen Kontakten zum Feind (Irak) strafrechtlich verfolgt. Im
allgemeinen respektiert die gegenwidrtige Minderheitsregierung der
Alawiten alle ibrigen Minderheiten, u.a. die Kurden.«*®

Auch die Arabisierungspolitik der arabischnationalistischen Ba'thpartei, deren
Folgen heute nochin den kurdischen Gebieten prasent sind, etwa in arabisierten
Ortsnamen und in der Tatsache, dass die Nachkommen der im Zuge der Arabi-
sierung Deportierten ihre urspringlichen Landrechte weitgehend verloren ha-
ben, wird als unerheblich betrachtet:

»Die in den 6o-er Jahren aufgekommene Idee der Arabisierung der
fruchtbaren Gegend um Hassakeh (Griiner Girtel bzw. Arabischer Giirtel)
hat damals zu einer Deportation und einem weiteren Abfluss von
60.000 Kurden sowie zur Ansiedlung von Arabern gefihrt, in deren Rahmen

7 Asylbescheid des BAA Traiskirchen vom Janner 2004.

*8 Asylbescheid des BAA Graz vom Oktober 2004. Tatsachlich hat Amnesty International bis heute keine Pro-
zessbeobachter in Syrien; Information von Siamend Hajo, Gutachter in Asylverfahren zur Situation in Syrien,
vom 22. Oktober 2008.
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auch kurdische Dorfnamen arabisiert wurden. Diese Politik wurde 1976 von
Prisident Assad offiziell fir beendet erkldrt. Die jingere Ansieldung [sic!]
arabischer Bauern in der Gegend um Quamischli [sic!] beruht auf der
Entscheidung, jenen, die ihre Felder durch den Bau des Assad-Staudamms
am Euphrat verloren haben, einen Ausgleich in der fruchtbaren Gegend in
Hassakeh zu geben. «*?

Im selben Bescheid wird zusammenfassend festgestellt:

»Die kurdische Minderheit ist in Syrien keiner Verfolgung ausgesetzt. Als
syrische Staatsbirger genief3en sie grundsdtzlich dieselben Rechte wie
nicht-kurdische Syrer, verfligen jedoch (Uiber keinen gesetzlichen
Minderheitenstatus. Eine ethnische Diskriminierung der Kurden ist nicht
feststellbar. «*°

Selbst die Situation politisch aktiver syrischer Kurdinnen soll sich verbessert ha-
ben, wird im Oktober 2004 in einem negativen Asylbescheid festgehalten:

»In erster Linie findet politische Verfolgung von Kurden dann statt, wenn
diese Mitglieder oder Sympathisanten der Kurdischen Demokratischen
Partei sind, weil diese in Syrien verboten ist. Kurden sind nur dann
gefdhrdet, wenn sie wegen politischer Betdtigung auffallen. Jedoch hat sich
in jingster Zeit auch in dieser Hinsicht die Situation verbessert.«**

Viele kurdische Syrerinnen, deren Asylverfahren in erster Instanz negativ be-
urteilt wurden, erhalten in der zweiten Instanz, beim Unabhangigen Bundes-
asylsenat (UBAS), schlief3lich doch noch einen positiven Asylbescheid. An-
fang 2007 wurde eine ganze Reihe von Asylverfahren syrischer Kurdinnen posi-
tiv abgeschlossen. Dabei spielten auch Bestdtigungen der Vertretung der Kur-
dischen Freiheitspartei in Syrien (Partiya Azadf ya Kurdf li SGriyé) Gber die poli-
tischen Aktivitdten der betroffenen Personen eine wichtige Rolle. Der Trend,
dass Asylverfahren syrischer Kurdinnen im Sinne der Antragsteller abgeschlos-
sen werden, scheint anzuhalten. Da die Einzelfdlle vom UBAS beziehungsweise
vom Asylgerichtshof ausfuhrlicher geprift werden, kommen jedoch auch ge-
rade hier extrem lange Verfahren von teilweise mehreren Jahren zustande.

In den Verfahren beim UBAS beziehungsweise Asylgerichtshof kénnen auch
exilpolitische Aktivitaten in Osterreich geltend gemacht werden, die im Falle
einer Rickkehr nach Syrien verfolgungsr