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ONSOZ

Alevilik konusu da, Kiirt sorunu gibi 6teden beri resmi ideoloii tarafindan
tabulagtirtlan hususlardan biridir. Bu nedenle, temelleri irkgt Ittihad ve Terakki
yonetimince atilan bu politikaya uygun olarak Kiirt ve Alevi aydinlarinin sesleri
kesilmig; onlarin yerine resmi ideolojiye bagl asker ve sivil kalemler konugmusg-
tur. Kiirt aydinlari, iilke diginda seslerini duyurmaya c¢alisirken; Osmanli’dan bu-
yana zaten Orgiitstiz olan Alevi toplumu adina da ya Siinni kékenli Tiirk aydinlan
ya da resmi ideoloji yanlist Bektasi aydinlart konugsmaya baglamigtir.

Ulke iginde yaklagik 50 yillik bir suskunluktan sonra 19701i yillarda yogun-
lagan Kiirdoloji ¢aligmalarinin ardindan, 1980’11 yillarin ikinci yarisindan sonra
da Alevilik’le ilgili yayinlarda bir yogunlagma goriildii. Bu siirecte, gerck Bektasi
gerekse Alevi aydinlarinca ortaya konan yayinlar, genellikle resmi ideoloji ¢erge-
vesini agamayan iriinlerdi. Bu yaymlar igerisinde, gerek Aleviligin inang ve kiil-
tiir kaynaklari, gerek Alevilik-Miisliimanlik iligkileri, gerekse Aleviler’in giinii-
miizdeki sorunlart konusunda yapilan belirleme ve dneriler, ¢cogunlukla s18, tutar-
siz ve yanligtir. Bu konularda, 6zellikle yurt digindaki kimi yazar ve aragtirmaci-
larca son donemlerde tutarli ve anlamli ¢caligmalar yapildigini belirtmeliyim.

Alevi-Kiirt kokenli bir aragtirmaci olarak, ¢aligmalarimi 6nce Alevilik, sonra
da Kiirt sorunu iizerinde yogunlagtirdim. Tiirkiye’de Kizilbaglhk-Alevilik-Ahilik-
Bektagilik konularinda yayimlanan eserlerin biiylik boliimiini gérdiim ve incele-
dim. Avrupa’daki ¢aligmalarim sirasinda gordiim ki, bilerek veya bilmeyerek
Tiirkiye’deki ¢aligmalarin hi¢ birinde yer almayan yiginla eski kaynak var Bat
kiitiiphanelerinde. Yiizlerce yillik seyahatnamelerdeki deginmeleri biryana bira-
kip, 1810 yilindan baglayarak konuyla dogrudan ilgili Ingilizce, Fransizca, Al-
manca, Italyanca, Rusca, Arapga, Fars¢a ve Kiirtge kaynaklarda yeralan yiizlerce
belgeye ulagtim.

Bu nedenle, diinden bugiine Tiirk¢e yayinlarda hemen hig birine yer veril-
meyen gizli heterodoks halk dini kategorisindeki Kizilbag, Alevi, Ahlé Haq (Ali-
Ilahi), Kakai ve Yezidi 6gretilerine iligkin bu belgelerin en azindan bir bslimii-
nii, konuyla ilgili literatiire sokmay:1 bir aragtirmaci olarak gérev bildim.



I¢inde bulundugumuz siiregte, resmi ideolojinin koydugu tabular asilarak,
soven kiiltiir politikalar1 sorgulanmakta ve su konular irdelenmektedir: /- Alevi-
lik, iddia edildigi gibi, Samanizm’den kaynaklanan bir "go¢cebe Tiirkmen" égreti-
si midir, yoksa Ari inang ve kiiltiirlerden kaynaklanan heterodoks bir halk inang
ve kiiltiirii miidiir? 2- Alevilik, Miisliimanlik hatta "hakiki Miisliimanlik" mudir,
yoksa Islamdigt bir égreti midir? 3- Alevi toplumunun devlet icindeki konumu ne-
dir? 4- Tiirkiye, laik bir devlet midir, yoksa Siinni inancin egemen oldugu dini bir
devlet midir? 5- Alevilik’le Kiirt sorunu arasindaki baginti nedir?

Simdi sorgulanmakta, irdelenmekte ve bilince ¢ikarilmakta olan baglica ko-
nu ve sorunlar bunlardir.

Aleviligin resmen kabul edilmedigi Tiirkiye’de tiim bu sorunlarin tartigilma-
st kaginilmazdi ve giiniimiizde bu siire¢ yogun bigimde yaganiyor. Esasen Tiirki-
ye'nin gercekten laiklestirilmesi ve kimlik hakki bagta olmak tizere Alevi topiu-
munun demokratik haklara kavusmasi da buna baghdir.

Acikur ki, bilinen yasaklar dolayistyla bu sorunlarin Tiirkiye’nin giindemine
girmesi yenidir. Dolayisiyla resmi ideoloji ve resmi kiiltiir politikalariyla zehir-
lenmig insanlar igin, tabulardan kurtulup yeni diigiinceleri sindirmek kolay degil-
dir!.. Bir iilkede, binlerce yillik Kiirt halkint bir ¢irpida “dag Tiirk’i"” yapan bir
resmi irade; gergekte Ari inang ve kiiltiirlerden kaynaklanan bir 6greti olan Alevi-
ligi de saptrarak "Tiirk Miisliimanligi" olarak sunacak ve Aleviler’i "tek yanl
bir aska” ikna edecekti kugkusuz... [ttihad ve Terakki Hareketi’yle baglayan ve
bir "Miisliiman Tiirkliik" ile "Tiirk Miisliimanlig:” yaratma siirecinde Naci Ismail
Pelister (Dr. Fri¢) ve Baha Said adlarinda Milli Emniyet mensubu Ittihadgilara
Kiirtler ve Aleviler konusunda giidiimlii rapor-kitaplar hazirlatilmasi kugkusuz
anlamlidir.

Agikur ki, bu agamada yapilan ve daha da yapilacak olan, bir bakima zorla
dayatilan bu bilimdigi resmi kiiltiir politikalarin1 sorgulamaktir. Ciinkii yagadigi-
miz sanctlarin biiyiik boliimii, red-inkEr ve saptirmaya dayal bu politikalardan
kaynaklanmaktadir. Bu bilimdigi zoraki tezlerin bertaraf edilip yerine bilimsel
dogrularin ikame edilmesiyse kugkusuz, tarihsel ve toplumsal gergeklige uygun
bulgu ve belgelerden gecmektedir.

Iste, caligmamizin temel amaci, bugiine kadar bilinmezlikten gelinen bulgu
ve belgelerle boylesi bir olusuma katki sunmaktir. ""Alevilik ve Kiirtler'' ana bag-
1181 altinda topladigimiz aragtirmaya ve belgelere dayali bu ¢alismada; kendi ince-
lemelerimizin yanisira bugiine kadar Tiirkge literatiirde yer verilmemis elli dola-
yinda ilging Batili belgeye ve aragtirmaya yer veriliyor.

Caligmanin ilk iki kesiminde yer alan 6zgiin inceleme ve aragtirmalarimda,
kendi goriiglerimi ve belirlemelerimi yansitiyorum. Caligmanin 6zellikle ii¢ ve
dordiincii kesimlerindeyse daha ¢ok Batili belgelere ve aragtirmalara yer verili-
yor. Bilimsel ¢alismanin geregi olarak da, lehte ya da salt duyumlara dayali
aleyhte belgeleri oldugu gibi yansitmak durumundayim.

Bu vesileyle su hatirlatmay1 yapmam gerekiyor. Bilindigi gibi, 19. yiizyil-
dan itibaren Igcasya, Yakindogu ve Ortadogu (Anadolu, Kiirdistan, Mezopatamya,
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Iran, Ermenistan, Kafkasya ve Arap iilkeleri) iizerinde Batilt misyoner ¢aligmala-
r1 alabildigine yogunlagmistir. Dolayistyla kitapta yer alan 19. ylizyilin 6zellikle
ikinci yarisina kadar olan belgeler, daha ¢ok misyoner raporlari’dir. 19. yiizyil
sonlar1 ile 20. yiizyila iligkin belgeler ise, daha bilimsel nitelikte aragtirma trtini
galigmalardir.

Bu raporlarda; ogiine kadar Dogu kaynaklarinda iizerinde durulmayan bir-
¢ok ilging belirlemelere karsilik, kimi zorlamalar da s6zkonusudur. Bu 6zellikle-
riyle sozkonusu belgeler, agiktir ki bir aragtirmact olarak beni degil; bir dine-
min tamkligr baglaminda onlari hazirlayanlart baglar. Bunlarin dogrulugu ya da
yanlighgi, bu belirlemenin 6tesinde bilim adamlarinin ve aragtirmacilarin ayrica
irdeleyip ortaya koymasi gereken hususlardir.

Ancak, resmi goriisle hemen biitiiniiyle ¢elisen ve bir¢ok ilging gozlemler
iceren bu belgelerin, konuyla ilgilenen herkesge bilinmesi gerekir. Birgogu Avru-
pa kiitiiphanelerinde bile bulunmayan bu belgelerin bir bsliimiiniin Amerikan
Kongre Kiitiiphanesi’'nden getirtilmesinin zorlugu bir yana; bugiine kadarki
Tiirkge literatiirde bu tiir belgelere yer verilmedigi goézoniine alinirsa, ézellikle
Alevilik ve tiirevlerinin inang ve kiiltiir kaynaklariun yanisira degisik cografva-
lardaki yansimalar ile Kiirt Aleviligi konusunda ufuk agmasina yardimct olaca-
gt ortadadir. Kitapta yeralan gorsel iirtinler bile, bize bir¢ok konuda ilging me-
sajlar verecektir. [Bu vesileyle, kimi kaynaklarin saglanmasinda ¢aligmaya 6nem-
li katkilari olan sevgili Lothar Schutz’a tesekkiir ediyorum.]

Bu nedenle, belge ve bulgulardan korkmadan, onlari irdelemeyi ve yeni sen-
tezlere varmay1 6grenmeli ve becermeliyiz. Aksi takdirde, bilimdig1 zoraki resmi
politikalarin ¢evremizde ordiigii tabulara biz yenilerini ekleriz ki, o zaman ne ta-
rihsel ve toplumsal gercekligimizi yakalayabilir, ne de gercek kimligimizi kavra-
y1p ¢Oziim liretebiliriz...

Caligma, tiim bu alanlarda belli bir boglugu doldurursa amacina ulagmg de-
mektir.

Mehmet Bayrak
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I. BOLUM
INANC VE KULTUR KAYNAKLARIYLA ALEVILIK

I-A) RESMIi TARIH ANLAYISI KARSISINDA ALEVILIK

Cumbhuriyetin ilk déoneminde Kemalist yonetim, kendisine kitle tabani yarat-
mak ve yeni bir tarih goriigtinii ikame edebilmek igin bir dizi uygulamaya girigti.
Bu uygulamalarin bagindaysa iig ay gibi kisa bir siire iginde kitleyi 6nceki yazi di-
linden kopartp, yeni olusturulan Latin kokenli alfabeye ve yazi diline gegmek ge-
liyordu. Bdoylelikle insanlar, bin yildan fazla siiredir kullandiklar yazili iletigim
dilinden ve kiiltiirel birikimden kopariliyordu. Oysa yoneticiler, 6zel ¢alismala-
rinda eski alfabeyi ve yazi dilini kullanmaya devam ediyordu.

Yapilan ikinci onemli uygulama, bir Tiirk Tarihi Enciimeni kurarak yeni bir
Tiirk tarihi yazmak oldu. Asker ve sivil biirokratlarla Kemalist yazarlarin olugtur-
dugu bu Enciimenin hazirladigt yeni Tiirk Tarihi, artitk yasamn tiim alanlarida
esas alinacak ve tabulagtirlacakti ve 6yle oldu. Tiirk Ocaklari, ardindan kurulan
Tiirk Tarih Kurumu, Tiirk Dil Kurumu ve Halkevleri gibi kuruluglarla Universite-
ler, bundan bdyle bu yeni resmi tarihin goniillii propagandistleri oluyorlardi. Bu,
artik tabulagtirilmig bir tarihti ve bunun digina ¢gikanlar gesitli bigimlerde cezalan-
dirilmaya mahkmdu.

Tabii yeni tarih tezini kabul ettirebilmek, herseyden 6nce redd-i mirastan ve
Osmanli tarihinin mahkum ettirilmesinden gegiyordu. Oyle de yapildi ve Osman-
liy1 konu alan hemen tiim ¢aligmalarda Osmanli sonuna kadar elestiriliyor ve ¢e-
sitli yonleriyle mahkum ediliyordu. Ozellikle Halkevleri araciligtyla yapilan bu
tiir Osmanliya dének anti-propagandalar bugiin elimize dnemli malzeme sunuyor.
Osmanlinin topluma doniik katliamlarinin ve kétiiliiklerinin énemli béliimiinti bu-
radan ¢ikarabiliyoruz sézgelimi.

Tabii sonradan bu politikadan vazgecilerek Osmanliy1 sahiplenme siireci
bagladi. Hem de 6ylesine bir sahiplenme ki, sonraki Cumbhuriyet politikalart gibi,
eskinin de tiim degerlerine Tiirkliik adina ipotek konuldu. Tabii sonraki kusaklar
da, Osmanliyla ilgili olarak bir¢ok konuda igfal edildiler.

Bunun ¢arpici drneklerinden biri de Yavuz Sultan Selim’in gergek kimligi.

Sahiden Yavuz Sultan Selim’in ger¢ek kimligi, tarih kitaplarinda yazilanlar-
la gakistyor mu? Ilkokuldan baslayarak dikkatimi ¢eken bir husus vardir sézgeli-
mi. Heybeti, pala biyiklar ve kulaginda kiipesiyle Osmanli padigahlar igerisinde
en gorkemlisi Yavuz. Salt Anadolu’da 50 binden fazla kistyi kirdig tinlii Caldi-
ran Savasi ballandira ballandira anlatilir kitaplarda.

Sonradan bagka kaynaklardan 6greniyoruz ki, anlatilanlarin ¢ogu yalan ve
yanhs. Anliyoruz ki, okul duvarlarinda asili, ders kitaplarinda resmi basili bu pa-
labiyikli ve kiipeli hiikiimdar Yavuz degil, Alevi toplumunda Hatayi mahlasiyla
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da bilinen Sah Ismail-i Safevi’nin ta kendisi. Zaten adi1 Alevi katliamciligiyla 6z-
deslesmis ve Islam Halifeligi zirhina biiriinmiis bir padisahin, Aleviligin ve Bek-
tagiligin simgesi haline gelmis kiipeyi takmasi diisiiniilemezdi.

Tarthsel yazilarinin birgogunu ilgiyle okudugum Murat Bardakgi, bir yazi-
sinda bu traji-komik olay1 soyle aktariyor: "Yavuz Selim bahsinin gegtigi hemen
her ders kitabinda, iinlii bir resmi yer alir hiikiimdarin: Kulag: kiipeli tablosu...
Ovysa resim, ashinda Yavuz'a degil, can diismani olan bir bagkasina, Iran Sahu Is-
mail’e aittir... Kiipe de $iiliginin yanisira Hayderi-Kalenderi dervisi olmasinin
sembolii..." (Bkz. Hiir. 13.2.1996)

Yine Tiirk tarih kitaplarinda, Yavuz’un Anadolu’da ve Kiirdistan’da 50 bin-
den fazla Aleviyi katlettigi, onbinlerce ocag sondiirdiigii gérmezden gelinerek,
onun Caldiran’da Sah Ismail’i nasil yendigi ballandira ballandira anlatihr. Ya-
vuz’un bu sefere ¢gikarken 50 binden fazla insan1 61diirdiigiinii bildiren, o zamanki
Kiirt devlet adamlarindan Idris-i Bidlisi’dir. Bidlisli Idris, Farsca olarak kaleme
aldig1 Selimname’sinde bu hususu agik¢a dile getirir.

Yeri gelmisken vurgulamakta yarar var. Bilindigi gibi, Idris-i Bidlisi o do-
nemin Kiirt mirlikleri adina Yavuz’la goriigiip, belli isbirlikleri kargihginda mir-
liklerin 6zerk statiilerini Yavuz’a tescil ettiren kigidir. Digardan bakista, Yavuz'un
Kiirtlerle iyi ve samimi iligkiler kurdugu sanilir. Oysa, bu igbirligi tiimiiyle ¢ikara
ve zorunluluga dayal bir igbirligidir. Nitekim Yavuz, gergek niyetini su dortliikte
acik bicimde dile getirir.

Kiirde firsat verme Yarab, dehre sultan olmasin

Ayagini carik siksin, asla iflah olimasin

Vur sopayi, al ekmegi, karnt bile doymasin

Ol ¢cesmeden gavur i¢csin, Kiird'e nasip olmasin

Goriildiigii gibi, Yavuz gercekte Alevilerin yanisira Kiirtlerin higbirine dost
degildir.

Bir bagka ilging husus, Caldiran Savasr’yla ilgili olarak anlatilanlardir. Unlii
Safevi tarihi Tarih-i Alemara-y1 Abbasi’'nin bu konuda anlattiklari, Osmanh ta-
rihleriyle hi¢ de gakismamaktadir. Bu tarih, Sah Ismail’in savag baslamadan once,
halki savaga sokmayip teke-tek vurusmayi, bu vurugsmada yenenle yenileni be-
lirlemeyi onerdigini fakat Yavuz'un bu 6neriyi reddedip, savas alaninin da bir
hayli diginda kaldigin bildiriyor. Goriildiigii gibi boyle bir 6neri, Yavuz’u degil
Sah Ismail’i yiiceltiyor. Sézkonusu savasin bu ve buna benzer bircok ilging yonii
bulunuyor.

Tiirk tarih kitaplarindaki ilging saptirmalardan biri de Sah Ismail’in elegegi-
rilen taht1 sorunudur. Bilindigi gibi, tarih kitaplarinda Sah Ismail’in elkonan tah-
tinin Istanbul’a getirildigi ve Topkapt Saray: Miizesi’nde sergilendigi belirtilir ve
bu tahtin resmi verilir. Simdi igin gergek yiiziinii tinlii miizeci Elif Naci’den oku-
yahm:

"Hangi tarih kitabini, hangi ansiklopediyi karistirsak Topkapt Saray:’ndaki
tahtin, Yavuz Sultan Selim’in Caldiran seferinden getirdigi Sah Ismail’e ait taht
olarak gectigini goriiriiz. Halbuki bunun Nadir Sah tarafindan Birinci Mah-
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mud’a hediye olarak gonderildigini 6Grendikten sonra, bizzat tahti getiren Meh-
di-i Esterdabadi’nin agzindan dinledikten sonra, Topkapi Sarayi’nda kayboldugu
icin senelerce sorusturma konusu olan (Caldiran Ganimet Defteri) de bulunup
meydana cikarildiktan sonra, artik bunun Sah ismailligi kalir mi? Cok sukir bu-

nun mizede vitrindeki etiketini kendi elcegizimle degistirmek bize nasip oldu.'

(Bkz. Tarih Konusuyor, Ekim-1966)

Simdi salt bir padisahla ilgili bu kadar maddi yanlisin ve saptirmanin oldugu
bir tarih anlayisindan ve yaziciligindan bilime hayir gelir mi? Artik bu kitaplarin

ideolojik dokusunu bir yana birakiyoruz.

Evet, tarihin kendisi gibi tarih yazicihgi da ciddi bir istir. Arastirilmadan, ir-
delenmeden, sorgulanmadan yazilan tarih "tarih" degil, Elif Naci’nin de dedigi gi-
bi "gevis getirme"dir... Tarih yazicili§i "zor zanaat"tir vesselam...

Tarkiye'de ders kitapla-
rinda Yavuz Sultan Se-
lim 'in portresi olarak ve-
rilen bu resim; gercekte
Safevi Sahi Kirt kokenli
Sah  ismail  (HatayT)nin
portresidir.

[Kaynak-Prof. Dr. S. Te-
kindag: ™Sah Kulu Baba
Tekeli isyami™, Belgelerle
Turk Tarihi Dergisi, Cilt-
I, Sayr: 3-4]



I-B) KIZILBASLIK'TAN ALEViLiK'E GECISIN

IDEOLOJIK TEMELLERI

Iran, Kiirdistan, Mezopotamya ve Anadolu cografyasinda ¢ogunlukla kirsal
kesimde yagayan hetorodoks inang mensuplari, en azindan Milat’tan 600 y1l 6nce
yagayan Zerdiigt’ten bu yana Zerdiisti, Mazdeki, Babeki, Hurremi, Ismaili,
Karmati, Vefai, Babai, Surh-ser, Kizilbas, Rafizi, Ahle Haq, Kakai, Ali-Ilahi,
Yezidi vb. adlarla anilmislar; ancak 20. yiizyil baslarma kadar Alevi adiyla anil-
diklarina rastlanmiyor.

Ancak bakiyorsunuz 19. yiizyilin sonlari, 20. yiizyihin baglarindan itibaren
Alevi sdylemi 6ne ¢tkmaya bagliyor. Gerek Osmanl literatiiriinde, gerekse Bat
literatiiriinde bu ada neredeyse hi¢ rastlanmazken, bu adin Bektasilik’le birlikte
(yanyana) Tiirk literatiiriine yogun bigimde girmesi kugkusuz anlamhidir.

Diisiinceyi temellendirerek biraz gerilere gittigimizde s6yle bir tabloyla kur-
silagtyoruz. Bu ylizyilin baglarina kadar yukarida vurguladigimiz cografyada Ale-
vi sdylemine rastlanmiyor. Bu isim, Arap toplumundaki Ali yandaglarina verilen
bir isim olarak Aleviyye (Alevilik) ve Aleviyyun (Aleviler) biciminde soyleni-
yor. Bu da, hilafet kavgasinda Ali yandagligr anlaminda kullaniliyor.

Ote yandan, bugiin Alevi olarak adlandirilan Kizilbaslar ya da Rafiziler,
Selguklu ya da Osmanli yonetimlerine kargt muhalefet konumundayken; 15. yiiz-
ytlda Osmanlr’nin icazetiyle kurulan -ve Haci Bektas-1 Veli’nin diigiinceleriyle de
gercekte iliskisi bulunmayan- Bektasi tekkeleri siirekli olarak Saray’in yaninda
yer aliyordu. Esasen bu tekkeler, Anadolu’nun Tiirkmen Kizilbaglariyla Balkan-
lar’daki gayr-1 Miislimleri hem Saray’a hem de Miisliimanhiga yaklagtirmak igin
kurulan bir gegit misyoner orgiitleriydi. Mevlana adina kurulan Mevlevi tekkele-
ri daha ¢ok sehir ¢evrelerinde kurulurken; Bektasi tekkeleri daha ¢ok kasaba
cevrelerinde kuruluyordu. En azindan Anadolu’da bu, boyleydi. (Bektasi dervig-
lerinin kolonizatorliik ve misyonerlik iglevi igin gu aragtirmaya da bakilabilir.
Prof. O. L. Barkan: Kolonizator Tiirk Dervisleri/ Vakiflar Dergisi, Say1: 2.)

Osmanlr’nin gerileme siirecine girmesinden sonra Bektasi tekkelerinin gelir
kaynaklar1 kisilinca ya da geri alininca, tekkelerin Halife-Padisahliktan tedricen
uzaklastigin1 gorityoruz. 19. yiizyil baslarinda II. Mahmud déneminde Yenigeri
Ocaklar’nin lagvedilmesiyle Bektasi tekkeleriyle Saray’in ligkileri alabildigine
gerginlegiyor.

Daha 1789 Fransiz Burjuva Devrimi 6ncesinde bazi Bektasi Babalarinin,
Fransa’ya giderek Devrimin ideologlariyla gériismesi bu agidan ilgingtir. Bu aga-
madan sonra Bektasi tekkelerinin yeni bir arayisa-ve muhalefete yoneldiklerini
goriiyoruz. Bu yonelisin Bati literatiiriinde de ifadesini buldugunu goriiyoruz. (Bu
iki konuda su ¢alismalara bakmak bir fikir vermeye yeterlidir. Dr. Georg Jacob:
Derwisch-Ordens der Bektaschis (Bektagi Dervis Tarikatlari), Berlin-1908; E.
E. Ramsaur: The Bektashi Dervisches and the Young Turks (Bektagi Dervigleri
ve Geng (Jon) Tiirkler), The Moslem World, 32 (1942); H. J. Kissling: Die sozi-
ologische und pedagogische Rolle der Derwischorden im osmanischen Reiche
(Osmanly Imparatorlugu’nda Dervis Tarikatimn Sosyolojik ve Pedagojik Ro-
lii), Miinih-1953; Deena R. Sadat Ayan and Aga: The Transformation of the

18



Bektashi Corps in the Eighteenth Century (Ayan ve Aga: 18. Yiizydda Bektasi
Tarikatimin Degigimi), The Muslim World, LXII, 1973; Suraiya Farogqi: Der
Bektaschi-Orden in Anatolien (Anadolu’da Bektagi Tarikati), Viyana-1981)

Ilging konulardan biri de, Yenigeri Ocagr’nin lagvedilmesinden sonra Padi-
sahli§in, Bektasi tekkelerine bir Islami Siinni tarikat olan Nakgsibendi tarikatini
ikame etmeye gall§ma51d1r Tekke bahgelerine yaptirilan camilere Naksibendi
seyhlerinin atanmasi, bu agidan ilgingtir.

Bilindigi gibi Tanzimat hareketinden sonra, 6zellikle Avrupa ile tanigan kii-
ciik burjuva aydinlar ile palazlanan burjuvazi, iktidara ortak olma dogrultusunda
bir muhalefet hareketi baglatti. Boylesi bir muhalefet hareketi, baglangigta 1876
Birinci Mesrutiyet Hareketi’ni, ardindan da 1908 Ikinci Megrutiyet Hareketi’ni
zorlad1 ve gergeklestirdi. Bu muhalefet hareketinin i¢inde degisik halklardan ay-
dinlar vardi. Baglangigta Osmanlt ittihad ve Terakki Cemiyeti adi altinda orgiitle-
nen bu hareket, daha sonra [ttihad ve Terakki Firkast ad1 alunda partilesti ve sii-
re¢ igerisinde tiimiiyle Tiirk¢ti kanadin eline gegti.

Onciiliigiinii Enver Paga, Talat Paga gibi Balkan Tiirklerinin ¢ektigi bu yeni
akim, kitlesellesebilmek i¢in Hanefi-Miisliimanlig1 kulvarini tutmusg olan Halife-
Padigah’a muhalif topluluklar ariyor ve éncelikli gii¢ olarak Bektasiler’i goriiyor-
du.

Tasavvuf alanindaki calismalariyla taninan Abdiilbaki Gélpmarli, bu ger-
cekligi soyle yansityor: “Ittihad ve Terakki erkan, bir yandan Mason localarina
kaydedilmis, bir yandan Bektagilige girmis, bir yandan da ii¢iincii devre Melami-
ligine intisap etmisti. Nerede ¢evresine adam toplamug, taninmug, sevilmis birini
duyarlarsa, onu iglerine almaya ugragiyorlardi. Talat (Paga), Enver (Pasa), Ne-
simi ve daha bir¢cogu Bektagi olmuglard.. (...) Ittihadgilar’in tevhid-i anasur (Tiirk
unsurlarin birlestirme) siyasetinden sonra saridiklary milliyet cereyani kuvvet-
lendikge Tiirk Bektagiler, Arnavut Bektagilere karsi cephe alnuglar, Bektagiligin
milli bir tarikat oldu@u, hatta Hact Bektag'in -Malakat’ini Arapga yazdigint ha-
tira bile getirmeden- bir milliyet¢i oldugu, Arap ve Fars harsina (kiiltiiriine)
kargi Tiirk harsuu koruma gayreti giittiigii gibi gergekten de hayali ve giiliing da-
valara kalkignuglardr.”’ (100 Soruda Tasavvuf. Ist. 1985, s. 154-155)

Ittihad ve Terakki Hareketi, Kiirt sorunu gibi konularda oldugu gibi bu ko-
nuda da zoraki ve diizmece aragtirmalar yaptirip, kendi ideolojisi doglultusunda
kamuoyu olugturmaya ¢alistyor. Dr. Fri¢ (Habil Adem, Naci Ismail Pelister) gi-
bi Ittihad¢1 aydinlara Kiirtler’e iligkin kitap hazirlatan bu Tiirkgii hareket, Baha
Said gibilere de Alevilik-Bektasilik Arastirmas: yaptirtyor. (Bkz. Nejat Birdo-
gan: Ittihad-Terakki’nin Alevilik-Bektasilik Aragtirmasi; Baha Said Bey.)

Ittihadgilar, bu politikalartyla bir tagla birkag kug vurmay1 hedeflemektedir-
ler. I- Osmanh yonetimlerinin Bektagi tekkelerini birer misyoner orgiitii gibi kul-
lanip Tiirkmen Aleviler’i Saray’a ve Miislimanliga yaklagtirmaya ¢aligmalarima
ragmen, genellikle kirsal kesimde yagayan bu topluluklari ¢gekmek yeterince ger-
- ceklestirilemedi. Ittihadgilar, muhalefet konumuna giren bu tarikattan giderek Ki-
zilbag topluluklara niifuz etmeye ¢aligmaktadir. 2- Tipki1 Arap milliyetgilerinin,
Kiirtce Ezidi ve Yezdani kelimelerinden gelen Yezidilik (Ezidilik)'i Kiirt kimli-

19



ginden kopararak Yezid bin Muaviye’ye dayandirip kendilerine cekmeye calis-
malari gibi; Tirk milliyetcileri de Kizilbashk’r Bektasilik araciligiyla Turklige,
Ali’ye dayandirma yoluyla da Miislimanlik’a ¢ekme, dolayisiyla kendilerine
yaklastirma politikasi izlemislerdir.

Oysa, gunumuizde Alevilik séylemiyle yayginlasan 6gretinin, inang¢ ve kil-
tur kaynaklarinin Mislimanhktan degil, eski Ari inan¢ ve kiltirlerden geldigi bi-
lim cevrelerince bilinmekte ve kabul edilmektedir. Tlrkg¢e sdylemiyle Kizilbaslhk
kavraminin da, Halife Ali’den degil; kirmizi giyinmeyi bir gelenek haline getiren
ve kizil bayrak tasiyan Mazdekiler’den ve Hurremiler’den geldigi, ayrica Safe-
vi askerlerinin de baslangicta kirmizi kiilah giydikleri bilinmeyen bir sey degildir.

Oyleyse Kizilbaslik ve turevlerinin Alevilik’e déniismesinin, ittihadgi-
lik’la yasit olmasi daha bir anlam kazanmiyor mu? Oyle anlasiliyor ki, kendileri-
ne 6zgi bir Ali kiiltii yaratan Kizilbaslar ve Ali-ilahiler (Ali-Haglar), bu ismi
kendi yorumlariyla benimsemekte bir sakinca gérmeyerek rahatlikla kabullenmis-
ler.

17. yuzyilda bir Fransiz
din adaminin kalemin-
den Anadolu dervisi.

[Kaynak-A. Altindal:
islam ve Avrupa Kilti-
ri, Milliyet, 13.2.1993]



I-C) INANCLARIMIZI TANIYOR MUYUZ?

Gergekten Kiirtler gibi yasakl bir halk basta olmak iizere toplumumuzun
diinden bugiine din, inan¢ ve kiiltiir kompozisyonunu yeterince biliyor muyuz?
Ben yeterince bilmedigimiz inancindayim. Hem nasil bilebilirdik ki, ge¢migte
Islamcilik olarak kendini gosteren resmi ideoloji, daha sonra Kemalizm ve en son
da "Tiirk" mahregli s6zde sosyalist akimlar yiiziinden Kiirtler, kimliklerinden ve
ozgiil sorunlarindan olabildigince uzaklagtirnlmiglar, bir bakima kendilerine ya-
bancilastirilmiglardir. Kemalistler'le sézde sosyalistlerin sdyleminde Kiirt yurtse-
veri olmak "irk¢t" olmak, Alevilik ve Yezidilik gibi ezilen, horlanan inanglarla il-
gilenmek "gericilik"ti. Onlar "sol"a goniil vermis insanlarimizi bu yontemle yoz-
lagtirir ve kimliginden uzaklastirirken, Tiirk-Islam Sentezi degisik kiliklarla geli-
sip her yani kusatiyordu. Bunun i¢in diyorum ki, bizim "Tiirk" ve "Kemalist"
mabhrecli s6zde "Sol"umuz, bilerek veya bilmeyerek bu kimliksizlegtirme siirecine
katk: sundu. Onlar "enternasyonalizm" adina Kiirt kimligini reddedip Tiirkliige
sarilirken; Alevilik 6gretisinin arkasiz 6nderi dedelere saldirip onlari etkisizlestir-
diler, ancak arkasimi devlete dayayan Islamci din adamlarina dokunamadilar.
Kendi aileleri i¢inde bile ¢cogu kez bdyle bir yonelise girmediler. Ve sonunda bu-
giinlere geldik.

Bugiin bile Kiirt aydinlarinin biiyiik bir boliimii Yezidilik konusunda hemen
hi¢ bir yeterli bilgiye sahip degilken; bakiyoruz Bati diinyast daha 19. yiizyilin
baslarindan itibaren Yezidilik dgretisiyle yakindan ilgilenmis ve yiizlerce 6zel ya
da genel ¢alismada bu konuya deginmis. Ge¢misteki sinirli deginmeleri biryana
birakirsak, dénemin Osmanl nezdindeki Ingiltere Elgisi Henry Layard’in Babil
ve Ninova kalintilarinda yaptigi incelemeler ve Yezidi lideri Seyh Nasir’la yapti-
g1 konugmalar, Yezidi inang ve geleneklerinin diinyada taninmasinda bir done-
meg olugturuyor.

Evliya Celebi’nin 17. yiizyildaki sinirli deginmeleri biryana birakilirsa
Osmanli Devleti’nde Yezidilerle ilgili yapilmig ilk bagimsiz ¢aligma, donemin
Musul Valisi Giritli Mustafa Nuri Paga’nin 1905’de Musul’da yayimladig "Abe-
de-i Iblis Yahud Taife-i Bagiye-i Yezidiyeye Bir Nazar'" adli eseridir. Ayni
eser 1908 yilinda da Istanbul’da yayimlaniyor. Cumhuriyetin baglangig yillarinda
Miiderris (Profesér) Mehmet Serafeddin (Yaltkaya), 1926°da Istanbul Dariilfiinu-
nu (Universitesi) Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuasi’nda "Yezidiler" iistiine uzun bir
makale yayimliyor. Aymi dergide 1931 yilinda da Prof. Semenof’un, daha sonra
bizim de notlayarak Kiirdoloji Belgeleri adl1 galigmamiza aldigimiz "Kiigiik As-
ya Yezidileri" adli ceviri-makalesi yayimlantyor. Islim Ansiklopedisi’nde, konu-
nun Avrupa’daki en 6nemli uzmanlarindan Dr. Theodor Menzel’in "' Yezidiler"
maddesi, bir bagkas! tarafindan tadil edilerek (degistirilerek) veriliyor.

Kimi ansiklopedilerdeki ve din tarihlerindeki sinirli deginmeleri bir yana bi-
rakirsak, diyebiliriz ki konuyla ilgili objektif ve 6nemli ¢aligmalardan biri, Kiirt
yazar Tevfik Vehbi’nin, Ozgiirliik Yolu Dergisi’nin Agustos/Eyliil-1976 say1sin-
da yayimlanan "Irak Kiirdistani’ndaki Hatra’da Mitraizm Kalintilar1 ve Ye-
zidilikteki Etkileri' adli makalesidir.
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Bunlari, yakin tarihte Sevket Beysanoglu’nun "Yezidiler" (Ank. 1988),
Murat Oztemir’in ' Yezidiler ve Siiryaniler" (Ist. 1988) ve Erol Sever’in "Yezi-
dilik ve Yezidilerin Kokeni" (Ist. 1993) adl kiigiik oylumlu kitap ¢alismalarr iz-
11y01 Amlmaya deger onemli bir ¢aligma olarak da Turgut Akpiar’in su makale-
sini vermemiz gerekiyor: "Olmekte Olan Bir Din: Yezidilik ve ilgi Cekici
Inanclari, Adetleri" (Tarih ve Toplum, Ocak-995).

Bilindigi gibi Kiirtlerin eski dinleri Zerdiistliik ve bu dinin degisik dénem-
lerdeki varyantlarindan olan Mazdekgilik, Hurremilik gibi inanglardi. Islamliktan
once Kiirtlerin biiyiik bélimii Zerdiist’tl. Kiiciik bir béliimii de, sonradan Katolik
ve Protestan olarak béliinen Hiristiyanliga inantyordu. Islamliktan sonra 6nemli
bir boliimii Miisliiman olsa da, eski dinlerint birakmayanlar oldukga fazlaydi. Ki-
zilbag/Alevi Kiirtlerle Ahlé Haq Kiirtler ve Yezidi Kiirtlerin din ve inanglari; ku-
rallari ve kékeniyle Zerdiistliige ve onun varyantlarina dayaniyordu. Ozellikle gii-
niimiizde Kiirt kimlikli bir din olan Yezidi dini, Zerdiistliigiin degistirilmig bir
kopyast gibidir. Kugkusuz kimi inang ve kiiltiir kaynaklariyla, Zerdiistligii de
beslemis olan daha eski din ve kiiltiirlere dayandigini sdylemeliyiz.

Biiyiik boliimii Mezopotamya’da ortaya ¢ikan dinler ve bunlarin kutsal ki-
taplari, o ilkelerde yasayan insanlarin diline gore iniyordu(!) Nitekim Zend-
Avesta eski Med/Pers diliyle; Tevrat, Incil Ibranice; Kuran Arapga; Yezidi dini-
nin kutsal kitabr Mushafé Res ise Kiirt¢e’dir. Yezidilerin kutsal lideri kabul edi-
len Seyh Adi ilahileri Kiirtge oldugu gibi, tiim tore ve torenler de Kiirtce yiiriitii-
liyordu. Térenlerde okunan dualar da Kiirtce’ydi. Yezidilerin diger kutsal kitabi
"Kitab-1 Cilve''nin de aslinin Kiirt¢e olduguna ve sonradan Arapga’ya gevrildigi-
ne inanthyor. Bu kitaplarin bugiin elimizde, kii¢iik farkliliklarla hem Kiirtce hem
de Arapca metinleri bulunuyor. (Bkz. M. Bittner: Die heiligen Biicher der Jezi-
den oder Taufelsanbeter (Kurdish und Arabish), Viyana, 1913)

Yezidilerin kutsal kitabi, Tanri’nin "giizel Kiirt diliyle" konugtugunu soyle-
yerek, milliyetgilikten de ileriye gidiyordu. Unlii Kiirt aydini Celadet Bedirhan,
"Biitiin bunlar incelendiginde, sadece Kiirtlerin Zerdiistliige bagl kaldiklar:, di-
gerlerinin yani Pars ve Hindistan Farisilerinin bu inanca sadik kalmadiklart go-
riiliir. Yezidi dini, Kiirtlerin dininin degisime ugramug bicimidir. Bugiin bile,
Kiirtler arasinda ister Yezidi ister Miisliiman veya Hiristiyan olsun; eskiden Zer-
diistliige inanmug olmalarindan ileri gelen birgok ortak gelenege rastlanr. Yine
gliniimiizde, biitiin Miisliiman veya Yezidi Kiirtleri icin en kutsal yemin, (Ciz-
re’nin ytkintilart icinde kaybolmus Kara Kitap iizerine) anlamina gelen Be
Moshafé Res qavile Cezire"dir. Bir inaniga gore, Mushafé Res, Islamliktan énce
Cizre’nin ytkintilart arasinda yitmigtir." (Bkz. Kiirdoloji Belgeleri, s. 68)

Bilindigi gibi Miisliiman Araplar, Yezidileri kendilerine baglamak icin Ye-
zidiligin Muaviye'nin oglu Yezid’den geldigini ileri siirerlerdi. Oysa Yezidi adi-
nin Yezid’le hig bir ilgisi yoktur. Yezid adi, Kiirtge’deki Ezidi ve Yezdani keli-
mesinden gelmekte ve Ilahi, Tanrisal anlamina gelmektedir. Alevi Kiirtlerin
Ali’ye "Sér-& Yezdan'" demeleri bu bakimdan anlamlidir. Obiir yorum, yayilma-
¢t Arap Miisliimanliginin, Yezidi Kiirtleri Arapliga ve Miislimanliga ¢ekme ¢a-
basindan kaynaklanmaktadir.
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Ote yandan, halk arasindaki '"Varma Yezid’in yanina /Kokusu siner teni-
ne' deyisi de sanildigi gibi Yezidi Kiirtler i¢in degil, Alevi Kiirtler tarafindan
softa Miisliimanlar ve egemen durumundaki Miisliiman Tiirkler i¢in soylenmekte-
dir.

Seyh Said Isyani’ndan sonra Sark Illeri Asayis Miisavirligine atanan Hasan
Regit Tankut, 1928 yilinda hazirladigi bir gizli raporda §dyle diyor:

"Osmanlt ve Osmanli’yt ifade eden Tiirk isminden istikrah ettigi i¢in Ali-
lléhi Zazalar, kendisini fuzulice gérmeye adannug gitmigtir. Tiirk milletinin yakin
vakte kadar islah olmamiy yaralarindan biri olan Dersim, bu nevi insanlarla
meskundur. Bunlar da tipkt Sivas, Tokat ve Canik Daglarinda ve ovalarinda ya

savan Kizilbaglar gibi:
Varma Yezid'in yanina,
Kokusu siner tenine. ,
derler ve Yezid, onlarca Tiirk’tiir." (Kiirtler ve Ul. Dem. Miic. s. 516)

Tabii buna, Alevilikte haksizligin simgesi olarak goriilen Yezid’in yolunu
izleyen fanatik Miisliimanlar1 da eklemek gerekiyor.

I-C) ALEVILIK'TE ZERDUSTILIK [ZLERI

1750-1820 yillart arasinda yagamis olan Fransiz aragtirmaci Kont de Fran-
cois Volney, ""Les Ruines' (Kalintilar) adli kitabinda; biitiin din adamlarmi bira-
raya getirip tartigtirirken, Zerdiistgii din adamina soyle dedirtmektedir: "Yahudi-
ler, Hiristiyanlar, Miisliimanlar; iddialarinizin anlam ne olursa olsun, sizler
kendi manevi varlik aleminiz icinde Zarathushtra’ma yolunu gagirinig ¢ocukla-
rindan bagka bir gey degilsiniz." (Bkz. age’den aktarilarak, Sami Solmaz: Atese
Tapmayanlar: Zarathushtra, Cuamhuriyet Dergi, 11-17 Agustos 1995)

Kuskusuz Volney’in bu belirlemesinde biiyiik gercek vardir. Ciinkii MO
683 yilinda dogdugu bilinen Kiirt kokenli Zarathuhtra (Zerdiist), tanri-insan kim-
ligindeki Ahuramazda’dan esinlenerek ilk yazili kutsal kitap Avesta’y1 ortaya ¢i-
kartyor. Bundan 300 yil sonra Tevrat, ondan 300 yil sonra Incil, ondan 600 yil
sonra da Kur’an ortaya c¢ikiyor. Zerdiist Avesta’yt bir insan-tanrt olan Ahura-
mazda’nm emri olarak yansitirken; digerleri Zerdiigt’ten esinlenerek kendi ¢ikar-
diklart kitaplar1 bir "gaybi tanrt"ya atfetmiglerdir. Bu kitaplar incelendiginde, 6n-
cekinden sonrakine dogru aralarinda biiyiik benzerlikler oldugu goriiliir.

Ancak su var ki, bu elgilerin tamamu kutsal kitaplarint kendi toplum ve sinif
cikarlarina uyarlamiglardir. S6zgelimi Tevrat’ta Yahudilik, Kur’an’da Arap
yandaglig1 6ne ¢ikar. Bu konuda sayisiz 6rnekler vermek miimkiindiir, ancak asil
konumuz bu degil.

Genellikle egemen giiclerin 6gretisi olarak ortaya ¢ikan bu resmi-dinler kar-
sisinda halk tabakalart farkli bir ¢izgi izlerler. Okumus egemen seckinler sinifi,
genellikle yeni gelen bagat dinin etkisinde kalirken; bundan az etkilenen halk ta-
bakalart ¢gogunlukla eski inang ve kiiltiirlerini devam ettirirler. Egemen yeni din
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karsisinda eski inang ve kiiltiirlerini siirdiiriirken de ¢ogu kez yukaridan gelecek
zararlardan korunmak igin bir gtdzltk icine girerler. Boylece halk¢t karakterli ve
gizli nitelikte dinler ¢ikar ortaya. Iste Anadolu ve Kuzey Kiirdistan’daki Kizil-
bashk, Alevilik ve Yezidilik; Dogu Kiirdistan ve Iran’daki Ahle Haklik (Ali-ila-
hilik), Giiney Kiirdistan’daki Kakailik, Yezidilik ve Nusayrilik, bu toplumsal
olusumun liriinii "'gizli halk dinleri''dir.

Bu dinlerin bir ortak 6zelligi de, bu dinlerde dinsel hiyerarsi’nin bulunma-
sidir. Bilindigi gibi Islamlikta bdyle bir hiyerarsi yoktur. Bu arada Kiirtler’in agi-
ret yapisinda da seyhlerin, halifelerin ve mirlerin, agalarin yanyana siralanmasi
da dikkat gekicidir. Ote yandan, Miisliiman Kiirtler’in de daha ¢ok Abdiilkadir
Geylani gibi bir Kiird’iin 6nderlik ettigi Kadirilik veya Mevlana Halid gibi bir
Kiird’iin onderlik ettigi Naksibendi tarikatinin Halidiye koluna baglandiklari go-
riiliiyor.

Unlii Kiirdolog Bazil Nikitin, bu gergekligi soyle belirliyor: "Miisliiman
Kiird’iin belirgin ozellikleri, hak mezheplere biraz aykiri diisen ya da genellikle
avkury diigen bir mistisizmde toplanmaktadir.”

Nikitin, M. Driver’in su belirlemesini de sozlerine ekliyor: “...Kimi zaman
Islamiyetin paganci batl inanglara ve tuhaf ayin usullerine karigmus bir bicimde
rastlanmaktadir. Bunlarin ¢ogunda da Zerdiigtgiiliige, Budizme ve baska eski
dinlere benzeyen noktalar vardir. ibniil-Esir bunlart (miigrikin: Allah’a ortaklik
kosanlar M. B.) olarak adlandirmakta, ¢oktanril, putatapar nitelikte bulmakta-
dir.” (B. Nikitin: Kiirtler, Ozgiirh'jk Yolu Yay. 1986, s. 383-384)

Nikitin, "Kiirt halk dini" olarak nitelendirdigi yukaridaki heterodoks
inanglardaki "ates kiiltii''nden yola ¢ikarak su sonuca variyor: "Biitiin bu belirti-
ler kargisinda, Kiirtler’de baz Zerdiistgii kalintilarin bulundugunu kabul etmek
dogru gibi goriiniiyor.” (age, s. 406)

Yezidilik’le Ahle Haq’in Kiirtler’e 6zgii inanglar olmasinin ve kutsal me-
tinlerinin Kiirtce olmasinin 6tesinde, her iki dinde kutsal melekler arasina muta-
savvif-gair ve diigiintir niteligindeki Kiirt bliyiikleri de girer. S6zgelimi Kiirt k-
kenli mutasavvif Hallac-1 Mansur, Yezidilik’te kutsanan 7 melekten biridir. Bi-
lindigi gibi Mansur, Miisliimanlarca ¢carmiha gerilerek 6ldiiriilmiigtiir. Bunun gibi
Ahle Haq (Ali-Ilahilik) dininde de, siirlerini Goranice yazan tinlii Kiirt mutasav-
vif sairi Baba Tahir Uryan, kutsanan melekler arasinda sayllmdktadlr Ote yan-
dan, Anadolu ve Kiirdistan Aleviligindeki "yedi biiyiik Alevi ozan:" belirlemesi
de, -ki bunlar arasinda Seyyid Nesimi, Sah Ismail (Hatayi) ve Fuzuli gibi Kiirt
kokenli sairler de vardir-Yezidilik ve Ahle Haq’daki "Yedi Melek" kiiltiinii ¢ag-
rigtiniyor. Bu ise bize melek-insan" ve "tanri-insan” kiiltiinii animsatmaktadir.

Alevilik’teki Zerdiistilik izleri ise, bir kitap boyutunda iglenebilecek dlciide
yogundur. Ancak biz burada ana bagliklar halinde kisa deginmelerle yetinecegiz:

1- Zerdiistilik’te de "tanr1” bir "insan" (Ahuramazda) kimligindedir; Alevi-
lik’te de (bagta yeniden yaratilan Ali olmak {izere tiim insan-t kamil’ler).

2- Zerdiigt, Mazda’ya atfettigi kendi kitabt Avesta’y1 kutsar; Aleviler kendi
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dnderlerince yazilan ve ayet olarak nitelendirdikleri kendi deyigler ini.

3- Newroz basta olmak iizere, kig ve ilkbaharda yogunlagan kimi bayramlar
birbirine ¢ok yakindir.

4- Giines, ay, ates ve ocak Zerdiistliik’te de kutsanmaktadir, Alevilik’te de.
Bilindigi gibi, Zerdiistliik’te ates aydinhigin ve iyiligin simgesi oldugu i¢in kutsal-
dir. Alevi Kiirtler’de de giines 1s1iklarinin ve ates yanan ocagin ayr1 bir yeri vardir.
Bunun yaninda Alevi cemlerinde gorev alanlardan biri de ceragcr’dir ve bu go-
revli kandilleri yakar.

_ 5- Bedenin 6lmesi, ruhun devamlilig1 iki 6gretide de ortaktir. Alevilik bunu
"Oliir ise ten dliir, canlar dlesi degil” biciminde siirlestirir.

6- Tek kadinla evlilik ve giftlerin birbirini bogamamasi, iki dinde de ortaktir.

7- Zerdiistilik’te stit kardesligi, Alevilik’te siit ve miisahip kardeslerin bir-
birleriyle evlenmemeleri ortak bir 6zelliktir.

8- Dogadaki kimi varliklar gibi agaglarin kutsanmas, iki 6gretide de esastir.

9- Bilindigi gibi Zerdiist, bir Med boyu olan Magiler’in soylu bir ailesinden
gelmektedir. Magiler’in biiyiik bir ¢ogunlugu sihir ve biiyiiyle ugragmaktaydilar.
(Ingilizcedeki magic: sihir, biiyii séziiniin de buradan geldigini santyorum.) Sihir
ve biiyii gostermek, bilindigi gibi Alevi pirlerinin de énemli 6zelliklerindendir.
(Siinni Kiirt tarikatlarindaki sihirli gosteriler de bu gelenegin iirtinii olmali.)

10- Bilindigi gibi Avesta’nin manzum lirik parcalari niteligindeki Gathalar
béliimiinde dini inan¢ alaninda sarki ve siirlerin okunmasi, miizikal estriimanlarin
kullanilmasi gelenegi vardir. Alevi torenlerinde sazin, semahin ve demin 6zge bir
yeri oldugu bilinmektedir.

11- Gerek Zerdiigtilik’te gerekse Alevilik’te kemer simgesel bir nitelik tagir.
"Yiinden 6rme bu kusak, kirmizi renklidir. Alevi giilbanglarinda (dua) bu olgu /7
kemer-best olarak geger."

12- Alevilik’teki "eline, diline, beline sabip ol" belgisinin de Zerdiistliik’ten
geldigi séylenmektedir. (Bkz. Dr. Cemsid Bender: Aleviligin Tarihi Kokeni, 6
Agustos 1995)

13- Cem (Civat) gibi dinsel torenlerde, yargilananlarin dara kaldirilmast,
sugsuz bulunanlarin ya da cezasini ¢ekenlerin dardan indirilmesi uygulamasi
Zerdiistliik’ten Alevilige gegen zelliklerdendir. (Bkz. E. Xemgin: Aleviligin Ko-
kenmdekz Mazda Inanci ve Zerdiist Ogretisi, Berfin Yay. Ist. 1995, s. 189-190)

14- Zerdiigtliik’te, sonraki goksel dinlere Sirat Kopriisii olarak gegen bir
Cinvat Képriisii inanci vardir. Insanlarin sevap ve giinahlarinin sorgulanacagi ve
tartilacagi bu Cinvat Képriisii anlayigi, Alevilik’te bu diinyada ve farkh bigimde
algilanmakta ve uygulanmaktadir. Aym zamanda bir halk mahkemesi goérevi ya-
pan Alevi cemlerine Kiirdistan’da "‘civat'’ denmektedir. (Bkz. Peter, J. Bumke:
Dersim’de Kizilbas Kiirtler-Marjinalite ve Rafizilik; Kiirtler Uzerine Tarih ve
Folklor Yazilar icinde, 0z-Ge Yay. 1991, 5. 172)

25



Bu ornekleri alabildigine ¢cogaltmak mumkindir. Ancak bu karsilastirma
bile, yaklasik 2600 yil énceki bir dinin, "heterodoks Kiirt din ve inanclari™ ize-
rinde ne derin izler biraktigini géstermeye yetiyor, saniriz. Agiktir ki, bunun te-
mel nedeni de bu topluluklarin genellikle halk tabakalari i¢cinde ve kirsal kesim-
lerde yer almasidir.

Zerdlist dininde her dogan cocuk ve
her 6len insan icin bir agac dikilir. Bu
inancla dikilmis binlerce yillik agaclar
vardir. Bu agaclarin adi Abergu 'dur
ve kutsal sayillmaktadir.

[Kaynak-Sami Solmaz: Atese Tapma-
yanlar/Zarathushtra Cumhuriyet
Hafta, 11-17 Agustos-1995]

Cakcak Daglari'nda bulunan Pire Sa-
ba, Zerdustlerin kutsal ziyaret yeri-
dir. Her yil 15-18 Haziran arasinda
dunyanin her yerinden insanlar, bura-
yI ziyarete gelirler.

[Kaynak-agy.]



I-D) ALEVILIKLE YEZIDILIK ARASINDA BENZER CIiZGILER

Bugiine kadar yiizlerce bagimsiz ya da genel ¢aligmaya konu olmug Kiirt
kimlikli Yezidilik kugkusuz giderek azalan mensuplarina ragmen daha birgok in-
celemeye konu olacaktir. Ozellikle giderek geligen Kiirdoloji bilimi, ister istemez
bu inang ve kiiltiir iizerinde yogunlagacaktir. Ciinkii bir biitiin olarak Yezidiligin
kutsal metinleri ve sozlii gelenege dayal Yezidi kiiltii, Kiirdistan uygarhgini ay-
dinlatmak agisindan 6nemli 6geler tagryor.

Burada ayrintiya girmeden, konuyla iigili belirlemelerimi satirbaglart halin-
de aktarmak istiyorum:
1-Yezidiler, Seytan tapicilar1 degildir.

2-Yezidilik, Isldmiyetten degil ge¢misi Stimer uygarligina kadar gétiiriilebi-
lecek eski kiiltiirlerden ve 6zellikle Zerdiistliik ve tiirevlerinden kaynaklanan bir
dindir.

3-Yezidiligin kuramlastiricisi sayilan Seyh Adi bin Musafir, biiyiik bir mu-
tasavviftir.

4-Tasavvuf da Islamlikla dogrudan iligkili bir 6greti degildir. Tasavvul,
Tanrisal giicii insandan giderek yakalamadir. "Islam Tasavvufu" denen gey, tasav-
vuf felsefesinin zorunluluktan kimi Islami parolalarla yagatilmg bigimidir. Ciinkd
Islamlik, tasavvufla kesinlikle bagdasamayacak kati kurallardan olugan bir dindir.

5-Yezidilik, Zerdiistgiiliikten onemli 6lgiide etkilenmigtir, ancak onun mota-
mot bir devami degil, degisime ugramis devami niteligindedir. Dualizmden (iyi-
lik-kotiiliik Tanrilarint kabullenme) Monizm’e (tek Tanrilik) gegis gibi. Burada
"kotiiliik" ilkesi reddediliyor. Alevilikteki ""hayir ve ser yapmak insamn elin-
dedir" ilkesi Yezidilikte de gegerlidir. Aslinda Yezidilik, "kotilik" ilkesini red-
dettigi icin, bagta Miisliimanlik olmak iizere diger egemen dinlerce "Iblis veya
Seytan tapiciligr’ ile suglanmigtir.

6-Yezidiligin etkilendigi din ve inanglar $0yle siralanabilir:

Zerdiistciiliik: Dualizmi gagristiran hususlar, lyilik Prensibi, Toprak-Su-
Ates-Agag killtii, gok cisimleri ve 6zellikle Giinege tapinma.

Samanizm: Gomme adetleri, dans ve raks. (Bkz. T. Akpinar: Yezidilik.)
Sabilik: Tenasiih (Ruhun gocii).

Manihaizm: Temizlenme esaslari.

Musevilik: Siinnet olma, domuz eti yasagi.

Hiristiyanhk: Eski ve Yeni Ahdin kutsal sayilmasi, Isa’nin yeniden gelece-
g1 inanct, her y1l Isa adina kurban.

Nesturilik: Vaftiz, Aksam Yemegi, Sarapli Ekmek Ayini, evlenirken kilise-
leri ziyaret.
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Islamiyet: Farkli nitelikte de olsa orug ve kurban kesme.

Tasavvuf: Vahdet-i Viicut felsefesi, gizli ibadet, inanglar1 gizli tutma biyiik
mutasavviflarin mezar ve tiirbelerine biiyiik sayg: gésterilmesi.

7-Yezidilik, bir karma din oldugu gibi, ayn1 zamanda Kiirdistan’in orta
bolgelerinde daglik alanlarda orgiitlenen bir halk dini'dir. Kiirdistani bir halk dini
oldugu i¢in de, digardan bu dine girilmesi imkénsizdir. Yezidi bir ana-babadan ol-
mayan Yezidi olamaz. Bu yoniiyle de Kizilbas-Aleviligine benzer; 6zellikle Kiirt
Aleviligine.

8-Yontem ve igerik olarak birbirine benzeyen Yezidilikte ve Alevilikte mis-
yonerlik yoktur; dinlerini yayma gibi bir amag giidiilmez. Tersine digariya kargi
korunma diirtii ve anlayis! egemendir.

9-Yezidilikte tanrisal gii¢ Meleké Tavus’un gahsinda simgelesir. Bu nedenle
0, Yezidiligin en kutsal varlifidir. Meleké Tavus’tan sonra en kutsal varlik, bu di-
nin 12. yiizyildaki kuramlagtiricist Seyh Adi bin Musafir’dir. Seyh Adi, Kiirdis-
tan’in ortalarina rastlayan Hakkari’de Zerdiistiligi yeniden yorumlayarak Yezidi-
lik dinint yeniden bigimlendirmistir. Kitabii’l-Cilve’nin bu asamada ona vahye-
dildigine inanilir. O kendisini bir peygamberden de 6te bir Tanri-Insan olarak su-
nar. Bu yoniiyle de Alevi kiiltiiniin yeniden bigimlendirdigi Ali-11ihi’ye benzer.

10-Kokleri dortbin yi1l kadar gerilere gétiiriilen Yezidilik inancinin da basg-
langigta dogrudan yazili kitabr yoktur. Daha ¢ok sézlii kural ve geleneklere daya-
nir. Ancak 12. yiizyilda Seyh Adi’ye Meleké Tavus’ga vahyedildigi séylenen Ki-
tabu’l-Cilve ile Seyh Adi Kasideleri (Ilahileri) ile bundan yaklasik ikiyiiz yil
sonra Hasan el-Basri tarafindan yeniden yazildig1 séylenen Mushafé Res, bu di-
nin yazili teorik ¢ergevesini olugturur. Ancak tipki Alevilikte oldugu gibi, sonra-
dan kaleme alinan bu metinler, ¢ogu kez Yezidiligi tiimiiyle anlatmaya ve yan-
sitmaya yetmez. Bu nedenle daha ¢ok sozlii gelenekler egemendir.

1 1-Bugiin elimizde bu kutsal kitaplarin hem Kiirtce hem de Arapg¢a metinle-
ri bulunmaktadir. Kutsal kitaplar, Kiirt dilinin Kurmanci lehgesiyle (Mukri lehge-
si) ve ozel sifreli bir yaziyla yazilmistir. Ozel sifreli bir yaziyla yazilmalarinin ne-
deni, onlarin bagkalari tarafindan okunmasint 6nlemek igindir. Yezidiligin kutsal
kitap ve metinleriyle dualan tiimiiyle Kiirtce’dir. Bu da, Yezidiligin Kiirt kimlik-
li bir din oldugunu goéstermektedir. Yezidilik, Kiirt yurtseverligiyle yogrulmus bir
sOylem tasir. Bu inanca gore Tanrt da Kiirtge konugmakta ve Cennette de Kiirt di-
li konugulmaktadir!..

12-Hiristiyanhkta Tanri’nin Baba-Ogul-Rubh teslisiyle (iigte-birlik, tigleme)
Alevilikte de bunun Allah-Muhammed-Ali ii¢clemesiyle ifade edilmesi prensibi
Yezidilikte yerini Tanri-Meleké Tavus-Seyh Adi ii¢lemesiyle birakir.

13-Aleviligin "Ali taraftarlan” olarak sunulmasi nasil yanligsa, Yezidiligin
Emevi halifesi "Yezid taraftarlig1" olarak sunulmasi da Araplarca kasten tiiretil-
migtir ve dylesine yanhistir. Aleviligin eski ve astl séylemi Surh-ser, Kizilbas,
Ahlé Haq vs. oldugu gibi, Yezidiliginki de "Ezdey, Izidi" ya da '"Yezdani'dir.
Gerisi zorlama ve yakistirmadir, bu inanglan 6ziinden saptirmadir. Bu konuda da
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Yezidilikle Alevilik arasinda biiyiik benzerlikler vardir. ki inang digariya kargi
kendini agik¢a ifade edemedigi ve savunamadigi icin, egemen dinler onlar adina -
kendi ¢ikarlarina uygun-yorumlar yapmaktadir.

14-Yezidilikte ve Alevilikte dinsel hiyerarsi 6nemli 6l¢iide tasavvuftan alin-
migtir. Dini metinler de tasavvuf gizemciligi ile biiyiik bir benzerlik gostermekte-
dir. Alevilikteki Miirsidlerle Yezidilikteki Seyhler; Alevilikteki Pirler ya da De-
delerle Yezidilikteki Pirler; Alevilikteki Zakirlerle Yezidilikteki Kavvallar;
Alevilikteki Semazenlerle Yezidilikteki Kocaklar; Alevilikteki Gozcii ve Ce-
raga ile Yezidilikteki Avanlar ayn1 konumdadir. Alevilikteki Miisahip Kardes-
ligin yerini Yezidilikte Ahiret Kardesligi ahiyor.

15-Diinyanin ve insanin kokenine, ruhun yeniden dirilmesine ve bir viicut-
tan digerine ge¢mesine iligkin benzerlikler, tasavvuftan alinan ortak 6zelliklerdir.

16-Alevilik ve Ahlé Haq inanglarinda oldugu gibi "Melekler Kiiltii"ne daya-
nan Yezidiligin de Tanr’dan inen kutsal kitabr yoktur. Ancak Meleké Tavus’a ve
Seyh Adi’ye atfedilen kitaplar vardir. Zaten Yezidilikte yedi kutsal melek, seyh
konumundaki din ulalarinin sahsinda somutlagtirilir. Yani Alevilikle Ahlé Haq'ta-
ki Imamlik Yezidilik'de Melek'le kargilanir.

17-Dogan giinese ii¢ kez egilip selam vermek, bayramlarda ve térenlerde
sarkilar séylemek Yezidilerle Alevilerin ortak 6zelliklerindendir. (Sosyal yagam-
daki diger benzerlikler i¢in bkz. M. Cem: "Yezidi ve Alevi Kiirt Gelenekleriyle
Ilgili Bir Karsilastirma'', Alevilik Sorunu icinde, Stockholm, 1995)

18-Seyh Adi bin Musafir’in yeniden bi¢imlendirdigi Yezidilik'le Miislu-
manlik arasinda 12. yiizyildan itibaren agik ¢eliskiler, dahasi diismanliklar yagan-
di. Bu tarihten sonra Yezidilere karg: girigilen soykirimlar, Yezidiligi Alevilik gi-
bi daha kapali ve gizemli bir inan¢ haline getirdi. Son 6nemli katliamlar 17. ve
18. yiizyillarda Osmanlilar'ca, 19. yiizyilda bunlara ek olarak Miisliiman Kiirtler-
ce Yezidi Kiirtlere kargi uygulandi. Bundan dolayidir ki, mensuplarn hizla azalan
bir din olageldi Yezidilik ve bugiin "'6lmekte olan bir din" olarak aniliyor ne ya-
zik ki. Oysa bu, herseyden 6nce kiiltiir i¢in bir kaytptir.

Bundan dolayidir ki, bigim inang baglaminda da olsa kiiltiirtimiize sahip ¢ik-
mamz, her zamankinden daha biiyiik bir 6nem tagiyor...

I-E) ALEVILIKLE AHLE HAQ'LIK ARASINDA BENZER CIZGILER

Alevilik’le Yezidilik’in yanisira Islami olmadig1 halde Miisliimanlik gatisi
altinda gosterilmeye calisilan dinsel dgretilerden biri de Ahlé Hagq dinidir. Ali-
Ilahilik, Ali-Haqlik, Yarsanilik ve Giiney Kiirdistan’da Kakilik (Kardeglik) ola-
rak adlandinilan Kiirtler arasinda orgiitlii bu din ile Alevilik ve Yezidilik, melek
kiiltiine bagh kardes dinler kategorisindendir.

Dogal olarak bu dinlerin ii¢ii arasinda, gerek inang ve kiiltir kaynaklari, ge-
rekse ibadet yontemleri konusunda biiyiik benzerlikler vardir. Ermeni Hiristiyan-
higi olan Gregoryanhk’la, Arap Hiristiyanhig1 kabul edilen Nusayrilik’le de bir-
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cok benzerlikler gosterirler. Esasen, bu 6gretilerin tiimii arasinda gerek felsefe ve
diigiince dokusu, gerekse ibadet bigimleri agisindan sayisiz ortak bileskeler vardir.

Biz burada, Alevilik’le Ahlé Haq dinleri arasinda benzer ¢izgileri dzetle
yansitmak istiyoruz.

1- Alevilik de bugiin Kizilbaglik, Bektasilik vb. birgok 6gretinin ortak adi
olmus: Ahlé Haqhk da Tayifasanlik ve Yarsanilik gibi birgok &gretinin ortak adi.
(Tayifasanlik, Bektasiler gibi daha ¢ok kasaba ve sehir ¢evresinde orgiitliidiir.)

2- Alevilik zellikle Kiirdistan’da Ali-Ilahi Kizilbaghig olarak anmhir; Ahlé
Haq ise aym zamanda Ali-llahilik ve Ali-Hagqlik olarak da adlandinhyor.

3- Her iki 6gretinin gergek izleyicileri, bilgilenme ve olgunlagma siirecinin
Seriat (Kanun), Tarikat (Yol), Marifet (Gnosis) asamalarim1 geride birakip Ha-
kikat (Ger¢ek) asamasina ulastiklarma inanirlar.

4- Alevilik’teki 12 Imam’ligin yerini, Ahlé Hag’da 12 Hanedan veya Silsi-
le aliyor. Zaten 12 Imam da bir “silsile’’ye baglaniyor.

5- Ahlé Haq inancinda Tanri’nin yedi “donu’’ ve her birine eglik eden me-
lekler vardir. Melek kiiltiine bagli bir inang olarak bu yoniiyle ayni zamanda Ye-
zidilik’e benzer.

6- Ahlé Haq inancinda, Tanri’nin ilk donu (goriiniimii) kabul edilen Kha-
wandigar (diinyanin yaraticist), ikinci asamada yerini Ali’ye birakir. Bilindigi gi-
bi Alevilik’te de Ali bir “Tanrisal gii¢’’tiir, giderek Tanrt’nin bir goriinlimiidiir.
Yezidilik’te Seyh Adi bin Musafir’in kutsal bir 6nder olarak 6ne ¢ikmasi gibi,
Ahlé Haq inancinda da Sultan Sohak adi belirgin-simgesel kutsal gii¢ olarak 6ne
ctkiyor.

7- Sultan Sohak’in karisiyla varettigi kutsal Yediler, ayn1 zamanda Ahlé
Haq dininin yedi kolunun kurucularidir. Bu alt kollara Ocak denir ve bu kollar
daha sonra 12’ye ¢ikarilmustir, /2 Halifelik’te oldugu gibi. Ote yandan, bilindigi
gibi Alevilik’te 12 temel Dede Ocagr kabul edilir ve bu ocaklarin tiimii de Der-
sim kaynaklidir. Tannsal kigilikler olarak goriilen bu kutsal ocaklar sunlardir:
Kureys (Seyyid Mahmud Hayrani), Bamasor (Baba Mansur), Diizgiin Baba
(Sah Haydar), Sultan Hidir (Uryan Hidir/Hizir Uryan), Munzur Baba, Agucan,
Sih Delili Berhecan, Sar1 Saltuk (Sari Ismail), Seyyit Koca Siileyman, Seyyit
Gabani, S1h Hiisamettin Aseli ve Dervig Cemal. (Bkz. E. Danik: “Dersim Ale-
vi-Kiirt ve Zaza Mitolojisi ve Pantheonu Uzerine”, Birikim der. Agustos-1966)

8- Alevilik’teki Kirklar Meclisi’nin yerini, Ahlé Haq’ta Kirk Gii¢ (Cilnl-
tan) alir.

9- Alevilik’teki Yetmigiki Millet' in yerini, Ahlé Haq’da Yermigikiler Grubu
alir.

10- Alevi tore ve torenlerindeki hizmet kapilarindan bazilart Ahlé Haq’da
72 Korumact, 366 Cesur Savaggt, 444 Ciragcr, 9900 Hizmetgi bigimiyle yagar.

11- Gizli din kategorisindeki Alevilik’le Ahlé Haq arasinda ibadet bigimi
konusunda da bir¢cok benzerlik vardir:
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- ikisi de Cem’e (Ciwat, Meclis) biiyiik 6nem verir.

- Cemlere kadmlar da katildig1 i¢in, kadin-erkek esitligini kabul etmeyen
Siinni inanglarca her ikisi de “mum sondiirmek’’le suglanmuslardir.

- Ahlé Haq’'da dervisler saz ile zikr yaparlar. Her dervisin bir Pir’i ve Miir-
sid’i olmasi gerekir. Aynt seyi Alevi Kiirtler’de Pir ya da Zakir yapar. Pirlik ve
Miirgidlik bilindigi gibi Alevilik’te de temel dinsel makamlardir.

- Elle ates tutma ya da kurban etini kaynar kazandan elle ¢ikarma gibi gele-
nekler, iki dinde de ortaktir.

12- Musahip-Kardeglik kurumu ve gelenegi, her iki inangta da gecerlidir.
Yezidilik’te bu kurum, Ahiret Kardegligi adin1 alir.

13- Gegmiste sag¢ ve sakala, daha sonralartysa biyiga bicak vurmama (kestir-
meme, kil diisirmeme) her iki 6gretide de ortak 6zelliklerdir.

14- Her iki dinin de belli bir kutsal kitabt yoktur. Aklé Haq kendine Gerge-
gin Dini derken; Aleviler “Hakikatin Nuru’'nu temsil ettiklerini soylerler.

15- Her iki din de, genellikle yoksul sinif ve tabakalar arasinda ve kirsal ke-
simde Orgiitlenmisgtir.

16- Her iki din de Zerdiigtliik’ten etkilenmis.

Alevilik’le Ahlé Haq arasindaki benzer ¢izgileri ve ortak bileskeleri daha da
artirmak miimkiindiir. Ancak burada siralanan benzerlikler bile, inang ve kiiltiir
kaynaklari ortak ya da birbirine yakin topluluklarin ortak ya da benzer 6gretilere
sahip olacaklarim agik¢a gosteriyor. Ancak igin aci yani, Batililar 19. yiizyildan
baslayarak bu din ve ogretiler iistiine sayisiz ¢alisma yaparken; bu &gretilerin
mensubu Kiirtler de dahil Dogulularin, Iran-Kiirdistan-Mezopotamya-Anadolu
cografyasindaki dinsel-inangsal-kiiltiirel yapilanmayi yeterince bilmemeleridir.

I-F) ALEVILIKLE HIRISTIYANLIK ARASINDA BENZER CIZGILER

Atatiirk’iin danigmanlarindan Prof. Hasan Resit Tankut, Anadolu ve Kiir-
distan’la ilgiti olarak 1938 yilinda yonetime verdigi gizli bir Etno Politik (De-
mografi) raporunda; "'Gizli Dinler'' arabaghig1 altinda su din ve 6gretileri sirali-
yor: ""Alevilik, Bektasilik, Kizilbashk, Ismaililik, Diirzilik, Nusayrilik, Yezidi
dini, Masonluk, Yahudi dénmeligi, Babiler (Bahailik)." (Bkz. M. Bayrak:
Kiirdoloji Belgeleri; s. 215)

Bunlardan Bektasilik’in II. Mahmud doneminde etkisizlestirildigi, ancak
daha sonra Ittihadgilar tarafindan yeniden &zendirilip érgiitlendirildigi ve kulla-
nildig1 biliniyor. Kemalist yonetim, 1925’ten sonra "tekke ve zaviyeleri kapatma
saviyla” bu tarikatin tekkelerini de Kiirt kimlikli diger tekkelerle birlikte kapat-
mug, ancak 1927 yilinda ¢ikardigi bir yasayla Tiirk kimlikli Bektagi tekkelerini
yeniden serbest birakmistir,

19. yiizyildan itibaren Osmanli aydinlar arasinda orgiitlenen Masonluk, da-
ha sonra yasaklanmasina ragmen giiniimiizde alabildigine mesruiyet ve etkinlik
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kazanmstir. Kaizilbaghk ve Alevilik disindaki din ve 6gretiler ise, yasak politika-
larindan ve egemen dinsel baskilardan dolay: ya alabildigine kiigiilmiis ya da kilik
degistirerek yasayabilmiglerdir. Bunlardan Diirzilik, Nusayrilik ve Bahailik, da-
ha ¢ok Hiristiyanlik izleri tagidiklarindan baskilanmiglar ve mevzii kalmiglardir.
Siimerler’den bu yana ¢esitli din ve kiiltiirlerden etkilenerek olugan Kiirdistani ni-
telikteki bir karma din olan Yezidilik ise, yine egemen Siinni-Miisliiman Kiirt y6-
netimlerinin ve dindarhiginin etkisiyle alabildigine kiigiilen bir din konumuna gel-
migtir. Bir zamanlar Iran’da, Basra Korfezi’nde ve Mezopotamya’da son derece
giiclii ve yaygin olan Ismaililik, giiniimiiz Anadolu’sunda ve Tiirkiye Kiirdista-
nr’nda bir varhik gostermemektedir. Yahudi donmeligi ise ya bagka inanglar igin-
de erimis ya da aslina doniigmiigtiir.

Gecmiste cesitli adlarin yanisira Tiirk¢e soylemiyle Kizilbashk olarak ani-
lan 6greti ise gliniimiizde Alevilik adiyla yayginlik kazanmig bulunuyor. Bu 6gre-
ti, kimilerince mezhep, kimilerince tarikat, kimilerince bir felsefe ve yagama bi-
¢imi, kimilerince emekgi sinif ideolojisi ve kiiltiirii, kimilerince de bir din olarak
kabul ediliyor. Alevilik’i bir din olarak gorenlerden biri de, yukardaki gizli rapo-
run sahibi Tankut’tur. Resmi soylemde Alevilik’i "islamligin bir tarikat:” sayan
cevreler, gizli raporlarinda Aleviligin ayri bir din oldugunu séylemektedirler.

"Bunlar: Bektagiler'e benzetmek azim (biiyiik) bir hatadir. Bektasilik, Me-
lamilik birer tarikat oldugu halde, Ali-Ilahilik bir dindir. Oyle bir din ki, arala-
rinda agk ve muhabbeti hariciler i¢cin kin ve nefreti telkin eder. Ve Ali-llahi'nin
bildigi bir tek haraggt vardir. O da diin Osmanli idi, bugiin Tiirk'diir.” (Bkz. M.
Bayrak: Kiirtler ve Ulusal Demokratik Miicadeleleri, Ank. 1993, s. 516).

Tankut, bir gizli calismasinda soyle diyor: "Gdériiniirde Tiirkiye'de yalniz
Miisliimanlik var sayiir. Halbuki igin i¢yiizii hi¢ de oyle degildir. Aleviligi Is-
lam’in bir mezhebi veyahut bir tarikati sayanlar tamamiyla yanilmislardr.
Rabbiilalemin olan Hlahi, Resulullah olan Muhammed’i, kelamullah olan Kuran't
ve hadisleri bulunmasina ragmen Alevilik Miisliimanlik degildir. Onu Siilikle
karigtirmak da hata olur." (Bkz. M. Bayrak: Kiirdoloji Belgeleri, s. 435)

Sozkonusu raporunda, ""Alevi, her yerde Hiristiyan dostudur'’ diyen Tan-
kut, sdzlerini g6yle siirdiiriiyor: "Ocak baglarinda mubabbet eden insanlarin ara-
sindaki Hiristivan hi¢ de yabanci sayilmaz. Belki bir cegit itizal yolu (akilct yol,
MB.) olan Gregoryanlik, baska Hiristiyan mezheplerine gire Aleviligi daba zi-
yade oksayabildigi icin iistiin tutulmaktadir. Surast gergek ki Ermeni, Alevi’nin
en yakin bir dostudur.' (Bkz. age, s. 473)

Prof Tankut, 1960 Ihtilali’'nden sonra yonetime verdigi "Dogu ve Guney-
dogu Bélgesi Uzerine Etno-Politik Inceleme" raporunda da; Cumhuriyet’in
baglangi¢ yillarinda tanik oldugu bir belirlemeyi Sivas’in Hafik ilgesinin bir Alevi
koyliisiiniin dogrudan anlatimiyla veriyor. Tankut’un, geceledigi Alevi kdytindeki
ev sahibi, iki komgu unsur olan Kiirt Aleviligi ile Ermeni Hiristiyanhg arasin-
daki benzerlikleri s6yle koyuyor:

"Aleviler’le Ermeniler arasindaki fark, sogan zart kadardir. Ermeniler;
Tanriyt baba, ogul ve ruh olarak anar; biz bu iiclemeyi Allah, Muhammed, Ali
biciminde soyleriz.
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Onlarin 12 Havari’si vardir, bizim 12 Imam’inuz.

Ibadet ve oruglarin vakit ve sekliyle bayramlar, her iki millette de asag vu-
kart aynidir.

Onlar tek kadinla evlenir ve kadin bogsamazlar, biz de oyle.
Onlar sakal-biyik kestirmez, kil diisiirmezler; biz de oyle.
Onlar gusul etmezler, biz de dyle.

Onlar gogiislerinde hag ¢ikarmak yoluyla sahadet getirirler, biz acik avu-
cumuzu bagrimiza basmak suretiyle.

Biz sonradan Hz. Ali Efendimize uydugumuz icin adinuiz Alevi oldu. Yok-
sa aranuzda bir fark yoktur. (Bkz. age, s. 218-219)

Kugkusuz bir Alevi k6yliisiiniin bu belirlemesinde biiyiik bir gergek payi
vardir ve bu, nedensiz degildir. Bu diisiinsel belirlemenin, tarihsel ve toplumsal
temelleri vardir. Esasen bir dini irdelerken, onun ¢ikis kaynaklarina ve yayilma
alanlarina; bu arada etkiledigi, etkilendigi ve eklemlendigi, ortiistiigi din ve
inanglara bakmak gerekiyor. Ancak diinden bugiine egemen din ve ideoloji, tar-
tigmay1 ve sorgulamay: yasakladigi ve ikame ettigi goriisleri tabulastirdig1 icin
bunun agik planda yapilmasi miimkiin olamamis ve gergek, cogu kez ancak gizli
raporlarda verilmis.

Yukardaki belirlemeden de anlasilacag: gibi; Aleviligin bir Islami 6greti
olarak goriilmesine karine olusturan Allah-Muhammed-Ali teslisi (iigcleme, iicte-
birlik), Hiristiyanliktaki Baba-Ogul-Ruh tiglemesinden geliyor. Bunun Yezidi-
lik’teki kargihg1 Allah-Melek-i Tavus-Seyh Adi ii¢lemesidir.

Ote yandan her iki din ve inangta, tore ve tdrenler kadinli-erkekli yapildig:
gibi; ikisinde de miizikli ibadet esastir.

Gegmiste gerek Kiirdistan’da gerekse Anadolu’da biiyiik bir yayginhg: bu-
lunan Paulicien (Pavlikan, Pauluscu, sonradan Tondrakit) adindaki aykiri-miu-
halif Hiristivan dininin, Anadolu ve Kiirdistan Aleviligi’ nin temel inang ve kiil-
tiir kaynaklarindan biri oldugu, hatta birgok boyutuyla onunla biitiinleserek kilik
degistirdigi bilinmektedir. Konum olarak da Pavlikanlar ile Aleviler arasinda bii-
yiik benzerlikler vardir. Biri Hiristiyanliga, Steki Miislimanhga aykiri 6gretiler
olduklari halde ikisi de "takiyye" yapmak zorunda kalmiglar ve gercek kimlikle-
riyle ortaya ¢ikamamiglardir. Bundan dolay1 da siireg igerisinde birgok kirima ve
kiytma ugramglardir.

Ozellikle Ermeniler arasinda érgiitlii Paulusgu (Tondrakit) &gretinin gele-
nek ve gorenekleriyle Aleviler’in gelenekleri arasinda garpici benzerlikler bulun-
maktadir. Herseyden once her iki 6greti de kilise ve cami gibi sematik kuruluglar:
degil, insant esas aliyordu. Pavlikanlar kiliseye, Aleviler camiye kargiydi. Pavli-
kanlar ibadetlerini gosteristen uzak olarak evlerinde, bodrum katlarinda hatta
ahirlarda yapiyorlardi; Aleviler de uygun bulduklart ev ortaminda. Her iki 6getiye
gore de, gercek kilise ya da cami, yaptlmig bir binadan ¢ok, inangh kiginin gén-
linde olan goriinmez bir yapi idi.
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Kizilbaglar’in cemlerde yiiriittiikleri lokma toreni bile, Hiristiyanlarin kut-
sal yemek ayini’nden gelmektedir. Bilindigi gibi dkarist ya da komiinyon avini
olarak adlandinlan Hiristiyanlar’a 6zgii bu kutsal torende; Isa’nin kanint ve etini
temsilen sarap icilip, ekmek ve et yenmektedir. Alevilikte bu téren, lokma téreni
adin1 aliyor ve torende lokma yenmesinin yamsira kimi yerlerde dem olarak nite-
lendirilen garap igiliyor.

Hiristiyanlik’la Alevilik arasindaki benzerlikleri, dini 6nderler dahil daha
bir¢ok alanda yakalamak miimkiindiir.

Kisaca, bir aragtirmacinin anlatimiyla "dig ytizeyi Sii Islam ancak ézii Paga-
nizm, Mitraizm, Ermeni Hiristiyanligi ve belki de Mazdeizm karigimi heterodoks
bir din'' olarak ortaya c¢ikan Aleviligin, "Huristiyanlik ile, dzellikle de Ermeni
Huiristivanligi ile giiclii baglar: ve benzerlikleri bulunmaktadir.” (Matti Moosa:
"Armenian Elements in the Belifs of the Kizilbash Kurds" (K:izi!lbags Kiirt-
ler’in Inancinda Ermeni Unsurlar), The Ghulat Sects i¢inde, Syracusa Un.
Press, 1988)

I-G) ORTA ANADOLU'NUN "KIZILBAS KURTLER"'1

Insan yagamimin ilk yedi yillik siirecindeki anilar, en kalici izler birakan ani-
lardir. Babam, ¢ocukluk yillarimdan baglayarak bir Alman heyetinin yoremizdeki
bir gezisinden ve heyettekilerin bolgemiz halkina iligkin izlenimlerinden yeri gel-
dikge dviinerek s6z ederdi. Babamin biiyiiklerinden aktararak anlattiklarina gore;
20. yiizy1lin baslarinda bir Alman heyeti kdyiimiiziin de i¢inde yeraldigi Binboga
yoresini dolagmig, koyliilerle goriigmeler yapmts. Heyette, sarigin Alman kizlar
da bulunmaktaymisg.

Heyet tiyeleri, komgu koytimiiz Kirkisrak’t da ziyaret etmig ve 6zellikle bu
koyde Alevilige yeni bir yorum getiren Momiké Kosa’dan (Kése Momo) olduk-
ca etkilenmisler ve su itirafta bulunmuslar: "Siz yasama ve insanlifa bakis felse-
fenizle biz Avrupalilardan yiiz yil daha ilerdesiniz!..."

Bu sdylentiyi, babam biiylik bir haz ve 6viing duyarak anlatirdi. Kuskusuz
heyetin gercek niteligini ve kimligini bilemiyordu. Heyette kimlerin bulundugunu
da. Zaten kendisi de biiyiiklerinden duyduklarini aktartyordu.

Kendi kdyiim ve yoremle ilk kez temasa gecen bu heyet, ¢cocukluk yillarim-
dan itibaren stirekli olarak kafami meggul etti. Yagim ilerledikten ve Bat literatii-
riinii biraz tamdiktan sonra bu gezinin yazili kaynaklarint bulabilecegim konusun-
da bir umut belirdi ve Avrupa’y: tanidiktan sonra bu umut daha da artt1.

Yanilmamigtim. Halk ozan1 yakinim Temeli ile ortak bir arkadagimiz bu ya-
z1l kaynagn ilgili kesitini kopi ederek 1987 yilinda kendisine vermis, ancak kay-
nagim belirtmemisti. Avrupa’ya zorunlu geligimden sonra kaynagin aslim yeni-
den aragtirmak zorunda kaliyordum. “Kiirdistan’a ve Mezopotamya’ya Iliskin
Batili Seyahatnameler Bibliyografyasi’’n1 hazirlarken, bu kaynaga yeniden rast-
ladigim gibi yazar1 Hugo Grothe’nin bir¢ok bagka eserine de rastladim.

35



[1nSiy  uebzen  *|/006T-uljieg ‘MO  ueyorssad Wz J93WpSIRINWOA wisyuaddO  um  Cig-yeukey]
asuny  ueAnsuiH  uejwepe 9 | yleS



Anladim ki, iiniversitede dogent konumundaki yazar, ayni zamanda bazi
aragtirma kurumlartyla ve dénemin Alman Imparatorlugu’yla birlikte ¢alisiyor.
Yani 20. yiizyil baglarinda Ortadogu’ya ve Uzakdogu’ya agilmaya calisan Alman
devleti adina yapilmig bir aragtirma gezisi sdzkonusu. Dahasi, eski seyahatname-
lere daha ¢ok graviirler eslik ederken, bu seyahatnameye ¢ok sayida fotograf eslik
ediyor.

Soziinii ettigimiz seyahatname, Hugo Grothe’nin ""Meine Vorderasienex-
pedition 1906 und 1907" (Onasya Gezim, 1906 ve 1907) Leipzig, 1912 adindaki
2 ciltlik eseri. Eserin 1. cildinde daha ¢cok Mezopotamya’daki halklar ve 6zellikle
Yezidi Kiirtler islenirken; 2. cilt Orta Anadolu iizerinde yogunlagiyor. Bu cildin
en ilging béliimii, hi¢ kuskusuz Halklar’a (Die Bevilkerung) iligskin bolimiidiir.
""Halklar Kopriisii Olarak Kiiciik Asya' (Kleinasien als Violkerbriicke) baghg
altinda, Miisliiman olarak Afsarlar, Kiirtler ve Kizilbaslar, Cerkesler, Muhacirler
(Gdgmenler), Hiristiyan halklar olarak da Ermeniler ve Rumlar anlatiliyor.

Burada iizerinde duracagimiz asil konu ise "Kiirtler ve Kizilbaglar' (Die
Kurden und Kyzylbasch) konusu dogal olarak.

Caligmalarim sirasinda yalnizca Kiirdistan’dan ve Mezopotamya’dan s6-
zeden 150 dolayinda kitap boyutunda Batili seyahatname, 50 dolayinda da maka-
le belirledim. Bu kitaplarin 100’den fazlasi ise 2’ ser ciltlik. Daha derinlikli bir ¢a-
ligmayla bu say1 kugkusuz daha da artacaktir.

Bu seyahatnamelerden bazilari ile Onasya olarak nitelendirilen Anadolu’ya
iliskin seyahatnamelerde ise bagka halklarin yanisira Orta Anadolu yerlegimli
Kiirtler’e de deginiliyor. Perrot’nun 1865 tarihli ""Les Kurdes de Haimaneh"
(Haymana Kiirtleri), D. G. Hogarth’in 1892 tarihli ""Passes of the Taurus and
Anti-Taurus" (Toroslar’dan ve Kargi-Toroslar’dan Gegis), Edward William
Noel’in 1920 tarihli "Diary of Major Noel on Special Duty in Kurdistan"
(Major Noel’in Kiirdistan Gezisi) adli makale ve kitaplar buna 6rnek olarak veri-
lebilir.

Hugo Grothe’nin konumuz agisindan biiyiik 6nem tasiyan yukardaki eseri
diginda, bu geziyi tamamlayan bir de fotograf albiimii bulunuyor: Geographische
Charakterbilder aus der asiatischen Tiirkei und dem siidlischen mesopota-
misch, iranischen Randgebirge (Asya Tiirkiyesi Ile Giiney Mezopotamya ve
iran Daglik Kesiminden Cografik Karakter Resimleri), Leipzig, 1909.

Birgok bagimsiz eseri ve makalesi bulunan Hugo Grothe’nin, 6zellikle bizi
ilgilendiren kimi kitap ve yazilari ise sunlardir:

- Hugo Grothe: Orientalisches Archiv (Dogu Argsivi), Leipzig, 1910-11.

- Hugo Grothe: Auf tiirkischer Erde, Reisebilder und Studien (7iirk Top-
raklarinda, Gezi Resimleri ve Arastirmalar), Berlin, 1903.

- Hugo Grothe: "Meine Studienreise durch Vorderasien" (Onasya’da
Aragtirma Gezim), Der Orient icinde, Miinih, 1908.

- Hugo Grothe: Die asiatische Tiirkei und die deutsche Interessen’" (Asvu
Tiirkiyesi ve Alman Cikarlart), Der Neue Orient i¢inde, 2. basim, Miinih, 1913.
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- Hugo Grothe: Deutschland, die Tiirkei und der Islam (Almanva, Tiirki-
ye ve Islam), Leipzig, 1914.

- Hugo Grothe: Lander und Vélker der Tiirkei (Tiirkiye’'de Bélgeler ve
Halklar), Leipzig, 1917.

Yedi ana Kiirt yerlesiminden biri olan Orta Anadelu Kiirt Yerlesimi, bu-
giine kadar iizerinde durulmamis ve iglenmemis konulardan biridir. Kiirdistan’m
diger kesimlerindeki Kiirtler gibi, bu bolgedeki Kiirtler konusunda arastirma ya-
pacaklar i¢in de Batili seyahatnameler biiyiik nem tagimaktadir. Orta Anadolu
Kiirt Toplumu’nun cografik dagihimi, etnik 6zellikler, din ve inang yapisi, kiil-
tiirel dokusu konusunda galigma yapacak aragtirmacilar, Osmanli resmi ve gayri-
resmi belgelerinin yanisira bu kaynaklara bagvurmak zorundadirlar.

Bu gezi izlenimleri her zaman objektif 6zellikler gostermeyebilirler. Kimi
dogrudan goézleme, kimi de duyumlara dayali olabilir. Aragtirmacilarin gorevle-
rinden biri de, kargilagtirma yontemiyle bu ayiklamayi yapmaktir.

Hugo Grothe’nin ¢aligmalarinin, Alman ve Osmanlt devletlerinin iligkileri-
nin doruk noktasina vardigt bir déneme rastladigi gézden kagirilmamahdir. Nite-
kim burada sozkonusu ettigimiz Onasya Gezim adli ana eserini; Osmanli Padiga-
h1 II. Abdiilhamid’den Anadolu-Bagdat Demiryolu imtiyazini koparan ve bu vesi-
leyle Anadolu ile Kiirdistan’t gezen Alman Imparatoru 1I. Wilhelm’e armagan
ediyor.

llging bir doneme rastlamasi ve o giine kadar yeterince seyahatnamelerde ig-
lenmemis Orta Anadolu Kiirt Toplumu’nun bir blimiinii olugturan Binboga
yoresi Kizilbas Kiirtleri hakkinda epeyce bilgi vermesi acisindan Grothe’nin
Meine Vorderasienexpedition (Onasya Gezim) adli eseri biiyiik 5nem tastyor.

I-G) ALEVILIKTE INSAN YARADILISI,
INSAN-TANRIANLAYISI VE INSAN SEVGISi

Biitiin dinsel inang ve ogretilerin diinya goriigiinii ve yagsama bakisini belir-
leyen, o inang ve 6gretilerin "Tanr" anlayisi ve Tanni-insan iligkilerini kavrama
bigimidir. Cok tanrili dinlerle, tek tanrili dinler arasindaki catisma ile Melek kiil-
tiine bagh dinlerde gaybi tanr: inanc1 ve géksel kitap inanci arasindaki ¢elisme
de bu noktada diigiimlenmektedir. Ayrica dte diinya'ya inanma veya inanmama
da dinsel diinya goriigleri agisindan belirleyici bir 6zellik gostermektedir. Bir bag-
ka anlatimla bir dinin gercekgi, akilci, insancil ve ¢agdas olup olmadigi, o dinin
herseyden 6nce insan'a verdigi yer, konum ve degerle Sl¢iilmektedir. Ciinkii in-
san'in yasamdaki yerini belirleyen bu deger yargilari olmaktadir.

Bilindigi gibi, Islamiyet gaybi bir Tanrt anlayisin1 dayatir ve ona sirk kos-
mak, yani ortaklik iddiasinda bulunmak 6ldiiriilmeyi gerektirir. Oysa Alevilik'te

"Tanrt" insanin ta kendisi, bir biitiin olarak da evrenin tiimiidiir. Alevi ozant Mu-
hiddin Abdal'in su s6zleri bu biitlinciil tanrt anlayigini yansitmaktadir:
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Muhiddin'em dervisem
Haq yoluna girmisem
On sekiz bin dlemi

Bir zerrede gormiisem.

Islamiyette, Tanr ile kulu kabul edilen insan arasina onulmaz ugurumlar ko-
nurken; Alevilikte bunun tam tersine "Tanri-Insan” anlayis1 getirilir. Bu anlayis,
Alevilik sdyleminde "Ene’l-Haq" (Ben Hakkim, Ben Tanriyum) bigiminde ifade
edilir. Bilindigi gibi, bu koklii anlayis farkliligi dolayisiyla nice mutasavvif-diigii-
niir, bu diisiincesinin bedelini yasamiyla 6der. Bu diigiincelerinden étiirii katledi-
lenlerden ikisi de Kiirt kokenli iinlii mutasavvif Hallac-1 Mansur ile Onasya Ale-
viliginin diigiince babalarindan Ebu'l-Vefa-y1 Kiirdi'dir. Ayni zamanda iinlii bir
mutasavv1f-§a1r olan Seyyid Nesimi de, ayni gerekeeyle derisi yiiziilerek oldiiriil-
dii. Unlii sair Pir Sultan Abdal da, bu zincire eklenen halkalardan biri. Bu 6rnek-
leri daha da cogaltmak miimkiin.

Ozetle, oziinde Aleviylik'le Miisliimanlik arasindaki fark, Tanri'yla kul ara-
sindaki fark kadar biiyiiktiir. Ciinkii Alevilik'te "insan", Tanrt ve llah konumun-
da; Islamlikta ise "kul" diizlemindedir.

Prof. Dr. Ilhan Baggdz, bu farkli Tanr anlayislarini soyle dzetliyor:

"Anadolu Aleviligi, Miisliiman mistikliginden Siinniliginkine benzemeven
degisik bir tanri ve insan yaratiligt goriisii almug ve bunu gelistirmistir. Aleviler
peygamberlerin, Ali'nin, Imamlarin, Miirsitlerin Tanrt nurundan yaratimus oldu-
guna inamirlar. Bu inang, Siinni Miisliimanliga tiimden karst bir anlayistir.

Bunun akilct sonucu sudur: Tanry, hikmetlerinden sual edilmeyen, isine akil
ermeyen bir varlik degildir. Insandan timden soyutlanmamustir. Aksine Tanrt, in-
sandan belirir. Insam, kara topraktan degil de Tanrt nurundan yaratimiy sayma-
min rasyonel sonucu gudur: En miikemmel yaratik insandir. insandan ulu yaratik
yoktur. Iginde Tanrt nuru tagiyan insamn sozii, Tanrt kelamu gibidir. Gokten
inen, kendisinin degistiremeyecegi dogmalar, yasaklar ve tapinma sekilleri yok-
tur. Bunlara insan akli karar verebilir.” (Bkz. 1. Basgoz: "Alevilik Gergegi",
Alevilerin Sesi Dergisi, Sayi: 5, 1994)

Burada, ge¢mis Ari kiiltiir ve inanglarin "Insanlar 6liimciil tanriardir, tan-
rilar oliimsiiz insanlardir” belirlemesini de hatirlatmak gerekiyor.

Basgdz, bazi tiirevleri Ali-Ilahilik ve Ali-Haklik olarak da adlandirilan Ale-
vilik kiiltiiniin yarattig1 "tanrisal ask” ile "Halife Ali" arasindaki derin fark: da,
Alevi toplumuna y6nelik ayn1 konugmasinda soyle 6zetliyor:

"Ashinda Arap tarihindeki halife Ali'nin gergek kisiligi ile Anadolu Alevile-
rinin inamip baglandig Ali arasinda énemli ayriliklar var. Isvegli bir aragtirma-
crya gore (Andrea Tor) Ali kisa hayatinda 10 défa evienmiy, onun oglu Hasan
25 defa. Kadina saygis: biiyiik olan, ona térende, ickide, semahta esit yer veren
Anadolu Aleviliginde béyle bir gey olamaz. Ali, sofu bir hayat yagadr. Igki i¢mez,
kadinlarla semah tutmaz, ¢algiyr ve tiirkiiyii hos gérmezdi. Sizler semaha (Ali
Demi) dersiniz. Isin gercegi su ki, Ali kiiltiinii siz yarattiniz. Zulme ugrayamn,
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yoksulun, hakk: yenenin bir dogruluk semboliine gereksinimi vardi. Siz adalet,
esitlik ve hak duygumuzdan en_giizel renkleri ve nakiglart derleyip, toparlayip
Ali'ye vererek ondan egsiz bir insan yarattuuz. Konuksever insanlarsimz. (Mih-
man Ali'dir) diverek, bu giizel gelenekle Ali'yi 6zdegslestirdiniz.” (Bkz. agy)

"Insana bakis" olay1 kugkusuz ayni zamanda bir "diinya gériigii"ne doniige-
rek, yasamin her alaninin etkiliyor. Insanin insanla olan iligkilerinden miilkiyet
iligkilerine ve kadin-erke iligkilerine kadar her alanda yagami kugatiyor. Insanla-
rin kardesliginden kavimlerin (milletlerin) kardesligine giden yol da, bu insan-
Tanrict ogretilerden geciyor. Belirleyebildigimiz kadariyla, toplumsal miilkiyet
diisiincesi de bu 6gretilerden kaynaklanyor. Batili bilim ¢evreleri, daha 19. yiiz-
yildan baslayarak kaynagini Alevilik ve tiirevleri'nden alan Sark Sosyalizmi
(Bkz. Prof. Theodor Noldeke: "Orientalischer Socialismus", Deutsche Runds-
chau, Mart-1879) ya da ""Mazdekci Komiinizm" (Bkz. Prof. Arthur Christensen:
Le Regne du Roi Kawadh I et le Communisme Mazdakite, Kopenhag, 1925) tii-
riinden caligmalar yapmuslar.

Bu nedenlerle, Alevi-tasavvufu niteligindeki literatiirde; insanin tanrisal
degeri, halklarin kardesligi ve egitligi gibi temel degerler 6nemli bir yer tutar.

Mevlana'nin insanlifa ¢agrisi bu anlayigin iirtiniidiir:

Gel, yine gel!

Ne olursan ol,

Ister kdfir ol, ister mecusi

Ister yiiz kerre tovbe etmisy ol,
Umutsuzluk kapist degil bu kap,

Yiiz kerre tévbeni bozmusg olsan, yine gel!

"Nefsine agir geleni kimseye tatbik etme", "Incinsen de incitme", "Her ne
ararsan, kendinde ara”, "Insanin cemali soziiniin giizelligidir”, "Ayrum yapmay-
mz ve hi¢ bir milleti kiiciimsemeyiniz ve ayiplamayunz” tiirlinden 6zlii sozlerle in-
sanlhiga seslenen Haci Bektas-1 Veli, kendisine atfedilen bir siirdeyse, Tanri-in-
san anlayigini ve hoggoriili olmayi su dizelerle dile getirir:

Derviglik hirkada, tacda degildir
Hararet nardadir, sacda degildir
Her ne arar isen kendinde ara
Kudiis'te, Mekke'de, Hac'da degildir.

Sakin bir kimsenin gonliinii ytkma
Gergek erenlerin séziinden gikma
Eger insan isen, dlmezsin korkma
Asigt kurt yemez, ugta degildir.

_ Inanglarin ve kiiltiirlerin harman oldugu 13. yiizyilda Yunus Emre ile Tan-
ri-Insanci 6greti doruk noktasina varir. Vahdet-i Viicut olarak da adlandirian
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"evrendeki tiim varliklarin tanriyla 6zdes oldugu” yolundaki felsefe, Yunus'un
siirlerinde derinlikle iglenir. Iste bunlardan birkag 6rnek:

Kuru idik yag olduk, ayak idik bag olduk
Havalandik kug olduk, ugtuk elhamdiilillah
Beri gel barisalim, ydd isen biliselim
Atz egerlendi, agtik elhamdiilillah

Dirildik bahar olduk, irkildik trniak olduk
Akdik denize dalduk, tagdik elhamdiilillah

Alevilik'te insancillik ve algakgoniilliiliik ise Yunus'un siirine §dyle yansir:

Bir kez goniil yiktin ise, bu kildigin namaz degil
Yetmig iki millet dahi, elin yiiziin yumaz degil.

Yol odur ki dogru vara, géz odur ki Hakkt gore
Er odur alcakda dura, yiiceden bakan goz degil.

Yunus'un "Tanri-insan" kavramma iliskin su dizeleri adeta 6zdeyis haline
X $ $
gelmistir:

Ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsin, ya nice okumaktir.

Okudum bildim deme, ¢ok taat kildim deme
Eri HAK bilmez isen, abes yere yelmektir.

Tasavvufi-Alevi siirinin ilging 6rneklerinden biri de, Yunus'un (Ene'l-Hak)
felsefesini igledigi ve bag ve son beytlerini verdigimiz uzun siiridir:

Ol kaadir-i kiin feyekiin lutfedici Rahman benem
Kesmeden rizkint veren ciimlelere sultan benem

(..)

Bu yeri gogii yaratan, argt kiirsiiyii durduran
Binbir adi vardrr Yunus, ol sahib'ul-Kur'an benem.

Unlii bir mutasavvif-gair olan Nesimi de, Hurufilik baglaminda bu felsefeyi
derinlestiren ozanlardan biridir:

Vandetin sehrinde seyran eylerim
Ben seni cisminde hayran eylerim
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Gencimi ddemde pinhan eylerim
Ademi hem Hak, hem insan eylerim.

Nesimi, bircok bagka siirinde de yasamina mal olan (Ene'l Hak) diigiincesi-
ni dile getirir:

Kiilli yer ii gok Hak oldu mutlak
Soyler def ii ceng ii ney Ene'l-Hak
X
Daim Ene'l-Hak soylersem, Haktan ¢ii Mansur olmugam
Kimdir beni berdar eden, bu sehre meshur olmusam.

15. yiizy1l sonlarinda Bektasiligin kurumlagsmasina onciiliik eden Bahm
Sultan ise ayni felsefeyi su dizelerle dile getirir:

istivayz gozler goziim
Sebbii'l-mesani'dir yiiziim
Ene'l-Hakk't soyler soziim
Miracumiz dér'dir bizim.

16. yiizyihn iinlii padisah-ozani Sah Ismail (Hatayi), ayni temayi giiclii bi-
¢imde igleyen ve Anadolu'da biiylik yayginligi olan mutasavvif-ozanlardan biri-
dir:

Askin serbetinden i¢tim hak oldum
Kudretten donumu giydim pak oldum
Hem Hakk'a ulagtum hem de Hak oldum
Amn igin irad etmem oliimii

Bagka bir dortliigiindeyse, kendisini peygamberlerle, velilerle, Muham-
med'le ve Ali'yle dzdeslestirir:

Gahi Nebi, Gahi Veli goriindiim
Gahi uslu, gahi deli goriindiim

Gahi Ahmed, gahi Ali goriindiim
Kimse bilmez strrim Hallac idim ben.

Yine [6. yiizyilin iinlii ozan1 Pir Sultan Abdal da, kendisini tanrisal Ali ile
ozdeslestirir:

Pir Sultan'im su diinyaya
Dolu geldim, dolu benim
Bilmeyenler bilsin beni
Ben Ali'yim, Ali ben'im.
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Unlii Alevi ozanlarindan Harabi'nin su dizeleri de bu felsefenin giiclii anla-
tunlarindan biridir:

Hak kendini halka bildirmek igin
Insani kendine timsal eyledi

Kur'an-t natikin tefsiri i¢in
Kur'an-t samiti irsal eyledi

Ag¢ goziinii kendi 6ziine bak
Hak sifati sende ikmal eyledi

Bu felsefeyi en lirik bigimde dile getirenlerden biri de Seyyid Nizamog-
lu'dur:

Kah goriirem kendimi niir olmusam

Kah goriirem zulmet ile dolmugam

Kah gériirem ciimle menem ciimle men

Kdah gériirem ne men varam ne hod sen
X

Ciimle cihan men olmugsam

Bilen bilir ki men neyem

Ciimle cithana dolmusam

Bilen bilir ki men neyem

Sahid u meghud menem
Abid u mabud menem
Ciimledeki ciit menem
Bilen bilir ki men neyem

Cevher-i l[amekan menem
Matlab-1 ins ii can menem
Kevneyndeki var menem
Bilen bilir ki men neyem

Hiiseyn ile Hasan menem
Arsa kadem basan menem

Kand u nebat, zehr menem
Lutf u kerem, kahr menem

Yine Nigahi'nin su dortliigii de ayni felsefenin tirtintidiir:

Men Ali-yi ndmdaram
Men seyfullah-t kahharam
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Men cebrail-i eminim
Miirsid-i saki-i kevser.

16. yiizy1l ozanlarindan Armagan'in;

Yakt beni agk ategi

Her ne dersem aceplemen
Feryad edin Ene'l-Hak der
Mansur'daki dili gordiim

dortliigiiyle, 17. yiizy1l ozanlarindan Kul Mustafa'nin,

Biilbiil aydiir, ben soylerim
Hafiften ména anlarim
Oten kuglart dinlerim
Ene'l-Hak deyi ¢agurir

deyisi, bu tiiriin tipik 6rneklerindendir.

19. yiizy1l ozanlarindan Dervig Ruhullah da, bu gelenege eklenen yeni bir
halkadir:

Niyaz ehlindeniz zannetme, zahid
Meghur-u cihandir nazinuz bizim
Soziimiiz mutlaka canana ait
Ene'l-Hak ¢agirir sazimiz bizim.

Bektagi ozani Mahzuni, okunacak en biiyiik kitabin insan oldugunu su be-
yitle yansitiyor:

Erem dedim eremedim ddemin esrarina
Kendini okuyan insan bir iimmii'l-Kur'an imig.

Heterodoks tasavvufla resmi Islam arasinda gerek Tanri'ya bakig, gerekse
"yaradilig" konusunda biiyiik anlayis farklart vardir. Yunus Emre, Islam'in tann
ve yaradihg inancina kafa tutarcasina mesajini goyle verir:

Evvel benem ahir benem canlara can olan benem.

Kizilbag-Alevi-Bektasi halk ozanlari, kendi Tann ve yaradihg anlayiglarin
kimi zaman Islam'in Tanr1 anlayigina kafa tutarak ve onu elegtirerek ortaya koyar-
lar. Bu ozanlarin kimi "insan-tanrict”, kimiyse '"tanri-tanimaz'dir. Ancak en
belirgin 6zellik, seriatin getirdigi anlayiga kargt ¢ikmaktir. S6zgelimi Siri, insan-
tanr anlayigini §dyle koyar:
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Cihan varolmadan ketm-i ademde
Hak ile birlikte yektas idim ben
Yaratti bu miilkii ¢iinkii 0 demde
Yaptun tasvirini nakkas idim ben

16. yilizyilin ikinci yarisinda yasadig1 sanilan Bektasi sairlerinden Azmi ba-
ba, Ser'i diisiincenin Tanr1'y1 algilayis ve yorumlayis bigimine karg1 ¢ikiyor, bu-
nun yerine tasavvufi Tanri anlayiginin savunuculugunu yapiyor:

Yeri gogii insi cinni yarattin
Sen ey mimarbagt eyvanci misin
Ayt giinii carht burcu var ettin
Ey mekan sahibi rahsanct misin

Deni zleri yaratuin sen kapaksiz
Sulan yiiriittiin elsiz ayaksiz
Yerleri temelsiz gogii direksiz
Durdurursun acep iskanct misin

Kullanrsin kanatsizca riizgart
Kiirekle mi yaptin sen bu daglari
Ne yapip da dldiiriirsiin saglan
Can verip alirsin sen canct misin

Azmi Baba, siirinin son iki dortliigiinde ise, kendisini Tanri'yla biittinlestire-
rek soyle der:

Bilirsin ben kulum sen sultamimsin
Kalpte zikrim dilde terciimanimsin
Sen benim canimda can mihmanimsin
Gonliimiin yarisin yabanct nusin

Beni delil eyler kendin soylersin
Icerden Asmi'yi pazar eylersin
Isin seyran kendin seyranct misin.

Bir baska Bektasi sairi Edib Harabi (Ol. 1917), Alevi tasavvufunun "yara-
dilig” anlayigini soyle dile getirir:

Daha Allah ile cihan yok iken

Biz ani var edip ilan eyledik
Hakka hi¢ bir laytk mekan yok iken
Hanemize aldik mihman eyledik
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Kendisinin heniiz ismi yok idi
ismi goyle dursun cismi yok idi
Hig bir kiyafeti resmi yok idi
Sekil verip npki insan eyledik

Siirin devaminda, islami motifleri 6ne ¢ikararak alayl bir syleme yonelir:

Asilsiz fasisiz yaptik cenneti
Huri gilmanlarla verdik

Tiirlii vaidlerle her bir milleti
Sevindirip sad ii handan eyledik

Bir cehennem kazdik gayetle derin
Laf ategi ile eyledik tezyin

Kildan gayet ince kiligtan keskin
Ustiine bir koprii mizan eyledik

Biyle cilvelerle vakit gegirdik
Bu enbiya ile ¢ok ig bitirdik
Bagka bir nebiv-yi zisan getirdik
Amn her nutkunu Kur'an eyledik

19. yiizy1l halk ozanlarindan Sivash Ademi, dinin dngoriilerinden yola ¢ika-
rak Tanri-kul ikilemini bir diizenle hesaplagmaya gotiiriir:

Su kullar "Sultan'in kulu” diyorlar
Utan Tannr, kendi kulundan utan
Etli siitlii yivip, atlas giyorlar
Utan Tanr, kendi kulundan utan

Fuakire cehennem, zengine cennet
Beserin basina sarnugsin cinnet
Kula kul olanda sana ne minnet
Utan Tanr, kendi kulundan utan.

~20. yiizy1l Alevi ozanlarindan Agik Veysel, goziindeki perdeden yola ¢ika-
rak Islam'in Tannistyla bir hesaplagma igerisine girer:

Bu alemi gdren sensin
Yok goziinde perde senin
Haksiza yol veren sensin
Yokmu sugun bunda senin

Veysel'in cagdasi ve hemgehrisi Asik Ali izzet ise, 16. yiizytl Alevi-Bektasi
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siirinin giiniimiizdeki bir temsilcisi gibi, eski gelenegi cagdaglagtirarak siirdiiriir:

Katran kazanlarnim kayniyor dersin
Durmazsin mizanda kimi tartarsin
Her adama kirk tane kiz verirsin
Acep Cennet-Ala kerhane midir?..

Al Izzet, bir baska yerde de soyle elestirir Islamin Tanri anlayisini:
"Allah seni sekvederim Tanri'ya"

Giiniimiiz Alevi halk ozanlarindan Asik Isik, Islam'in 6ngordiigii "yaradi-
lig"1 diizenle 6zdeslestirerek elestirir:

Ulu Tanrim beni nigin yarattin
Fakirim kapina diigtiim vermedin
Bir vavan ekmegi elden arattin
Yaptigin islere sastim vermedin

Nihayet giiniimiiz toplumcu Alevi halk ozanlarindan Ihsani, Hayyamvari
bir soyleyisle 6liim ve dliimsiizliik ikileminde "koca tanri"ya séyle seslenir:

Nedendir he koca tanr
Ben éliiyom sen dlmiiyon
Diinya kurulalt beri

Ben oliivom sen élmiiyon

Bu felsefenin giiniimiizdeki devamcilari, daha ¢ok Binboga yoresindeki
Kiirt Alevileri’dir. S6zkonusu felsefenin 20. yiizyildaki giiclii temsilcilerinin ba-
sinda hi¢ kugkusuz Melili geliyor. Deyislerinden konuya iligkin kimi kesitleri
birlikte izliyoruz:

Bu diinyarmin temelini
Kurup yoguran ben idim
Hig yok iken Adem nesli
Adem’i doguran ben idim

Yesil kandil nuru benim
Cennetteki huri benim
Adem ata vari benim
Sit’i doguran ben idim

Gegen peygamberler bir bir
Hep benden aldt feyz-i nur
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Musa’ya dahi dag-1 Tur
Isa’yt doguran ben idim.

Tek bir Tanrt tantyoruz
Ona ¢ok inaniyoruz
Igimizde ariyoruz

O bizde biz beraberiz

Bizdedir o biiyiik varlik
Sohbet ederiz hep birlik
Goremezsek bizde korliik
Kusuru bizde arariz

Tanri’rmun her sozii bizden
Dért kitabin 6zii bizden
Kuran’daki yazi bizden
Bilinmez gizli esrariz.

Meliili, Alevi halk siiri gelenegine uygun olarak Islam’m Tanr anlayigiyla
alay etmekten de kendini alamaz:

Behey Tanrum, sasakaldim igine
Herkes gezer yareniyle egiyle

Neden kaldin boyle sen tek basina
Bu bir yasamak nu, bu bir hayat nu?

Ne evlendin ne oglun var ne kizin
Ne meclisin ne sohbetin ne séziin
Diinya kurulal goren yok yiiziin

Bu bir kanun mudur, bu bir adet mi?

Bilindigi gibi Kaygusuz Abdal da, daha 16. yiizyilda bu Tanri anlayigiyla
sOyle alay ediyordu:

Yarab senin mekanin yok
Yatagin yok, yorganin yok
Hem dinin, hem imanin yok
Herbir seyden miinezzehsin...

Ayni yaklasim, yine Binboga yoresi Alevi-Kiirt ozanlarindan SSibretiSS’de

daha sikga goriiyoruz. Bir bakima onun deyisleri Islami yobazlikla bir hesaplagma
niteliginde:
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Ulu Tanrim senden bir niyazum var
Neden aglayan giildiirmiiyorsun
Zannetme ki sarayinda goziim var
Ama sen izini buldurmuyorsun

Bayle bizim gibi goriinmedikce
Insan gibi sevip yerilmedikge
Yoksulun vaninda gériinmedikce
Ibreti’nin gonliin doldurmuyorsun.

Tanri-Insan anlayisi, insan sevgisi ve ote diinya kargithg: gibi temalar, Ibre-
ti’nin siirinin diigiinsel omurgasini olugturur:

Minareye ¢ikip bize bagirma
Haberimiz vardir sagir degiliz
Sen kendini diigiin bizi kayirma
Biz Allah’nan ayri gayri degiliz

Arapga duaya degiliz mechur

O ne Miisliiman, bu ne gavur
Insant hor gérmek en biiyiik kiifiir
Buna inanmugiz miinkir degiliz

Eger insanliksa dogru niyetin
Nefsini 1slah et varsa kudretin
Bize lazim degil senin cennetin
Huriye gilmana esir degiliz.

Alevilik felsefesine uygun olarak ""okunacak en biiyiik ve en kutsal kitabin
insan oldugunun'' bilincindedir:

Asigim elimde sazim

Hig kimseye degil siziim
Zannetme ki kitapsizim
Canli Kur’an dziim benim

ek

Iyce inceledik biz o Kur-ant
Biz "canli kitap"ta okuduk onu
Arif ol da evvel kendini tam
Yoksa aklin ermez lisammiza.
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Yine Binboga ytresinden baska bir Kiirt-Alevi ozan1 Hiidai de, "Tanri-in-
san" anlayisim akic ve giiclii bigimde igler:

Goniil sende, sevgi sende, yar sende
Sende ara, sende seni bul gardag
Miirgit sende, rehber sende, pir sende
Sende ara, sende seni bul gardag

Sehir sende, yayla sende, koy sende

Nehir sende, derya sende, cay sende
Yildiz sende, giines sende, ay sende

Sende ara, sende seni bul garday

Isa sende, Musa sende, Tur sende
Coziilmeyen gizli gizli sir sende

Hakkin biiyiik hazinesi var sende
Sende ara, sende seni bul gardag

Der Hiidai; akil, ilim, fen sende
Diinya sende, ahret sende, han sende
Allah sende, Kur’an sende, din sende
Sende ara, sende seni bul garday.

Hiidai, inandig1 dini de "'sevgi dini'’ olarak betimler:

Ben agigim megrebimi sormayin
Megrebim agk, mezhebim agk, dinim agk
Agkum inancumdir, ayri gérmeyin
Inancim agk, imamum agk, yoniim agk

Askinan bakiyom, agkla gériiyom
Miirgidim agk, rahmanim agk, canim agk

Aska asik, askla dolu Hiidai
Sohbetim agk, iilfetim agk, konum ask...

kkk

Cananumiz canmmizdir
Teni kendi tenimizdir

Sevgi bizim dinimizdir
Bagska dine inanmayiz
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Kizilbas-Alevi-Bektasi halk ozanlarinda "Tanri-insan felsefesini ve insan
sevgisi“ni isleyen drinler, bash basina bir kitap konusudur. Ancak biz s6zlerimi-
zi, konuyu tam Hayyam’ca yorumlayan bir riibai ile noktalamak istiyoruz:

Ben olmayinca bu guller, bu serviler yok

Kizil dudaklar, mis kokulu saraplar yok
Sabahlar, aksamlar, sevingler, tasalar yok
Ben disiindikcge var dinya, ben yok o da yok...

Annemarie
Minc-

"mistik yolculuk"u
Dr.

edilen
[Kaynak-Prof.

temsil
Geschichte des  Sufismus;

biciminde
Iran  minyatird.
IslawDie

tes

ait

bitinlesmesi
bir
imensionen

D

insan-doga
17. yuzylla

Tasavvufta
simgeleyen
Scimmel: Mystische
hen, 1992.]



I-H) ALEVI TOPLUMUNDA KADININ KONUMU

Bir toplum igindeki bireylerin ve cinslerin iligkilerini belirleyen asil etken-
ler; o toplum diizenini bi¢imlendiren iiretim iligkileri ile o toplumun kiiltiirel-
inangsal yapilanmasidir.

Kiirt toplumu Milat'tan 6nce ve sonra, hatta giiniimiize kadar genellikle hay-
vancilikla ve tarimla geginiyor. Hayvancilik ¢ogunlukla ortak miilkiyeti ve ortak
iiretimi de beraberinde getiriyor. Modern anlamdaki hayvan besi ¢iftliklerinin bu-
lunmadig1 Kiirdistan'da ve Anadolu'da, zorunlu olarak hayvan besi ve yayilim
alamari olan meralar ortak kullanimdadir. Ote yandan, kiiciik iireticiler biraraya
gelerek ortak hayvan siiriileri olugturur ve bir arada iiretim yaparlar. Bu is, dogal
olarak kadin ve erkeklerin birlikte ¢caligmasini getirir. Ayni sey, asagi yukari ta-
rimsal liretimde de gegerlidir.

Bu iiretim iligkisi zorunlu olarak kadini, ¢caligma yagaminin igine ¢eker ve
dinin toplumsal yasam gergegine uymayan kati1 kurallarina uymasim engeller.

Ancak Kiirdistan'da Islamiyet'in benimsenmesi ve feodal mirliklerin olusg-
masindan sonradir ki, 6zel miilkiyetin yaygimlasmasi ve Islami iimmetgi diigiince-
nin etkisiyle kadin sosyal yasamdan giderek ¢ekilir ve erkek, yagamin hemen her
alaninda basat cins konumuna gelir. Feodal iliskiler ve onun ideolojisi olan iim-
metgi diigiince, bunun en biiyiik etkenidir.

Bu nedenle Islami 6gretilere bagh Kiirt topluluklariyla, Islam-dis1 6gretile-
re bagh (Alevi, Ahle Haq ve Yezidi gibi) Kiirt topluluklari arasinda karsi cins ya-
ni kadin-erkek iligkileri agisindan belirgin farklar vardir. Bunu, Islamiyet'ten 6n-
ceki Kiirt toplumu ile Islamiyet sonrasi Kiirt toplumunu karsilastirdigimizda ra-
hatlikla goriiyoruz.

Sozgelimi Kiirtler'in bagh bulundugu Zerdiigt diisiincesi ile onun giigli ve
yenilik¢i devam niteligindeki Mazdekgilik 6gretilerinde, kadin-erkek esitligini
esas alan bir anlayis vardi. Hatta Mazdek 6ldiiriildiikten sonra karisi Hurreme,
onun yerine gegerek diisiincelerini yaymaya devam ediyor. Pesine taktlanlara
Hurremdin ad veriliyor. Hurrem dinliler, Iran-Kiirdistan-Mezapotamya bolgele-
rinde genis alanlara dagilarak bu 6gretiyi yayiyorlardi. Bugiinkii Alevilik'le Ali-
llahilik'e ve Yezidilik'e damgasini vuran birgok diisiince, kaynagim onun kuram-
cist ve isim-anasi oldugu Hurremilik'ten aliyor.

"Onlar, diinya d#izenindeki adaletsizligin kokiinii toprak ve sosyal esitsizlik-
te gérmektedirler. Islenebilen biitiin topraklari toplumsal miilke doniigtiirmek ve
Ozgiir koy toplumlarinin yonetimine birakmak istemektedirler. Hurremiler, arala-
rinda kadmlarin da oldugu genel esitligi, haraglardan ve vergilerden kurtulmayi
istemiglerdir. Baski ve sosyal esitsizli§in ‘karanligi’ olusturdugunu kabul eden
Hurremiler, gerek Arap hanedanligina gerekse Islamiyet'e karsi uzlasmaz bir
miicadele yiiriitmiiglerdir." (Bkz. Arsak Poladyan: VII-x. Yiizyillarda Kiirtler,
0z-Ge Yay. 1991)

[sa'dan sonra V. yiizyilda Mazdek'le baglatilip, karisi Hurreme ile devam
eden bu kaba kamulcu devrim, yaklagik besyiiz yil siirmiigtiir.
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Bizans Imparatorlugu'nu yenerek Anadolu'nun kapilarii Tiirkler'e acan Sul-
tan Alpaslan'in veziri Nizamiilmiilk, Siyasetname adli eserinde, suglayict bir ta-
virla Mazdekgi 6gretiyi sdyle 6zetliyordu: "Mal insanlar arasinda ortakur, di-
yordu. Ciinkii insanlar tanrinmn kullart ve Adem'in ¢ocuklaridir. Her biri ihtiyact-
na gore dtekinin malint kullanmali, hi¢ kimse bu haktan yoksun kalmamalidir.
Herkes malca egit olmalidir. Mazdek'in bu sézleri iizerine herkes, malint ortaliga
koymugtu..." (Bkz. Orhan Hangerlioglu: Inan¢ Sézliigii, Mazdekgilik maddesi,
Ist. 1975, s. 386)

Koyu bir Miisliiman olan Nizamiilmiilk, Mazdekgilik ve Hurremilik'te savu-
nulan kadin-erkek esitligini ise kadinlarin da biitiin insanlarca egitge paylasima-
st olarak degerlendiriyordu.

Kimi sosyologlarca Marksizmin temeli olarak da kabul edilen Mazdekgilik,
Bat literatiiriinde Mazdek¢i Komiinizm olarak nitelendiriliyor. (Bkz. Prof. Arthur
Christensen: Le Regne du Roi Kawadh I et le Communisme Mazdekite, Kopen-
hag, 1925)

Goriildiigi gibi Islami kafa, kadin-erkek esitligini 6ngoren ve dogrudan bir
kadiin da katkisiyla gelistirilen bir anlayig: tistteki gibi sugluyor ve bu yaklagim,
bugiin de kadina toplumda ortak yer veren Aleviler'e, Ahle Haglara ve Yezidi-
ler'e yonelik olarak siirdiiriiliyor.

{slamiyetin etkisine girmeden Kiirt toplumunda kadinlarin da tipki erkekler
gibi, ekonomik iligkilerin yanisira politikada, dinde ve askerlikte gérev aldiklaring
goriiyoruz. (Bu konuda bkz. Mehrdad R. Izady: “Kiirdistan'da Kadinin Rolii ve
Aile Hayan", A Concise Handbook: The Kurds i¢inde, Washington, 1992)

Yukarida da vurguladifimiz gibi, kadin agagilayarak toplumda gerilere iten
Islamiyet, bagka toplumlarda oldugu gibi Kiirt toplumunda da kadinin aleyhine
bir duzenleme getiriyor. Kadim erkegin kaburgasindan tiireten, ¢ok kadmla evlili-
gi megrulagtiran (bizzat Muhammed'in 20'den fazla kadinla evlendigi biliniyor),
kadma bosanma hakki tanimayan, erkege talak-1 selase (ii¢ kez “benden bogsun’
demekle bogama) yontemiyle kadin bogama hakki veren, zina yapan kadmi taga
tutarak Oldiirme yetkisi veren, kadina ortiinme zorunlugu getiren, kadinlart eksik
akillr sayan, kadina erkegin yarist oraninda miras hakki veren, kadini yarim gahit
kabul eden ¢agdigi, sakat anlayiglarin hemen tiimi Islamiyet yoluyla toplum yaga-
mina giriyor. (Bu konuda bkz. Ilhan Arsel: Seriat ve Kadin; Oral Caliglar: Is-
lamda Kadin ve Cinsellik, Ist. 1994)

Oysa Islamdig1 Alevi-Tasavvufu'nda insan-1 kamile verilen "tanri-insan” si-
fati, cins farki gozetilmeksizin tiim insanlar i¢in gecerlidir. 6nlii mutasavvit ozan
Seyyid Nesimi'nin ise, su dizeleri dogrudan sevgilisi i¢cin séyledigi kabul edili-
yor:

Seni cemal (giizellik) ile kemal (olgunluk, akiullilik) ile gorenler

Korktular Allah demeye, insan dediler.

Bilindigi gibi Islamlik, seri diisiincenin gereklerini yerine getiren mensupla-
rina Cennet, erkeklere de o cennette Yernisiki Huri vaadeder. Alevi ozani Ibreti,
bu anlayis1 sdyle yerer:
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Ibreti, emelim insana hizmet
Egsim bana Huri, evim de Cennet
Hacrya, hocaya edemem minnet
Ibrigi, tesbihi kirdim da geldim.

Yurtseverligin ve Millilesmenin Yarattigi Doniisiim

19. yiizyilda Mirliklerin ¢oziilmesinden ve Kiirt halkinin Osmanli'ya bagkal-
dirmasindan sonra, kadinin yeniden savag ve politika sahnesine ¢iktigr goriiliiyor.
19. yiizyila iligkin Batili seyahatnameler; Kiirt kadinlarinin ustalikl at biniciligin-
den (siivarilik) dvgiiyle s6z ediyorlar. Bu agamada birgok kadin asiret reisi, agiret-
lerinin baginda Osmanli'ya karg1 savagtyor.

Maragl agiret reisi Kiirt Kara Fatma'nin, 19. yiizyil ortalarinda 300 siivari-
nin baginda Istanbul'a gidip Saray'la goriismeler yapmasi ise donemin Ingiliz ga-
zetelerine bile konu oluyor. (Bkz. Hlustrated London News-1856 ve M. Bayrak:
Kiirdoloji Belgeleri; Rohat Alakom: Jinén Kurd (Kiirt Kadinlart), Stockholm,
1995)

Alevi, Ahle Hagq ve Yezidi Kiirtler'de dini tore ve torenler kadin ve erkekler-
ce birlikte yapihr. Bu konuda da kadint digtalayan Islamiyet, bu durumu siirekli
olarak bu inang topluluklart tizerinde bir su¢glama konusu yapmistir.

Bence tiim bunlardan 6nemlisi de bu dinlerde (Alevilik, Ahle Haq ve Yezi-
dilik); ¢ok kadinla evlilik yasak olup, tek kadinla evlilik esastir. Islamiyet gibi
"talak-1 selase" ile (li¢ kez “bogsun' demekle bogamak) kadin bosanmadig: gibi,
¢ok hakli ve somut bir gerek¢e olmadan da kadin boganamaz.

Batili aragtirmacilardan S. R. Trowbridge; daha 1909 yilinda "The Alevis

or Deifiers of Ali" (Aleviler Ya Da Ali'yi lahlagtiranlar) konulu ilging makale-
sinde, Antep yoresindeki Aleviler'e iliskin su anekdotu aktariyor:

- Evlilik konusunda Siinnilerden farkliik gosteriyor musunuz?

- Ali'nin o6gretisinde (yani Alevilik'te M. B.) ¢ok evlilik konusunda bir buy-
riuk bulunmamaktadir. Geleneklerimize gore bir kadin ile evileniriz. Ancak kari-
muz akil hastast olursa va da artik ev iglerini yerine getiremiyorsa ikinci bir eg
alabiliriz. Ancak ikiden fazla olmaz. Biz kdle turmayiz ve bu haksiz uvgulamanin
bir giin yeryiiziinden silinecegine inaniriz.

- Islam'da ¢ok egliligin bir giin sona erecegine inaniyor musunuz?
- Bunun icin yeni bir Muhammed gerekli.
- Aleviler'de kadimin konumu nedir?

- Ruhsal agidan ve sevgi agisindan kadin ile erkek arasinda fark yoktur. Bu
anlamda iki cins de egittir. Zeka ve idarecilige gelince, kim daha iyi ise idarevi o
alir. Ornegin tembel, beceriksiz bir adam, ¢aligkan, asil bir kadin ile evlenirse
idare kadinda olur; diinyayr bile yonetebilir. Aleviler kéle almazlar. Bu onlara
gdre yanlis kabul edilir. Ancak savaglarda esir alinanlar kele olarak kullanila-
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bilir; bu da giiniimiizde pek goriilmez.

Biz kizlarin okutulmast gerektigine inaniriz. Kadinlarimiza ortiinme konu-
sunda emir verme hakkina sahip degiliz. Bu, tamamen kadinlara kalmug bir sey.

- Siinnileri ogrettigi anlamda cennete inanwr misuuz?
- Hayr.

- Bu, her tiirlii zevklerin hiikiim siirdiigii bir cennet midir ve bugiin hala
cemaate huriler vaad eder mi?

- Evet, camideki imamlar utanmadan bu tiir cennet sozii verirler. (Bkz.
Deng Dergisi, Say1:36, 1996)

Giiney Kiirdistan'da Kiirt toplumu i¢inde dogrudan gozleme dayali incele-
meler yapan taninmig Fransiz rahip ve Kiirdolog Thomas Bois (Lucien Rambo-
ut), dogrudan goézlemlerden ve folklorlarindan yola ¢ikarak su degerlendirmeyi
yapiyor:

" Islam iilkelerinde genel olarak diiglenilen seyin tersine, Kiirtler'de kadin,
erkekle egit tutulmaktadir. Kadin pege takmaz. Evin islerini yonetir. Para kesesi-
ni kadin tagsir ve ev harcamalarint kendisi yapar. Harcamalarda ozgiirdiir. Bir
yabanct eve geldiginde, kadin topluluga rahatlikla girebilir ve kimseyi giicendir-
meksizin bazt konusmalara kanlabilir. Kiirt erkeginin, gergekte her seyde oldugu
gibi, karisina giiveni sonsuzdur. Ayrica, kadinin engin diigiincesinden de yararla-
nir. (...) Kiirdistan'da ¢ok sark: séylenir. Kiirt kadint sarkilarda kendini bulur.
Zira, savag sarkilart dahil sarkilarin cogu, ozellikle de ask sarkilar, kadinlar ta-
rafindan soylenmektedir. Uzun epopelerden baska, savasa gidisi anlatan ser ve
delal'lerden bagka, giinliik yagamlarinin binbir ugrasiarin dile getiren birgok
sarkilar vardir. Geng kizlarin rengarenk halt dokurken ya da ip egirirken miril-
danarak séyledikleri berdolavi'ler, cikrikbag: sarkilary; gen¢ oglan ve kizlarin
ciktiklart yayladan (zozan'dan) inerken sirayla donerek soyledikleri giiz sarkila-
r, konusmaksizin oynadiklart halk sarkilart’'nin birgoklari, tambur ve kaval egli-
ginde soylenen dilok'lar ve her ezgiden sonra nakarat olarak séylenen, ¢ocuk
oyunlarindan ¢ikarilan belite, lori ya da ninni'ler yalinligt ve tatlihigindan do-
lay: ozellikle goze ¢arpan bir tiir olugtururlar.” (Bkz. T. Bois: Folklorlar Isi-
ginda Kiirtler'in Ruhu, Kiirtler ézerine Tarih ve Folklor Yazilar: iginde, Oz-
Ge Yay. Ank. 1991, s. 89-90)

Melek Kiiltiine Bagh Dinlerde

Ozellikle "melek kiiltii'ne dayali, yukaridaki din ve inanglara baglh Kiirt
topluluklarinda kadinin énemli bir rolii vardir.

Cem (Ciwat) ve Sema gibi Alevi torenleri kadin ve erkeklerle ortaklaga ya-
pildig1 gibi; siirin ve sairligin horlandig1 Islami 6gretilere karsilik Alevi ve Bekta-
st topluluklarinda birgok kadin sair de yetigmis ve bunlarin sayilar1 Batililagma
hareketiyle birlikte artmigtir.
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20. yiizy1l baslarinda faaliyet gbsteren Ahle Haq dini 6nderlerinden Nime-
tullah Ceyhunabadi'nin beraberindeki 1145 Sufinin yaklasik 500'iiniin kadin ol-
dugunu soylersek, saniriz bu konuda bir fikir vermis oluruz.

Sonug

Sozlerimi g0yle noktalamak istiyorum. oretim iligkilerine ve iginde bulunu-
lan etnik ve etik dzelliklere gore degisiklik gosteren bu goreceli kadin 6zgiirligii-
ne ragmen, kuskusuz Kiirt toplumunda da kadin "ezilen" bir cinstir ve hala bir
kimlik sorunu vardir. Bu nedenle ezilen Kiirt halki, horlanan Alevi toplumu, s6-
miiriilen is¢i stmift gibi, baski altinda tutulan ve ezilen bir cins olarak kadinin ger-
¢ek anlamda &zgiirlesmesi de, herkesin dogal ve 6zgiil kimligiyle ve esitge yasa-
dig1 bir demokratik toplumun yaratilmasina baglidir.
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Kizilbas Kurtlerden Kara Fatma, bir Kidrt stvarisi ile birlikte.
[Kaynak-P. Tuglaci: Osmanlit Doéneminde Tirk Kadinlari.]

Kizilbas Kirtlerden Marashh Kara Fatma, 300 slvarinin basin-
da istanbul'da. [The Illustradet London News, 22.4.1854.]



II. BOLUM
GUNUMUZDE ALEVILIK SORUNU

II-A) ALEVILIK VE KURT SORUNU

"Alevilik" ve "Kiirtler", bugiine kadar Kemalist resmi ideoloji tarafindan bi-
lin¢gli olarak yanyana getirilmeyen, dahasi bilerek birbirinden koparilmaya ¢aligi-
lan iki 6nemli kavram. Hatta Osmanli’dan bu yana somiirgeci resmi ideolojinin
yumusak karni. Amag, bu iki kavrami, daha dogrusu Kiirt halki ile Alevilik inan-
cina mensup kitleleri (eski soyleyisiyle ziimreleri) biraraya getirmemek, bulustur-
mamak, biitiinlestirmemektir.

Diger konularda oldugu gibi, TC Devleti gizli planda "kabiilcii ve itiraf¢i”,
actk politikalarinda "red ve inkarci"dir. S6zgelimi agtk ve resmi politikalarinda
Kiirtlerin ulusal kimligini red ve inkér ederken gizli planda Kiirtlerin ulusal kim-
ligine ve sorunlarina iligkin gizli aragtirma raporlar1 hazirlamigtir. Bunlarin kimi
ornekleri i¢in "Kiirtler ve Ulusal Demokratik Miicadeleleri/ Gizli Belgeler-
Arastirmalar-Notlar" (Oz-Ge yay., Ank., 1993) ve ""Acik-Gizli/Resmi-Gayri-
resmi Kiirdoloji Belgeleri' Oz-Ge yay., Ank., 1994) adli cahismalarimiza baki-
labilir.

Oysa, Tiirkiye’de Kemalist resmi ideolojinin kuramcilari ve uygulayicilarn
da biliyor ve gizli raporlarinda agikca ortaya koyuyorlar ki, Tiirkliik-Kiirtliik ulu-
sal kavramlardir; Siinnilik-Alevilik ise dinsel-inangsal kavramlar... Buna ragmen
hem bu kavramlar bilerek kanigtinlip, Alevilik Tiirkliikle 6zdeslestirilmekte, hem
de aralarindaki derin ugurumlara ragmen Alevilik Miisliimanlikla biitiinlestirilme-
ye caligilmaktadir. 12 Eyliil cuntasindan sonra devlet denetiminde yapilan Alevi-
Bektagi torenlerinde bunun sayisiz ilging 6rneklerini gézlemliyoruz.

Simdi bu konulardaki diigiincelerimizi biraz daha agimlamaya ve temellen-
dirmeye c¢aligalim.

I-Anadolu Aleviliginin kaynagi Samanizm ya da Yesevilik degil; once-
likle eski Irani-Kiirt (Ari), Mezopotamya, Anadolu inang ve kiiltiirleridir.

Tanri-insan kavrayis ve algilayisina dayanan ve toplumsal miilkiyeti ve ka-
dinlar da dahil genel esitligi 6ngoren eski Iran-Kiirdistan-Mezopotamya inanglar
olan Manihaizm, Mazdekgilik, Hiirremilik ve Zerdiistciilik, Anadolu Aleviliginin
inagsal-felsefi omurgasini olugturuyor. Bu, ayn1 zamanda bir emekgi sinif ideolo-
jisidir: "IX. yiizytldan baglayarak Hiirremizm, koylii hareketleri ideolojisinin te-
mel formuna doniismiistiir. Hiirremizm, Manihay-Mazdek¢i tipindeki ogretilere
yakin bir ideolojiyi temsil etmektedir. Hiirremiler "Muhammira: Kizillar, Kizil-
bayraklar” adiyla bilinmektedir. Ciinkii kan rengi onlarin semboliidiir ve 6zgiir-
lik adina kendini kurban etmeye hazir kisiliktedirler. Hiirremiler iki giictin 15181n
ve karanhign, iyiligin ve kotiiliigiin, Tanri’nin ve Iblis’in ebedi miicadelesine ina-
nan Mazdekgilere, Dualistlere benzemektedirler.
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Onlar, diinya diizenindeki adaletsizligin kokiinii toprak ve sosyal esitsizlikte
gormektedirler. Islenebilen biitiin topraklari toplumsal miilke doniistiirmek, 6zgiir
kdy toplumlarinin yonetimine birakmak istemektedirler. Hiirremiler, aralarinda
kadinlarin da oldugu genel esitligi, haraglardan ve vergilerden kurtulmay: iste-
miglerdir. Baski ve sosyal esitsizligin "karanlig1" olusturdugunu kabul eden Hiir-
remiler, gerek Arap hanedanligina, gerekse Islamiyete karsi uzlasmaz bir miica-
dele yiiriitmiiglerdir.

Mazdekgilik-Hiirremilik hareketi, ekonomik agidan geri kalmis daglik bol-
gelerde yayilmustir. Abbasilerin yonetimi doneminde Hiirremilerin ve Siilerin
diinya goriisleri yakinlagmig ve koyli kitleler 747-750 yillarinda EBU MUS-
LIM’in basta oldugu dénemde kendi sosyal problemlerini ileri siirmiislerdir. Da-
ha sonra Hiirremilik ideolojisi 816 yilinda basglayan ve yaklasik 20 yil siiren Ba-
bek’in isyan doneminde kesin ifadesini bulmugtu. Oziinde, Arap hanedanligina
karg1 koyliilerin bagkaldirist olan Babek Isyani’na halkin gesitli katmanlari katil-
mugtir. (...) Ortacag Arap tarihgileri, ahalisinin biiyiik bir béliimiini Kiirtlerin
olusturdugu Clbal’in, Hurremizm hareketinin baglica merkezlerinden biri oldugu-
nu gostermektedir. (Bkz. Arsak Poladyan: VII-X. Yiizyillarda Kiirtler, Oz-Ge
yay., Ank., 1991)

Sair Hasan Hiiseyin, Pir Sultan Abdal’a iliskin siirinde;

"konug bre koca haydar

konug bre pir sultan

hilaf var mu séziimiizde?

gecmedin mi oralardan, sasanya illerinden
cicekleri kan kan agan o kanrevan
topraklardan?

duymadin nu ¢célde kumun

dalda kugun

mazdek mazdek ¢igrisisini?"

derken, Pir Sultan’la Mazdek arasindaki bu diigiince ve duygu bagini vurgu-
lamak istiyor olmali... (Bkz. M. Bayrak; Pir Sultan Abdal, Yorum yay. Ank.
1986, s. 170)

II-Anadolu Aleviliginde Ari-Kiirt kiiltiirel dokusu 6nemli yer tutar

Resmi ideolojinin belletmelerine gére, Hoca Ahmet Yesevi ve Haci Bektag
Veli Anadolu Aleviliginin, hatta Anadolu Tiirkliigiiniin ve Tirkgiiliigiin onderleri
ve kuramcilaridir.

Hergeyden once belirtmeliyiz ki, Ahmet Yesevi bir Siinni tarikat olarak Ye-
seviligin kuramcisidir ve Anadolu’da Aleviligi degil, tersine Abdiilbaki Golpinar-
I’nin da vurguladigr gibi Siinniligi yaymugtir. (Bkz. A. Gokpinarli: 100 Soruda
Tasavvuf, 1985). Haci1 Bektag Veli’ye gelince; onun da iddia edilenin tersine
Tiirkliigii yaymak gibi bir diisiincesi olmadig1 gibi, kdken olarak Tiirk degil, 7.
Imam Musa Kazim’in torunlarindan olup Araptir. Birkag siiri diginda eserleri de
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Tiirkge olarak degil, Arapca olarak verilmistir. Ozellikle kendisine atfedilen men-
sur (anlati) eserleri tiimiiyle Arapca’dir. Kendlsl Baba ilyas, Baba Ishak’la bir-
likte Babai isyaninda yeralmig ve canini zorlukla kurtararak, izini kaybettirmig ve
epeyce zaman sonra Sulucakarahdyiik’te (bugiinkii Hacibektag) ortaya ¢ikmugtir.

Bagta Zerdiistliik olmak iizere, eski Kiirt inanglarini Islami motiflerle ortiis-
tiirerek yayan 1lk etkin ve saygin yonetici, EBU MUSLIM HORASANI adli
Kiirt liderdir. Araplarm ve Tirklerin kendilerine maletmeye calistiklart Ebu Miis-
lim Horasani’nin Kiirt kokenli oldugunu, o dénemin iinli Arap kaynaklari Ibn-i
Kuteybe, ibn-i Halikan ve El-Hanbeli tarihleri de bildiriyor. (Bkz. A. Poladyan:
VIL-X. Yiizyillarda Kiirtler, Oz-Ge yay., 1991, s. 41)

Ote yandan, bilindigi gibi Anadolu Aleviliginin bir halk hareketiyle biitiin-
legmis onceki kaynag Babailik diigiincesidir. Bu diigiincenin kuramcilara ve Ba-
bai Isyanr’nin liderleri olan Baba ilyas Rum kékenli, Baba Ishak ise -bir goriise
gore- Kiirt kokenlidir. Ve Haci Bektag Veli ile birlikte tiim bu Babai onderleri,
Babailigin ve Anadolu Aleviliginin diisiince kaynagr olan Vefdlhgm kuramcisi
olan EBU’L-VEFA-YI KURDTI’nin halifeleridir. Onceleri bir sosyal isyanct olan
Ebul-Vefa, sonradan felsefi konulara dalmis ve eski Irani inanglarla Kiirtlerin ba-
sat dini Zerdiigtliigii eski Anadolu inang ve kiiltiirlerine eklemlemig, dolayisiyla
Anadolu Aleviliginin temellerini atmistir. O da Hallac-1 Mansur (85/922) gibi
"Insanla Tanrimin 6zdes oldugu" gériisiinii savundugu ve "kadinlarla birlikte top-
lantilar diizenledigi" gerekgesiyle oldiiriilmiistiir. (1110) (O. 110 M) Ermigligin-
den dolayi Tacii’l-Arifin (Bilgelerin Taci) olarak amlan Ebu’l-Vefa’nin Siirt’teki
mezart hdld bir ziyaretgih niteligindedir. Anadolu Aleviliginin yanisira bugiin
Irak ve Iran Kiirdistani’nda gordiigiimiiz Ehl-i Hak inanci -bir bagka deyisle Ehli-
i Hak Ateizmi- de onun felsefesinden kaynaklanmaktadir.

II1-Anadolu Aleviligi Islamhkdisi bir 6gretidir

Miisliimanligin bilinen 5 temel kosulunun higbirisi Alevilikle bagdagmaz.
Islamiyet gaybi bir Tanr1 anlayisint dayatir, oysa Alevilikte Tanri, insanin ta ken-
disi ve bir biitiin olarak evrenin tiimiidiir. islamiyette Tanr ile, kulu kabul edilen
insan arasinda onulmaz ugurumlar vardir; oysa Alevilikte insan, kendisiyle biitiin-
lestirdigi, 6zdeslestirdigi Tanristyla banisiktir. Bilindigi gibi, Hallac-1 Mansur
"Ehne’l-Hakk" dedigi i¢in carmtha gerildi, Nesimi de (?/1404) ayni gerekgeyle
Halep’te derisi yiiziilerek 6ldiirildi.

A-Orneklerle Alevilikte Tanri-Insan Kavram:

ilim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir
Sen kendini bilmezsen, ya nice okumakttir.

()

Okudum bildim deme, ¢ok tét kildum deme
Eri HAK bilmez isen, abes yere yelmektir.

(YUNUS EMRE)
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Pir Sultan’im gu diinvaya
Dolu geldim, dolu benim
Bilemivenler bilsin beni
Ben ALI’vim, Ali BEN’im.

(PIR SULTAN ABDAL)

B-Orneklerle Oru¢, Namaz, Gusul, HacKarsithg:

Orug, namaz, gusul, hac

Hivaptir agiklara (agiklar, ermisler icin utang konusudur)
Atk ondan miinezzeh (arinmig)

Hassii’l-navas iginde (hakikat i¢inde, gercege ermig)

(YUNUS EMRE)

Alinnug abdestim, aldirirlarsa
Kilinmis namazum, kiddirirlarsa
Size Sah diveni oldiiriirlerse

Ben de bu vayladan Sah’a giderim.

(PIR SULTAN ABDAL)

C-Orneklerle Namaz, Kibe ve Hac Karsithg:

Hararet nardadir, sacda degildir
Keramet bagtadir, tagta degildir
Her ne arar isen kendinde ara
Mekke de, Kudiis’de, hacda degildir.

(HACI BEKTAS VELI)
Calig, kazan, ye, yedir
Bir goniil ele getir
Yiiz Kabe'den yegrekdir
Bir goniil ziyareti.

(YUNUS EMRE)

Ask imandur bize, goniil cemaat
Dost yiizii kibledir, daimdir salat (namaz)

(YUNUS EMRE)
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C-Alevilikte Cennet-Cehennem ve Otediinya Karsithg:

Cennet cennet dedikleri
Bir ev ile birkag hiiri
Isteyene ver sen amt
Bana seni gerek seni.

(YUNUS EMRE)

Kildan koprii yaratmigsin
Gelsin kullar gegsin deyi,
Hele biz soyle duralim
Yigit isen geg a Tanri.

(KAYGUSUZ ABDAL)

D-Alevilikte Din-Mezhep Karsithg::

Din ve millet sorar isen, agiklara din ne hacet
Asik kisi harap olur, agik bilmez din diyanet.

(YUNUS EMRE)

Sorma be birader mezhebimizi

Biz mezhep bilmeyiz, yolumuz vardir
Cagirma meclis-i riyaya bizi

Biz yerbet icmeyiz, dolu’muz vardir.

(KUL NESIMI)

E- Alevilikte KUR’AN Karsithg:

Alevinin Kur’ani "Telli Kuran" olarak niteledigi "Baglama'si, AYET’i
ise "deyis" leridir. Alevi Kiirtlerde deyis ve nefeslere ""Ayet" denir.

Bana Hakk't soran ogul
Haber alagtk sazindan
Gogsii peygamber agact
Kilifi Ali bezinden

(..
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CEVRI bunda dilli Kur’an

Hem erkanlt yollu Kur’an
Elimizde telli Kur’an
Yiiriiriiz Hakk’in izinden.

(CEVRI)

F-Alevilikte Maddi Ask (Karsi cins sevgisi) Yasag1 Karsithig:

Zahidler diyorlar ki giizel sevmek pek giinah
Ben severim sevdigimi, giinah benim kime ne...

(SEYYID NESIMI)

G-Alevilikte Icki Yasagi Karsithg:

Sofular haram demigsler, agkumn sarabina
Ben doldurur ben icerim, giinah benim kime ne...

(SEYYID NESIMI)

H-Alevilikte halk diigmanligina karsi ENTERNASYONALIZM:

Adimiz miskindir bizim
Diismaninuz kindir bizim
Biz kimseye kin tutmayiz
Kamit dlem birdir bize.

(YUNUS EMRE)

Yetmisiki millete bir goz ile bakmuiyan
Halka miiderris olsa hakikatte asidir.

(YUNUS EMRE)

Sonug

Alevilikte Kiirt sorunu arasindaki ideolojik dokuyu ve kan bagini bir bagka
yaziya birakarak, s6zlerimizi Ozan Telli’nin dizeleriyle tamamlayalim:

Yiizydllardir yahsi yaman yasayan
giir bir isyan wgkindir 15181z
diiniimiizden giiniimiize uzayan
insan agacinda
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can agacindan

PIR SULTAN ca bag: dik
BEDREDDIN’ce alni ak
NESIMI’ce enel-hak

Ve YUNUS 'ca halk dostu

yine bir nefes esti

daginizdan diiziimiize sevdali
yaylanizdan yiiziimiize sevdalt...

(Azadi Gaz. 8-14 Mayis 1994)

I1-B) BIR KIMLIiK SORUNU OLARAK ALEVILIK
VE ALEVi ORGUTLENMESI USTUNE

Sorular: Hidir Eren Celik
-Bir siireden beri Almanya'da bulunuyorsunuz. Neden?

-Yurtdigina, Miilheim Protestan Akademisi’nin "Kimlikli ve Cok Kiiltiirlii
Bir Toplum Nasil Olusturulur?" konulu Tiirk ve Kiirt aydinlarinin katildig1 bir
1994’ te yapilacak olan Yilmaz Giiney, Cigerxwin ve Qanaté Kurdo’yu Anma
Gecesi’ne konugmaci olarak kattlacaktim. Ancak geldikten sonra hakkimda veril-
mig olan cezalar birer birer kesinlesmeye bagladi. Bu nedenle simdilik buralarda-
yim...

-Aragtirmalarimiza temel tegkil eden biiyiik bir kismu giin 15181na ¢tkmamuy
belge ve kaynaklart derlemede hangi imkédnlardan yararlandiniz? Kiirt tarihinin
siirekli yok edildigi, Kiirt tarih ve argivinin yagam bulmadig: Tiirkiye gibi bir iil-
kede aragtirmact olmak zor degil mi?

-Tiirkiye’de tabularla ugragan resmi goriig-dist aragtirmacilifin zor bir "ze-
naat" oldugunu séylemeye saniyorum gerek yok. Ustelik gok yénlii "zor zenaat".
Resmi Tiirk Tarih Tezi’nin digina ¢iktiginizda, baska bir deyisle tabular yitkmaya
bagladiginizda maddeten ve manen baginiza gelecekleri hesaplamak zorundasiniz.
Bu yiizden ister istemez, bilimsel iiretimle asla baglagsmayacak bir otokontrol yap-
mak durumundasiniz, bunun sonugta bir seye yaramayacagini bile bile. Bu halet-i
ruhiye, ister istemez sizi belli Slgiilerde sinirlar, ama yine de tabular yitkma mii-
cadelesinden kendinizi alikoyamazsimz. Ve sonunda baginiza gelecekler gelir...

Bir biitiin olarak Tiirkiye’de Kiirdoloji alant son derece bakir bir alandir.
Yeter ki bu alana géniillii baglanin ve kimi zorluklart géze alin! Ciinkii Kiirt soru-
nunun tabulagtirildig: Tirkiye’de ve Kiirdistan’da simdiye kadar aydinlar sustu-
rulmug ve onlarin yerine ¢ogu asker kokenli olan sozde yazarlar kalem oynatmak-
ta ve konugmaktaydi. Bu siireci degistirmeye baglayinca da cezalandiriimaktan
kurtaramiyorsunuz kendinizi.

Kiirt sorununun tabulagtirilmasi sonucu, agiktir ki Kiirt argivi de yasak altina
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alinmug. Devletin gizli katmanlarinda, inantyorum ki binlerce cilt kitaba malzeme
olusturacak bilgi ve belge bulunuyor. Yalnizca Koggiri ve Dersim hareketlerinin
ideolog-6nderlerinden Kiirt gairi Aligér’in bagi kesildikten sonra bir sandik dolusu
kitap ve defterine el konuldugunu ve bunlarin Genelkurmay Arsivi’ne génderil-
mis oldugunu séylersem, saniyorum bir fikir vermis olurum. Militarist yénetim-
lerde insanlar kadar kitap ve belgelerin de zarar gordiigii bilinmeyen bir sey de-
gildir. Bu tahribat Kiirdistan’da daha da biiyiiktiir.

Bir y1l 6nce Amerika’dan gelen bir arastirmaci gruba gorsel iiriin saglamak
amaciyla kimi gegmisteki Kiirt aydin ve 6nderlerinin ¢ocuklanyla iligkiye gec-
migtim. Tiimii de, aile ocaklarinin bugiine kadar defalarca baskina ve yagmaya
ugradigini, gecmigte ellerinde bulunan malzemenin higbirisinin bugiin ellerinde
bulunmadigim iiziilerek belirtiyorlardi. Ikinci tutuklanmamda siyasi polis, yaymn
biirosunda el koydugu Kocgiri liderlerine ait 5 adet orijinal fotografi -ki bunlar
Sivas katliaminda yitirdigimiz Hasret Giiltekin vermigti- beraat etmeme ragmen
bir daha vermedi.

Bu nedenle, kimi sahaf dostlarim ve eski kaynaklardan elde edip yayimladi-
§im bilgi ve belgelerin, gizli kalanlarin yaninda "devede kulak" bile olmadigini
rahatlikla s6éyleyebilirim... Ancak bu belgeleri degerlendirmemde Osmanlica bil-
memin bana énemli bir avantaj sagladigini soyleyebilirim,

-Bu eserlerinize iliskin elegtiri ve tepkiler oldu mu? Ornegin; "su belge de
aragtirmalariniz arasinda mutlaka yer almalryd:"” diyen oldu mu veyahut yurtd:-
sindan size okuyucu tarafindan iletilen belgeler oldu mu?

-Soziinii ettiginiz 3 eserimin Tiirkiye’de en ¢ok satan yayinlar arasinda oldu-
gunu ve 6nemli yanki yarattigini belirtmeliyim. Belki de bundan dolay: ti¢iinden
de ceza aldim.

-Daha 6nce yayimlanan "Eskiyahk ve Eskiya Tiirkiileri" kitabimdan do-
lay1 beni suglamayan resmi irade; 70 yillik TC tarihinde ilk kez yayimlanan ve
hemen tiimii agk ve sevda tiirkiilerinden olugan "Kiirt Halk Tiirkiileri''nden
(Kilam @ Stranén Kurdi) dolay1 beni 2 yil hapis, 50 milyon TL para cezasina
mahkum etti.

-Yine belge agirlikli bilimsel bir inceleme-aragtirma olan Kiirtler ve Ulu-
sal-Demokratik Miicadeleleri'' adli eserim, bilirkiginin olumlu raporuna ragmen
2 yil agir hapis ve 250 milyon TL para cezasina mahkum edildi.

-Acik ve gizli belgelerden olusan "Kiirdoloji Belgeleri' adli eserim de 2
yil hapis, 400 milyon TL para cezasina ¢arptirildi.

-Ayrica Cemsid Mar’in "Cagdas Kiirt Destanlar1’ adl siirsel eserinden
dolayi da, yayinci sifatiyla 6 ay hapis 100 milyon TL para cezasina garptirtldim.
Yani toplam 6 y1l 6 ay hapis, 800 milyon TL para cezasi...

Kisaca, tabular yikmaya doniik caligmalarimizin engellenmesi icin ne gere-
kiyorsa onlar yapildi ve yapilmakta. Oyle goriiniiyor ki, 6zgiir caligma ortamina
kavusuncaya kadar daha epey emek harcayacagiz...
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-Son yllarda, ézellikle de Kiirt ulusal miicadelesinin ve ulusal bilincin gi-
derek gelistigi bir donemde Tiirkiye’de Alevi orgiitlenmelerine hiz kazandirildi.
Devletin siirekli disladigi ve donem donem katliamlarla gozdag: verdigi Aleviler,
bugiin kismi de olsa devlet tarafindan destek gormekte. Sizce deviet mi degisti,
yoksa Alevilik mi? Ote yandan, su anda Alevilerin kimlik arayisindan bahsedebi-
lir miyiz? Aleviligin Kiirt ulusal miicadelesindeki yeri ne olmali?

-Herseyden 6nce ulusal, sinifsal ve cinsel kimlik gibi inang¢ ve kiiltiir kimli-
ginin de insanlarin temel kimliklerinden biri oldugunu belirtmek durumundayim.
Bu nedenle insanlarin, diger kimliklerinin yani sira Alevi inang ve kiiltiirii teme-
linde de orgiitlenmesinin dogal oldugunu diigiiniiyorum. Ancak bu 6rgiitlenme,
diger kimlikleri gérmezlikten gelerek ve toplumsal, tarihsel gerceklikten uzakla-
sarak yapilamaz. Yapilirsa, bugiinkii kimi 6rneklerinde goriildiigii gibi halkin
uzagina, diigmanin tuzagmna distilir.

Siinniligin devlet eliyle resmi inang olarak kullanildigi ve orgiitlendirildigi
Tiirkiye’de, ciddi bir laiklik sorunu bulundugu agiktir. Ve gerek devlet eliyle,
ozellikle askeri cunta ddneminde dindar toplum yaratma amaciyla dinin 6rgiitlen-
dirilmesi, gerekse Avrupa’daki dini akimlara bir tepki ¢rgiitlenmesi olarak ortaya
¢tkan Alevi drgiitlenmesinin alternatif bir dogru 6rgiitlenme olmasi gerekiyor.

Tirkiye’de ve Kiirdistan’da yaklastk 20 milyon insan1 yakindan ilgilendiren
Alevilik temelindeki bir inang ve kiiltiir orgiitlenmesi, ya devletin anti-laik yapi-
lanmasina arag olacak, ya da gergekten laik ve demokratik bir toplum igin alterna-
tif gii¢ olacaktir. Bence Alevi toplumunun bugiin karsi karsiya bulundugu ikilem
budur. Bu alternatif érgiitlenmeninse devlete dayanilarak gergeklestirilmesi miim-
kiin degildir. Bu nedenle Alevi toplumu, mensuplarindan yaklagik 8 milyonluk
bir kesiminin Kiirt olmasi dolayisiyla da, demokrasiye en ¢ok muhtag olan ana
kitleyi olusturan Kiirt halkiyla dayanigsma i¢inde olmak zorundadir...

Bugiinkii gibi aklimda. 1980’li yillarin baginda "béliicilik" yaratiyor diye
Kiirt halk danslarinin Tiirkiye televizyonlarinda yayinini yasaklayan askeri cunta
ve devamcilari, dindar bir toplum yaratmak amaciyla Aleviligi de devlet giidii-
miinde orgiitlendirmeye calisiyorlardi. Kugkusuz bu yénlendirmenin, Kiirt ulusal
hareketini zayiflatma gibi bir temel hedefi de bulunuyordu... Aslolan bu 6rgiitlen-
meyi devlet giidiimiinden kurtarip, Kiirt ulusal hareketi ve Tiirkiye demokrasi
giicleriyle birlikte Tiirkiye’ye ve Kiirdistan’a demokrasiyi getirecek bir gii¢birli-
gine doniigtiirmektedir. Alevi toplumu, ancak bSyle bir dayanismayla gergeklesti-
rilebilecek bir demokrat diizende inangsal-kiiltiirel haklarina kavusabilecektir...

-Tiirkiye'deki Alevi orgiitlenmelerine paralel olarak yurtdisinda da; dzellik-
le de Almanya’da ¢egitli siyasal akimlar Alevilige el atti. Bu durumu nasil deger-
lendiriyorsunuz, saglikli bir gelisme mi?

-Yukarida da kisaca vurgulamigtim. Amag, eski solun hatasina diismeden
inang ve kiiltiir temelinde gergeklesen bu orgiitlenmeyi red ve inkér etmek degil;
yaklagik 8 milyonluk kitlesi ayn1 zamanda Kiirt kimlikli olan Kiirt ezilen ulusuna
ve Tirkiye demokrasi giiglerine yaklagtirmaktir. Ciinkii Alevilik, Tiirkiye’de bir
“ezilen inang ve kiiltiir"diir. Bu nedenle diger ezilenlerle bir ¢ok ortak bileskesi
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vardir. Son ddnemlerde Alevi derneklerinin bu dogrultuda ciddi bir sorgulama
icine girdiklerini ve olumlu bir yonelis gosterdiklerini yakindan izliyorum. Bu
derneklerin yoneticilerinin ¢ok biiyiik bir boliimiiniin Alevi Kiirtlerden olugsmasi
bu siireci daha da hizlandirmaktadir.

-Alevilerle Miisliimanlik arasindaki yakinlik derecesi nedir? Bugiin bir¢ok
Alevi "biz de Miislamarniz" dese de Miisliimanligin Kuran’da buyurdugu dini ve-
cibeleri yerine getirmiyor. Alevilerin biiyiik bir kismu namaz, orug, hac; daha
dogrusu Islami yagam bigimine uzak. Bunlar Aleviligin Islama uzakhiginin agik
belirtileri degil mi?

-Aleviligin, Islami yasam bigimine biitiiniiyle uzak bir 6greti oldugu son de-
rece agiktir. Esasen bilimsel literatiirde de Alevilik, Islam dig1 bir inang olarak
vurgulanir.

Gescekten de, Aleviler Miislimanligin hig bir sartina uymazlar. Ibadet bi-
cimleriyle belki Miisliimanliktan ¢ok Hiristiyanhga yakindirlar. Ozellikle Alevi
Kiirtlerin inanglartyla Hiristiyan Ermenilerin inanglari arasinda, Miisliimanlarin-
kiyle kiyaslanamayacak kadar biiyiik bir yakinlik bulunmaktadir.

Tiirk resmi ideolojisi agik planda red ve inkarci, gizli planda itirafci ve ka-
bulcii oldugu icin gizli belgeler de bu gercekligi ortaya koyuyor. Bakimz sézgeli-
mi Atatiirk’iin yakin danigmanlarindan Prof. Hasan Resit Tankut bu durumu na-
sil tesbit ediyor:

"“Siyasal Bilgiler’i heniiz bitirmig ve Sivas Vilayeti maiyetine verilmigtim.
Hafik ilcesinin bir Alevi koyiinde geceledim. Ev sahibi, bana sunlart sdyledi:

-Alevilerle Ermeni Hiristivanlar arasindaki fark, sogan zart kadardir. Er-
meniler; Tanri’yt baba, ogul ve ruh olarak anar; biz bu ii¢clemeyi Allah, Muham-
med, Ali bigciminde sdyleriz.

-Onlarin 12 Havarisi vardir; bizim 12 Imamumuz.

-Ibadet ve oruglarin vakit ve gekli ile bayramlar, her iki millette de agagi
yukart aynidir.

-Onlar tek kadinla evienir ve kadin bosamazlar, bizde de oyle.

-Onlar sakal-biytk kestirmez, kil diisiirmezler; biz de dyle.

-Onlar gusul etmezler, biz de dyle.

-Onlar gogiislerinde hag ¢tkarmak yoluyla sahadet getirirler, biz agik avu-
cumuzu bagrimiza basmak suretiyle.

-Biz sonradan Hazreti Ali Efendimize uydugumug icin adinuz Alevi oldu;
yoksa aranuzda bir fark yoktur.” (Bkz. Kiirdoloji Belgeleri, s. 218-219)

TC Devleti’nin Kiirt resmi politikasinin olugturulmasinda dnemli iglevi bu-
lunan Prof. Tankut, bir bagka gizli raporunda da sdyle diyor:

"Goriiniirde Tiirkiye’de yalmz Miisliimanlik var sayitlir. Halbuki igin i¢ yiizii
hi¢ de dyle degildir. Aleviligi Islamin bir mezhebi veyahut bir tarikan sayanlar,
tamamiyla aldannuglardir. (...) Alevilik Miisliimanlik degildir, onu Siilikle karig-
nrmak da hata olur.” (a.g.e., s. 435)

Bu nedenle; gerek Tanrt anlayigi, gerek Kuran’a ve Peygamber’e bakis, ge-
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rek Miisliimanligin diger sartlar1 olan namaz, orug ve hac ile 6te diinya anlayiglar
konusunda Alevilikle Miisliimanlik arasinda derin ugurumlar vardir.

-Alevi, Tanrt’yt bir biitiin olarak dogada ve en degerli varlik olan insanda
goriir; Miislimanlar Tanr1 adina gaybi bir giice inanir.

Alevilikte "Tanri-Insan" kavrami vardir ve bu inan¢ "Ene’l-Hak: Ben Hak-
kim" bi¢ciminde formiile edilir. Bu nedenle de "Insanlar dliimciil Tanrilar;
Tanrilar 6liimsiiz insanlardir" soylemi geligtirilmistir.

-Miisliimanlar Kuran’1 ""Tanri sozii" olarak, Aleviler ise '"Muhammed’in
sozii" olarak goriirler.

-Miisliimanlikta, Kuran’dan baslayarak saire ve siire iyi gozle bakilmaz (o1-
negin Kuran’daki Suara Suresi); oysa siir ve sair Alevi tore ve torenlerinin vazge-
¢ilmez 6geleridir.

-Sazli ve igkili téren, Islam’da giinah, Alevilikte kutsaldir. Hatta baglamasi-
na "Telli Kuran", ickisine "dolu" ve '""dem' der.

-Miisliiman 6te diinyaya, Cennete ve Cehenneme inanir; Alevinin boyle bir
sorunu yoktur.

-Miisliimanlikta insanlar "kul" diizlemindedir, Alevilikte "Tann"... Yani
aradaki farklilik bu kadar biiytiktiir.

Kisaca Kiirtlerin Tiirkliigii nasil yalan ve yanligsa, Aleviligin Miisliimanlik
olarak gosterilmesi de dylesine yanlistir...

-Zorla Miisliimanlagtirdmug bir Alevilik, bugiin zorla Tiirklestirilmis Kiirtle-
rin durumunu yansitryor. Bu konudaki diigiinceniz nedir?

-Goriigiiniize katiliyorum. Ciinkii bilimdisi bu iki zoraki tezin tarihsel, top-
lumsal ve bilimsel gerceklikle ilgisi yoktur. Bilimin ve toplumsal gelisme yasala-
rinin Sniine bilime ve toplumsal dokuya ters zoraki yasalarla ¢ikildigr igindir ki,
bugiin gerek Kiirt sorunu, gerekse Alevilik ve laiklik sorunu Tiirkiye’nin 6ncelikli
sorunlarinin baginda bulunuyor ve ¢gziim bekliyor...

-Bilindigi gibi Zerdiist veya onun dini felsefesi bugiine kadar Kiirtler ara-
sinda hep olumsuz ve tek tarafli anlatildi, halen de yle. Oyle ki bazi bélgelerde
Zerdiist dini Seytana tapanla 6zdeglestirildi. Bunun tarihi nedenlerini agiklar mi-
stuz? Bu arada, Alevilikle, Zerdiist dini arasinda ortak yénler var nu? Bugiin ci-
hiz da olsa Aleviligin asil din kaynaginin Zerdiist’iin Avesta’st oldugu soylenivor.
Bu konudaki diigiincenizi agiklar misimiz?

-Bilindigi gibi, gerek Kiirtlerin de iginde yer aldig1 Ari toplumlarda ve Arya
uygarliklarinda, gerekse Kiirdistan’in yer aldig1 cografyada diinden bugiine bir-
¢ok din, inang¢ ve kiiltiir gelmis ge¢cmis. Bunlarin birbirlerine eklemlenmesi ve
birbirlerini etkilememesi kuskusuz diigliniilemez. Salt Kiirtlerin yagadigi bolgeler-
de Zerdiistilik, Babekilik, Mazdekilik, Hiirremilik, Ismaililik, Karmatilik,
Vefailik gibi heterodoks nitelikte birgok inang ve kiiltiir gelmis ge¢cmis.

Giiniimiizde Anadolu’daki ve Tiirkiye Kiirdistani’ndaki Alevilige, Iran, Irak
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ve Suriye Kiirdistani’ndaki Yarsanizm’e (Ahlé Hak, Ali-Hak inanc1) ve Yezidi-
lik’e kaynaklik eden bu dinler ve inanglar da kuskusuz basta Mezopotamya ve
Anadolu uygarhiklarn olmak iizere diger kiiltiirlerden etkilenmiglerdi. Selguklu
Devletinde ve Osmanli Imparatorlugu’nda miislimanligm resmi devlet dini olma-
sina ragmen bugiin Kiirdistan’da hala, sonradan Siinni ve Sii tiirevleriyle yayilip
orgiitlenen Miislimanligin yani sira Alevilik, Yezidilik ve Ahlé Hak gibi Islam
dig1 6gretiler ve Hiristiyanhk ve Musevilik gibi diger goksel dinler yasaniyorsa;
bunun nedeni, ge¢misten gelen bir ¢ok inang ve kiiltiir kaynaklar1 olmalidir.

Sozgelimi ben, Alevilikteki ve Ahlé Hak inancindaki "Tanri-Insan" anla-
yisinin Mezopotamya ve Anadolu uygarliklarindan gelen ¢oktanrili dinler ve
inanglarla yakindan ilgili oldugunu diigiiniiyorum. Zerdiist dininin en iist tanris
Ahura Mazda; Samilerin Iklim ve Elementler Tanris1 Adad; Akemenid dininde
Karanhgm ve Kotiiliigin Tanrist Ahriman; eski Iran inancinda biiyiik Su Tanri-
cast Anahita; eski Mezopotamya tanrilarindan Gok Tanris1 Anu; Roma devrinde
tapinilan Suriye Tanrigasi Atargadis; Suriye Gokyiizii Tanris1 Balsamin; Yunan
Av Tanrigasi Artemis; Roma Sarap Tanris1 Bakiis; Mezopotamya Bolluk Tanrt-
cast Tau; Yahudi kadin peygamber Deborah; Nabatalarin Bag Tanrisi Dusares;
Stimer Tanris1 Ea; Stimer Su Tanris1 Enki; Hititlerin Daglar Tanris1 Hazzi; Hitit-
lerin Giines Tanris1 Hepat; Elamlarda Gok Tanrist Hupman; Hupman ve Tanriga
Kiriniga’nin oglu Hutran; en yiice Roma Tanrisi Jiipiter; Mezopotamya’da Ya-
zicilar Tanris1 Xani; Hititlerin Savag Tanris1 Kurukate; Hititlerde Yeralt: Tanris
Leluvani; Stimer Tanrist Ea’nin oglu Marduk; Romalilarin Savag Tanris1 Mars;
eski Iran’da Isik Tanrisi Mitharas; Babil Bas Tanrist Naku; Elam Giines Tanris
Nahbune; Hitit Daglar Tanrist Nanni; Mezopotamya Yeralti Tanris1 Nergal; Sii-
mer Tanrist Nonnar’in egi Ningal; Mezopotamya Yeralti Tanrigas: Ninmah; Ma-
ri’de tapimilan Tanriga Ninni-Zaza; Mezopotamya Savag Tanrist Ninurta; Mezo-
potamya Ekin ve Yazi Tanrigasi Nisaba; Mezopotamya Ates Tanris1 Nusku; Ba-
bil Giines Tanris1 Samas; Babil Ay Tanrisi Sin; Hitit Kilig Tanris1 Sarumma (ik-
limler Tanris1 Tesup ve Giines Tanricasi Hepat’in oglu); Elam halkinin tiim ulu-
su koruyan Tanricast Simut; Hitit Bereket Tanrist Telepinus (Firtina Tanrisinin
oglu); Hurri Iklimler Tanrisi Tesub; Firtina Tanris1 Turu; Hititlerin Ana Tanriga-
s1 Yurusema; Yunanlilarin en yiice tanris1 Zeus "¢ok tanril” din ve kiiltiirlerin
kutsal kahramanlarindan bazilaridir.

M.O. 599-521 yillarinda yeni dinsel &greti Zerdiigtiligin kuramcisi olan
Zerdiist ve M.S. 6. yiizyilda yeni dinsel 6greti Mazdacilifin kuramcis1 Mazda ile
Aleviligin birgok misyonlar yiikleyerek yeniden yarattif1 Ali’yi de bu ""Tanri-In-
san''lar kervanina ekleyebiliriz. Yine ben "Kizilbas" soyleminin Ali’nin yandas-
larinm baglarina kizil sarik takmalarinin 6tesinde sonradan Alevilikle ortiigen
Hiirremilik’ten kaynaklandigini diigtiniiyorum. Ciinkii 8. ylizyilda Kiirdistan’1 da
icine alacak bigimde birgok bélgede yayginlagan ve 9. ylizyilda "koyli hareket-
leri ideolojisi''nin temel formuna doniisen Hiirremilik 8gretisinin mensuplari
"Muhammira" yani Kizillar, Kizilbayraklar olarak adlandirilmaktadir. Kan
rengi onlarin semboliidiir ve 6zgiirliik adina kendini kurban etmeye hazir kisilik-
tedirler. "Onlar diinya diizenindeki adaletsizligin kokiinii toprak ve sosyal egitsiz-
likte gormektedirler. Islenebilen biitiin topraklar: toplumsal miilke déniigtiirmek,
ozglir kéy toplumlarinin yonetimine birakmak istemektedirler. Aralarinda kadin-
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larin da bulundugu gene egitligi, vergilerden ve haracdan kurtulmay: istemigler-
dir. Baski ve sosyal esitsizligin “karanligt’ olusturdugunu kabul eden Hiirremiler,
gerek Arap hanedanligina, gerekse Islamiyete karst uzlagmaz bir miicadele vii-
riitmigslerdir."(Bkz. A. Poladyan: a.g.e., s.44)

Ote yandan, Aleviligi gercek inang ve kiiltiir kaynaklarindan soyutlayarak
Miishimanhga baglama cabasi da, resmi ideolojinin "tek tip toplum'' yaratma
politikasinin bir sonucudur. Osmanli mirast tizerine kurulan Tiirkiye toplumunun
cok halkhlik ve cok kiiltiirliilik ger¢egini red ve inkar eden resmi irade, farkl
inanglar1 da Islamlik iginde eritmeye, dolayistyla tek tip bir "resmi din" yarat-
maya ¢aligmaktadir. Aleviligi, Tiirki bir inang olarak gdsterme ¢abasi da bu poli-
tikanin iiriiniidiir. Devlet eliyle Atatiirk’tin Alevilik adina "Mehdi" ve "kurtari-
a' ilan edilmesi de hep ayni nedenledir.

Ancak sevingle sdyleyebiliriz ki, Alevi toplumu tiim bu konularda ciddi bir
sorgulama ve aydinlanma igerisinde ve giderek gergek miittefiklerini daha bir bi-
lingle segme stirecindedir.

-Bir de su "Horosan’dan gelme Tiirk olma" konusuna deginir misiniz? Bili-
yorsunuz basta Dersimliler olmak iizere kimi Alevi Kiirtler, Horasan’dan geldik-
lerini, dolayistyla Tiirk olduklarin séylerler. Bu konuyu biraz agar misiniz?

-Hergeyden 8nce sunu sdyleyeyim ki, bu da resmi erkin dedeler aracihgiyla
surdiirdiigii bir propagandadir; tarihsel ve toplumsal gergeklikle de hig bir ilgisi
yoktur.

Dedelerin asil kaygisint anlamak kolay. Onlar kendilerini Muhammed’in so-
yuna baglamak i¢in Horasan gibi kismen Kiirdistan’dan uzak ve Arap topraklari-
na yakin bir diyara baglayarak kokenlerini karartmaya caligiyorlar. 12 biiyiik dede
ocagmn tamamimin Dersim’de olmasi bu durumu daha da énemli kiliyor. Ustelik
bir de, gergekten Dersim’den Horasan’a go¢ ve oradan yeniden Dersim’e gelmis-
lik olgusu var. Bu durum dedelerin, devlet yonlendirmeli senaryosunu kolaylagti-
niyor... Tabii su tarihi ve toplumsal gercekler kitlece bilinmeyince de bu senaryo
belli dlciilerde etkili olabiliyordu.

Oysa, bilimsel literatiirde Iran’in kuzeydogusundaki Horasan eyaleti her za-
man 7 Kiirt ana yerlesim biriminden biri olarak verilir. Bu yerlesim birimleri sun-
lardir:

[-Bat1 Kiirdistan: Dersim-Dohuk seridinin bat1 yakasi.
2-Kuzey Kiirdistan: Erzurum-Revandiz ¢izgisinin dogusu.
3-Orta Kiirdistan: Musul-Kerkiik bolgesi.

4-Dogu Kiirdistan: Mahabat-Sanandaj bélgesi.

5-Giiney Kiirdistan: Kirmangah bolgesi.

6-Orta Anadolu: Ankara ve cevre iller.

7-Horasan: Bujnurd, Sirvan, Quchan, Dangaz ve Radkan illeri. Buna, Alb-
ruz Daglan eteklerindeki Kiirt yerlesimini de eklemek gerekiyor.
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Goriildiigii gibi Horasan bolgesi, temel Kiirt yerlesim birimlerinden biridir
ve bugiin bu bélgede bir milyona yakin Kiirt yasamaktadir ve bu insanlarin he-
men tamarmu Sii, Alevi, Ismaili ve Ahlé Hak inancindandir. Konugtuklari dil de
agirlikla Kurmanci’dir.

Bu yerle§imin tarihsel boyutu sudur. Ozellikle Osmanll Devleti nde Sijnnili—
yuzylldan itibaren bagta Dersim olmak iizere baglica Alevi-Kiirt yerlesim bolgele—
ri bir yandan Osmanli’nin, diger yandan Safevilerin boy hedefi ve saldir alan1 ha-
line geliyor. Ciinkii milliyetlerinden ve daha ¢ok inanglarindan dolayr Osmanl
ile; milliyetlerinden ve kismen de inang¢larindan dolay1 Safevilerle geligkiye diigii-
yorlar. O agsamada Siinni Kiirt beyliklerinden dnemli bir bsliimii Osmanl ile an-
lagmig (16. yiizy1l baglari), kii¢iik bir boliimii de Safevilerin yaninda yer almstir.
Alevi Kiirtlerin bu ulusal ve inangsal ¢eligkisi dolayistyla her iki devlet de bagta
Dersim olmak iizere Alevi-Kiirtleri hasim giigler olarak gérmekte, giivenmemekte
ve onlari ya kendileri a¢isindan ige yarar duruma getirmeye ¢aligmakta, ya da ig
bolgelere siirerek etkisizlestirmektedirler. Iste Kiirdistan’dan gog haritalarina bak-
tigimizda, ozellikle bu yiizyildan sonra batida Anadolu’ya, doguda Hindistan’a
kadar Kiirt gocleri goriiyoruz. Her iki devletin bask1 ve zulmii sonucu kendiligin-
den geligen goglerin yanisira, 16. yiizyilin sonlart 17. ylizyilin baglarinda Der-
sim’den Horasan’a 6nemli bir gogiirtme de Safevi Sahi I. Sah Abbas doneminde
yasaniyor. Bu dénemlerde Dersim, Safevi topragidir. Unlii Kiirdolog Martin Van
Bruniessen, "Aga, Seyh ve Devlet" adli ¢calismasinin ""Kuzeydogu Iran’a (Ho-
rasan) Go¢" boliimiinde 6zetle sunlari sdyliiyor: "fran’in kuzeydogu eyaleti ku-
zey Horasan’da birkag yiizbin Kiirt yasamaktadir. Bazilart hala gogebe, ¢ogu da
yerlegiktir. Il diye adlandiriirlar. Buradaki agiretler iic grupta toplanmugnr.
Sadli, Zafiranlii ve Keyvanli. Kullandiklari dil Kurmanci’dir. (...) Kiirtlerin ¢o-
gunlugunun Siinni olmasina kargm onlar hala Siidirler. Ozgiin gelenekleriyle Ce-
mizgezek diye adlandirilan genig agiretten gelmekteler. Cemisgezekliler buraya,
1600°de Sah Abbas tarafindan Ozbek ve Tiirkmenlere kargi sinir korumaciligi
icin gonderildiler. Daha kiigiik Kiirt agiretlerinden kiiciik gruplar, bir siireden beri
buralara yerlesmis durumdalardi zaten. Geriye kalanlar da daha sonra, gene Sah-
lar tarafindan oraya gonderilmislerdi. (...) Kiirdistan’dan gelmig bagka agiretler de
vard1. Ornegin Horasan’da simdiki kabilelerden birinin adi Hasanldi'dur. ve Hi-
nis’taki Hasenan agiretiyle iligkisi oldugu belli oluyor." (a.g.e., s. 213-215)

Safevi gahlari tarafindan Kuzey Horasan’a yerlestirilen ve kuzeydeki Siinni
Ozbeklere ve Tiirkmenlere kargi kullamlan Dersim kokenli bu Alevi-Kiirt agiret
topluluklarindan bir boliimii, savas sonrasi barig asamasinda eski topraklarina geri
doniiyorlar. Iste "Horasan’dan gelme" olayi budur.

Gergekten bugiinkii agiret durumuna bakilirsa, Horasan’daki agiretlerin -ki
buradaki 2 agiret konfederasyonundan biri Zafiranli (Cemisgezek), digeri
Sadld’dur. Birincisi Dersim’in Cemisgezek, oteki Sadyan agiretiyle baglantili-
dir. Agiret alt birimleri de Dersim’in bir yansimasi gibidir.

O nedenle Dersim’le Horasan arasindaki agiret go¢ ve gelismeleri, tarihsel
belgelerle de dogrulanan, kanitlanan bir olgudur ve Dersim’in Alevi-Kiirt kimli-
gini net olarak ortaya koyar.
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-Arastirmalariniz ve eserlerinizden dolayt birgok kez yarg: éniine gikarildi-
nmz. Hakkinuzda kesinlesen mahkumivet karari var mu; varsa hangi eserlerinizden
dolayt?

-Bu soruya yukanda biiyiik 6l¢iide cevap vermistim. Mirzali Cimen’in "Dii-
nii ve Bugiiniiyle Gerikalmishk Sorunu" adli kitabindan dolay:1 da ayrica
TCK’nin 312. maddesi uyarinca ii¢ aylik hapis karsiligt 4 milyon TL leza veril-
mis ve bu ceza daha dnce tahsil edilmisti.

-Bu konuda ne tiir kargt girigimleriniz oldu ve olacak m1?

-Simdiye kadar 6 buguk yil hapis cezasi ile 800 milyon TL para cezasi ke-
sinlesmig bulunuyor. Tiirkiye’de tiim itiraz yollari kapanmis oldugundan, tek se-
cenek uluslararasi organlara bagvurmak... Simdi bunun hazirliklart yapiliyor, ya-
kinda Avrupa insan Haklari Mahkemesi basta olmak iizere ilgili kuruluslar nez-
dinde girisimlerde bulunacagim.

-Gelecege iligkin yeni ¢calismalariniz var mi?

-Yapmay1 planladigim ilk ¢aligma Alevilikle ilgili. Aleviligin diigiinsel kay-
naklar1 ve boyutlarini irdeleyen genis oylumlu bir incelemeyle birlikte "Pir Sultan
Abdal” ¢aligmasini yeniden yayimlayacagim. Muhtemelen adi " Alevilik, Kiirt
Sorunu ve Pir Sultan Abdal" olacak. Ayrica "Kiirdoloji Belgeleri''nin 2. cildi-
ni hazirlamay: tasarliyorum.

Bu arada iinlii Kiirt tarih¢isi Mehmet Emin Zeki Bey’in Arapga’dan gevirtti-
gim "Mesahir-i Kurd G Kurdistan" adli eseri ile Tawakkoli’nin Farsga’dan ce-
virttigim " Kiirdistan’da Tasavvufun Tarihi" adli eserini ve Tomas Bois’nin In-
gilizce’den gevirttigim son eseri "'Kiirtler'i yayinlamay: diigtiniiyorum.

-Sizce yurtdiginda Kiirt aydinuna diisen gérev ne olmali?

-Herhalde yurtdiginda Kiirt aydinina diigsen birincil gérev, diinyanin en mag-
dur ve en az mazlum uluslarindan biri olan Kiirt halkinin 6zgiirlesmesine katkida
bulunmak olmalr. Bu amagla kendisini ve ¢evresini donatip, Kiirt sorununun de-
mokratik ve banggil ¢oziimiinii zorlamali. Kiirt kimlikli bir partinin ve 6rgiitiin
Kiirt sorununu tek bagina ¢ézmesi miimkiin olmadigina goére, Tiirk ve Kiirt halk-
larinin esitce ve kardesge yagamast geregine inanan Tiirkiyeli tiim demokrasi giig-
leriyle ittifak yapmali. Bu konuda toleransli, hoggoriilii ama kararli olunmal.
Unutulmamali ki, Tevfik Fikret’in dedigi gibi ""Haktadir, haktir en biiyiik kuv-
vet..." Iste bu hakliligin Kiirt halkini yakin bir gelecekte ozgiirliige tastyacagina
kesinlikle inaniyorum...

Bu vesileyle, Kiirtlerin Tiirk aydinlari ve demokrasi giigleriyle dayanigmasi-
nin 6nemini simgeleyen bir mektuptan kiigiik bir kesit vermek istiyorum.

SBF 6gretim iiyelerinden dostum Prof. Baskin Oran’in gectigimiz giinlerde
yolladigr mektuptan bir kesit soyle:

"Benim Sevgili Dostum,

Bilmiyorum, bu utancl yillar ne zaman sona erecek? Simdi, Tiirk kikenli
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bir Turkiyeli olarak sizin ylizinize bakamaz durumdayim; ne haklan var beni
boyle hissettirmeye? Sizin gibi birinin bdyle yerini yurdunu birakip gitmesine se-
bep olmaya ne haklari var bunlarin? Sizin gitmek zorunda kalmaniz ben ve be-
nim gibileri ¢cok tzdi. (...) Bu Terdrle Mucadele Kanunu denilen rezaletin bir an
once ¢ikacagini umuyorum. Baksaniza, tarikatlardan bile yardim istiyorlar. (...)
Oradaki gunlerinizin kisa ve sorunsuz olmasini diliyorum. Bir an énce ailenizin
ve isinizin basina dénmenizi umuyorum. Size en icten dostluk dileklerimi yolluyo-
rum. Saglicakla kaliniz. Ank. 19 Aralik 1994"{*)

(Azadi Gazetesi, 12-18 Subat 1995 ve 19-25 Subat 1995)

(*) Not: Konusmanin yayimlanmasindan sonra 3’0 kitap, 6’si yazilardan olmak
Uzere hakkimda 9 dava daha agildi. Bu kitaplarin 2’sinden hiikim giydim. Ancak rdpor-
taji oldugu gibi vermekte yarar gérdim. M.B.

Mazdeizm
dininin ask ve
dogurganlk
tanrigcasi
Anahita.

Mithra 'nin
yanindaki iki
onemli
tanridan biri.
Ana-tanri
adiyla da anilir.
[Georg HUising:
Der Mazdahis-
mus (Mazdek-
cilik); Viyana,
1935.]



II-C) ALEVILERIN TEK YANLI ASKI...

Bir heterodoks Ogreti olarak Alevilik, kdyliilik simifinin mensubu olarak
Aleviler; Anadolu’daki ve Kiirdistan’daki varliklan siiresince hep ezilen, izlenen,
somiiriilen ve horlanan unsurlar oldu. Ayni ezing ve horlama, sinif, inang ve
kiiltiir baglaminda bugiin de devam ediyor. Yani, diinden bugiine Alevi toplumu
acisindan degisen birgey yok.

Alevilik, bir ezilen sinif inan¢ ve kiiltiirii olarak genellikle koysel kesimde
yayginlagmusti. Ozellikle kasaba gevrelerinde yerlesik hayata gegmis olan kesim-
ler, Osmanlt’nin yonlendirmesiyle 15. yiizyildan baglayarak Bektasi tekkeleri
cevresinde Orgiitlendirilmeye baglandi. Sehir merkezlerindeyse daha ¢ok Mevle-
vilik ve Siinnilik (Hanefilik baglaminda) &rgiitleniyordu.

Giintimiizde Alevilik olarak adlandirilan &greti, Kiirdistan’da 6nce Mazde-
kilik, Babekilik, Hiirremilik, Ismailik ve Vefailik adlariyla; daha sonra Kiirdis-
tan’da ve Anadolu’da Babailik, Isik diisiincesi, Bedreddinilik, Kizilbaghk, Ra-
fizilik ve Ali-Ilahilik adlariyla devam etmis; 19. yiizyil sonlarindan itibaren Ale-
vilik adiyla orgiitlenmistir. :

Bektasiligin, Osmanli yonlendirmesiyle gerek Anadolu’daki Kizilbaglari,
gerekse Balkanlardaki Hiristiyan unsurlart Miisliimanlia yaklagtirmak igin koprii
olarak kullanilan bir “misyoner’ ¢rgiitlenmesi oldugunu diisiiniyorum. Ciinkii
Bektasi tekkeleri, kurulugundan baslayarak birkag yiizy1l boyunca Kizilbag koylii
ayaklanmalarina kargi hep Saray’in yaninda yer aldi. Dahasi bu, ¢ogu zaman Ki-
zilbaghiga karsi bir ideoloji olarak kullanildi. S6zgelimi Prigtineli Arnavut Bektagi
sairi Seyyid, bir giirinde Kizilbaslar i¢in sdyle diyor:

Yetmiy kdfir oldiirmekten sevaptir
Kim oldiiriir ise bir Kizilbag’1(*)

Bu arada "Alevilik" séyleminin de; Ali-Tlahi ve Ahlé Haq (Ali-Haq) Kizil-
bashginin, Arap Aleviligi aracilifiyla Miisliimanlik i¢ine ¢ekilmesi ¢abasi sonucu
yayginlastirildigint diigiintiyorum. Ciinkii yaklagik yiiz yildan 6nceki Anadolu ve
Kiirdistan literatiiriinde bu sdylem yoktur.

Ote yandan bunun, Tanzimat hareketinden sonra ortaya ¢ikan Jon-Tiirk, ar-
dindan da Ittihad-Terakki Hareketince, kullanilmaya ¢alisilan Bektasi tekkeleri
araciligiyla uygulamaya kondugunu diigiiniiyorum. Siinni-Miisliimanlik kulvan
zaten Halife-Padigahlik¢a tutuldugu igin, yeni alternatif sinif1 temsilen Jon-Tiirk-
ler de Bektasilik ¢evresinde dinsel-inangsal muhalefeti orgiitlemeye ve ondan ya-
rarlanmaya caligtyordu. (Cikarlart Osmanli yonetimiyle celisen kimi Bektasi ba-
balarinin, daha Fransiz Burjuva Devrimi agamasinda Fransa’da devrimin ideolog-
lartyla goriismesi de konumuz agisindan ayrica anlamlidir.)

Nitekim Ittihadgilar, Birinci diinya Savagi’nda Alevilerin destegini almak
icin bu Bektasi tekkelerini kullandilar; Tirk Kurtulug Savagi sirasinda kullandilar.
Hatta ilk Meclis’te Alevi destegini almak i¢cin Hacibektag’taki Bektasi dergahinin
postnisini Cemalettin Celebi Efendiye Meclis Bagkan Vekilligi gorevi verildi.
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Ayni1 donemde ayni gorev Mevlana dergdhinin dnderine de verilmisti.

Oysa ayni tarihlerde, azinlik icinde azinlik statiisiindeki bir Alevi-Kiirt ha-
reketi olan Koggiri hareketi kanla bastirtliyordu. Bu, ayni zamanda 400 yillik Ha-
lifelik yonetiminde gerceklestirilen 3. biiylik Alevi katliamiydi. Buna ragmen
Alevilerin Kemalist devlete tek yanl agkin devam etti.

Reform adiyla, oysa gercekte tek tip toplum yaratma ugruna 1925’te Alevi
tekkeleri kapatildi, yani Alevi orgiitlenmesi resmen yasaklandi. Buna ragmen
"laiklik" sdylemi ve propagandasi ugruna, Alevilerin bu tek yanli agki yine de-
vam etti...

4. Biyiik Alevi katliami da, yine M. Kemal doneminde 1937-38’de Der-
sim’de gergeklestirildi; ancak kisa bir kirginliktan sonra bu tek yanli agk yine de
devam etti.

Demokrat Parti doneminde, diger Siinni tarikatlarin yanisira Alevilik de,
Devlet yonlendirmesiyle Hasan Tahsin adinda bir emekli general tarafindan bir
partide orgiitlenmeye gall§1ld1.

Derken 27 May1s 1960 darbesi gergeklesti. Sol akimlar giiclenmeye bagladi.
Aleviler gogunlukla Tiirkiye Isci Partisi gibi sosyalist bir partide yogunlasmdya
bagladi. Tam bu agamada Mugla’nin Ortaca ilgesinde Alevilere kargi girisilen bir
eylem, Tiirkiye Birlik Partisi adiyla bir Alevi partisi kurulmasina gerekge oldu.
1965 segimleride Meclis’e 7 milletvekili sokan Alevi Partisi, bu milletvekillerin-
den 6’sin1 kisa zamanda Demirel’in Adalet Partisi’ne kaptirdi. Bunun organizas-
yonunu yapanlardan biri de, simdiki "milli dede" 1zzettin Dogan’in babasi Hiise-
yin Dogan’d1. Bir miisibet, bin nasihatten iyi oldu ve Alevilerin ciddi bi¢imde
uyanmasini getirdi.Ancak Alevilerin Devlete olan agk1 devam etti!..

Bu arada Mustafa Timisi’nin bagkanhgindaki Tiirkiye Birlik Partisi’nin lider
kadrosu arasinda Sitk1 Ulay ve Celil Giirkan gibi Alevi olmayan emekli general-
lerin yeraldifimi gozlemledik. Bayram degil seyran degildi, acaba general enigte-
lerinin Alevilere kars1 bu ilgisi nereden geliyordu?.. Aleviler, Devlet’i tek yanl
sevmeye devam ediyorlardi.

Ogiine kadar kitle tabanligin yaptiklan ve sirtlarinda tagidiklari Cumhuriyet
Halk Partisi’nin iktidar1 déneminde yani 1978-79 yillarinda Sivas, Malatya, Er-
zincan, Corum, Alaca ve Marag katliamlari yagandi. Buna ragmen bu tek yanh
agk devam etti.

Derken, 1980 Cuntasi geldi. Tiirk-Isldim Sentezi 6rgiitlemesi tiim hiziyla uy-
gulamaya konuyordu, silahlarin gélgesinde. Bu asamada, Kiirt halk danslarinin
televizyonda gosterimi bile, boliiciiliik yaratiyor diye yasaklaniyor, ancak Alevi
deyisleri hi¢ de zorlanmadan radyo ve televizyondan ugvermeye baghyordu. Bir
yandan cesitli yontemlerle Aleviler Siinnilegtirilmeye ¢aligilirken, bir yandan da
bir tepki orgiitlenmesine dontigen Alevi hareketini karsisina almamak, dahasi
miimkiin oldugunca Tiirk-Islim Sentezi iginde eritmek igin bu yesil 15181 yakiyor-
lard1. Ciinkii temel amag "Yesil Kusak" yaratmak yani dindar toplum olugturmak-
t1...
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Cuntanin fagizan uygulamalari i¢inde yara-bere almamig hemen hig bir Ale-
vi ailesi bulunmadigi halde, yine de bu "buruk agk' devam ediyordu.

Derken, 1991’den sonra yeniden -sdzde- sosyal demokratlarin i¢inde yeral-
dig1 SHP-DYP koalisyon hiikiimeti iilkeyi yonetmeye bagladi. 21. ylizyila atlama-
ya tamitamina 7 yil kalmigt1 ki, 1993 Temmuzunda Sivas’ta giindiiz goziiyle egi
pek goriilmedik tiirden bir katliam yasandi ve 33 aydin hayatin1 kaybetti. Dortyiiz
yil 6nce halk aydmi Pir Sultan’1 dara ¢ekenler, bu kez aydinlar néra atmiglard:.
[ste bu olay, bu tek yanli agk1 oldukga zedelemisti, ancak yine de ortiilii bigimde
buruklukla devam ediyordu...

Bu arada, Kiirdistan’in diger parcalarindan sonra yakip-yikma ve kdy bo-
saltma eylemi Alevi-Kiirt bolgesi Dersim’i de vurmus, ancak bu agk yine de tiim-
den bitmemigti!.. Nevar ki bu uygulamalarm yaratti§ stirgiinler, biiyiik sehirlerin
varoglarini bir barut figisina doniigtiirmiistii. Iste Istanbul’daki Gazi olaylari bdyle
bir ortamda yagsanmig ve giindiiz géziiyle dogrudan giivenlik giiglerince gercek-
lestirilen katliam, Devlet’i sugiistii yakalatmigti. Tabii diinden bugiine devam
eden bu "tek yanli ask" da biiyiik bir darbe yemigti. Yani bir miisibet, bin nasihat-
ten galip gelmigti...

Simdi Alevi toplumu bu sarsintiy1 ve sorgulamay1 yasiyor. Diger diizen par-
tilerinde ifadesini ve kendini bulamama, Alevi toplumunu ayri bir siyasi orgiitlen-
meye yoneltmigti. Ancak hem hazirliksiz yakalanma, hem onderlik edenlerin gii-
ven verememesi, hem se¢im faturasinin kendilerine ¢ikarilmasindan korkmalari,
hem de "Refah ociisii"yle korkutulmalan sonucu bagimsiz aday gdstermekten
vazge¢cmek zorunda kaldilar. Secime girselerdi bile, bu toz duman iginde pek bir
varlik gosteremeyeceklerdi. Goniil isterdi ki, ezilen bir inang ve kiiltiir toplumu-
nun temsilcileri olarak diger ezilen kesimleri biraraya getirmeyi amaglayan "de-
mokrasi bloku" iginde yer alsinlar. Tabii tlkeli bicimde ve ilkeli adaylarla. Simdi
bu firsat belli 6lgiilerde kagirilmis durumda. Ancak agiktir ki, bu kisa degil uzun
erimli bir miicadeledir. Bunca aldatilmis bir toplumun bu noktadan sonra kendisi-
ne ¢ekidiizen vermesi ise baslibagina 6neme sahiptir ve demokrasi agisindan son
derece dnemlidir.

"Askin gozii kordiir" diye bir halk sozii vardir. Acaba tek yanh agkin korelt-
tigi bu goz, bundan sonra gergegi gorecek mi?.. Birlikte izleyecegiz...

(*)V.L. Salci: P. S. Abdal ve Bir Manzume; Folklor Postasi, Say::
13/1946)

I1-C) ALEVI-KURT KiMLiIGIiYLE DERSIM’IN SERUVENI

Kiirt halk hareketlerinin ulusal bir kimlige biiriindiigii 19. yiizyildan sonraki
Kiirt tarihini, hele hele 20. yiizyildan itibaren Ittihad-Terakki Hareketiyle baglayip
Kemalist yonetimlerce yeni bir kilifla devam ettirilen zoraki Tiirklegtirme siireci-
ni bilmeyenler i¢in, genelde Kiirdistan’da 6zelde Dersim’deki son gelismeler ya-
dirgatici, hatta sasirtici olabilir. Oysa, bana gore yasamakta olduklarimizin higbir
stirpriz degil. Buna, tarihin tekerriirii denmese bile Kiirt sorununa iligkin yarim
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kalmig gizli planin, silahlarin gélgesinde yogunlastirilmig bi¢imde uygulamaya
konmast denebilir. Neden mi?

1-Dersim bagta olmak iizere Alevi/Kiirt topluluklarinin bagtanberi Osman-
I’yla ve Safevilerle anlagamadiklart, bu nedenle de istenmeyen "ahali" ve "teba”
ilan edilerek digtalandiklar1 biliniyor. Bu durum, Tiirk askeri cevrelerince de
bilindigi icindir ki, 1937’ de Askeri Mecmua eki olarak Genelkurmayca yayimla-
nan bir kitap "Osmanh Devrinde Dersim Isyanlan" adini tagtyor ve ii¢ biiyiik
Dersim isyant anlatiliyor.

2-1919-1921 yillar1 arasinda, yani emperyalist isgalden sonra, Kiirdistan Te-
ali Cemiyeti gibi donemin demokratik Kiirt Srgiitlerinde yeralan Vet. Dr.
Colikzade Mehmet Nuri, Kocgiri asiret konfederasyonunun liderlerinden Alisan
Bey, kardesi Haydar Bey ve Alisér gibi aydinlarin 6nderliginde Koggiri halk ha-
reketi gerceklestiriliyor. "Batt Dersim" olarak da adlandirilan Koggiri bolgesi di-
sinda; Sarioglu Hiiseyin Hiisnii (eczaci), Dersimli Halil Bey (Miralay), Dersimli
Necib (doktor) ve Sarisaltikh Dersimli Halil gibi bir¢cok Dersimli Kiirt aydini da
o donemde demokratik Kiirt érgiitlerinin aktif tiyeleriydi.

3-Kemalist yonetim, Koggiri’yi vurduktan sonra; stinni Kiirt agiretlerinden
Koggiri’ye destek vermemesini ve Seyh Said Hareketindeki dinsel parolalari iyi
kullanarak Dersimlileri 1925 hareketinden uzak tutmayi bagardi. Dahasi, hareket
bastirildiktan sonra ilk Meclis’in Dersim Mebusu Hasan Hayri Bey gibileri asi-
lirken, yine ayni Meclis’de bulunan Diyap Aga ve Migo Aga gibilerden isyan
aleyhtar1 demecler alintyordu. Bununla da yetinilmiyor, 1926’da Elaziz Valisi Ali
Cemal (Bardakgi) Bey ve Malatya Valisi Bozan Bey araciligiyla 30’a yakin Der-
sim agiret reisi Ankara’ya getirtiliyor ve Mustafa Kemal’le goriistiiriiliyordu. Bu
tarih, Alevi/Kiirt kimliginden ve degisimlere acik olmasindan dolayi Dersim’in
asimilasyona tabi tutulacak oncelikli yore olarak secildigi tarihtir. Dersim’i, diger
Kiirt topluluklarindan yalitma ve zamani geldiginde dersini vererek tasfiye etme,
bu gizli politikanin temelini olusturuyor. Nitekim, diger hareketler bastirildiktan
kisa siire sonra sira Dersim’e gelmis ve 1926’da Ankara’ya cagnlan agiret reisle-
rinin hemen tamami 937-38 olaylarinda katledilmigtir.

4-Kiirdistan’in diger bolgeleri gibi Dersim’de mezralar1 ve koyleri yokedip
halki belli merkezlerde toplama, Sark Islahat Plani’nin bir 6ngériisiidiir ve bu uy-
gulama 1960 darbesinden sonra yeniden giindeme getirilmigtir. 1938 Dersim Kat-
liam1 agamasinda, Tunceli Vali ve Kumandanhiginca Elazig’da basilan bir Kila-
vuz’da kdylerin ve ormanlarin nasil yaktlacagi bile belirlenmigtir.

Tunceli Milletvekili Sinan Yerlikaya’nin anlatimlarina gore, Dersim’deki
400’1 agkin kdy ve mezranin bugiin 300’den fazlast ya yakilmig veya bosaltilarak
tahrip edilmistir. Yani Devlet daha 1938’de bu uygulamanin y6ntemine iligkin ki-
tapcik bile hazirlamisti. Ustelik o zamanlar, evlerin, igine ¢ali-¢irp1 toplanarak
atege verilip yakilmasi 6ngoriilmekteyken, giinlimiizde buna da ihtiyag kalmamig
ve lav silahlanyla bu iglem alabildigine kolaylastiriimigtir. Kéylere uygulanan gi-
da ambargosu ve halk iizerinde estirilen rambo terérii ise gercek anlamda icler
acisidir.
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5-Jandarma Umum Kumandanligr’nin, 1938 Dersim katliamindan birkag yil
once yayimladig1, gozetim altinda 100 adet basilmig "Dersim'' adli bir gizli rapor
vardir. Bu raporda, Dersim’in Kiirt kimliginin yanisira Alevi kimligine de degi-
nilmekte ve séyle denmektedir: "Yavuz Sultan Selim’in gazabt olmasayd: bugiin
giizel Tiirkiye’mizde tek bir Siinni’ye tesadiif etmek imkédnt belki de miimkiin ol-
mayacakti. Eger Yavuz’un garazi Dersim’in yal¢in daglare igine girebilmiy
olsaydt herhalde Dersim’i de bugiin maddi ve manevi bagka bir yol iizerinde gi-
riirdiik." (a.g.e. s. 37)

Bilindigi gibi, 1925’te Kiirt/Naksibendi tekkelerinin yanisira Alevi tekkeleri
de kapatilmis; ancak 1927°de Bektagi tekkeleri yeniden serbest birakilirken, Ale-
vi/Kiirt kimlikli Dersim ve gevresi tekkeleri siiresiz yasaklanmusti. Bu yasaklama-
nin yamsira bagta Dersim bolgesi olmak {izere ¢ogunlukla Alevi/Kiirt yerlegimle-
rine cami yapilmaya caligilmasi herhalde yukardaki anlayigin bir iriinii olsa ge-
rek. Ancak tiim bunlara ra§men biz yine de gegmisten gelecege uzanarak Cemsid
Mar’in Dersim Destam’ndan bir kesitle noktalamak istiyoruz yazimizi:

Ugrular ugursuzlar gelip gecmigler buradan
salginlar/saldirganlar

kabuk kaziyip yaradan

kan icmigler

diigiimcii iskender

topal timur

barbar hiildgu

ve uzun hasan

ve kétiiliik tanrist ahriman.

Ve yine de her zaman
tirnaklarine avuglarina saplamug
sermug disleriyle dilini dersim
dilememis diismandan aman.

Hakk1 Nasid Ulug gibi resmi ideoloji yanlist muhbir yazar ve gazetecilerin
"Derebeyi ve Dersim' ve "Tunceli Medeniyete Acihiyor" konulu resmi yayin-
lart, ¢ogu Dersimlinin ve Tiirkiyeli aydinin bellegindedir. Bunlara, Niyazi Ahmed
Banoglu gibi Dersim katliaminda bizzat bulunmug muhbir-gazetecilerin ""Dersim
Isyanimin I¢yiizii", katliami bizzat yoneten Jandarma Albay Nazmi Sevgen’in
"Dersim ve Zazalar", Sark Illeri Asayis Miisaviri ve Giines-Dil Teorisyeni Ha-
san Resit Tankut’un "Zazalar Hakkinda Sosyolojik Tetkikler™, halkbilimci
Ferruh Arsuner’in "Tunceli-Dersim Halk Tiirkiileri ve Pentatonik' gibi bilim-
dig1 aragtirmalar ile Barbaros Baykara’nin ""Dersim'* ve "Sirzi", Mustafa Yesi-
lova’nin "Kopo" gibi giidiimlii roman ¢alismalarini da eklemek gerekiyor. 1925
isyanindan sonra Diyarbakir Valiligi, daha sonra da Elazig Valiligi yapmis olan
Ali Cemal (Bardakgi)nin "Dersim’de Ug¢ Yil" konulu yayimlanmamis antlart da
bulunursa, sanirim bu zincire ilging bir halka daha eklenmis olur.

Son yillarda elde edilebilen kimi agtk ya da gizli resmi belgeler, Faik Bulut
tarafindan "'Belgelerle Dersim Raporlar' (Ist. 1991) adiyla yayimlandi. Der-

80



sim’le ilgili hemen tamami yayimlanmamug birgok gizli belgeye de biz "Kiirdo-
loji Belgeleri' nde ilk kez yer verdik.

Bu belgelerin ortaya koydugu temel gergekliklerden biri, Alevi-Kiirt kimli-
ginden dolay1 Dersim’i dnce Kiirdistan’in diger kesimlerinden yalitma, siras1 ge-
lince de "hizaya getirme"dir. Daha Diyarbakir’daki Kolordu Komutanhg agsama-
sinda, tiimiiyle Kiirtlerden olugturdugu Muhafiz Taburu’nun komutanhgna getir-
digi, 1923’de Kiirt ulusal giysileriyle Meclis’e ¢agirip Lozan’a telgraflar gektirt-
tigi Dersim Mebusu Hasan Hayri Bey’i 1925’te idam ettirmesi; yine 1926’da An-
kara’ya davet ederek goriistiigii Dersim agiret reisleri heyetinin hemen tiimiinii
1937-38’de katlettirmesi; 1925 hareketinden baglayarak diger Kiirt hareketlerin-
den uzak tutmayi bagardigi Dersim’i -son ¢iban olarak goriip- 937/38’de vurmasi
bunun birkag érnegidir.

1925’de uygulamaya konulan Sark Islahat Plan’nda Dersim’in durumu $dy-
le degerlendirilmektedir:

"Dersim’in diger yorelerden farki, hiikiimet gorevlilerinin diger yerlerden
daha fazla bulunmasi, aralarindaki anlagmaziiklarin kendi silahlariyla halledil-
mesi, reislerine daha bagl olmalari; Dersimlilerin hilen Kiirtgce konugmalarina
ve Alevilikten dolay: Kiirtliik iddiasinda bulunmalarina ragmen cogunlugunun
Tiirkge’yi bilmesi ve konusabilmesi onemli hususlardir. Dersimliler de diger yer-
ler halk: gibi ¢ifterli atesli silaha sahiptir. Ozellikle simdiye kadar Dersim’de ke-
sin bir cezalandirmanin yapimamis olmast, 1916 hareketinin cezasiz kalmas:
bunlara daima gii¢ vermektedir.” (Kiirtler ve Ul. Dem. Miic. s. 456)

Sézkonusu plana iligkin gizli raporlarda, " Alevilik sebebi ile Kiirtliik iddi-
asinda bulunan" ve kendilerinin Horasan’dan geldiklerine inanan Dersim agiret-
lerini asimile etmenin, diger Kiirtleri asimile etmekten daha kolay oldugu savunu-
luyor ve "6zellikle Dersim, &ncelikle ve ivedilikle yatili bdlge okullar agilmak
suretiyle Kiirtliige karigmaktan bir an 6nce kurtarilmahdir” deniliyor. Plan’da ay-
rica "Dersimlilerin Dersim’den ¢ikmak isteyen kisimlar1 Sivas’in batisinda goste-
rilecek yerlere nakledilebilirler” goriigiine yer veriliyor.

1927 yilindan baglayarak Hiikiimetlere degisik periyodlarla Kiirtler konu-
sunda raporlar veren Prof. Hasan Resit Tankut da, 1960 darbesi sonrasmda Hiikii-
mete verdigi bir raporda; Dersim’e Tiirk gégmenlerin yerlestirilmesinin uygun ol-
mayacagint, en uygun carenin "Dersim’de Dersimlileri yerlestirmek yani Der-
simlileri daglardan ve perakende kdyciiklerden ovaya indirmek” oldugunu soylii-
yor. Dersim’de kiigiik sanayinin geligtirilmesini ve okullagmanin yayginlagtinii-
masint 6neren raportor, "Dersimli ¢abuk uygarlagir, yapt olarak wygardir; ¢abuk
Tiirklegir ¢iinkii dili Tiirk fonetigine uyar” 6nerisinde bulunmaktadir.

Iste, Kiirdistan’in diger bsliimlerinden sonra sira yine Dersim’e gelmis ve
bu zoraki Plan yine uygulanmaya c¢alisilmaktadir. Senaryo aymi senaryo, film aym
film; yalnizca araglar geligmis ve aktorler degigsmis. Peki, nereye kadar devam
edecek bu kirli ve talihsiz oyun? Nerede goriilmiigtiir, insanlarin zorla, zorbalikla
kimliklerinden koparilabildigi?.. Nerde goriilmiistiir "zorla giizellik" yaratildig?
Ne diyor Kiirt bilge ozani Cigerxwin:
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Sedan sal, hezaran zimane meye
Weki ine di bin deste dijmindeye
Ci gernas Ginere di ineydane ceng
Ne sur Gne mertal, ne top 0 tifeng

(Yuzlerce, binlerce yil dilimiz/ Bizim gibi tutsak kaldi/ Ne denli kahraman
ve yigit ki/ Yenilmedi kilica ve mizrada)

Dini ve siyasi kimligiyle Kizilbas/Alevi/Ali ilah Kirt-
ler'in simgesi haline gelen Dersimli Seyid Riza.



I1-D) TURKIYE’DE DINI ORGUTLENME

Amerikan Kongresi Demokrat Parti kanadinin, yayimladig bir Rapor, Hiir-
riyet gazetesinde '"ABD’nin Inamlmaz Kiirt Raporu" bashgiyla verildi. (19. 9.
1995)

Sozkonusu gazeteye gore Raporda, "Tiirkiye’nin, Kiirtlere karg yiiriittigi
yogun politikalar nedeniyle PKK’nin varligini destekliyor olabilecegi belirtiliyor.

Senato Dis Iligkiler Komisyonunun Demokrat kanadinca hazirlanan Rapor-
da, Tiirkiye, "Kiirt halkinin yasal haklar1 ve beklentileri ile PKK’yi birbirinden
ayrramamakla” su¢lantyor. Raporda yeralan kimi belirlemelere gore de;

-Tiirkiye, siddet eylemleriyle iligkisi olmayan Kiirtlerle diyalogu reddedi-
yor.

-Tiirkiye, iilke biitiinliigiiniin tehlikede oldugunu &ne siirerek ayrim yapma-
dan Kiirtlerin kokiinii kazima amaciyla askeri harekat: siirdiirtiyor.

-Koktendinciligi laik Cumhuriyet igin tehlike gordiigiinti iddia etmesine rag-
men Tiirk Hiikiimeti, iilke biitiinliigiinii koruma amaciyla Islami akimlara prim
veriyor ve hatta cesaretlendiriyor. .

-Boyle bir politika geri tepebilir ve agirt dincilere gii¢ kazanma olanag ya-
ratabilir...

ek

Militarist sermaye basiminin bdylesi bir raporu "inanilmaz, garip Kiirt Rapo-
ru" olarak sunmasini anlamak gii¢ degildir. Oysa, yakin ge¢migin toplumsal gelis-
melerini yakindan goézlemleyen ve duyumsayanlar, bu Raporun &niimiize kimi
actli ama ilging gergekler sundugunu gériiyorlar.

Bir kez, toplumun ve ekonominin gelisme yasalar1 Tiirkiye’nin Giimriik Bir-
ligi’ne girmesini zorunlu kiliyor. Tiirkiye ise, ekonomik agidan énemli bir gelis-
me saglamigken, demokratiklesme konusunda adeta cagdigi bir konumda bulunu-
yor. Dahasi, Giimriik Birligi’'nin ve Avrupa Toplulugu’nun kapilarint zorlarken
de, demokrasisini ve insan haklarini ¢aga uyarlamasi gerekirken bunu yapmaya-
rak Bati’y1 "Dogu" ile yani "islam" ile tehdit ediyor ve diyor ki, "Beni Avrupa
Toplulugu igine almazsaniz, koktendincilik giiclenir ve yonetime gelir..." Adeta
hile-i geriye yoluyla Avrupa’y:r kandirmaya kalkisiyorlar. Oysa Tiirkiye nin i¢yii-
ziinii ¢ok iyi bilen Bat1 da diyor ki ""Kéktendinciligi laik Cumhuriyet icin tehli-
ke gordiigiinii iddia etmesine ragmen Tiirk Hiikiimeti iilke biitiinligiinii ko-
ruma amaciyla -daha dogrusu gerekcesiyle- Islimi akimlara prim veriyor ve
hatta cesaretlendiriyor."

Amerika bu gercekligi nasil bilmesin ki?.. Tiirkiye’de dindar toplum yarat-
ma, baska bir sdyleyisle Sovyet blokunun giineyinde bir '"Yesil Kusak' yaratma
plani dogrudan Amerika’nin 6nerisiyle Birinci Milliyetgi Cehpe déneminde bag-
latilarak, 6zellikle Askeri yonetimler doneminde yogunlagtirilan bir program.
Dikkat edilirse bugiin bu tahdidi savuranlarin baginda Cumhurbagkant sifatryla
Siileyman Demirel, Bagbakan sifatiyla da Tansu Ciller geliyor. Oysa bunlarin
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ikisi de, kendi hiikiimet dénemlerinin ""Imam-Hatip rekortmenleri."

Amerika, Sosyalist Bloku giineyinden bir Yesil Kusak operasyonuyla sar-
may1 amaglarken; Bulgaristan, Yunanistan, Tiirkiye, Iran, Afganistan, Pakistan ve
Misir’da "dindar toplumlar” yaratma ¢abasina girigiyordu. Ona bagimli Hiikiimet-
ler ve Cematler de kendilerine diigen gorevi layikiyla yerine getiriyorlardi. Tiirki-
ye’de Tiirk-IslAm Sentezi dogrultusunda hizl bir dini drgiitlenmeye gidilirken, ki-
mi Ortadogu iilkelerinde ""Miisliiman Kardesler' in mantar gibi bitmesi bosuna
degildi.

Iste Tiirkiye’de de bunun dogrudan onciiliigiinii yapan Milliyetci Cephe ikti-
darlarinin Bagbakani Siileyman Demirel’di. Cumhuriyet gazetesinin bir habert,
"Demirel, Imam-Hatip Rekortmeni" bashigini tagiyor. (Cum. 30.12.994/
5.1.1995) Haberde, Siileyman Demirel’in sadece 1975-1978 yillari arasinda yani
Birinci MC déneminde 233 Imam-Hatip Okulu agtlgl belirtiliyor. Hiirriyet gaze-
tesinin bir haberindeyse, Bagbakan Tansu Ciller’in yakin dénemin "Imam-Hatip
Rekortmeni' oldugu duyuruluyor 21. 12. 1994 tarihli haberde; "Ozal Hiikiime-
tinin bagslangicinda 375 olan okul sayist bugiin 515°e ¢ikarken, orta kisum dgren-
ci sayist 150 binden 285 bine, lise kisnunda okuyan dgrenci sayist ise 83 binden
168 bine firladi. Diyanet Isleri Bagkanliginin 80 bin Imam-Hatip kadrosuna kar-
stk bu yil okuyan 6grenci sayisi toplam 453 bine ulastt” deniliyor.

Buralardan mezun olanlarin akibeti ne olacak diye sakin meraklanmayin!
Orgiin egitime bagl okul yoneticilikleri, Valilik, Kaymakamlik ve Emniyet Mii-
diirliigli kadrolart onlari bekliyor... Okudugum bir bagka gazete haberi, giinde or-
talama 4 yeni cami agildigint duyuruyordu. Birazi da oralara yerlesir ve bu iy bi-
ter. Ondan sonra da "Devlet kurumlari dinci iggal altinda” diye doviiniirsiiniiz.

II-E) ALEVILIGI SAPTIRMA VE RESMILESTIRME CABALARI

Giiniimiizde Alevilik 6gretisinin ve Alevi toplumunun 6niinde iki handikap
bulunuyor. Birincisi; Aleviligin inang ve kiiltiir kaynaklariyla ve ibadet yéntemle-
riyle Miisliimanlik kargisindaki yeri, ikincisiyse Alevi toplumunun devlet kargi-
sindaki konumu. Selguklu ve Osmanh yonetimleri, Alevilik ve tiirevlerini hig bir
dénemde Islamlik saymadilar ve onlarin mensuplarini ya asimile etmeye ya da
zorla tasfiye etmeye calistilar.

Hanifi Mislimanhgi kulvarmi Halifelik adina tutan Saray’a kargi mubalif
giiclere dayanma ihtiyacinda olan Jon-Tiirkler, bu konuda ataga gegerek bir Itti-
had¢i’ya Alevilik-Bektasilik Aragtirmast hazirlatiyor ve gehirlerde orgiitlii Mevie-
vi tekkelerinin yanisina sehir ve kasabalarda 6rgijtlii Bektagi tekkelerini yanina
gekmeyl bagariyordu. 1918’de Osmanli Devleti’nin yenilmesiyle Bektasi tekkele-
rine signan Ismet (Inonii), Fevzi (Cakmak), Halide Edip (Adivar) gibi bir¢ok ftti-
had¢r’nin bu tekkeler araciligiyla Anadolu’ya gonderildigini sGylersek sanirim bir
fikir vermis oluruz.

Ayni iligki "Milli Miicadele’ yillarinda da devam ediyordu. Ancak Kemalist-
lerin dinde teklik yaratma ugruna tekkeleri kapatmasi ve Islamiyeti Diyanet Ig-
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leri aracilifiyla dogrudan devlet giidiimiine almastyla ortada kalan hetorodoks 6g-
reti mensubu topluluklar, bu kez laiklik s6ylemiyle oyalandilar. Dogrusu bu poli-
tikada da bagartlt oldu Kemalist yonetim. Basta Aleviler olmak iizere, s6zkonusu
topluluklar onlarca yil bu sézde laiklik ve ozgiirlesme ugruna tek yanl bir agk
yagadilar. Koggiri, Dersim katliamlarindan sonra Maras, Sivas, Erzincan, Ma-
latya ve Corum’da yasananlar da bu tek yanlt aski yenmeye yetmedi. Ancak 12
Eyliil Cuntas’nin 1982 Anayasasi’yla getirdigi din dersi zorunlugu, Kuran kurs-
larinin resmilestirilmesi ve Alevi kdylerine zorla cami yaptlmasi gibi uygulama-
lardan sonra Sivas’ta yaganan atesle katliam ve Istanbul Gazi Mahallesi’ndeki
katliamlar Aleviler’i ciddi bigimde irkiltti ve bir i¢c hesaplagmaya yoneltti. Alevi-
ler’in kimlik 6rgiitlenmesi de asil bundan sonra yogunlasti.

Alevi toplumu gimdi bir sorgulama siireci yasiyor. Bir yandan Aleviligin
gercek boyutlari, 6te yandan Aleviler’in devlet aygiti icindeki konumu sorgulani-
yor. Bu nedenle de kimi Alevi aydinlari, kimiyse dogrudan Islamci ve devletgi
odaklar tarafindan yogun bir yayn faaliyeti baglatildi. Ittihadgilar’in zoraki tezle-
rine uygun olarak Aleviligi bir Tiirkmen 6gretisi olarak sunan yaymlar gibi, Ale-
viligi gercek Miisliimanlik gibi sunan tavirlara da rastlanyor. Biz, bunlarr irdele-
meyi bir yana birakip, iki anlaml girigim tizerinde durmak istiyoruz.

Birincisi, s6zde Alevi Kur’an’i. Nokta Dergisi’nin 18-24 Haziran 1995 sayi-
sindan 6grendigimize gore "Profesor 1400" takma adi kullanan Nazmi Nizami
Sakallioglu adinda -sézde- bir Alevi dedesi; Kur’an-1 Kerim’e kargt Aleviler
icin bir Kur’an-1 Hakim ¢ikarmis... Bu Kur’an’m digerine gére 400 ayeti eksik-
mis...

Bir defa Aleviligi Kur’an’a tabi kilmak ve Aleviligi Kur’an’la anlatmaya ¢a-
lismak; inang ve kiiltiir kaynaklan ve ibadet yontemleriyle Alevilige aykindir.
Herseyden once Aleviler Kur’an't kadem (ugurlu Tanrt sézii) degil, mahluk (yani
Peygamber sozii) olarak kabul eder. Tipki Incil’i Isa’nin s6zii, Tevrat’t Musa’nin
sOzii olarak gormesi gibi. Atatlirk’iin danigsmanlarindan Prof. Hasan Resit Tan-
kut, bir gizli raporunda §6yle diyor:

"Ehl-i siinnet, keldmin kadem olduguna ve Kur'an’in kelamullah (Allah so-
zii) olduguna inanir. Halbuki Aleviler’in inanct bunun tersinedir. Onlar size hiir-
met etmekle beraber hicbir sozde kadem (ugurluk, kutsallik) gormezler. Soz, ¢ik-
ngr agiza gore derece sahibidir ve agizdan ¢ikinca muteberdir. Bunun icindir ki,
Kur’an ancak Peygamber soziidiir ve Peygamberin agzindan ¢iktigy icin kutlu-
dur.” (Bkz. Kiirdoloji Belgeleri, s. 478)

Yukarida da vurguladigimiz gibi, Aleviler bastan beri resmi Islam tarafin-
dan Kur’an’a inanmamak ve gereklerini yerine getirmemekle su¢lanmiglardir.
S6zgelimi Yavuz Selim doneminde 50 binden fazla Alevi’nin katledilmesinden
once ¢ikarilan Fetva da, bu suclamayla bagliyor. Besmele ve duadan sonra Fetva
sOyle baghyor: "...Miisliimanlar, biliin ve dgdh olun, sol taife-i Kizilbas ki reisleri
Erdebiloglu Ismail’diir, Peygamberimiziin aleyhisselat ve’s-selam gseriatini ve
siinnetini ve din-i Islam ve ilm-i dini ve Kur’an-1 Miibini istilifaf itdikleri (hafife
aldiklart) ve dahi Allahu Tadld har-am kildugi giinahlara helaldiir didiikleri ve
istihfaflar: ve Kur’an-1 Azimi ve Mushaflart ve kiitiib-i seriati (seriat kitaplarini)
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tahkir idiib (agagilayip) oda yakduklar....” (Bkz. Prof M. C. Sehabeddin Tekin-
dag: Yeni Kaynak ve Vesikalarm Isig1 Altinda Yavuz Sultan Selim’in Iran
Seferi,Ist. Ed. Fak. Tarih Dergisi, Mart-1967)

Aleviler’in, Siinni Islam gibi benimsememe disinda Kur’an’lari oda yaktik-
lar1 yani atese attiklarina iligkin somut kanitlar yoktur ama bu tiir suglamalar,
diinden bugiine Aleviler i¢in yapilagelmistir. Burada aslolan, resmi Islamin Ale-
viler’e nasil baktigidir.

Uzerinde duracagimiz ikinci ilging gelisme de, Aleviler igin hazirlanan
"Alevilik-Bektasilik Acisindan Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi" kitabidir. 25
Eyliil 1996 tarihli Hiirriyet gazetesinde "Alevi Avukattan Din Dersi Atagi: Ya
Mecburi Din Dersi Kalksin, Ya Da Bizim Inancuniz Da Okutulsun'' bashgiyla
verilen haberde; Av. Sakir Kegeli ve Aziz Yalgin ydnetimindeki bir kurul tarafin-
dan hazirlanan kitabin, ders kitabr olarak okutulmast icin Milli Egitim Bakanli-
g1’na bagvuruldugu bildiriliyor.

Boyle bir girigimin Alevilik adina ne derece gercek¢i olup olmadigi bir ya-
na, kitabin yazarlarindan Sakir Kegeli, bu konularla yeni ilgilenen bir kigi. Haber-
de sdyle diyor: "Bu yazdiginuz yapt icinde Tiirk ahlak ve geleneklerine aykiri hii-
kiimler varsa, reddedilir. Biz de zaten hemen geri ¢ekeriz. (...) Diyanet Igleri Bag-
kanligi’na biz ancak séyle bagvurabiliriz; bu Alevilik midir, degil midir, Islama
aykurt nudur, degil midir?" Goriildiigii gibi Tiirkliige ve Islamhiga endekslenen
giidiimlii bir ders kitabi.

Hacibektagh oldugunu sandigim diger yazar Aziz Yal¢in’a gelince... Bu ki-
sinin daha dnce "Yorum ve Ac¢iklamalarla Makalat-1 Haci Bektag Veli" (Der
Yay. Ist. 1993) adl bir kitabin1 gérmiistiim. Kitabin, resmi Tiirk¢ii tezlerin tekrars
disinda hi¢ bir 6zelligi yoktu ve bu kitap Hact Bektag Veli’nin Tiirkcii yorumuna
ilging bir 6rnek olusturuyordu. Sozgelimi ""Haci Bektas Veli ve Tiirk Dili" bas-
likl1 boliimde sunlart soyliiyor: "Hact Bektag Veli Hazretleri gibi, Anadolu’ya bi-
lingli olarak ve bir amacin gergeklestirilmesi dogultusunda gelmis bulunan iistiin
vetenekli bir kisiden, dil konusunu ihmal etmesi elbette beklenemezdi. Zira o, ki-
sisel zevkleri ve heyecanlart dogrultusunda giiniinii giin etmek icin Anadolu’du
degildi. O, Tiirk ulusuna Anadolu topraklarint ebedi yurdu kilmay: ideal kabul
eden Alpaslan gibi, Siileyman Sah gibi, Ertugrul Gazi gibi kendisini ulusuna
adanusg, idealist Tiirk biiyiiklerinden biriydi."” (s. 40)

Iste, kitabin asil yazarlarindan birisi bu kisi. Simdi bu carpik yaklagimim ne-
resini diizelteceksiniz? Hac1 Bektag’in, Tiirk kokenli degil, 7. Imam Musa Ka-
zim’1n torunlarindan oldugunu yani Arap kokenli oldugunu mu sdyleyeceksiniz;
ona atfedilen ve Sliimiinden sonra yazilan eserlerin Arap¢a oldugunu mu hatirla-
tacaksiniz; Hact Bektas’in Selguklu hanedanligina kars1 halk hareketine katilmig
bir halk onderi olarak Alpaslan vb. ile karsilastirllamayacagini mi vurgulayacak-
simiz; o donemde Tiirkgiiliik gibi akimlarin olmadigin1 m1 animsatacaksiniz?..

Goriildiigii gibi, sadece devlet degil; Alevilik adina ortaya ¢ikanlar da Ale-
vilige iyilik degil ama kotiiliik yapmak i¢in yogun bir yaris icerisindeler. Ancak
Alevi toplumunun, igine girdigi ikili sorgulama siireci sonunda tiim bu garpiklik-
lart agacagina inaniyoruz.
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II-F) ALEVILER’IN BASAGRISI: "MILLI DEDE"LER...

Osmanlilar, Kiirdistan’da ve Anadolu’da Alevilikle kargilaginca, ilk asama-
da kendilerini bu 6gretiye uyarlamaya, en azindan yakin goriinmeye ¢aligtilar.
Oysa, Babailer Isyanr'n1 unutmayan Osmanli yénetimleri, bunlarin devami olan
Isik diisiincesi mensuplarint ve Bedreddinileri alttan alta yakindan izliyor ve fir-
satin1 buldukga bunlar1 6rtiilii yontemlerle cezalandiriyordu. Bir Viyanali tiiccarin
bildirdigine gore, 15. yilizyilin sonlarina dogru bile Anadolu’nun 5’te 4’line yakim
Aleviligi ve diger tiirevlerini benimsemis oldugu i¢in Osmanli ydnetimleri, bu ce-
zalandirmalari agiktan yapamiyor, ancak nehirlere ilka (nehirlerde bogdurulma)
ve ihrak-1 binnar (atege atma) yoluyla gergeklestiriyorlardi. Bunlara yapilan sug-
lama ise rafizilik (sapkinlk), zmdikhk (dinsizlik) ve sekavet (eskiyalik) idi.

50 bini agkin Aleviyi katlederek ve onbinlerce evi yagmalatarak insanlarin
ocagini sondiiren Yavuz Sultan Selim bile, baglangigta Bektasi gibi goriinmeye
calisiyordu. Oysa, ayag yer tuttuktan kisa siire sonra Halifeligi silah zoruyla ala-
rak Halife-Padisah olacak ve Ser’i diigiinceyi devletin resmi ideolojisi konumuna
getirecekti.

Bu asamada yapilacak iki sey vardi: Birincisi, Hact Bektag Veli’nin 6lii-
miinden 200 y1l sonra Osmanli’nin icazeti ve yonlendirmesiyle Bahm Sultan 6n-
ciiliigiinde kurulmaya baglayan Bektasi tekkelerini yayginlagtirarak bu tekkeler
aractligiyla Alevi Tiirkmenleri Saray’a ve Miislimanliga yaklastirmak; ikincisi,
Alevi-Kiirt toplumu igindeki belli ailelere Dedelik icazetnameleri, secereleri ve
fermanlar1 vererek Alevi-Kiirt toplumunu olabildigince Saray’a ve Miisliimanli-
ga yaklagtirmak. Kisaca Osmanli yonetimince Bektagi ve Alevi tekkelerine yiik-
lenmeye ¢aligilan gorev, bir ¢esit misyonerlik gorevidir. Bektasi tekkelerinin bu
misyonu Osmanli’nin gerileme dénemine kadar siirdiirdiigiinii ve genellikle Alevi
toplumuna karsit bir konuma dstiiklerini goriiyoruz. Alevi-Kiirt toplumu ise
inangsal, sinifsal ve ulusal nedenlerle Osmanliyla ters diistiigii i¢in, bu toplumu
yonetime yaklagtirmak miimkiin olamamis, Hazret-i Ali’nin ve ¢ocuklarinin maz-
lumlugundan yola ¢ikilarak iki unsur arasinda bir paralellik kurulmak suretiyle,
bir bagka deyisle duygu somiiriisii yapilarak Alevilik Miisliimanlik potasinda eri-
tilmeye ¢aligilmigtir.

Siinni-Miislimanlik kulvart Osmanli Halife-Padigahliginca tutuldugu igin,
once Ittihad-Terakki Hareketi, ardindan da Kemalistler muhalefetteki alternatif
giiclerden yararlanmaya ¢aligmig, basat (egemen) duruma gegince de "tek tip
toplum'' yaratma hesabiyla 1925’te tekkeleri kapatmugstir. 1927 yilinda bir afla
Bektasi tekkeleri serbest birakilirken, Kiirt kimlikli konumlarindan dolayr Alevi-
Kiirt derghlar -tabii aym zamanda Stinni/Kiirt tekkeleri- siiresiz yasaklanmugtir.

koK

Alevi-Kiirt dedelerinin ¢ogunlugu konumlarindan ve beklentilerinden dolay
temsil ettikleri topluluklari agip yonetimlerle biitiinlesememislerdir. Ancak bun-
lardan biri var ki, o, Dersim katliamindan bu yana siirekli olarak halkinin uzagina,
diizenin tuzagina diigmiistiir. Kimden mi sdzediyorum? ""Malatyalh Dogan De-
de'"lerden... Bu ailenin Alevilere ve Alevilige verdigi zarar, kugkusuz buranin bo-
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yutunu agar. Bu nedenle, ben yalnizca satirbaglariyla bu kotuluklerden birkagini
siralayacagim:

- Malatyali Alevi-Kiirt dedesi Hiiseyin Dogan’in, Dersim katliami agama-
sinda, halkim nasil satarak yonetimle igbirligi yaptigint Vet. Dr. M. Nuri Dersi-
mi, "Kiirdistan Tarihinde Dersim" adli eserinde ¢arpici érneklerle anlatiyor.

- Ayni kisi, 1950°de secildigi CHP’den ayrilarak DP’ye, 1960’tan sonra da
Demirel’in Adalet Partisi’ne girerek, toplumuna hig bir yarar saglamadan birkag
dénem milletvekilligi yapti. Saniyorum yaptig1 en biiyiik islerden biri, sikeli Ale-
vi partisi Tiirkiye Birlik Partisi’nden 6-7 milletvekilini apararak Adalet Partisi’ne
transfer etmek oldu...

- 12 Eyliil askeri cuntasindan yara-bere almamig hemen hi¢ bir Alevi ailesi
yokken; oglu Prof. Izzettin Dogan cuntacilarin kurdugu Milliyet¢i Demokrasi
Partisi’ne kurucu ve yonetlcl oldu. Babasinin cenaze tSrenindeki kalabaligi goren
Cuntacilar, babasinin misyonunu bu kez Izzettin’e yiiklemek istemigler, Izzettin
de Cunta adina "Alevi toplumunun temsilciligi"ni kabul etmigti... Ancak ik taraf
da bu defa fena yanilmisti. Izzettin, Malatya’da bile dogru-diiriist 6rgiit kuramaz-
ken, Genel Bagkani General Turgut Sunalp’la da fena halde bozugarak bu parti-
den ayrilmak zorunda kalmast...

- Su siralar, birgok Alevi katliaminda sorumlulugu bulunan ve birinci gorevi
Tiirkiye’de Tirk-Islam Sentezini orgiitlemek olan DYP agirhiginda bir Alevi
Zirvesi ve Vakif olugturmaya c¢alistigini 6greniyoruz. (Milliyet, 27. 6. 95)

"Gegmig, gelecegin aynasidir” diye bogsuna dememigler. Onemli olan bun-
dan ders alabilmektir... Iste, Alevi toplumunun kargikarsiya bulundugu ikilem bu-
dur. Asil sorun, misyoner "milli dedeler"le, gergek dedeleri ayirabilmektir...

I1-G) SIVAS KATLIiAMI VE ALEVI DEDELERI

16. yiizyilin sonlarinda lider-ozan Pir Sultan Abdal’1 Sivas’ta dira ¢eken-
ler, 37 insani ayni yerde néra yaktilar. Béylece yilizyillar éncesinin zalim Sivas’i,
"kanh Sivas'a doniigtii...

Cok degil daha iki yil 6nce 30 Haziran 1993 aksami Ankara’da Konur So-
kak’taki Kardelen Piknik’te toplanan aydinlarin, Stvas’a nasil sen gidip, 3 tem-
muz aksami yine Ankara Esenboga Havaalani’na nasil yas i¢inde dondiiklerini gu
an gibi animsiyor ve iliklerimde duyumsuyorum. Kardelen sahibi yazar Ali Bal-
kiz’in, sair Ali Yiice’'nin, aragtirmaci Battal Pehlivan’in, hikayeci ve romanci
Burhan Giinel’in, Oner Yagcr’nin ve Hidayet Karakus’un havaalaninda kargi-
lagir kargilagmaz boynuma nasil sarihp higkiriklarla bogulduklarini unutmak
miimkiin degil... Arif Sag, Ali Cagan ve Ilhan Cem Erseven gibi kimi arkadas-
lar da helikopterle G6lbagi’na inmiglerdi. Cenazelerin biiyiik b&liimiiyse nakliye
ucaklarnyla Miirted Havaalani’na... Bu insanlarin canlarim koruyamayan Tiirk Si-
lahli Kuvvetleri, simdi onlarin cenazelerini tagiyor ve hastane morglarina yerlesti-
riyordu... Iktidar ortagi SHP ise, koruyamadig: 6liilerin arkasindan agliyor, sag
kalanlariysa bir ugakla Ankara’ya ulagtirma basarisini gosteriyordu!.. Ozetle bu-
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ruk, hazin ve canparalayici bir manzaraydi...

3 Temmuz aksami sag kalabilen aydinlar i¢in Ankara’da Sanat Kurumu’nda
bir basin toplantisi diizenlemigstik. Toplantiya kattlan tiim aydinlar, k atliamin tii-
miiyle bir tertip oldugunu ve olanlardan, katliami 6nleyemeyen ya da 6nlemek is-
temeyen Devletin sorumlu oldugunu vurguluyorlardi. Ve Devlet giivenlik giigleri-
ne giivenerek otelde beklemekle ne kadar yanlig yaptiklarini hayiflanarak soylii-
yorlardi.

[k Pir Sultan Abdal Festivali 1979-80 yillarinda diizenlenmisti. Bu Festi-
vale ben de konugmaci olarak katilmigtim. O zaman katilan aydin sayisi azdi an-
cak kit olanaklara kargin yine de cogkulu bir festival olmugtu. Bu son Festivale de
biiyiik olasilikla "Kiirt¢ii"! oldugum i¢in cagrilmamistim. Ancak gidip de 6len ya
da kalan sanatgilarin ya da yazarlarin hemen tiimii eski arkadaglarimdi. Asim Be-
zirci, 1972 yilindan beri dostumdu. Istanbul’da iki yil siireyle karsilikli oturmug
ve biribirimizden ¢ok yararlanmistik. Bu dayanigma, o Pir Sultan Abdal kitabinin
genigletilmis yeni basimini yaptiginda da devam etmisti. Behget Aysan’m 1978
yilinda TRT’deyken tanimigtim. Kendisi digsardan TRT’ ye program yaziyor ve
gecimini ¢ikartyordu. O zamanlar Tip Fakiiltesindeki egitimine ara vermigti. Ka-
rikatiirist Asaf Kog¢ak 1988-89 yillarinda ¢ikardigim Ozgiir Gelecek Dergisinin
teknik danigmani ve ¢izeriydi. Ayni zamanda yakin dostumdu. Sevgili Hasret
Giiltekin hem benim hem de ¢ocuklarimin arkadasiydi. Son yillarda yakin bir
dostlugumuz vardi. Son gériigmememizde Koln’deki evinde iki giin birlikte ol-
mug ve sohbet etmigtik. Bu sohbetlere zaman zaman sevgili egi Yeter de katilmig-
t1. Asik Nesimi Cimen, hemsehrim ve eski bir aile dostumuzdu. Otekileri de be-
lirli Slgiilerde taniyordum. Cogu, ilk siralarda iiyesi oldugum Pir Sultan Abdal
Dernegi’nin miizik ve semah elemanlariydi. Bunlardan Yasemin Sivri, birkag
giin 6nce Oz-Ge Yaymevi biirosuna ugrayip, Stvas’taki festivalde sergilemek
tizere Tiirkoloji ve Kiirdoloji alanlarindaki yayinlarimizdan almig gotiirmiistii.
Katliam sonras1 kimi yayinlar geri donmiig, ancak sevgili Yasemin bir daha do-
nememigti...

Stvas katliaminmn sorumlulugunu, éncekiler gibi fanatiklere, geriatgilara yi-
kip, 1sin iginden siyrilmaya galisan Devlet, Istanbul Gazipasa’daki son olaylarda
resmen suglistii yakalanmsgtu...

Ancak, yaziklar ki Sivas’1 unutan Aleviler, bir y1l sonra katliamin en 6nemli
sorumlularindan biri olan Demirel’i, Hac1 Bektag Kiiltiir Merkezi’ nin temelatma
torenine gagiriyor ve bir yil 6nce semah tutarken yanarak 6len genglerin kardegle-
ri bu kez onun huzurunda(!) semah déniiyorlardi... Tabii ki su¢ onlarda degi, on-
lara bunu yaptiranlardaydi...

] Simdiyse Istanbul’daki katliamin atesi bile sonmeden "milli Alevi dedesi
Izzettin Dogan''1n 6nderliginde bir Vakif kuruldugunu ve DYP’lilerin bu Vakfa
onciiliik ettiklerini 8greniyoruz. Ne giizel degil mi?..

Peki ya su emek diismani, Alevi diigmani, Kiirt halkinin diigmani kanlt 6rgiit
MHP’ye gectikleri soylenen "alt1 Alevi dedesi''ne ne demeli?.. Adlar verilmedi-
gi i¢in bunlarin kimler oldugunu bilmiyoruz, ancak Alevi-Kiirt dedesi olacaklari-
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ni sanmiyorum. Ozellikle Ege ve Icanadolu bolgesinde bazi Alevi Tiirklerin
MHP’ de &rgiitlendikleri biliniyor. Bunlarin dnemli b6liimii zaten hizla siinnilesi-
yor. Bu konudaki paradoks ayri bir inceleme konusudur. Ancak su kadarini soyle-
yelim ki, Alevilik dziinde ezilen sinif ideolojisi ve kiiltiiriidiir. Bu nedenle De-
de de olsa, ezilen insanlara ihanet eden &rgiitlere giren ya da destek verenler, Ale-
vi toresine gore "'diigkiin" sayilirlar. Bundan dolayi, birakin Alevi-Kiirt toplumu-
nu, Aleviligi 6ziimsemis Alevi-Tiirk toplumunun da bdylelerini digtalayacagina
ve diigkiin kilacagna inaniyorum...

I1-G) OSMANLI'DAN GUNUMUZE ATESLE ALEVI KATLIAMI
YA DA "IHRAK-I BINNAR" ..

“Osmanli’da oyun ¢ok’’ diyen giiniimiiz insant, inantyorum ki Osmanli’nin
katliam oyunlarini yeterince bilmiyor. Osmanli’da Siyaseten Kati tiiriinden ki-
taplar bile yazildig1 halde, giiniimiiz okurlar1 Osmanli’nin ince katliam politikala-
rint yeterince algilamis, anlamig degil.

Oysa bugiinki katliamcilarm atalar sayilan Osmanhlar déneminde ser’i dii-
siinceye aykiri hareket edenlerin cezalandirilma ydntemleri oldukga ilgingtir.
Bu nitelikte olanlarin;

a- Kiirege konulmak,

b- Coluk-¢ocuguyla Kibrs, Girit, Modon, Koron gibi adalarla bagka yorele-
re siiriilmek,

¢- Agirt bulunanlart hirsizlik, katillik, eskiyalik gibi diizmece suglamalarla
oldiirtmek,

¢- Dini 6nderleri suda bogdurmak,
d- Onder konumundakileri atege atmak
yoluyla cezalandirildiklarini biliyoruz.

Ozellikle Osmanh-Safevi topraklarinin kesisme noktasinda bulunan Kizil-
bas-Kiirtler, iki tarafa da yaranamadigindan, ¢ogu kez batida Anadolu iglerine,
dogudaysa Horasan’a dogru gdogmek zorunda kaliyor ya da iskan ediliyorlardi.
Kugkusuz yonetime hasim kabul edilen Kizilbag-Tiirkler de bu siirgiin ve katliam-
lardan nasiplerini altyorlardi.

Tarth¢ci Ahmet Refik (Altinay), Rafizi (sapkin diigiince) olarak nitelenen Is-
lamdisi 68reti mensuplarr’na kargi uygulanan yogun kiyim ve kirimi anlatirken
soyle diyor: “Rafizilerin (defter idiliib) 6ldiiriilmeleri, bazilarimin (Kizilirma-
ga ilka) -yani Kizilirmak 'ta bogdurulmalari-, bazilarimn (ihrak-1 binhar) edil-
meleri -yani atege atilmalari- muntazam bir sistem dahilinde tatbik edilmis-
tir. Rafizileri bulup ortaya cikarmak icin casuslar tayin olundugu gibi, Bek-
tasi zaviyeleri de, edilen ihbar iizerine, teftis altinda bulundurulmustur.”’

Osmanlt kaynaklarinda; Ali-Tlahi (Alevi), Kizilbas, Rafizi, Bektasi, Sima-
vi (Bedreddiniler), Itk (Babailer) 6gretilerine bagli insanlarin izlendigine, ceza-
landirildigina ve kitaplarinin yakildigina iligkin sayisiz bilgi ve belge vardir. Bu
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tiir izleme, kovusturma ve cezalandirmalarin, Halifeligin alinmasi ve Hanefi-
Miisliimanhginmin devletin resmi dini ve ideolojisi haline getirilmesinden son-
ra alabildigine yogunluk kazandigint vurgulayalim. A. Refik’in sadece 1558-
1591 yillarin1 kapsayan Osmanlh Devletinde Rafizilik ve Bektasilik adli kitabm-
da bile konuya iligkin ¢ok sayida belge bulunuyor.

Ote yandan, Osmanli resmi belgelerinden, aynen bugiinkii gibi insanlarin
yanisira kitaplarin da zorba yénetimden ve diisiincelerden nasibini aldigimi goz-
lemliyoruz. Resmi goriigse aykiri kitaplarin izlenmesi, kovusturulmasi konusunda
sayisiz buyruk vardir. Bu konudaki buyruklarda genellikle, bu kitaplarin “seriata
aykir1 rafizi kitaplarr’’ oldugu belirtilir ve “zikrolunan kitaplar her kande ise
(her nerede ise) ele getiiriib (ele gecirip), mezkurlar: habsediib (ilgilileri tu-
tuklayip), vukuu iizre yazub arzedesin (yapilan islemi tarafimiza bildiresin)’’
denir. (Bkz. M. Bayrak: Pir Sultan Abdal, Ank. 1986, s. 42-43)

Osmanh Imparatorlugu’ndaki “ihrak-1 binhar’’ yani atese atma, atesle
katliam uygulamalarinin ilging bir 6rnegi 18. ylizyilda yasamyor. Bu yiizyilda
Karahisar Mutasarrifi Kanyiyici Bekir Pasa, Emre koyii halkim yukardaki ge-
rekgelerle suglayarak, kdyiin tekkesine doldurup atese veriyor.

Tiim bunlar, “Islami (seriat1) korumak, zindik ve miilhidleri (Dinsiz ve
sapkinlart) temizlemek’’ adina yapilir. Oysa asil amag, muhalif sesleri susturma
ve islami cizgide, devlet giidiimlii bir dini toplum yaratmadir.

Cumhuriyet donemindeyse devlet, Koc¢giri ve Dersim katliamlarinin iistiine
reform értiisii, Maras, Malatya, Corum ve Alaca katliamlarinin iistiine gerici
sali ¢ekti. Ancak kitle iletigim araclarinin alabildigine gelistigi giiniimiizde Sivas
katliamini aklayamadi. Hele hele Istanbul’daki Gazi katliaminda biisbiitiin su-
ciistii yakalandu...

Simdi Alevi toplumunun &niinde iki gorev bulunuyor. Birincisi, Aleviligin
ne olup, ne olmadigin1 dogru tayin etmek; ikincisi ise Alevi toplumunun rejimle
olan iligkilerini yeniden goézden gecirmek. Alevilik kimligi su agidan dnemlidir.
Eger resmi erkin dedigi gibi Alevilik Miisliimanliksa ve Tiirkiye’nin yilizde 99’u
Miisliimansa ve bunu da Alevi toplumu kabulleniyorsa zaten sorun yok. Yok
eger, Alevilik ayr1 bir 6greti ya da din ise ve ayrt bir kimligi temsil ediyorsa, o za-
man bu, ilgili platformlarda yiiksek sesle vurgulanmahidir. Ciinkii ancak bundan
sonra Alevi toplumu, bu dzgiil kimligine uygun demokratik haklar isteyebilir.
Ikinci 6nemli husus ise, Aleviler’in devlet kargisindaki konumlaridir. Sunu hemen
belirtelim ki, Osmanli’ya muhalif olarak yagagelen Alevi toplumu, bir¢ok agidan
Cumbhuriyet yonetimlerince “igfal’’ edildi. Kemalist yonetimlerin alaturka “laikli-
gi’’, Alevi toplumuna -beklenenin tersine- hi¢bir sey vermedi. Onlara resmi diiz-
lemde higbir demokratik hak verilmedigi gibi, varolan ibadet yerleri de kapatildi.
Ve onlar, Cumhuriyet tarihi boyunca bir cem torenlerini bile gizli yapmak zorun-
da biakildilar. Cumhuriyet tarihi boyunca, degisen dozlarda uygulamalarla Tiirk-
Islam Sentezi i¢inde eritilmeye gahgildilar. Bu Tiirklestirme ve Islamlagtirma do-
zu 12 Eyliil Cuntasi’ndan sonra &ylesine artirildi ki, insanlar feveran etmek zo-
runda kaldilar. Sivas ve Gazi katliamlari ise Alevi toplumunda isyan haykirigla-
rina dontigtii.
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Kuskusuz Alevi toplumunun gercek anlamda 6zgiirlesmesi, demokrasinin
ve laisizmin ger¢ek anlamda kurumlagmasina baghidir. Alevi toplumu, Kiirt hal-
kinin ve emekgilerin yanisira demokrasi cephesinin ana dinamiklerinden bi-
ridir. Ulkenin bagat sorunu ise Kiirt sorunudur. Mevcut en dinamik unsur da
Kiirt halkidir. Bu nedenle bu ii¢ ana unsurun, diger demokrasi yandaglariyla bir
demokrasi cephesi kurmasi zorunludur. Alevi toplumunun dzgiirlesmesi ve bir
daha “ihrak-1 binhar’’a kurban gitmemesi de, kendi kimligiyle esitce yagamasi
da, yeni Sivas’larin, Gazi’lerin olmamasi da buna baghdir...

Bu vesileyle, birgogu ayn1 zamanda yakin arkadagim olan Sivas sehitlerini,
Ozan Hiidai’nin heniiz yayimlanmamig, farkli yaklasiml “Zatlarin Birligi’’ sii-
riyle anmak istiyorum:

Kerem oldum yantyorum
Kéze teslim oldum gardag
Yana yana donuyorum
Buza teslim oldum gardag

Aglayana giiliiyorum
Gozyasumu siliyorum
Tenegsire geliyorum

Beze teslim oldum gardag

Gergek hedefimden sasmam
Kaynar, kazanimdan tasmam
Dusta kabukta ugragmam
Oze teslim oldum gardag

Der Hiidai derin daldim
Sonsuzlukta karar kildim
Ben camimdan ayrt kaldim
Size teslim oldum kardas.

II-H) MARAS KATLIAMININ DUSUNDURDUKLERI

24-28 Aralik 1978°de dért giin siiren Marag katliaminin ardindan, bagta Ale-
viler olmak iizere Tiirkiye’nin tiim demokrasi giiglerinin bu ve benzeri katliamla-
rinin gergek sorumlularini sorgulamalari ve sonuglar ¢ikarmalan beklenirken, ne
yazik ki bugiine kadar bu yeterince yapilamadi.

O giinlerin tiim gazetelerini hala arsivimde sakliyorum; bir de 1 Mayis 1977
katliaminin. 36 kiginin 6liimiiyle sonuglanan 1 Mayis katliaminin gergek sorum-
lulari, belli 6lgiide kendilerini ele vermiglerdi. Devlet ajanlar1 ¢evre binalardan
kitleye ateg agmig ve kimi bu ateg sonucu, kimiyse izdiham sonucu dlmiistii. Dev-
let, zaten icice ¢alistigs iilkiicii fagistlere bile bunu yikma geregini duymamg ve
12 Eyliil Cuntasi sonrasinda bunun sorumlulugunu DISK yéneticilerine yikmig ve
onlari cezalandirmustt...
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Marag katliami sonrasindaysa sol gevreler, bu katliamm kendi cevrelerinde
degerlendirmigler; Alevi ¢cevreleri bunun bir Alevi katliam oldugunu; Kiirt cevre-
leri bunun bir Kiirt katliam: oldugunu; diger sol ¢evrelerse bunun bir emekgi kat-
liami oldugunu soyliiyorlardi. Oysa bu savlarin tiimii birer yoniiyle dogru ancak
bir biitiin olarak yanhisti. Clinkii bu ve diger Alevi katliamlarinin hemen tamami
3 K’ya yonelikti. Yani hem Kizilbas kimligine, hem Kiirt kimligine, hem de Ko-
miinist yani simf kimligine. Bu nedenle bu 3 K’nin birlestigi topluluklar tercih
ediliyordu. Marasg, Sivas, Malatya, Erzincan, Corum-Alaca, Corum ve Hatay-Ki-
rikhan katliamlar1 ya da katliam girisimleri bunun agik belirtisiydi. Hatta son Si-
vas ve Istanbul-Gazi katliamlan bile. Katliamlarin bir Cukurova bslgesinde Arap
Alevileri, Ege’de Yoriik ve Tahtac1 Alevileri ya da Trakya'da Bektagiler arasinda
degil, bu bolgelerde gergeklestirilmesi rastlanti degildi. Ancak olaylara biitiinciil
bigimde bakmasini beceremeyen Alevi, Kiirt ve sol ¢evreler, olaya salt kendi pen-
cerelerinden bakiyorlardi.

1 Mayis katliami gibi Maras katliammmin sorumlulugu da zilimlere degil,
mazlumlara ¢ikariliyordu. O zemanlarin iilkiicii MIT ajanlari Abdullah Catli,
Muhsin Yazicioglu, Okkes Kenger ve Muharrem Semsek’ler aklandiklari gibi,
devletin makbul adamlart oluyor; katliamdan canim kurtaran ya da insanlari kat-
liamdan kurtarmaya ¢alisan Fevzi Onag gibi insanlarsa Cunta déneminde idamla
yargitlamyordu. :

Kendisini sonralari siirlerinde "Yalniz Kurt" olarak niteleyen Abdullah Catli
ve diger iilkiicii fagistler, gercekte devletin 6ne siirdiigii sivil milisler ve tetikgiler-
di. Yani bunlar, ii¢ kimligiyle de bir muhalefet unsuru haline gelen topluluklan
yildirmak ve sindirmekle gorevlendirilmig devlet magalariydi. Ne yazik ki Alevi
toplumu, bu gergegi ancak son Sivas ve Gazi katliamlarinda anlayabildi.

O siralar Marag Emniyet Miidiirligi istihbaratinda gorev yapan POL-
DER’1i demokrat bir polis anlatrmgti. Demigti ki, katliamdan do6rt ay ncesinden
kimi karanlik gevrelerin fagistler eliyle boyle bir katliama hazirlandiklarini, Em-
niyet Miidiirliigii’ ne rapor ettim. Ancak ii¢ ay boyunca, Igisleri Bakanligi’na veri-
len aylik asayig raporlarinda buna yer verilmedi, ancak son ayki asayis raporunda
durum Igisleri’ne bildirildi, bu defa da onlar herhangi bir 6nlem almadilar ve olan
oldu... Bu sonuncu rapor, zaten zamanin Marag Valisi tarafindan da agiklanmigti,
kendini aklamak i¢in. Ancak hatirlanacag: gibi, devlet kurucusu anli-gsanli CHP,
iki saatte Kibris’a ¢cikmakla bobiirlenen Ecevit yonetimindeki CHP, dort giinde
mazlum Alevi-Kiirtler’in imdadina yetisememisti!..

Soziinii ettigim demokrat polisin de, cogu meslektagi gibi 12 Eyliil Cuntasi
déneminde gorevden atildigimi ve cezalandinldigini duymustum...

Bu vesileyle, MED-TV’de 24 Aralik 96 tarihinde Maras katliaminin yildo-
niimii dolayisiyla yapilan ve bizim de telefonla katildigimiz anma programina ki-
saca deginmek istiyorum. Programa katilanlardan Ali Haydar Celasun, son derece
yanhs ve tehlikeli bir yaklagimla, neredeyse Tiirkiye’nin bugiin Aleviler tarafin-
dan yonetildigini iddia ediyordu. Buna kanit olarak da Hiiseyin Kocadag adli Su-
surluk kahramani Emniyet Miidiiriinii, Yargitay’daki birka¢ Daire Bagkanini ve
Anayasa Mahkemesi Bagkanini gosteriyordu.
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Programi izledigimiz ortamdaki 20°yi askin insan biiytik 6fke duydu bu yak-
lasima. Biz de, telefonla kisa siireli katilmamzzla bunun tarihsel ve toplumsal ger-
ceklige uymadigini; Edip Sedat Bucak’in Kiirt halkini temsil etmemesi gibi, bir
dizi pisliklere bulagsarak o noktaya gelmis Emniyet Miidiirii Hiiseyin Kocadag’in
da Alevi toplumunu temsil edemeyecegini; Anayasa Mahkemesi Bagkani Yekta
Giingor Ozden’le ilgili verdigi bilgilerin yanlig oldugunu; Yargitay’da birkag dai-
re baskaninm Alevi olmasinin -ki bunlardan 8. Ceza Dairesi Bagkan1 Naci Unver
basindaki demokratlik iddialarina ragmen bizimle ilgili cezalari onayan kisilerden
biridir- durumu degistirmeyecegini; gerek yasamada, gerek yargida, gerekse yo-
netimde Aleviler’in de Kiirtler gibi diglandiklarint anlatmaya ¢aligtik. Cevap bé-
liimiinde adin1 verdigi General Haydar Saltik’in da Dersimli Alevi falan olmadi-
gini, Balkan gé¢cmeni oldugunu da burada hatirlatalim. Giderayak yaptigi bagka
bir yanlist da burada diizeltelim: Memleketim Sariz’da MHP’ye kuruculuk yapan
hi¢ bir Alevi-Kiirt yoktur. Tersine 1965 ve 1969 se¢imlerinde bazi kdylerden do-
nemin Tiirkiye Is¢i Partisi’ne "deliksiz” oy ¢ikmig ve Cetin Altan, bu kdyleri ya-
zisinda ve konugmalarinda "sosyalizmin manevi bagkenti” ilan etmistir...

Belli misyon yiiklenen ya da bu iddiayla ortaya ¢ikan insanlarin, ayaklarini
yere saglam basma ve diisiinceyi temellendirme sorumluluklart vardir. Aksi tak-
tirde, kag vapayum derken goz ¢ikarirlar ki bunun altindan kalkamazlar... Bu,
boyle biline!..

II-I) "YALANCININ MUMU" SONMEYECEK MIi?..

Susurluk’ta bir ¢ete kazastyla rejim kanalizasyonunun patlamasindan sonra
bazi eller adeta glindemi degistirmek istercesine bazi ajitatif eylemlere bagvuru-
yor ve kamuoyunun goziinii bagka hedeflere yoneltmek istiyorlar.

Mevcut rejimin kokusmuslugunu ildhi takdir(!) sonucu ¢arpict bir kazayla
glinyiiziine seren Susurluk skandalindan hemen sonra Miisliim Giindiiz’ lii ve Ali
Kalkance’l1 tarikat evlilikleri ortaya ¢ikarildi. Sanki bu uygulama, Islami tarikat-
larda ve feodal-limmetgi diistincede yeni bir seymis gibi. Ardindan Sincan Beledi-
yesi’nin Hamas-humusgu ve geriat¢ bir etkinligi...

Ardindan da Tiirkiye’deki Tiirk-Islam Sentezci 6rgiitlenmenin tipik yash
militanlarindan biri olan Adalet Bakani Sevket Kazan’in provokasyonu...

Kazan; tarihten bu yana Islamci egemen giiciin halk muhalefetine ve hetero-
doks inanglara yonelttigi bir sahte silaha bagvuruyor yine ve "Siirekli Aydinlk
Icin Bir Dakika Karanlik" eylemini, "mum sondiirmek''le 6zdeslestiriyor...
Tam da atalarinin gegmigte yaptigini yapiyor.

Filmi geriye sarip, Anadolu’da Hiristiyanhign, iran, Kiirdistan ve Mezopo-
tamya’da Miislilmanhgin egemenlestigi bini agkin yi1l 6ncesine gidiyorum. Ana-
dolu’da Hiristiyanlik kurumlasip egemen din durumuna doniigiince Pavlikan-
lar’in ve Tondrakitler’in durumu ne idiyse; Miislimanhk egemen din durumuna
déniigtiigiinde Zerdiistiler’in ve Mazdekgiler’in durumu da ayniydu...

Pavlikan dini, Manihaizm gibi eski dinlerin devami oldugu halde egemen
Hiristiyan dinine karst kendini koruyabilmek i¢cin Huristiyan olarak goriinmeye
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calistyor, ancak bir tiirlii bagt beladan kurtulamiyordu. Yani Islami deyisle rakiy-
ye yapiyor, ancak yine de kendini beladan kurtaramiyordu. Hiristiyanlar, kendi
ibadet bigimlerini dayatiyor, ancak onlar bunlarr yerine getirmiyorlardi. Kiliseye
cagrihiyor, ancak kiliseye girmiyorlardi. Ciinkii onlarin ibadet ve tapinma anlayisi
cok farkliydi. Onlar gosterigten uzak her mekinda ibadet yapilabilecegini savunu-
yor ve ev ortaminda, hatta ahirlarda bile ibadet yapabiliyorlardi. Tabii o tarihlerde
elektrik olmadigina gore aydinlanma araci ¢ira ve mum’du. Kugkusuz tore ve to-
renlerini kadinli-erkekli ortaklasa yapiyorlardi. Onlan kendilerine ¢ekemeyen
egemen Hiristiyan erkin suglamast hazirdi: Bunlar, mum sondiiriip uygunsuz sey-
ler yapryorlar!..

Bu anlamda eski Hiristiyan erk ile sonraki Miisliiman erk arasinda bir
uyum ve dayanisma vardi. Aynt su¢lamayi; Iran, Kiirdistan ve Mezopotam-
ya’yi isgal edip Islamligi zorla ikame etmeye ¢alisan Miisliiman erk de Zerdiisti-
lere, Mazdekgilere ve Hurremilere yonelik olarak yapiyordu. Dahast Miisliiman-
lik, Tiirkler ve Kiirtler araciligiyla Anadolu’ya yayilinca Selguklu sultanlarr da,
Hiristiyan Bizans imparatorlarinin yaptigini yapiyor ve Pavlikanlar'y ya Kiliseve
ya da Camiye gitmeye zorluyorlardi. Bu anlamda Kilise ile Cami arasinda hete-
rodoks halk dinlerini silip yok etme konusunda bir anlagma vardi. Ve sonugta bii-
yiik 6l¢tide amaca da ulasildy; Paviikanlar bir yandan Anadolu Aleviligi; bir yan-
dan Yezidilik, bir yandan da Ermeni-Gregoryan Hiristiyanligi i¢inde eriyip gitti-
ler...

Ayni siireci, Zerdiistiler, Mazdekgiler ve Hurremiler’den sonra Anadolu,
Kiirdistan ve Mezopotamya Kizilbag ve Rufizileri de Sel¢uklu ve Osmanlt Miislii-
manligt kargisinda yagadilar. Bu heterodoks halk inanglarinin yayginhgindan do-
lay1 kurulus déneminde bu ogretilere kargi toleransh davranmak zorunda kalan
Osmanli; kurulusunu tamamladiktan ve dzellikle Halifeligi aldiktan sonra, vargii-
ciiyle bu 6gretilere yiikleniyordu.

Osmanli Miihimme Defterleri ve Seriye Sicilleri; bu 6gretilere ait
dergdhlarin basilmasi, kitaplarm yasaklanmasi, dini dnderlerinin tutuklanmasi ve
mensuplarinin katledilmesi veya siirgiine yollanmasina iligkin sayisiz buyruk ve
kararla doludur.

Biitiin ¢abalarina ragmen, Vefailik, Babailik, Kizilbashk, Rafizilik, Isik¢ilik
ve Bedreddinilik gibi 6gretileri kendisine ¢cekemeyen Osmanli Halife-Padigahhg;
da, aynmi yonteme bagvuruyor ve halk muhalefetini bu tiir suglamalarla bastirmaya
calisiyordu. Anadolu ve Kirdistan’daki bu gizli halk dinleri kendi kimlikleriyle
ortaya ¢ikmak yerine Miisliiman gibi goriiniip takiyye yaptikga, iistlerindeki bas-
ki azalacagma daha da artmistir. Aynen Pavlikanlar’ m yagadiklarmi yagamiglar-
dir. Ciinkii bugiin toptan Alevi olarak adlandirdigimiz bu heterodoks 6getilerin
mensuplar da, cami ve kilise gibi gosterig¢i ibadetg@hlardan uzak sade ev orta-
minda ve kadinli-erkekli olarak tére ve torenlermi yiiriitityorlard:.

Kuskusuz, kadin-erkek egitligini reddeden, kadint erkegin kaburgasindan
varattiran, kadina toplumda ikinci suf islemi ongiren, ¢ok kadinla evlenmeyi
caiz goren, dahast metreslik kurumuna ve kolayca kadin bosamaya dinsel kilif
bulan egemen dinlerin; bu tiir bir birlikteligi anlamasi ve kabullenmesi kolay de-
gildir.
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Iste Tiirk-Islam Sentezci militan Sevket Kazan’1 agik vermeye iten ve avuta
diigiiren bu ideolojik yapilanmadir. Bu nedenle, bu ¢ikist, atalarimin diinden bugii-
ne yaptiklarinin bir diga vurumudur. Aslinda kimi Aleviler’in yaptig1 gibi bunlar
da Aleviler’e karst takiyye yapiyorlar. Bunlar hi¢ bir zaman Aleviler’i "Miislii-
man" olarak gormedikleri halde; Tiirkiye’nin yiizde 99’ unun "Miisliman" oldu-
gunu séyleyerek “takiyye’ yapiyorlar. Yani bu anlamda sahtekdrca bir oyun oy-
nuyorlar... Yoksa boyle olmasa; Sivas’ta 37 aydini yakarak katledenlerin avu-
katlarina soyunur ve "mum séndiirme” baklasint agzundan kagirir miydi?..

I1-i) ALEVI VE KURT KULTURUNDE OZANLIK GELENEGI
Folklor ve Sanat

Diinden bugiine sdzde demokrat ya da toplumcu kimi yazar ve aydindan de-
gisik ekzantrik goriigler ¢ikabiliyor. Koy Enstitiileri hareketinden sonra, Nurullah
Atag tiirli elestirmenler "tezek kokan siiri sevmedigi" soyliiyordu. Tezek kokusu
kuskusuz sevilmez; ancak "kokar yakit" olarak da nitelendirilen "tezek", Anadolu
ve Kiirdistan yoksul kdyliilernin bir toplumsal gergekligi ise, edebiyata yansimasi
degil, yansimamasi yadirganmaliydi. Toplumcu-gergekgi edebiyatin, edebiyatin
halklagmasinin geregi buydu. Ancak "6znel elestirmen", halkin bu ac1 gergegin-
den rahatsiz oluyordu. Bagka bir sdyleyigle rahatsiz olunan, edebiyatin halklagma-
stydi. Bu duygularini, "tezek kokan siir"in ardina saklanarak disariya vuruyorlar-
di.

Ardindan, bir ¢esit "anlamsiz siir akimi" olan 2. Yeni Hareketi geldi. 1950’
yillarin ortalarinda ortaya ¢ikan bu akimin 6nciilerinden olan rahmetli Cemal Sii-
reyya, siirde yeni bir soyleyis ararken "folklorun sanata diigman" oldugunu ilan
etti... Halk giiri kendi yatagindan akmaya devam ediyor, kendileri de bu irmaktan
bir tas su alip kendi iirlinlerine katamiyorlardi... Oysa, kismen Nazzim Hikmet ve
Sabahattin Ali, yogunlukla da Ahmed Arif, Enver Gokce ve Hasan Hiiseyin
bu sudan kana kana igiyor ve dilden dile dolasacak 6liimsiiz iiriinler veriyorlardi...
2. Yeni Hareketi’nin yine 6nde gelen isimlerinden Ithan Berk, ""Koroglu Desta-
m''ni yazarken bile bu gelenekten yararlanamamig ve son derece ciliz bir {riin or-
taya koymusgtu. "Folklorun giire diigmanlig1” bir yana, bu zengin halk irmagindan
yararlanmasini bilen Ozan Telli ve Cemsid Mar gibi ozanlar, Anadolu halk ha-
reketlerinin ve Kiirt ulusal hareketlerinin en giizel destanlarimi verdiler... Demek
ki, aslolan bu kiiltiirii tanimak, tadmak, duyumsamak ve evrensel kiiltiirle emigti-
rerek yeni sentezlere varmaktir...

1970’li yillarda, belli gevreler Halk Siiri’ni halkla degil, Kemalizmle 6zdeg-
lestirerek Asik Veysel'le birlikte bitirmek istediler. Sanki halk olgusu ve halk
kiiltiirii sona ermisg de, halka s6zciiliik eden halk ozanlart yok olmusg gibi bdylesi-
ne giiliing bir iddia ortaya atildi. Cogunlukla Kemalist ¢evrelerden kaynaklanan
bu iddia kargisinda bir bagka Kemalist, Cahit Oztelli de kalkt: dedi ki "Agik Vey-
sel, sigirilmig bir balondu..." Yani bir-garpik saptama, kimi hakli yanlarina rag-
men bir tepkisel ¢ikisi da beraberinde getiriyordu.

Tam bu tartisma noktalanmigti ki; olumlu girigimlerle degil ama aykiri(!) ¢1-
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kiglarla kendini giindemde tutmaya caligan Demirtas Ceyhun gibi biri, 1950’
yillarda Cemal Siireyya’nin yukaridaki ¢arpik iddiasini yeniden isitarak piyasaya
siirdi.

Gerek 0z, gerek bicim agisindan toplumla sanatgi, sanatgiyla sanat iiriini
arasinda bir diyalektik birlik ve kan dolagimi olugmayinca, bagka bir soyleyigle
toplumla sanat iiriinii emigmeyince sanat amacina ulagamiyor. Ancak béylesi bir
diyalektik birlikle "estetik ve ideolojik doku" yakalanabiliyor ve sanat kitlelere
ulagabiliyor. Bunlari soylerken, diistinsel ve estetik dokuyu goérmezlikten gelen,
salt slogan haykiran giiri ya da sanat1 "sanat" kabul etmedigimizi belirtmeliyiz.

Ozelde siirin, genelde sanatin her dalinin giizel olan1 "giizel"dir... Gerek di-
van, gerek tekke, gerek halk siirinin, gerekse giiniimiiz siirinin "giizel" olan 6r-
nekleri her zaman zevkle okunacak, dinlenecek ve her zaman yasayacaktir. Agik
olan gudur ki; halk ezgi gelenegi ne yakinligi, kolay bestelenmesi, imgelerinin ya-
kin ¢agrisimli olmasi ve dilinin yalinhig1 gibi 6zelliklerinden dolay: halk siiri dii-
zenegi diinden bugiline daha ¢ok kabul goriiyor ve alict buluyor. Goniil ister ki,
diisiinsel ve estetik dokusu yiiksek "serbest siir” iiriinleri de okunma diizeyinden
¢ikip, bestelenerek dinlenme diizeyine ulagtirilsin...

Halk Siirinde Batini Diisiince

Muhittin Abdal, bildigim kadariyla Batini diisiince mensubu nice halk
ozanlarmdan biri. Bu nedenle de '"Muhiddin’em dervisem/ Hak yoluna girmi-
sem/ On sekiz bin alemi/ Bir zerrede gormiisem" sdylemi, Batini diigiincenin
evrene bakigini yansitan tipik ve giizel bir séyleyistir; bu diinya goriisiiyle yarati-
lan halk edebiyatinda da sayisiz benzerleri vardir. Bu edebiyat; evreni, dogay: ve
tiim dogasal gii¢lerin 6zii olan insani kavrayan ve anlatan 6z siirlerle doludur.
Bunlar ayni zamanda gagdas diigiincenin de halk katindaki temel taglardir. Ayrin-
til1 bir 6rneklemenin yeri kugkusuz burasi degil, ancak ben kendi yéremden (Bin-
bogalar gevresi) iki drnek vermekle yetinecegim. Once, gectigimiz yillarda kay-
bettigimiz Meldli’den "Tanri-insan" anlay1gina bir 6rnek:

Meliili’vim gizli hikmet ademde / Ciiz’i, kiilli, biitiin kudret ademde / Hak-
ke’l-yakin Hakkt gordiik ademde / Cihanda serseri gezen degiliz.

Simdi de, ayni1 yoreden ¢agdas ozanlardan Hiidai'nin "sevgiyi ve aski kut-
sayan" iki dortliigii:

Ben agigim megrebimi sormayin / Megrebim agk, mezhebim ask, dinim agk /
Agkim inancimdir, ayri gormeyin / Inancim agk, imanim agk, yoniim agk.

Denizler emiyor ¢ayt irmagt / Ruh agk deryasindan alir gidayt / Aska dgik,
askla dolu Hiidai / Sohbetim agk, iilfetim agk, konum agk...

Halk Ozanhgi ve Degisen Degerler

Toplumdan topluma, kisiden kigiye, diinya goriigiinden diinya goriigiine de-
gisiyor deger yargilari. Bu gercekligin bir boyutunu g6yle vurguluyor Einstein:
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""Bazi deger yargilarim parc¢alamak, kimi zaman atomu parc¢alamaktan daha
zordur."

Bu nedenle, amaglanan deger yargilarinin ne olup olmadigi 6nemlidir. Eger
bir ozan hayatin 6ziinii, insanlik gercegini kavramadan olgulara ve olaylara tanik-
lik ettigini, dolayisiyla ¢agdas ozan oldugunu iddia ediyorsa, kugskusuz bu bos bir
iddiadir. Yine bir ozan 6z ile bigim arasindaki uyumu ve estetik dokuyu kavraya-
mamisgsa, ger¢ek anlamda toplumcu sanat iiretmesi miimkiin degildir. Yine bir sa-
natg¢i kendisini bir diinya goriigiiniin ve toplumun 6nciisii olarak degil de, bir kigi-
nin ya da siyasetin iiriinii olara goriiyorsa, onu sanatgi olarak algilamak olanaksiz-
dir. Boylesi sanatgtlar, eski asgiret agalarinin ozanlarmin, asiklarinin veya
dengbéjlerinin devamindan bagka bir sey olamaz ve silinmeye mahkum olurlar.

Bir bagka tehlike de, halk ozanlarinin olaylar ve olgular kargisinda diistince-
yi temellendiremeyip, yanilgiya diigmeleridir... S6zgelimi, Asik Mahziini gibi
topluma gergekten onemli katkilar yapmis bir halk ozani; bugiin iilkede yagamak-
ta oldugumuz &nemli sorunlar karsisinda, o sorunlarin gercek miisebbibi olan M.
Kemal’i imdada ¢agiriyorsa, ulusal ve toplumsal geligme yasalarinin 6ziinii kav-
rayamamis demektir. [sin bence piif noktasi budur. Olaylar karsisinda diigiinceyle
emigmis duyguyla degil, duygusallikla yola ¢ikanlar yanilgidan ve yanlisgtan ken-
dilerini kurtaramazlar... (Mahz{ni’nin "Yesil gdzlim nerdesin?" nakaratli tiirkii-
deyisini kastediyorum.)

Tabii, kargilagilan sorunlarin ¢6ziimiint bizatihi o sorunlarin temellerini
atan "Yesil Gozlim" olarak niteledigi M. Kemal’de arayan ozan Mahz(ini’nin
kargisina yine hemgerisi ve meslektagt olan bir bagka halk ozant Emekgi ¢ikar ve
bu yaklagimi goyle elestirir:

Hatirdan goniilden kalmanug eser/ Verdigi ikrarda duramaz oldw/ Yiiregi
susanin dili de susar/ Ese, dosta hatir soramaz oldu

Hirsizlara "zilli" dedi désendi/ Nihayet zilleri kendi kusandi/ Tarafi yok,
insanhktan bosandy/ Velhasil bir ise yaramaz oldu

Halk zuliim icinde, o goniil egler/ '"Yesil Gozlii' siiniin ardindan aglar/ "Yi-
gitler"” deyince, yiiriirdii daglar/ Binboga’ya selam veremez oldu

Emekgi’ye akil fikir verenler/ Hayal aleminde Hakka erenler/ Bergenek’ten
Vietnam't gorenler/ Burnunun dibini goremez oldu

Yazih Kiirt Edebiyati ve ''Biiyiik Inkar"

Yazili Kiirt edebiyatinin kékleri 7. yiizyila kadar uzaniyor. (Yani ilk yazih
Tiirkge iirtinlerden 100 y1l daha eski.) Hezarmerd’de yapilan kazilarda deri Gstii-
ne yazilmig Kiirtge bir giir bulunmustur. Siirde, Arap istilast sirasinda Kiirdis-
tan’da islenen kanli olaylar anlatilmaktadir. Siirin Tiirkge gevirisi gdyledir:

Tapinaklart yiktilar, ocaklar sondiirdiiler. Biiyiiklerin biiyiigii inkdr edil-
di. Zorba Araplar Sareziir'a kadar tiim koyleri viran ettiler. Kizlari kadinlart

tutsak ettiler. Yigit kisiler kendi kanlarinda boguldu. Zerdiigt inanct desteksiz
kaldi, Hiirmiiz artik kimseye yardum etmiyor. (1)
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Giiniimiizde bilinen ilk Kiirt sairi ise Baba Tahir’dir. Ibn-i Sina’nin ¢agdag
olan bu gair 935-1010 yillar1 arasinda yagamigtir. Baba Tahir, yasadig1 doneme
gore oldukga ileri bir kavrayigla diizeni elestirir ve ezilenlerden yana ¢ikar. Boy-
lece o, bilinen en eski Kiirt gairi olmakla kalmaz, iterici-halk¢: Kiirt giirt gelenegi-
nin de bir baglangic1 olur. Bir siirinde Tiirkge soyleyisiyle soyle diyor:

Elim felegin carkina ulagsa / Bu yapngin ¢ok ayip, derdim / Kimine yliz tiir-
lii nimet sunarsin / Yiyvecek arpa ekmegi yok, kimisinin...

O tarihten sonra Eli Heriri, Eli Termuki, Ehmed Mele Baté, Melayé Cizi-
ri, Feqiyé Teyran, Selim Suleman, Ahmedé Xani, Xaris Bidlisi, Pertev Beg
Hekari, Sé€x Xalid, Nali, Kurdi, Hacé Qadir Koyi, Séx Riza Telebani, Edib
Ebdila Mishab, Mela Mihemed Koyi, Wefayi, Xeriq, Béhiid, Ziver, Sebri, Se-
lam, Selim, Qané Muzher, Ahmed Muxtar Beg, Piremérd, Ebdula Goran,
Dildar, Békes, Remzi Mela Marif, Hejar, Osman Sebri, Kadrican ve Cigerx-
win gibi divan ve bagkaca manzum eser sahibi nice ozan gelmis ge¢mis. (Bu ko-
nuda fazla bilgi icin Mehmed Emin Zeki Bey’in ""Mesahir-i Kurd ii Kurdistan",
Emin Fevzi Bey’in "Enciimen-Ediban'', A. Sucadi’nin ""Mejuy Edebi Kurdi"
ve Prof. Qanaté Kurdo’nun ""Tarixa Edebyeta Kurdi'' adl eserlerine bakilabilir.)

Sozlii Kiirt Halk Edebiyati

Dikkat edilirse 7. ylizyil ortalarinda deri iistiine yazilarak 6liimsiizlesen Kiirt
edebiyat iiriinii "siir"dir ve "anonim halk siiri" tiirlinden bir triindiir. Bu demektir
ki, Kiirt halkinin anlatim diinyasinda siirin, 6zellikle de anonim halk iiriinlerinin
Ozge ve Ozgiir bir yeri vardir. Acisini-sevincini, kederini-kivancini, tevekkiiliinii-
isyanini giire, tiirkiiye doniigtiirmeyi ve kendisini boyle ifade etmeyi bir gelenek
haline getirmis olan Kiirt halkinin ¢ok zengin bir halk edebiyati yarattig1 agiktir.
Ancak ne yazik ki, bu yaratmalar daha ¢ok "S6zlii Halk Edebiyat1" gelenegine da-
yalt oldugu i¢in bu iiriinlerin biiyiik bir bolimii giiniimiize ulagamadan yitip git-
migtir. Bunun birinci sorumlusu, halk katinda yazih edebiyata gecemeyen geri
kalmig toplumlar ve yonetimler ise, ikinci sorumlusu da bu iiriinlerin yaziya akta-
rilmasini engelleyen sovenist-asimilasyoncu yonetimlerdir. Yagayageldigimiz bu
actli siireci, Eskiyalik ve Eskiya Tiirkiileri adli caligmay1 hazirlarken bir kez da-
ha duyumsadim... Eskiyalik ve eskiya tiirkiileri denince, ilk akla gelen yorelerden
biri Kiirdistan. Ilk akla gelen toplumlardan biri de Kiirt toplumudur. Oyleyken,
sozlii edebiyat gelenegi cercevesinde iiretilen egkiya tiirkii ve agitlari, anlatim dili
Kiirtge ile yazili edebiyata hemen hi¢ yansimamus, yansiyanlar ise Tiirkge olarak
yansitilmugtt. (Tabii bu, 6zellikle Tiirkiye Kiirdistant igin gegerlidir.)

Gegmigte halk siiri yazilmak i¢in degil, séylenmek i¢in iiretilirdi. Yaratani
ya da aktarani tarafindan yaziya gecirildiginde yitip gitmekten kurtulur, yaziya
gecirilmezse siireg igerisinde kaybolup giderdi. Anonim halk iriinlerinin yani
folklor iiriinlerinin bu acili durumu ortadadir. Yazan belh Kiirt halk siirinin ne
kadarinin cénklere ve siir mecmualarina gegirilip kurtarildigini bu asamada bile-
miyoruz. Ancak giiphesiz mallarin agikgozlerce yagmalanmasi hesabi, bu irtinle-
rin siirekli hakim kiiltiirlerce gasbedildigini ve ipotek altina alindigini siirekli goz-
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lemliyoruz. Atatiirk déneminin ve sonraki donemlerin iinlii halk tiirkiileri sanatgi-
lan Diyarbekirli Celal Giizelses’in, Urfali Mukim Tahir, Cemil Cankat ve Kel
Hamza’nin, Erzincanli Salil’in, Zarali Halil’in, Malatyali Fahri'nin ve bunlarin
giiniimiizdeki devamcisi Kiirt kokenli sanatgilarin bu anonim halk tiirkiilerini tepe
tepe kullandiklarini kim inkér edebilir?..

Alevi-Kiirt Ozanlar1 Neden Tiirkce Yaziyor?

Kiirtge egitimin yasakli oldugu Kiirt yerlesimlerinde bir biitiin olarak Kiirt
yazarlarin, 6zelde de Kiirt halk ozanlarinin karg1 karsiya bulundugu bir handikapa
deginmek istiyorum. Bilindigi gibi, gerek geg¢miste, gerekse giiniimiizde Alevi-
Kiirt halk ozanlarinin, gerek inang temelindeki Alevi-Kizilbas ziimre edebiyatm-
da, gerekse klasik halk edebiyatinda énemli bir yeri vardir. Yiizlerce brnegi bir
yara birakip kendi ydremden b1rkag ornek vermek istiyorum. Bugiin halk siiri an-
tolojilerinde yer alan Sariz yoresi Alevi-Kiirt ozanlarindan bir Meldli, bir Ibreti,
bir Fedai, bir Hiidai, bir Temeli evlerinde, sokakta Kiirt¢ce konugup, Kiirtce dii-
stiniirken acaba neden deyislerini Tiirk¢e yazmak zorunda kaliyorlardi1?.. Kugku-
suz ilk neden, Kiirtge yazmanin yasak olmasidir. Ikinci nedense, Kiirt yazi dilini
bilmemeleridir. Bilindigi gibi Kiirt dilinde, Tiirk¢e’de bulunmayan farkli sesler
vardir: a, &, w, ¢, x, xw gibi. Kiirt yazt dilini bilmeyen bir kisinin Kiirt¢e diisiinse
bile, diigiin ve anlatimlarimi yaziya aktarmasi miimkiin degildir. Bu nedenle, Alevi
deyiglerinin ¢ok az bir boliimiiniin bugiin miizik plak ve kasetlerine yansidigini,
anonim halk tiirkiileri gibi Kiirt¢e-Alevi deyislerinin &nemli bir boliimiiniin de yi-
tip gittigini, yukarida vurguladigimiz gerekgelerle Alevi-Kiirt ozanlarinin da
tiriinlerini ¢ogunlukla Tiirk¢e vermek zorunda kaldiklarini belirtmeliyiz. Alevi
deyislerinin ¢ogunlukla Tiirk¢e olmasinin temel nedenleri bunlardir. Bu deyisler,
Tiirkge verilmis olsalar bile 6ziinde Kiirt-Aleviligini terenniim ederler.

Halk Siirinde Kiirt Batiniligi

Tasavvuf ve batiiligin Kiirt halk siiri tizerinde kugkusuz etkisi vardir. Esa-
sen olmamasi, toplumsal gelisme yasalarina ve kiiltiiriin olusum yasalarina aykiri
olurdu. Neden mi, anlatmaya ¢alisalim:

Tasavvuf ve batmilik, cografyamizda en ¢ok ari kiiltiirlerle 6zdeglestirilmesi
gereken kavramlardir. Ari kiiltiiriin yaraticilarindan ve varislerinden biri de Kiirt
toplumudur. Bu nedenle Anadolu ve Kiirdistan Aleviliginin temel inang¢ ve kiiltiir
kaynaklarint éncelikle ari kiiltiir cografyasinda aramak gerekir. Alevilik/Kiztlbas-
ligin 6nceli Babailik, babailigin dnceli Vefailik, Vefailigin 6nceli Hurremilik, Is-
mailik, Karmatilik, Mazdekilik; bunlarin 6nceli Zerdiistilik hep bu kiiltiir ortami-
nin iiriinleridirler. Bu dgreti bir yandan Manihaizme, bir yandan da eski Anadolu
kiiltiirlerine ulagtr.

Samanliga gelince... Hi¢ kimse kalkip bu dinin Anadolu Aleviligi lizerinde-
ki etkilerini saghkli bicimde ortaya koymug degil. Bugiin, eski $aman dininden
olduklarint séyleyen Orta Asya ve Kafkasya Tiirklerinin hemen tiimiiyle Siinni-
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Cubugunu tellendiren tutiin tiryakisi bir Dersimli Alevi-Kirt.

Ozgiin giyimiyle saz calan bir Dersimli Alevi-Kiirt.



Miisliiman olmalart bir yana giiniimiizde ¢ogu insan Samanizmi salt Tiirklere 6z-
gii santyor. Tiirkiyeli okumug, Samanizmi salt Abdiilkadir Inan adl1 bir Kafkas-
ya Tiirkiinden dgrenirken, Batili bilim ¢evreleri bu konuda da dogrudan gézleme
ve incelemeye dayali bir dizi bilimsel ¢aligma yapmis. Verecegimiz birkag drnek
bile, Samanizmin Tiirk-Mogollarin yani sira, 6zellikle Sibirya toplumlarinin dini
oldugunu ortaya koyuyor. Iste birkag 6rnek:

Mikhailovsky, V. M.: Shamanism in Sibiria an europen Russia, 1895 (Si-
birya ve Avrupa Rusyasinda Samanlik)

Nioradze, G.: Der Schamanismus bei den sibirischen Volkern, 1925 (Sibir-
ya Halklarinda Samanlik)

Lot-Falck: Le chamanisme en Siberie, 1946 (Sibirya’da Samanizm)

Michael, M.V.: Studies in sibirien shamanism, 1963 (Sibirya Samanizmi
Ustiine Bir Caligma)

Tasavvuf ve batinilik konusunda Irani toplumlarla ilgili birgok galigma ya-
pildigt gibi, dogrudan Kiirt batiniligi ve tasavvufu konusunda da gesitli bilimsel
calismalar yapilmigtir. Biz bunlardan yalnizca ikisini vermekle yetinelim:

Mohammed Tawakkoli: Tarih-i Tasavvuf der Kurdistan, 1980 (Kmdls-
tan’da Tasavvuf Tarihi)

Dr. Mohammed Mokri: L’Esoterisme kurde, 1966 (Kiirt Batimiligi)

Bu nedenle Kiirt toplumunda orgiitlii Kizilbaslik, Alevilik, Ehlé Hak ve Ye-
zidilik gibi batini ve heterodoks &gretilerin Kiirt halk siirinde ve bir biitiin olarak
Kiirt edebiyatinda yer almamast mtimkiin degildir.

Kiirt Halk Siiri Sorunlarini Nasil Asacak?..

Kiirt halk siirinin diinden bugiine karg1 karstya bulundugu sorunlar yukari-
da kismen agimlamaya calistim. Kargilagilan bu engellerin agilmasi, herseyden
once demokratiklesmeye, 6zgiirlesmeye ve buna bagh olarak Kiirt kiiltlirtiniin ku-
rumlagmasina, orgiitlenmesine baghidir. Modern &rgiin egitime temel olugturacak
basili ilk Kiirtce alfabe 1909 yilinda Istanbul’da yayimlaniyor. Kiirdistan’da
medrese ve kéy mekteplerinde siiregelen Kiirtce egitimin yerini alacak modern
anlamda Kiirtce egitimin temelleri de Istanbul’da atilmaya baglanmigti. Ancak It-
tihad ve Terakki hareketinin yarattigi yikimdan Kiirtlerin destegiyle ¢ikan Kema-
list hareketin, Cumhuriyetin ilanindan sonra Kiirt dilini, egitimin ve kiiltiiriinii ya-
saklamast; bir biitiin olarak Kiirt kiiltiiriiniin yan1 sira Kiirt halk siirini de katletti...

Buna bagli olarak halk miizigini kisirlagtiran ana etken de, Kemalist hare-
ketin miizik politikast oldu. Sézgelimi Sarisézen ekibi, Tiirklerin gercek ¢algisinin
"kopuz" olmasindan yola ¢ikarak, halk miiziginde yalniz bunun tiirlerine (divan
sazt, baglama, cura vs.) yer vermigtir. Oysa halk miizigi gercekte yalniz bunlarla
mu icra ediliyordu? Sozgelimi tek basina sanat icra eden bir Malatyali Fahri, bir
Diyarbakirli Celal Giizelses sanatlarini neyle icra ediyorlardy; oteki halk kesim-
leri sadece sazla mu yetiniyorlardi? Kuskusuz degil. Bugiin sazin tiirlerinden bag-
ka; ciimbiis, keman, kabak kemane, tar, davul, zurna, tef; zil, kasik, klarnet, sipsi,
mey gibi ¢algilar halk miizigine eglik ediyorsa, bu boguna degildir. Bence halk
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miizigi gercek yatagina yeni akiyor. Bu noktaya da, otantik miizigin dogal gerek-
leri zorladi. Yoksa birbirinden pek farkli olmayan on dolavinda sazin yanyana
gelmesiyle -Yurttan Sesler orneginde oldugu gibi- yapilan miizik degildi herhal-
de, halk miizigi. Iste bu uygulama, gegmiy donemde halk miiziginde biiyiik bir ki-
surltk, bir tikizlik, bir siglik yarart. (Bkz. Eskiyalik ve Egkiya Tiirkiileri, s. 384)

Son olarak sunu séyleyeyim ki, Kiirtce aslindan Celal Giizelses tarafindan
Tiirk¢e’ye ve bugiinkii kugaklara aktarilan ""Saza Niye Gelmedin?"i ancak otan-

W

tik calgilarla icra ettigimizde gercek "tiirkii kimligi"ne ulastirabiliriz...
(1)Bilinen bu ilk Kiirt giiri o zamanki yazimiyla soyle:

Hiirmiizgan ruman/ Atiran kujan/ Hogan sareve gevre gevregan/ Zorkeri
Arep kirdine Habur/ Gihane pala page Sarizor/ Jin u kenikan ve dil beginan/
Merdi aza dilén ji ruyé hevinan/ Revisté Zerdest maye bédest/ Bizika na kit Hiir-
miiz ve hi¢ kes.

(Ronahi Gazetesi, 6-12 Agustos, 13-19 Agustos/1996)

I1-J) "ALEVI-KURTLERIN IBADET DILI'" SORUNU

Tiirk resmi ideolojisine bagimli aragtirmactlar, bagka alanlarda oldugu gibi
Alevi-Kiirtler’in ibadet dili konusunda da bir resmi goriis olugturmuglar ve bunu
tekrarlayip duruyorlar.

[ttihad-Terakkiciler, yeni bir resmi goriis olustururken Sor-serligi (Fars-
¢a’da Surh-ser), Ali-Ilahiligi, Ahlé Haghg, Rafiziligi, Kizilbagligi ve bunlarin di-
ger tiirevlerini Alevilik’e indirgemisler, Alevilik'i de Bektasilik'le biitiinlegtirerek
yeni bir Tiirk-Islamciligi yaratmaya ¢alignuglar.

Kiirt kimligini red ve inkar temelinde Milli Emniyet uzmani Naci Ismail
(Habil Adem, Dr. Frig vs.) gibi Ittihadgilara Kiirtler’e iliskin rapor-kitap hazirla-
tan irade; yine bir Ittihadg1 olan Baha Said Bey’e de Alevilik-Bektagilik aragtir-
mast hazirlatiyor. Tabii ki, onceki gibi bu da bilimsel objektiflikten yoksun zorla-
ma ve diizmece bir aragtirma-raporu.

Ancak nasil ki Ittihadgihigin mirasini reddederek yola gikan Kemalistler,
sonradan Kiirt meselesinde oldugu gibi onlarin temellerini attig1 politikalara saril-
miglarsa, Alevilik konusunda da ayni politikay1 izlemisler. Kiirtler’i geri kalnuy
dag Tiirkleri olarak sunan bu politika, Bektasilik’le biitiinlestirilen Alevilik’i de
Tiirk Miisliimanlig, giderek Islami Tiirkgiiliik olarak sunmus. Buradan ¢ikilarak
Aleviler’in ibadet dilinin de Tiirk¢e oldugu ileri siiriilmiis...

Oysa, resmi diizlemde bu goriigii savunanlar, gizli raporlarda farkli geyler
soyliiyorlardi. S6zgelimi Atatiirk’lin politika danismanlarindan, Giineg-Dil Teo-
risyeni Prof. Hasan Regit Tankut, 1949 yilinda CHP yonetimine verdigi gizli ra-
porda sunlar soyliiyordu: “Bizde Aleviler’in dort ana dili vardir: Tiirkge, Der-
sim’de Zazaca; Malatya, Marag’ta Kirmangca, Hatay ve Cukurova'da Arap-
ca. Boyle olmakla beraber Arap dilli olanlar harig biitiin Aleviler’in din dili
Tiirk¢e’dir. Niyazlarini Tiirkce soyler; nefeslerini, naatlarini Tiirkce yazarlar.
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Ayinleri bagstan basa Tiirkge’dir. Yalniz son zamanlarda, astlan Dersim imami
Seyit Riza’nin babi Aligér, bize inat olmak iizere Tiirkge’yi birakius nefeslerini
Zazaca yazmaga baslamisti. (Bu da son hadisede asilmigti.)’’ (Bkz. M. Bayrak:
Kiirdoloji Belgeleri, s. 298)

Tankut’un belirlemesi bir boyutuyla dogrudur. O da, Tiirkiye ve Kiirdis-
tan’daki Aleviler’in dort dilde konugtuklaridir. Arap Alevileri diginda kalanlarin
tiim ibadetlerini Tiirk¢e yaptiklar1 yolundaki iddia ise bir yoniiyle eksik, bir y6-
niiyle yanhsgtir.

I- Hergeyden once Iran, Mezopotamya, Kiirdistan ve Anadolu kaynakli
oldugu bilinen bir 6gretinin, yalnizca Tiirkge dilli olacagini diigiinmek yanligtir.

2- Anadolu Aleviliginin Iran ve Mezopotamya’daki baglasig1 olan A/lé
Hag (Ali-Haq) ve Kakai 6gretilerinin Kiirtge’nin Gorani ve Sorani lehgelerinde
birgok kutsal metni bulunuyor. Ote yandan, yine Kiirtler arasinda yasayan Gizli
Dinler kategorisinde olan Yezidilik’in kutsal kitaplari olan Kitdb-1 Cilve ve
Mushafé Res ile Seyh Adi llahileri’nin asillarinmn Kiirtce oldugu (Bkz. Dr. Maxi-
milian Bittner: Die heiligen Biischer der Jeziden oder Taufelsanbeter, Viyana-
1913) bilindigi gibi giiniimiiz Kiirdologlarindan bazilarinca derlenmig, bu inang-
lara iligkin ¢ok sayida kutsal metinler bulunuyor. (Ahlé Haq konusunda Dr. Gol-
morad Moradi’yi, Yezidilik konusunda Dr. Celilé Celil’i burada anabiliriz).

3- Tiirkge okullagma olgusunun olmadig1 100 yil 6ncesine kadar Kiirdis-
tan’tn ve Anadolu’nun Kizilbas ya da Ali-Ilahi Kiirtler’i acaba hangi dili konu-
suyor ve hangi dille tdre ve torenlerini yiiriitiiyorlardi?

Bilinmektedir ki, Tiirk¢iiliik ve Tiirklestirme politikalarinin yayginlagtinildi-
&1 yakin donemlere kadar ibadetlerini esas olarak anadilleri olan Kiirtge’de yapi-
yorlardi. Bektasiligin bir Tiirk-Islam 6gretisi olarak Alevilik’in yerine ikame edil-
meye ¢aligildigy Ittihad doneminden sonra Tiirkge ibadet dili olarak yayginlagti-
rilmaya ve 6zendirilmeye ¢alisildi. M. Kemal déneminde Siinni-Miisliiman ibade-
tin de Tiirk¢e yaptirilmaya ¢aligilmasi bu konuda bir fikir verebilir.

Kaldi ki, bir Tiirk tarikati olarak sunulan Bektasiligin ibadet dili ve edebiya-
t1 da, daha ¢ok tekke cevrelerinde olusturuluyordu ve Osmanlica idi.

4- Alevi Kiirtler’in tére ve torenlerinde Kiirtce dyetlerin (deyiy) yanisira,
karsiliklr diyalog esastir. Kargilikli konugma ve miizikli toren, kugkusuz tiim Ale-
viler igin gecerlidir. Ancak Alevi Kiirtler, Islam’in Kur’an dyetleri yerine kendi
deyiglerini -ister Tiirk¢e olsun ister Kiirtce- dyet olarak nitelendirmektedirler. Ve
Kiirtge deyigler, sozlii gelenekle yasatildigindan tipk tiirkiiler gibi yaziya dontig-
tiiriilmedigi i¢in zamanla alabildigine azalmstir. (YetistigZim donemlerde dede-
min okudugu 10-15 dolayinda Kiirtge Alevi deyisinden giiniimiizde biiyiik zor-
luklarla sadece 3 tanesine ulagabildim).

5- Aleviler’in, yeni bir umutla sartldiklart Cumhuriyet yonetimine hos go-
riinmek, gizlilikten kurtulup legaliteye ¢ikmak ve resmilegsmek igin, dngoriilen
Tiirk¢e ibadet diline yoneldikleri de bilingten kaciriimamali.

6- Inangsal-kiiltiirel bir 6gretinin mensubu olan Aleviler’in; bu dgretiyi pay-
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lagan Tiirk, Kiirt ya da baska etnik gruplardan ozanlarin Tiirkge olarak yazdiklar
deyisleri sahiplenmesi ve bunlar ibadetlerinde okumalan da son derece dogaldir.
Hangi ulusal kékenden olursa olsun bir Alevi, ylizyillar boyunca yaziya doniistii-
rillmiiy Tiirkge deyisleri, nefesleri, agitlart tére ve torenlerinde pekala terenniim
edebilir. O, bunu yaparken sézgelimi Yedi Biiyiik Alevi Ozant olarak kabul edi-
len Nesimi, Sah Hutayi ile Fuzuli’nin Kiirt kokenli; Pir Sultan, Kul Himmet, Vi-
rani ve Yemini'nin Tiirk ya da bagka kokenlerden olup olmadigima bakmaz. Bun-
lardan ya da ulagabildigi daha bir¢oklarindan benimsedigi pargalar okuyabilir.

7- Yetistiim Binbogalar yoresinde Kiirtler’in hemen tamami Alevi’dir.
Ozellikle Cumhuriyet doneminde bu bolgede Alevi deyisi yazanlarm da hemen
tamami Kiirt’tiir. Meluli, Miicrimi, Perisan Giizel, Ibreti, Fedai, Hiidayi, Me¢hu-
li, Mahzuni, Emekgi, Temeli, Vicdani, Ismail Ipek, Nurgani ilk akla gelenler.
Bunlar ¢ogu kez Kiirtge diisiiniip, Tiirk¢e yazan ozanlar. Asil etken de, anadille-
rinde egitim gérmemeleri sonucu Kiirt¢e’yi yazi dili olarak bilmemeleri. Ancak
yurtdigina ¢ikip Kiirtge’yi yazi dili olarak 6grendikten sonra bazilarinm Kiirtge de
yazdiklarimi gézlemliyoruz.

8- Alevi tore ve torenlerinde kullanilan kavramlarla terimlerin 6nemli bir
boliimiiniin Kiirt¢e’den ya da Farsga’dan gelmesi ile en yaygin dede ocaklarinin
Dersim kaynakli olmasi da ayrica tizerinde durulmasi gereken hususlardir.

Burada 6zetlemeye ¢aligtigimiz gerekgeler de gosteriyor ki, bilimdig: tezler
tistline oturan resmi ideoloji, bu konuda da bizi yanilgiya itiyor. Bu nedenle, top-
lumsal ger¢ekligimize iligkin her olguyu yeniden irdelemek ve diistinceyi temel-
lendirmek durumundayiz...

Kisa Bir Agiklama

Sait Ciya, PIR Dergisi’nin 4. sayisinda yayimlanan “Alevilik”’le ilgili bir
yazisinda; Kiirdoloji Belgeleri adli kitabimdan H. R. Tankut’un yukandaki go-
riiglerini aktardiktan sonra, benim “Aligér’in giirleri de Zazaca degil Kurmang-
ca’dir’’ seklindeki notumu elegtiriyor. Nigin elestirdigini anlayamadim. Ben, bu-
rada resmi-ideolog Tankut’un bir yanligin1 diizeltiyorum. Aym kitapta yer alan
Zazalar’a iligkin aragtirmasinda, anonim gibi gosterilip tersyiiz edilen Aligér’e ait
bit¢ok dortliigii de diizeltiyorum. Aligér’in anadilinin Kurmanci oldugu biliniyor.
Dersim’de kaldigi siire iginde Zazaki de 6grenmis olabilir. Ancak elimizde Tiirk-
¢e ve Kurmanci lehgesinde Kiirtge giirleri bulunuyor. Sayet Zazaki (Kirmancki)
yazmigsa, arkadagimizin bunlart ortaya ¢ikarmasi gerekir. Keske yazmig olsa da
bunlar elde edilse ve edebiyata kazandirilsa. Arkadagin, bulgulardan ve belgeler-
den hareket ettigimizi anlamasi gerekir. Yoksa Kirmanciye (yani Zazaistan) gibi
kavramlarm arkasina saklanarak ‘ériilii Zazacilik’ yapmasina gerek yok. Ayrica
Dersim’le ve Zazalar’la ilgili en ¢ok yazi, dokiiman ve kitap yayimlayip hemen
tiimiinden ceza aldifimi da bilmesi gerekir. Alevilik’le ilgili 6zgiin yazisinda,
keske boyle bir haksiz polemige yer vermeseydi...
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II-K) KIRTCEALEVI IEYiSLERINDEN (AYET VE BEYITLER()RNEKLER

I-
Ez qisek bibéjim le boyé Eba Ttrab
L1 esqé wi ciger buye lehd-i kebab
Heq je esqé wi ra sandiye tacé Zulcenab
Loma ez Ali ra "Lafeta illa Ali" dib€jim

Ki ku dixwaze boyé gercek Ali (Eli)
J1ewladé wi ra dibeje beli

Nokta-i taxt-1 bismillah-1 tecelli

Loma sure wi ra "la seyfe Zulfqar" dibejtm

Ali atayé dewdu Imaman e

Yezid-i sum gest kirtye menfaata Samiyan e
Matema imaman kirin Fadime girane

Loma dijminé wi ra "gewmé kafiran" dibejim

Muhammed li cennete tacé Zohre ye

Ali ji kemere piste Fadime ye

Loma ji Fadimé ra gotin "Hayrii’l-Nisa" ye
Loma ez Ali ra "Zewce’l-Betul" dibejim

Muhammed bajaré ilme, Ali ji bab e
Ali derketiye 1t u uzza kubbeyi Kébe
Ez ji wi ra qitmir im, dil jé diir nabe
Loma ez Ali ra "Esadullah” dibejim

Ev zahid Ali nine birazé Resiil?

Tu inam naki ji te ra bixwinim kutbii’|-fuhul
Hadisa lahmé kelahmé nebe zuhur

Loma ez Alira "ahi Ahmedé Muxtar" dib&jim

Ey zahid Fagqir tahqir meke, ez Qizilbag’1m
Jrewladé Ali ra pir dilxwesim

J1 diyminé wi ra ez ne xwes 1m

Loma dijminé wi ra "qewme zaliman" dibejim

Yazan (Soz): Faqir
Derleyen: Sariz-Dallikavakli Haydar Bayrak
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-1II-

Ew méydana Kerbela ye
Ew réka Imam Husen e
Sabir ke 11 her bela ye
Ew reya Imam Husén e
Imam Husén girtin birin
L1 Kerbela yé séhid kirmn
Seré mazluman je kirin
Ew réya Imam Husén e

Jin sandne bajaré Samé
Name sandin I ser name
Ew zaliman nehatine rame
Ew réya Imam Husén e

Jin tazi ra h devan nandin
Bajar be bajar gerandin

Ew zalimna ¢itol (¢itor) sandin
Ew reya Imam Husén e

Sewdalr yam tu inake
Suphe ji gelbé xwe rake
Qewlé sadiqan e pak e
Ew réya Imam Husén e

Yazan (S6z): Sevdal (Salmane Ustke Din)
Derleyen: Akcadagh Ibrahim Erdem

-I11-
Kev dewra Imam Husén e, kev zamané Kerbela ye
Min go nabe nabe hevalé nabe
Guné Imam Husén battal nabe
Derdé Quzilbagan pir e ku teva nabe

Min go Imam Husén girtin biriné daré

Fadime Ana hata care

Hiv u ro I vé didar e

Kev dewra Imam Husén e, kev zamané Kerbela ye
Sabir kirin I her bela ye

Seré Imam Husén bajar be bajar gerandin

Birin It bajaré Same venandin

Jin taza It devan nandin

Kev dewra Imam Husén e, kev zamané Kerbela ye
Sabir kirin It her bela ye
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Welle Imam Hesen ax dadin
Disan ser€ xwe dan, sirré xwe nedan
Sag G ¢iiriik j1 hew védan
Kev dewra Imam Husén e, kev zamané Kerbela ye
Sabir kirin 11 her bela ye
Kaynak: Sarizli Tacim Evliyaoglu
-IV-

Kal bum kal bum ez ji salan
J1 xemalan j1 xeyalan
Pir pir j1 derden wan hevalan
Aman aman aman aman

Here dilo dosta yara

J1 dost dibe j1 derdra ¢are

Derbendi ya ave bigere

Yaman mekev gole bira

Var git dilo dosta yara
Dosttan olur derde ¢are
Her suyun gecidin ara
Sakin gole diigme kardag

Dosti sax i li rev hev e

Hem bi raf u hem bi sev e

Kar u zerar tevlihev e
Derbendi

Dost j1 dostan ra dayaxin

Hem baxgene hemu baxin

Hem sultanin hem ¢iraxmm
Derbendi

RE&yé dostan réke pan e

Dil bu dosti xwe dizan e

Seg cihetin la-mekan e
Derbendi

Réyé dostan réké diz e

K’em ¢1 diben ew dibize

Piré dostan pir eziz e
Derbendi

Kaynak: Sariz-Dallikavakl Kiiciik Haydar Bayrak
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AGBABA SEMAHI
(Kiirtce-Tiirkge)

Agbaba ye, Agbaba ye
Ox ox ox Agbaba ye
C1bi esq u bi sevda ye
Salé reg It xwe verda ye
Kevré lece tevde da ye
C1 qosqga ye, bi peya ye

Goniil sen pervane mi oldun?
Ha can, ha can, ask ile ask ile
Goniil sen pervane mi oldun?
Ne gezersin nir iginde
Fehmeyle kendini n’oldun
Isin giiclin zar iginde

Demi demi girin demi

Te wii teri diinya gami

Ki miimin e, dibeje demi

Ki miinkir e, biksine gami
Allah bir Muhammed Ali
Yetis Haci Bektag-1 Veli

Ademe bak solan candir

Ha can, ha can, ask ile agk ile

Akil iginde sultandir

Adem bir azim diikkandir

Her ne dersen var i¢inde

Ne ararsan var icinde
Ey pir, ey pir, ey pir, ey pir
Ey nur, ey nur, ey nur, ey nur

Adettir can cani sever
He can, he can

Adettir can cani sever
ikilikten gegenlere
Oziinii farkettiysen eger
Makamun var nur i¢inde

Agbaba ye, Agbaba ye
Ox ox ox ox, Agbaba ye
C1 bi agq u bi sevda ye
Salé res It xwe verda ye
Kevré lece tevde da ye
C1 qoske ye, bi peya ye
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Esiri der, demle cogun

Dort kapida biter igin

Hakikate bagli(dir) bagin

Kenz (hazine) okuram sir i¢inde
Demi, demi, dem Ali ye
Hac1 Bektag-1 Veli ye
Hem Veli ye, hem Ali ye
Hem Ali ye, hem ulu ye

Allah, Allah, Allah, Allah

Allah, Allah, ya Allah

Carh eyleyin, carh eyleyin

Yiiriiyiin, yiirlyiin, agk ile yiiriiyiin

Yiiriiytin, yiriiyiin, sevk ile yiiriiylin

Yiiriiyiin, yiiriylin Haq ile yiirilylin

Hii hii, Allah Allah

Semabhlar safa yete

Giinahlar afa yete

Miiminlerin demi arta

Miinkirlerin kokii bata

Haq i¢in ola, seyir i¢in olmaya

Hor bakanlar, hor ola

Kor bakanlar, kor ola

Hos gorenler, hos ola

Bog gorenler, bog ola

Yaglar1 uzun ola

Biinyeleri saglam, kavi ola

Dalli budakli olalar

Gergege hii

Miimine ya Ali!..

Yazan (So6z): Esiri
Kaynak: Mehmet Mustafa Yiiksel Dede

SEMAH DEYISI

Demmi demmi girin demmi
Sidik daye ser percemé
Demmi demmi girin demmi
Sidik daye ser pergcemé
J1 bo egka te bt keserim
Were |€ ava zemzemé

Min tu diyi It ser kanye .

Demmi demmi sirin demmi

Te zer dawun ber aniye

Demmi demmi girin demmi

Demmi demmi girin demmt

Desté teda bu kiize ave
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Desté teda bu kiize ave

Hetta mirine I’benda tem e
Demmi demmi girin demmi
Sidik daye ser percemé
Demmi demmi girin demmi
Sidik daye ser pergemé

Demmi demmi demmi demmi

Durva diyi berv te hatim

Demmi demmi girin demmi

L1 sabune erdé ketim

Demmi demmi sirin demmi

Tu ken’yayi p€helatim

Demmi demmi girin demmi

Sidik daye ser perceme
J1 bo egka te b’keserim
J1 bo egka te b’keserim
Were |€ ava zemzeme

Demmi demmi demmi demmi

Min I kiiz vexar ava sar

Demmi demmi girin demmi

Cave te biine kehribar

Demmi demmi girin demmi

Li mun helin dil & ciger

Lt min helin dil G ciger

Lé dilsaré & ecemé (dirgell€)
Demmi demmi girin demmi
Sidik daye ser per¢cemé
Demmi demmi girin demmi
Sidik daye ser percemé

(Kaynak-Heval SIRNAK)
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CAGDAS KURTCE DEYISLER
Sewtiyam Alewi

Carek nina, di car nine
Sewtiyam Alewi, sewtiyam
Yekeé ku Agir dikin kine
Sewtlyam Alewi, sewtiyam.

Ji Zerdest da bi ré ketim

Ji Mazdek @ Hurem hatim
Roj av G neft bdm péketim
Sewtiyam Alewi, sewtiyam.

Ber Hebil ii Qebil hebtim

Bi Sit va runistim rabiim

Bi Yezdan va wek hev ¢éblim
Sewtlyam Alewd, sewtiyam.
Ahuramezda bi Riihé

Got mirovi Qiblegahé

Biim xwedané Agirgahé
Sewtiyam Alewi, sewtiyam.

Bim Lawi Zal hatim Rostem
Bi Behest ra bim Xabiir gem
Seba Mirovati her dem
Sewtiyam Alewi, sewtiyam.

Li Kerbela, ew ¢i sini

Lo Lawé Kurd tu T dini

To la Ehlibeyt vatini
Sewtlyam Alewi, sewtiyam.

Ebamuslimim heyf temam
Lé disa ne filtim ji xem

Li her ali zéde 0 kem
Sewtlyam Alewi, sewtiyam.
Em réwanin bt dilxwasti
Me dest girtiyé ji wi desti
Temeli Ewleyi rasti
Sewtlyam Alewi, sewtiyam.

Hozani gel Temeli
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Dosti G Rasti

Muhab’bet baxé dostlye
Bi dil ketine rastlye
Canfidayf gul destiye
Péskesi ji rastiya réye

Muhab’bet baxé yariye
Iqrar dayin ewrariye

Sor da 1 girtin bihariye
Kameraniya Jin salé ye

Iqrare rastiya Mirovi
Ji Gerdiin ra dibé hevi
Bixwaz dem bibé tevi
Ji Cihan ra xelasiye

Rigik dar G gulén Jine
Li xwesiya Jiyané tiné
Dil ewindar tu ewine
Hezi G Qenci esasiye

Ramané réya me rastin

Ji Temeli evna xwastin
Xwe nasin G xwe parastin
Dilo ewe gernasiye

Temeli
Yaré bala ke!

Beré tuye dawfi tuye

Lé ev geré nav we ¢lye

E ku we berhev dide kiye
Ji nav xwe bigewtine, Yar

Bi van ra reheti tune
Nefrete xesid G kéne
Bi diir kev vana li te ne
Ew xirabi tu ¢ceyi Yar

Tu Xabiire ew newale
Ew tariye tu zilale

Ew di qurgim tu nepale
Ewé vemir tu coge Yar
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Temeli tim li cem teye
Xwe dizané bi te heye
Mirov bi Mirovi ¢éye
Loma her dem tu héja Yar.

Temeli
Hasép te pirsin ji te @t min

Mal milké me heqiqgete
Dil pé pir xwes 1i rehet e
Daxwaziya ré marifet e
A té payin sedaget e
Berdel ji can feda biyin

Ba kesek ne mine biyan
Disa rakir ser pe jiyan

Dal réberé hemii teyran
Wer em herin hemi wuaran
Quling ji 1i Semé diskin
Peyman bi iqrare réye
Deriina yari t€daye
Hevidara baweri ye

Yar yarani tev bixweye
Yarani Cem dibe’li bin

Ji réber destir bigire
Jiréya xwe vemegere
Metirse ge bikis here
Oxira te vebi xére
Xirabiye, suva mayin

Temeli me girtie biryar
Gist e meye kar {i zerar
Li serefraziye hev par
Maté hev nasine ewrar
Hasép té pirsin ji te G min

Temeli
Sema Sersori
Sersorf delaliye
Ked dan { helall ye
Zizi G zilaliye
Xwesi G hevall ye

Werin bibin dest bira
Biminin sewq ii ¢ira
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A kuem lé yi dilsaz
Yar yarani it iqrar e

Rojgéran sterk hivi

Cerx dibin em ji tevi

Péva jo ye mirovi

Ji roje xwest 1 hevi
Derbendi

Niyaz dike Masiva
Her can b1 de G bave
Daxwaz kir bi vi nava
Peresti me li mafe
Derbendi

Her tim roja rablni
Serefron aza bln?
Li hev hat i sa blin1
Igrar 4 biryar zani
Derbendi
Temeli hal bi serde
Eziti, daxe erdé
Rake ji navber perde
Révani vé ré merde

Werin bibin dest bira
Bi minin sewq ii ¢ira
A ku em 1¢ yi dilsoz
Yar yanani igrar e

Temel?
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Binbogalar yoresi (Orta Anadolu) Alevi-Kirt kaltirinin 20. yuzyildaki
temsilcilerinden halk aydini ve ozani Melali. [Kaynak-L. Ozpolat-H. Er-

bil: Meltli Divani ve Aleviligin, Tasavvufun, Bektasiliin Tarihgesi; Ank.
1994]



ZAZAKI (DIMILKI) ALEVI DEYISLERINDEN ORNEKLER
DUZGIN BAVA

Hala sér keré
Dorme gureto
Duzgin Bava (1) wo
Bava Duzgin o

Hen ke efkar keno
C1 ra nébeno
Name Duzgin o
Duzgmm Bava o
Bava Duzgin o

Ha wo xo ¢arno Jéle
Seré Evdel (2) o
Celal Abasan o

Ma de Heval o

M1 va:

"Efkar mekeré
Na wo yéno
Name Duzgin o
Duzgin Bava wo
Bava Duzgin o" *

* Na kilame bandé dengbéj Nahini ra ama guretene.

1) Duzgin Bava: Néjdiyé Nazmiya der o. Jiyar a. O werte de jiyar a ke en
z&de milet sono ser, u yo. Xo raci ré€ vajino "Basé jiyarQ" (Seré jiyari).
2) Seré Evdeli/Seré Evdali: Néjdiyé Jéle de a ki jiyaré ya.

Kaynak-Miinziir Cem: Tayé Kilamé Dérsimi; Stockholm, 1993.
KILAMA SEYWELI U SEYMURSAY

Waxtéde hiré mordemi biné ¢ixi de manené. Ci ra di tenéy biray bené, zu ki
zamayé dine beno. Namé yé hurdi birawan Séyweli ve Séymursay ra bené. Hiré
roji ra dime, hireména piya biné ¢ixi ra wes véjiné. Piyé yé hurdi birawan zaf
bizan i miyan sare birmeno, raya Heqi de, raya jiyar ii diyarande keno qirvan.
Na kilame féké piyé Séyweli ii Séymursay ra ama vatene.

Né biko mu va:
"Séyweli!”

To ¢inay ré névake:
llYa?ll
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Vencé to ¢inay ré néame ma?

Biko bé gos ro mine

Meso awe koya?

Mi niyada ke Mursayé mi raya koy ra da be ra
Dime ra sono Weliyo bira

D1ime ra sono feqir o zama

Zerre damis nébeno

Vejiyo seré boni m1 dime ra niyada

Cor de qotmis bi ame ¢ix€ des @ di koya
Biné ¢ixi de mendi d1 vistewr€y, zu zama

Ez i siyo ¢ixi ser

Hiré roji G hir€ sewi de berba

Kotu ra vore b1 dest danu ra

Siyo diyaré dewiiné ¢areka 0 Balebana

Mt va lawo bizéré béré huy 1 zengena

Biné ¢ixi de mendé di wistewr€y, zu zama
Mi1 niyada ke t€dine veré xo mi ra gama
Vake:

"Lawo megéré méyité Kuréso beno werdé luyan @ kuzan
Cero ya amo ¢ixi ser o de berba

Vencé miné kokimi si Uli Diwan"

Mi niyada ke mi ré corde sevda amé, vake:
"Vencé to naniyo amo gino gosté ma

Cewres suyari ha wo corde hewar€ to de rusna”
Vake:

"Kokim so biné boniiné xo de t1 ret ke

Suyari caru hewaré to de rusna

To ¢a yé ewro hiré roji yo berdo kerrik G gosé ma"
Amo seré ¢ixide hata sodir berba

Sodir sewe ra sefaqi da

M1 temuré xo guret

Mihemed ko G gérisan serde vejiya

Tomiré amo ¢ixi ser o, ez berba

Mi niyada Ostoro Qir diyarde véjiya

Temuré xo mt guret siyo mi derd€ xo c1ra va
Ostor viyarna mi ra gixi ser o fetelna

Kugé dé zuqumé ¢ixi ro qilasiya ra

Séy Mursayé mi c€ ro véjiya

Va:

"Bawo ¢évesayé to cayé vengo? ma

Cayé ma pers kena cay€ feleko Feristayi
(Cénékéda azebe kérdibi xi1zmet¢iya ma

To ke ma ser o vore déne ra

Vencé destoné to améne ma"

Vano:

"Bawo ¢a vineta so rake ¢éveré malé ma"

Mi ¢éveré mali kerdo ra
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Cewres @ ponc mali améy teber
M1 té de sare birma

Biko ez sekeno malé dina

Ser newe ra sima dé be ma
Kokimo feqir ko ra xelesna *

* Na kilame bandé Mursayé Silémani ra ama guretene. Mordemo ke band
ra onte kaxite ser nusné Keremé& Mursay o, mu1 ki heté grameri ra kerde raste.
Kaynak-Miinzir Cem, age.

WELAT WELAT

Kemeré Duzgini

Miravé werté Kurésan o

Dewa Kurést

Paga pi G kalikan a

Jéla mirod daye

Lemm wayiré Heydaran a

Harsiya mirodi lemin

Wayire Demenan a

Kalferati persené bira

Wayiré Arézan o

Ewliyayé Tosniyé

Wayiné Bamasuran o

Aliyé Kistimi

Wayiré Pilvagikan o

Ali Dost pers kené lemin

Wayiré Xirangikan o

Saré Dolu Bavayi pers kené lemin

Wayiré Usivan o

Hetir Bavayi pers kené lemm

Wayiré Kurvagikan o

Kalo Sipé rind o

Wayiré€ carekan o

Cimé Muzir Bavayi

Wayiré Sixhesenan o

Cimé Omer Bavayi persené

Wayiré Paxizan o

Séy Sovini persené

Wayiré Qajiyiin o

Insala ke wayiré mi

Xevera xére mi r€ ano

Kokimo S€y Qazi nisto ro

Qéydi xo ser vano

Insala ke wayiré m

Xevera xére mi ré ano
Kaynak: Minzir Cem. age.
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KILAMA SEY USENI
(USENE SEYDI)

Séy Usén (Usé) Kurésiz o. Pilané Kurésané heté Xozati yo. A nuntiqu d

AAAAA

Werté déy i Séy Rizay ki zof waxt rind biyo. *

Waxto ke serra 1937'i de eskeri esto Dérsimi ser, dewlete Séy Usé berd
esto hepisé Xarpéti. O ve Séy Rizay ra uza piya biyé. Péyé coni ki hen bésevev
tépiya o ve Séy Rizay ra piya dar de kerdé. Na kilame déy ser o ama vatene.

De wela wela

Bégé m1 Séy Uséno

Teresé soferi bégé mi kerdo makina
Ha wo Duzé Séxanki ro beno

Bégé m1 cam onto helaliya xo wazeno
Vano:

"Qomo xatir ve sima

Ezo gogeri yo sono"

De welat welat mérat ¢iqasi sirén o
Hal ve hali dest€ mordemi c1 ra nébeno
Bégé m1 kerdo Vil€ Sorpiyani

Hona welat c1 ra oseno

"Réye ho ra tépiya niyade

Bérbisé dar 4 kemeri to ré yéno"

Séy Uséy vano:

"Axleré Koyé Dérsimi day ve aré bérdi
Ma bérdime kérdime tum wilati

Emser améy ma ser de alay @ taburé hokmati"
Vano:

"Sey Rizay ra vazé

Roji gédiyé mendé deqe G saati

Ma dayme aré€ bérdime kérdime tum wilati"
De biye biye biye wela BE€gé m1 biye

Héfe mo yéno ve S&y Uséni ré

Heqé dina cor véneno ke réisé Kirmanciye

Ewro axayé né Dérsim

Dé aré berdé va daraxaciye

Ci ra pers kené

Sorgiyé diné islamiye

Séy Usé vano:

"Séy Riza, t1 ra merdena ho ver mekuye
Ewro roza Des i di Imamon a

Yé ki z& ma eve desté kafiri sehid biyé"*

* Na kilame bandé Zalfi ra ama guretene.
Kaynak-Minzir Cem, age.
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REW BE, REW BE, DA DUZGIN!

De sewe nawa sikiye

Viréniya Taburi vejiye

Ez qurbané xorté veri bi

Imdadé miné séy de béro
Qilaw1z€ mi Sah Héyderi

Rew be, rew be, rew be, rew bé
Da da, da da, da da Duzginé min

Ez siyline diyaré Mose

Ez siytne diyaré Mose

Hewsé Kaliké mi1 oseno zé€ tose
To ke ced 1 celalé mina

Miné séy ré cayé ra biose

Rew be, rew be, rew be, rew bé
Da da, da da, da da Duzginé mi

Tever persena wayir mit o (?)

Héni vozdané safi sit o

To ke ced 1 celalé mi1 persena

Celé zimistani de bax G bostan ramito

Da da, da da, da da Duzgino
Rew bé rew hé bakilé m

Npfis Haq ke réyé bé nari

M1 meverde bavoké sari
Imdadé miné séy de béro
Qilawizé kaliké mi Sa Héyderi

Rew bé rew bé da Duzgino

Ez qurvané to i na nami

To ra baxse ez veng dano kami
Duzgtn servé namé xo ke

Ma ré wayiréni bike

Vané Wicaxi biy€ xami

Ti ya wayir€ xani G mali

Da da, da da Duzgimé mi
Rew bé, rew bé da Duzgino

Ez qurvané € nami, namé wesi
To ra baxse veng dan kam kési
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M1 ré wayiréni bike
Qilawiz€ Kaliké m1 S€y Wesi
Rew bé, rew bé da Duzgino

To ke nina ez namé wayiri
Dina m ré bena tari

To m1 meverde bavoké sari
Céreno to sultani vero
Qulé tu yo Dawut Sulari

Da da, da da Duzginé mi

Ez qurvané ta bi
Soz ve Miizik: Davut Sulari
Kaynak: Bekir Karadeniz

OY MELEME

Oy melemé, melemé

Cimi giya yé, buri gelem €

Ez biyld meftuné to

Biyline dismané alemi
Céné to kivar a
Royé mui guret m1 ra
Ez bizoni ke mirend
Viraré fin vilé tora

Melem melem bé ¢€ ma

Ez héyrané ¢é sima

Zeriya to kesi mekuyo

M1 t1 kerda xo ¢ima
Derbendi

Melem melem bé nata

To zerriya m1 pota

To desté xo desté m1 ke

Heqi ma r€ rinde vata
Derbendi

Soz: Astk Daimi
Kaynak: Ozan Rengber

122



GUNUMUZ YEZIDI TORENLERINDE OKUNAN KURTCE
QAVIL, AYET VE MANZUM GULBANGLARDAN BAZILARI

SERE MERG

Rojeké ji rojan e

Werin xelké érifi zane

Ji miriné bidin beyan e
Xelké erifi zane werin

Li beyané bi fikirin
Sineteké ji miriné hilgirin
Rojeké ez neblim

Sireke ji xewle bim

Li ber mithé xaligé xwe blim
Ew bii sira min dikuji

Dest G pé seri 0 qalib dinijf
BinT ademo hil G biji

Bihara nizili sir e

Ilahiyo te mia et efrandiye ji min re
Ez gayilim heke hindik e heke pire
Behra heq qutinf

Neh mehan de sekini

Qudreté di mekin 1

Qudreta te mane

Ci behreke bi xuman e

Bin de miskin dibim bi xwiilam e
Fikiri bim ji fikaré

Mersum im ji ferwaré

Farige kirim ji behré

Fariqge kirim ji maké

Bi dev 1 riwa re avétme zikaké
Avétme ber bedena make

Li min cema di blin xizm 4 1€zim @ cinar
Bav minetkar im ji mir€ mira
Sayi bim xGilamé feqira

Sayf di bim bi dé G bavé

Qewal distirén bi def G ebabé
[lahiyo te ez xiné kirim bi tewafé
Bi tewafé te ez xiné kirim

Beri roja ez bimirim

Bi weledeki nér a kirim

Ci weledek? miskin e

Danine nav tabiteke darin e

Bi ev i rojé di hejine
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Ewf weledi xew 1€ nin e
Hemd ji tirsé Ilahi ne
Ilahiyo pir kerem e

SipgeTa xwe da bin Ademe
Rakirime ser gedema

Ser gedemé xwe digerim

Rih berda bi dest 0 piya
Ilahiyo bi te difiriyam

Ser gedemé xwe dibezim

Sira miré€ xwe bilez im
Pisporé bavé xwe ez im

Ci laweki sermest e

Sira miré xwe biweste

Bavé min maliyek j€ re xweste

Mala bi ra 0 tekbir
L& di ewirin coget G feqir
Pé re he ye nedera mir

Nedera mir hebet in elah
Badf wan hewala
Ilahiyo te ez kirim malxwé mala

Nema ez bi sebirim

Bi z€r i mal bikitirim
Demeké bidim yeké bixwim
Heta roja ez bimirim

Talan kirim bi carek
Rast e nema dindarek
Nema li min bipirse bira & yarek

Teyré dewleté difirl
Hésay1 kir ¢irayé diqiri
Six(imet dibiiyi, yar G bira nasf li ser me dibiri

Li ser me dibiri nasi
Sotin bi v1 kirasi

Hin zebin1 hin péxwasi
Bendaké de méze biim

Te ez dayf ji erdeki nebd
Xér {i saré te bi desté te bi

Heger xér e heger ser e
Hemeta te he be bi me re
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Em dewr€s in ji navé te re
Me digo qey em dewrég
Sira heqiyé dikin teftés
Ber navé te bi hawésg

Ber navé te dikim saw
U bi babeta te difikirim
Wade hatiye ez€ bimirim

Ez1 nehis bim

Ketime liviné 1 nexweg bim

Banga min maleké ers bl

Nexweg bim ketime liviné

Li min cema hati bil xizim @ 1€zimé xwine
Bi zér G malf nay€ me kiriné

Ne bi zér e ne bimal e
Bavi pir e mérf kal e
Weledé weledi bi tené

Ezé ¢i bikim ¢i bi ¢arkim

Deh peza bi qurban kim

Seré xwe bi gikran kim

Banga Xwedé @t Eminf Cebrahil ban kim

Banga mina axT Cebrahil e
Bav 1 pir e meri kal e T sefil e
Tirsa min ji Xwedé i Emini Cebrahil

Ezrahtlo meleké mira
Xemilf bi dirg (i tacé feqira
Raz1 dibim bi éxsira

Ezrahilo maleké mewté

Zora dibe Sewté

Li hem ciyaew e li hemi ciya ew té
Ezrahilé pir kurim

Bi hawiré sahré re ez difirim

Ne hatime nobé li kes bigirim
Hatime bav 4 pisa ji &k bibirim

Ezrahilé per kesk im

Ne hatime fired li kesk im
Hatime v rihf ji nefes kim
Ya min ji wé bl

Rih cavnériyé siré bl

Rih ji dest G piya cihé b
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Siré G rih€ gel hev nas kir
Xwedi gendilé kir G hevras kir
Desté Xwedayé xwe li wir nas kir

Rih ¢l ma gendil G qalib
Hate ser min desteki koteki zor 1 qalind
Ji wé kasé vexwar dinya alem

Civandin jin G méra

Giriyeki dikin wey ser wey s€r e
Kasa ji inzil kasa ji tére

Tazi kirim di birigtim

Ser piseki danistim gustim

QEWLE AFIRINA DINYAYE

Ya Rebi dinya hebi tart

Té de tunebin migk G mar?
Te zéndi kir teze hali

Cu nema gul jé bar?

Ya Rebi tu hostayé kerimi
Te vekir ré 4 derba tari

Tu hostayé her tigt

Bihust ¢ékir rengeb?

Erd G ezman tunebiin
Dinya fire bébine bl

Insan heywan ji tune biin
Te xale saz kir

Di behra de tené hebd dir
Ne dimasiya ne dimasiya
Te xas ruh ani ber

Nira xale peyda kir

Gost G ruh hatine ber

Nira ¢avan [€ hate der
Dest 1 pé kire les

Lé sirin kir got i béj
Xudavendé me hostayé rehman?
RE 0 dergeyé dinyayé vekir
Her tigt ji me re der ani

B bihugt erd G avani
Xudawendé me tist? dinase
Dura kesé j€ kir esase

Jé peyda kir méré xase
Got: "Eve hé ne bese"
Dur ji heybeta Ezdan hincini
Taget nekir hilgeri

126



Ji rengé tnsan xemili

Sor 1 sipf I€ héwiri

Ezdané bi rehmani

Hisin { cemal ji me re anf
Destiir da gelemé qudreté
Em avétin nav sura mobeté
Havén avéte behré

Behr p€ meyani

Dexanek jé der xuni

Carde tebeq erd 0 ezman pé nijini
Ezdané me dur der ani
Mobet avéte navé

J& peyda kir di cavé

J& herik peravé

Av ji dur€ heriki

B behra béseri bébini

Bé ré G béder?

Ezdané me ser behré geri
Ezdané me sefine ¢ékir

Insan heywan teyr @ ti

Cot bo cot li sefiné siyar kir
Xudawendé me sefine sere
Seriki digere ¢ar kinare

Sefine qiil bl av kete sere
Maré xeré xwe dane bere
Xudawendé me sefne ajot

Ji kenar ¢l ber kenare

Ajote LALISE got: "Heq were"
Siltan Ezdi xwes rébere

Lalig ku rikné beger e

Niha Ezdi jé bebere

Ya Rebf bang dikim $€xé& mezin
Cav kanf av jé dizén

Ya Rebf te dinya ¢ékir dinya bi xér
Isan t& de dijin bi tér

Sevét reg sevet tarl

C1nema gul jé barin
Xudawendé kerim @ rehman
Kire rikin erd G ezman

Da ber me ruh @ ziman
Xudawendé me rebil semed
Afirandin ses milyaket

Cuda kir Doj @ Cinet
Xudawendé me erda ¢ékir ezman guhastin
Micala erdé birastin

Nobeta geza guhastin
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Li gunehbaran bd ruhistin

Cigas Xudawendé me dinya kir sefere
Sixir dikir dar G bere

P& nijinine rikn€ mexbere

Lalig jor de ani xware

Lalig bi xwes ci Gl ware

Li erdé sin b nebate

Pé zeyini z&ndi qinyate
Xudawendé me rehmani

Car qisim ji me re dani

P& hebiba Adem nijini
Xudawendé me rehmani

Car qisim li rdi diné dani

Yek av e yek niire

Yek ax e yek jiagire
Xudawendé me bi rehme

Diyar kir saz G qudiime

Havine Adem hevsur zor tixibe
Hevsur geriya hat hindave
Qalibé Adem mabi bé kave

Go: "Ruho ¢ima nagi nave”
Xudawendé me qudreta

Zeyandi ¢iqas xulyaqete

Jé re ¢ékir Doj G Cinete
Xudawendé me erd ¢€kir ezman guhastin
Micala erdé birastin nobeta qeza rastin
Ji insan gencitl xastin

Lalig ji ezman dihate

Erd gin dib0 gihat e

P& ceyran ¢iqas ginyate
Xudawendé me inf kir esase™
Sembi birf kirase

Cargemt kir xilase

Hevsed sal pas hev sur hat dura nikase
Hevsed sali ji berl Adem jimare
Erdé xiyare negirti siyare

Heta Laliga Niranf riav de hinare
U banda ruh hediri

Hat G ¢ bihiri

Nira mobeté hingafte seri

Hat qalibé Adem de héwiri
Xudawendé me rehmani

Kasa suré ji Adem re ani

Av ji kasé vexwar vejiya

Cida mest bl hejiya

Gost j€ xast w1 ruhi
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Xwin ji cané wi gerl

Xiret kete nav seri

Adem xwar ji wé kasé

Sura kasé xas 1€ té

Keremeta kasé gihiste,

Meleka milé wi girt avéte Bihugté
Adem ji kas€ vedixware
Keremeta kasé pé ve diyare

Xa béniji bl higyare

Go: "Ev erd ¢i xage"

Gihayé sin ser ges e

Roj roja méré keles e

Xudawendé me rehmani

Ji me re keremek ani

Dem i dezgé bas dani

Hey Ademo ri diné

Her dem bike imani

Xudawend em xilas kirin ji tofané
Geli mirfdan bikin karé

Xéra qudreté ji jor bari

Xwe dirr xin ji neyari

Keremeta Xudawendé me hate xwaré
Erd G ezman didin xéré

Hiin ji bibin xudané xéré

Qet ji bir nekin vé xeberé

kokok

* Hin ¢avkani dibéjin: Sembi dane esase Tné kir xilase.

Ji Pirtika "Ezditayi"

Kaynak: Dengé Yekitiya Ezidiyan: LALIS, sayi: 1-2/1995
Qewil it Ayin

QEWIL

Hesen G Hiseyn her du ¢elebi ne
Her du siwaré res erebi ne

Her du b1 siiré kermani ne

Her du b1 xenceré xersani ne
Her du ewladé Imam Eli ne

Her du ewladé Fatime nebi ne
Her daim 1 meydané sekinine.
Hesen bandikir Fatmé dayé
Hiseyn bandikir hiri dayé
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Siira biginin ser seqayé

J1 bona ko em herine xezayé
Emeé kafir binin ser hedayé

J1 bona xatiré bavé Fatimayé.
Hesen, Hiseyn her du yek 1n
Hesen @ Huseyin bi dest€ de
Kafir Ezid téne j1 wé de

Imam Huseyn zeft kirin

di xewlané de;

Rimek bi, I pista Imam Huseyn da
Derxistibiin j1 defa singé da
Xwin heriki b1 ser saga ¢izmé da
Xwin heriki bi riké erdé da: '
Imam Huseyn sehid ket1 bi

di Kerbelé de

Ev kafir Ezid radiby

Seré Imam Huseyn jékinyé

Lasé Imam Huseyn

L1 bin lagé mehiné gidandiyé
Rast kiri b, b1 sar mala xwediyé
Ev heywana ker i lal

Riya mal girt G dimesgiya

Hali bd I ber devé deri sekinye:
Neéri ko carki dengé Fatmayé

L1 hunduro hatiyé

Ev heywan i dengé Fatmayé
diséhiya..

Fatmeyé b1 egq 0 b1 kéf derketiyé
Go; va Imam Huseyné min

J1 xezwa kufér hatiyé,

Gava derket ber devé derniyé

Cav l lagé Imam Huseyn ketiyé
Fatmayé s€ dengan kir kériniyé
Go; ez ¢1 b’kim ji hespé béxwediyé
U ez ¢ibikim j1 lagé bé seriyé

U ez ¢ibikim j1 desté bé tiliyg.
Fatmayé dibéje G dibiliné
Héstira j1 niiré dibariné

Derdé kezebé ni dibing,

Huseyin ban dikiri Eli Baba
Hesen ban dikir Eli Baba

Lagé mu kirin gig G kebaba

Halé me ji desté Ezid xerab e.
Fatmé go; hey binin, binin

Her car eqlabé péxember

Z4 jpmr’ binm

Emeé ber b1 xezwa Ezida de biginin
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Bila b1 stoy€ wan bigirin

J1 nav milé€ wan hilgetinin
Belki heyfa Imam Huseyné min
Jjt wan hilinin.

Kaynak: Hawar dergisi, Sayi: 29/1943.

MELEKE TAWUS DEYISI
(Qewlé Tawiisi Melek)

(1) yarebbi “ela sanek 1 “ela mekanek 1 “ela sultanek
ya rebbf tuy? kerfmi rehimfi

ya rebbf her tu xuday

her tuyf la’igi medh 1 senay

(2) ya rebbi tu meleké meliké cthani
ya rebbi tu meleké meliké kerimi

tu meleké “ergé “ezimi

ya rebbf ji “enzel de her tuyi gedimi

(3) tu tam G kam @ ray

ya rebbf her tu xuday

her tu hay

1 her tuy? layiq? medh G senay
(4) ya rebbi tu meleké “ins 1 jinsi
ya rebbi tu meleké “ers G kursi
ya rebbi tu meleké gay G masi

ya rebbf tu meleké “alem @ qudsi

(5) tu el-semedi i fitilé 2 may?
tu el 3-semedi hey el-mecidi
wahidi ferz el-hemidi

(6) ya rebbi tu xudawendé sepehri 4
ya rebbi tu xudan€ meh 4 mehri 5

(7) ya rebbf tu xudawendé “etay
ya rebbi tu la*iql medh G senay

(8) ya rebbf ji ésma tuyi bilindi
*te ne ¢one, 6 tuy ¢cendi
*naz€yf nezay1 tu zendi 7

(9) migadesté di payi
tuy1 layiqi medh G senay
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(10) ya rebbf te kerem daye 8 hiit?
min daye 9 qfit]
helim{ melkiti

(11) ya rebbi tu “alimé “ulimay
ya rebbi tu hem hekimi G hem mecali

(12) ya rebbf te ne xafe te ne xwerde
xudan mali xudan perde
ya rebbl mekané te wé li hemi “erde

(13) ya rebbi te ne *lewne 10 te ne rege,
te ne awaze, te ne denge

te ne indame, te ne ¢enge

ya rebbf kes nizanit tuy kusay

(14) ya rebbi tu wellyé ferza-niméji
ruha diperéji

ji milan melekan *di-pijin 11

ya rebbfi tu hakimé sah G geday

(15) ya rebbi tu hakimé cimleti 12 “alem
ya rebbf te tobe danabii li ser adem
ya rebbf tu hakimé gifayeté

(16) ya rebbi tu rehmf keremi emini
ya rebbfi tuyT el-semedi, em ¢l ninin

(17) ya rebbf ezi ketimey tawime
tu hem dermani i hem deway
tu hem dermant G hem tebibi

(18) tu hekimi em geribin
ya rebbi her tu dizani dermané me biki dibe 13
ya rebbf tu insé gurbayi

(19) G li sdi¢ 14 0 guneh G misewse
me kirin tehiyat G gewse
ya rebbi li me*bibexge 15

(20) ya rebbi her tuyi hay
0 her tu xuday
1 her tuyf leyiqi medh G senay

(21) ya rebbi tu xaliqi em mugqligin
tu mirazi em daxwazin
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Niisha Farklan

1 Siléman G Jind? 1979: 24-6.
2 Text: lifiti lemayi.

3 Text: il

4 Text: seperi.

5 Text: meri.

6 Text: te nav li cu nine. (Bedirkhan 1933.)
7 Text: mizé zay di zend;.

8 Text: tu kerem dayé.

9 Text: dayé.

10 Text: lewme.

11 Text: milkan dibéji.

12 So Text.

13 Text: dibi.

14 Text: suc.

15 Text: ne bexge.

Kaynak-Philip G. Kreyenbroek: YEZIDISM/Its Background, Observan-
ces and Textual Tradition (Texts and Studies in Religion); Edwin Mellen Press,
Lewiston, 1995

SEMS-I TEBRIiZI DEYISi
(Qewlé Sésimsé Tewrézi)

(1) mestim ji gedehé
Laligé xudané qubehé
dé bi S€sims deyn medehé

(2) mestim ji diwané
dé bi Sésim 2 deyn beyané
ya $€sim te em inayine ser erkané

(3) ya Sésim tuy rehimi
xaligé min ji qedimi

(4) ya $€sim tuy rehmanf
xalig€ minf cani

li hemii derda tuy dermanf

li hemi muxliga tuy rehmani

(5) ya Sésim tu meferi

xalig€ miné her @ herf

rizqa didey 1 rizqa diberi 3

(6) herre mare, herre migke

herre terre, herre xiske

ewan jik bi S€sim hebit par @ piske
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(7) herre reqe, herre mare,
herre mifxiya, herre dihare
ewan jik bi S€sim hebit pisk G pare

(8) ji malé heta bi malé
Sésims xudané siqalé
em S&sims nabirrin ji xiyalé

(9) ji derecé heta derecé

Sésims xudané ferecé

destli damanéd Sésims dé tiwaf keyn
slina ke bet-illahé { hecé

(10) ji sit(iné heta bi sitliné
¢end mifte heye li hindiru xiziné
ya Sésims, te dane desti 4 me’rifeté G nasiné

(11) ji cava heta devi

mora Sésims le dikeve 5

ya Sésim, méra meleka ji germa
nahélin em binivin 6

(12) ji seri heta péya
ya Sésims te em neqsandin danayine seréd réya
em Sé&sim nabirrin ji hiviya

(13) ya S€sim te em xundine ser v€ xilmeté
li me veke deriyeki rehmeté
ronayeké bideye ber me G ¢endi suneté

(14) sunet ku sunete
zebiine kém-tagete
ewan ji bi S€sim hebiin eynete

(15) sunf ku di-sunine
zebiinéd di iman dine
ewan ji bi Sésim hivine

(16) cend teyr wé difirrin
ser ceng G bask&d xo da dinérrin
ya Sésim ew jik li ba te bi surrin

(17) cihi ku di-cihiine

selefxorin di bohtané bine 7
ew jik li pé Sésim digline
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(18) fele(h) ku felene
yé 8 bi kegis 0 ablinene
ew jik li p& S€sim diherrine 9

Niisha Farklari

1 Siléman G Jindi 1979’da: 129-31.

2 So Text (Siléman @ Jindi 1979: 130, n. 98).
3 So Text.

4 Text: desté.

5 Text: dikevi.

6 Text: binivi.

7 Text: di bohtan nebiine.

8 Text: yi.

9 Text: diherrene.

Kaynak-Philip G. Kreyenbroek: YEZIDISM/Its Background, Observan-
ces and Textual Tradition (Texts and Studies in Religion); Edwin Mellen Press,
Lewiston, 1995

GUZELLIK DEYISi
(Beyta Cindi)

(1) cindiyo rabe roje
bes vé& xewé hindoje
xewa beré sibé zor “edab G doje

(2) cindiyo rabe rabe
bes bi vé& xewé tu ga be
xewa beré sibé zor “ezabe

(3) rabe ji xewéd sirine
bes goré teng bibine
feqir di-bé-kerbin, di-bé-kine

(4) rabe ji xewéd sibehe
xew heram dibi li cindiye
WE li xudané masan i cenbeqiye

(5) rabe ji xewéd sibehe
xew heram dibi |i medehe
wé li xudanéd xergehe

(6) rabe xewéd hingora

xew heram dibii li zora
wé li xudanéd xerqéd bi mora
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(7) rabe ji xewéd hévara
xew heram diba It mérdara
weé li xudanéd kewnan G kara

(8) rabe ji xewéd merxlina
xew heram dibi li zergiina
wé li xudanéd danan { stina

(9) malo niveka sevéye
dengeké “eli wé téye

(10) here te debore ji péye
masé te magéki céye
wé li ber xilmeta mewléye

(11) malo dikel wé dix{inin
van seva xew l€ ninin
cindi holé disitinin

(12) cindi naken ni xewé
deé bi seré xo ¢ine gewé
digel miré xo naken derewé

(13) dikelé perré wi sipiye

wé dixtnet li “ersé “eliye

wé liber melké bériye

bang G hawaréd me ji diwana Séxadiye

14) dikilé perré wi sore
we dix@nit 1i “ergé jore
we liber melké bi more
bang 0 hawaréd me ji diwana qublet bidore

(15) dikilé perré wé zere

wé dixiinit li “ersé di sere

wé liber melké ekbere

bang G hawaréd me ji Sésimsé tetere

(16) dikilé perré wi keske

td v€ xewé bes ke

rabe ji Séxadi bixwaze mas 1 berat § rizqe
(17) dikilé “erga bang da

€ “erda cewab da

Séxadi wé di Hekar da

Padsé€ min wé di dil€ bi-rehm da
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(18) dikilé koke koke

wé dixiinit li me’sliqe

wé liber melké foge

éle biramo li diwana Sexadi kiribl sewqe

(19) dikilé perré wi bi renge
ji “ersa tétin denge
haway sara téne cenge

(20) malo feqir di-zérgiinin
miré xo bi ¢ava nabinin
magé xo li miré mezin distinin

(21) rabe ji xewé sibehe
feqir ¢one ber roje
bi xunav keft? peykan @ bigkojan & xerqehe

(22) rabe ji xewé sibehe
feqir cone ber dergehe
bi xunav kefti peykan @ bigkola 4 xergehe

(23) rabe ji tarf bave

gesd bike merzéd ave
ciwan bike destan G ¢ave
eva bl “eddeté me zirbave

(24) cindiyo tuy nivist]
Ii xilmetéy sisti
lew miré€ mezin tu ji mag éxisti

(25) ne xwastim liw nivistim
heke bixwastame nedinivistim
lew miré mezin ez ji mag éxistim

(26) cindiyo mexo rojé

(1 menive bi sevé

herro ku roj hilté

te magé xo ji miré mezin divé

(27) cindiyo mexo rojan

i menive bi sevan

ser hiline bibine milkan 4 bagan

behista baqi milké siltan Ezi “eleyhe ’I-selam
(28) cindiyo tuy sufiq

me gerab divét ji kaséd “emiq

liwé hewdé yele bramo milké Ebabekr el-gediq

137



(29) cindiyo tuy cindi
me serab divé ji kaséd qewi
liwé hewdé yele bramo milké “Emer 0 “EIf

(30) cindiyo tuy rénas
me gerab divét ji kaséd xas
liwé hewdé yele bramo milké Xidruilyas

(32) cindiyo tuy niirin
me serab divét ji kaséd zerguin
liwé hewdé yele bramo milké Simseddin G Fexredin

(33) dilé minf bi kovane

Piré bi navé Libnane

Piré Libnano gyano

zeynet bi surra S&€x Mendé Fexrano

(34) kof€ téyi bi ci de

1€ cema dibiin weliye

Piré Libnano gyano
zeynet bi surra S€x€ Adiye

(35) kofé tey1 bi ¢ de

Ié cema dibiin miride

Piré Libnano gyano

zeynet bi surra Siltané Ezide

(36) *kofé 2 teyi mezine

1€ cema diblin momine

Piré Libnano gyano

zeynet bi surra Melek 3 Séx Sine

(37) kofé te bukir

li diné biye dhikir

Piré Libnano gyano
zeynet bi surra Sé€xu Bekir

(38) kofé teyf niirine

li cema dib@n zerg(ine

Piré Libnano gyano

zeynet bi surr(a) Semseddin G Fexredine

(39) kofé teyi tertife

méra jé dibir nesibete
Piré Libnano, Xidr-Ilyas bixo neqibe
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(40) kof€ teyi girane
firri, ¢@, buwe “ezmane
li “ersan dewran dane

(41) Mir Sicayé Sicane

Nasirdiné Babane

Sér Mehmed Regane

Piré Tercimane

Dawiidé bin Dermane

rasti siparti gyane

Mir Heselmemane

serweré me her ¢ilane

Piré Libnano gyano

zeynet bi surra S€x mendé Fexrane

(42) ¢lime diyar? wé niiré
kela te wé dixuré

Piré Libnano gyano

wé li hewgé wé li gtiré

(43) ¢lime diyari behigté
ew dindara min xos té
cindi mir b, libisé reg 1€

(44) ¢iime Bané kafé-yo
me dit merzéd behré-yo
Piré Libnano gyano

kasé wa li ber geziré-yo

(45) ¢lime silavgehé
ferecé 4 me li qubehé
-Piré Libnano gyano

(46) 1i cihé mayf i biné mayi 5
dé bi Siltan Séxadi keyn “ibadeté G sucidehé
em di-kémin, Xudéyi temame

Niisha Farklan

| Siléman G Jindi 1979: 64-9.

2 Text: lomé.

3 Text: melik.

4 Text: fercl.

5 Text: li cihé mayé li bini mayé.

Kaynak-Philip G. Kreyenbroek: YEZIDISM/Its Background, Observan-
ces and Textual Tradition (Texts and Studies in Religion); Edwin Mellen Press,
Lewiston, 1995
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XVII* L'alphabet yézidits et sa transcripilon.

b e M SU W on
o b 4+ P50 ¥k

¢
A
%.
RSN
»
W
8
&

E~200WQDL AL ¢ —
C o OO
N R S S

Yezidiler'in, kutsal kitaplarinin yaziminda kullandiklar1 ézgiin Alfabe ile
Arap ve Latin alfabelerindeki karsiliklari. [Kaynak-Anastase Marie ve Ma-
ximilian Bittner'in eserleri.]
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1. Kitéb-i jilwi (Das Buch der Offenbarung).

oJA qvq.l.t

oA//VyJ

o>V .,J.l qLo mq§d qv. 1
oU\;L\yv qu»\-,u.a a§ a5\ Ou»H t‘"' "

Hva fox g 4lx gler ¢4 anly
‘Xn...,Loa oy goyXv wlf+> oyL|dy

Uuge £43 >v Ngv Af M xcn gulan’
II. Mashaf ras (Die schwarze Schrift).

w

-

o

-

213 LV.’.L
qnuoj lox nla sl
ey FPE Hbwm> oMiX

-g.,Jz QennLrey ong Jz N
5q{qnw/> Aol lo :,/,u ANg -

Yezidiler'in, kutsal kitaplari Kitab-1 Cilve ile Mushafé Res'in, kendilerine
6zgii alfabe ile yazilmis metinlerinin giris bélimlerinin tipkibasimi. [Kay-
nak-Anastase Marie ve Maximilian Bittner.]
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II. Die kurdischen und arabischen Texte.
1. Kiteb-1 Jilwa.

Jezidi Avabisch.
¥ o d.:r(m. 1) §),UJ S
— > . . .
Varsort l’->" L-{_-) ! 5&0 :)\;-L‘
ZDay Fo bl S ent Al @A K S ol
dgsls e sl

Sl (2. 3) dle rlj‘_w_.‘.lb..c 34 2. QN aslhe Jot S ga, e,
<L °J,;Kf(z-*)‘5:’7€;>"g.°°l5“g$}5:{? sl aad £y 5 0 e
K oS 3o 5)8-9 f‘yﬂ; Y ) .‘rm_,li_, JaN Aty
Nozal an) ¢ Sz old 2l 5 3 Lalis rm‘,lf‘l‘b' O8NS Uil 5.
NESF R FERCIIITD Y SRS R IR [
Spo By Ay U9 &S Ol lm O 3 S !
.a),\.ga.:l..(L,,\fs_SjA:J(z.g) S };qu_,_

2. Mashaf(-i) raa.

Jezidi. Arabisch.

) dseae (B L "D i
7 Sl 1o la Jyhiz o 1 ladl St Al sl 5001 &
o (Z4) K Sy & ~ 9> U Tolo sl )
L:_ ] éﬁ; ?T_o.g_,a__.y. G 4l gl sl S e
VoS e de L5859 s e Sl 3 byl e,
e S Az g éjm}gju! e !
Sils Sz Ju

Kitab-1 Cilve ile Mushafé Res'in Arap alfabesiyle Kiirtce ve Arapga tekstle-
ri. [Kaynak-M. Bittner.]

142



Aide 4 4 kaaDINALPILAVEL UlLU LULtelrpPletatio s,

1. Kiteb-1 jilwa (das Buch der Offenbarung).

. m——
- et 2

witéb-1 jdlwd. dibaca.

kiteh = ar. o\ kitab Buch' mit Imale, vgl.

§ 62; dazu in Genetiv-Verbindung, wobei fur np. -{

hier das dltere -7 steht, s. § 15, jilwi == ar. 5>

jelwar™  Futhiillang, Offenbarang’; dibadi Vor-
wort == up. aslan,

l. aw-i ld-pé§ hami yalik bi-i mildk
Téﬁs-ér

2 aw-d, ke !Abtads-i b3 am ‘alim-i
nard, ta-ki kOm-i yass-i yo-i ji& be-kat-awa
wi-té-ian be-giy&né wi-li-wihim wi-sir-
gédrdani rizgari-idn be-k3.

aw- hier als Pron. pers. der 3. P. S, s §18,
soviel als np. s\ @ (vorhin war es einem np. o\ an
entsprechend) mit -d = ,ist"; ke ,welcher = np.
5 ki, Relativum, s. § 23; das folgende konstruiere
so: ,welcher — {Abtadls von ihm (d. i. von welchem
tAbtaas) fir diese Welt da gesandt worden (ist),

2. Mashaf ris (die schwarze Schrift).

mashaf ras.

maghaf = ar. Ca=r®* mdshaf (mishaf, miighaf)
,gebundenes (bes. heiliges Buch) oder Heft, Band*;
vds schwarz', wie im Mukri, bei Houtum-Schindler,
S. 69 und hei Morgan, p. 117, s. v. noir A. M.
8i. Y. rach, So. rioch, L. rrock — zur Etymologic

wichte ich an np. -2, erinnern, nach Vullers, s. v.,
p. 25/26 ,color, qui est inter nigrum et fuscum‘. —
NB. Man beachte das Fehlen des Izafiit-Vokals.

I. awwil jar yud& ld-sirr-i y65-dwist-i
ZG-I gauhar-&k-I sepi yaldk kerd wi-koter-
&k-iyalidk kerd. 2aw-i na ’Anfar, wi-gauhar-

Kitap-1 Cilve ile Musharé Res'in Latin altabesiyie Kurtge transkripstyoniu
metninin giris bélimleri. [Kaynak-M. Bittner.]
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Orijinal Kitab-1 Cilve'de yeralan kimi figiirler.[Kaynak-M. Bittner.]
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TAFEL 1V : Melek Ta’us-ldole der Jesiden

(Aus: J. Menant:
Les Yezidiz, 99)

THE MELEK TAUOS OF THE YEZKEDEES-
(Ans: G. P. Badger: The Nestorians and their Rituals.
1, 124)

(Aus: H. C. Luke: Mosul and
its Minorities, Plate I)

Yezidiler'inn "Melek-i Tawus" semboli.



Yezidi muzisyenler. [Kaynak-Henri Layard: Niniveh and Babylon;
(Ninova ve Babil); Londra-1853.]



_ IRAN AHLE HAK KURTLERI'NIN
GORANICE DEYiS VE MANZUM DUALARINDAN ORNEKLER

Dewreyé wezawer
(Perdiweri Goran Kiitiiphanesi, Elyazmasi, s. 170-175)

1-Dawud mermo:
Ew Kave azem Baragayi Sam westen ew Kawe Azem
Merdan b1 ton nigerani rim Sultan hazirin nina ¢e ey dem

2-Remzbar mermo::
Ew bahré Ceyhun Baragayi Sam westen ew Behré Ceyhun
Piri Bunyamin bigehindig ew giin  Padisah peyda kird we be kefirkin

3-Padisah mermo:
Ew redayi dawer Baregeyi sah westen ew radeyi dawer

Biran du dem, sest tir sapil Binigan we ban seng wezawer

4-Ehmed mermo:

Ew Sahrezuri Baragayi Sam westen ew Sahrezuri
Merdan br ton kirde gebuli Bikefen ew giin delili

5- Biinyamin mermo:
Ew tag horin Baragayi Sam westen ew tag horin
Peri qabale niyas ew serin Herkes berawerd un Sah Hogin

6- Padisah mermo:
Baweran we ca Seng we zawer baweran we ca
Xulaman biyan we sad we gewah Ceni newa bé gebalém niya

7- Ehmed mermo:
Remz havale Bar qudred kés remz havale

Dawud we Musa, Bunyamim zale Bikran himmet peri qabale

8- Wezawer mermo:

Next cem yar Ilticam eydin next cem yar

We naz reda, Dawud Koswar Pir Musa we kés ewkal nazar
Bunyamin ve fezl Abdulteyar Reda to we ké&s xesmi sahebkar
Belage dudem késas saci nar Be ged awerden ew nevaye hezar

9- Ehmed mermo:
Qewaye xulaman Wezawer medo gewaye xulaman

Dawud awerden ey seng we daman
Bunyamin wedam késag ew zemin Awerden wezin we bé kefirkin
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10-Padisah mermo:
Next hafteni

Seng we zawer next hafteni

Ne halqgeyi zered niwisaye sameni Menzil ezel ¢il ten mej ni
Cami cem yaran halqayi ¢ilteni

1 1- Remzbar mermo:
Ezel nigani
Ne ¢ay s0n der xocayi penhani

12-Mistefa mermo:
Ezel nigan m

Ne ser qulleye arg cage merdanin

13- Mistefa mermo:
Wezin qudret 1n

Nisangehe baz 1n, cagahe sort 1n

14- Padisah mermo:
Ber wezin dir in
Xulaman biyan kesanis ser 1n

15-Dawud mermo:
Nesim ziv im
Havaleyi hawar glin eyom

Wezawer nisan ezel nisani
Co biin kesaneyi xocayi Salmani

Wezawer mehek ezel nigan in
Co biin késaneyi xocay€ Seiman 1n

Wezawer mehek wezin qudret 1n
Co biin xulaman penig meslehat in

Wezawer mehek ber wezin diir in
Qapan ¢és wémim k& ber bor 1n

Sebgerdi ayar, nesim ziv 1m
Xosrew ne telisim awerde geyom

16- Ehmed mermo:
Ew koyi denayi
Tufani berih ew koyi fanayi

Baregayi Sam westen ew koyi denayi
Ta we baqin dewr beqayi

17- Ehmed mermo:
Diir ew gewheri
We lutf xecam gerdim lengeri

Baragayi Sam westen diir ew gewheri
Tuba beyani nekoy bé weri

18-Ehmed mermo:
Ew koy dewam
Ne remz xecam binim ser sam

Baregayi Sam westen ew koy dewam
Ew qurban wém bim ne guher amam

19- Ehmed mermo:
Amam ne guher Ew qurban wém bim amam ne gewher

Tekbir kerdim wana seranser Kerdim asawa wemig beri ser
Ewel we axir im yar.

Kaynak: M. Mokri: “Ahl-é Haqq”, Journal Asiatique, Paris, sayr: 250/1962
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B1 Namé Hayder Sahibé Cam-1 Cem ZEBUR-I HAQIQAT
Armayé Newroz Firoz

Mirzam daden ¢em Batin péy dostan ¢angi daden ¢cem
Mehri dil ne gewki yaran bin kem Merdan dosek biden ber lewan necem
Binyamin neqor qabal tem tem Yadigar mehbus gelage sitem

Qahri sahibkar kopsa yekdem Nepakan sekdar ¢ekdaran béxem
Bir(iz gerden qal mexlete mexrur  Ezan cerci yaran bilGr

Mexuz @ nesimd xak serendil Elimdar teda bin 1 tacil

Ustadan bag kopsa yaran Mehtelin pey xab ¢in gunahkaran
Siye gestii tekrib dostan bedkar Péykerd kerem sah nembo agkar
Newroz si neqol gewa bézarin Nedon gewas behri bé waran

Seme sah beyan hukmeg ruzdaran Magan buwane diir diir yarin

Burc bar xalis ne cevar kenden Péy xalefquwen wade nemindin

Erkegem waten sah daden besem
Tacir hucre haci bigestem
1-

Yaran {i cage Yek seb dim G xab xabram keft G cage
U barud berz burc bé rage Kademgahi gedim cayé yaran wade
Nisane azim ezel teyaran Gelsayi muciz gah pir yaran
(coeer)

Fermayisi a Séy Brake
[-Yaran ne xemosg Sewi ne sewan nexaw xemos
Wéne siyawasg siyayi sevdapos Dém sedayi qogoy yarim hane gog
We xecd mesaxe nobend serko Quwayé yaran axir be wero

No seda @i deng e ¢end kes xtrsa ~ Bé&dar bim nexab dertinim ¢osa

2-
Esa ham nefikir ew seda @ xiros
We mey! binyam em biyot ew gus
Erab du celim Erab { Erab qeys 0 di celim
Ertoléni min 1€ leylim Esrin dide ¢in seylad kélm
Bé&me we ser qatar sitiirsahi Werdim neban pélkeg rayi
Dostén merganiha yawam ve leyl  Neboy atir leyl demak kerdem kél

Dide dide leyl nenasowéj
Kor bii nabina beter biyo pés

Aceb bezmi dim ney wexti sefaq aceb bezmi dim
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3-
We meyl ¢cend kes gelam mesim  Ta yawem we pay dirext azim

Yawam we bazar bendard bend Diyam dim yarim nerom hazir min
Miyo rawo wéne sl saf Wergéla cenem b€ laf xelaf
Xulasa ta derb G razan kerden Merdo dest péeyvest pée ¢as nekerden

De min negeloy min mat medhog  Tifli no saad mewatig xamos
Ero kerdo mihabbed siringoftar Gah meyl G kemin gah raz bedkar

Esa hem G meyl Binyamin cem
No meyl no mihabbet meylis nobokem

Dile ew kuy nigest We yadid meyo wél bet nekoy nigest
Esrin dide ctin selad mo g1t Siwel bé amay ame we tura tog rigd
Ey dil nepaye leyl binér ser Pena bero zad Hayderi Hayder

Fermayisi Asé Rostem
Cami cam binyam binyam cami cam
Dostan mezgani sa baz b& muhkem

Sahzade barbar Bé ¢és nemeki ezher
Ezher bikero koswer ko We zad dirust Dawudi hu, hu
Hu, Hu neyaho We zad binyam hu, hu neyaho

Guzargahi Behlal yel ser @i seyawa
Rostem zuhurin ne gol gawe

Hazreti a Sey Brake der cewab newroz fermayed:

Dewres dewrésan Dewres mevla axayi dewresan
We remz rewist riyazet késan We cem ¢ilten yarén 1€san
Herkes ke ay rah {i yar bizano Serafin seraf ke p€s mevano
Mebo ke seraf danigans bo Xeber ne esrar xas ne xas bo

Nek ¢iin leyla G enwel neherdu b Wel sergerdan kerde birdi bo

Kaynak: Dr. Golmorad Moradi’nin kitapligindaki “Zebiiré Hagiqat”, yuz-
ma niishast.
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PIR SULTAN ABDAL

153



154



I-OSMANLI iIMPARATORLUGU’NUN TOPLUMSAL DOKUSU

a-Girig

Toplumsal ortamla sanatg1, sanatgiyla sanat iiriinii arasindaki diyalektik bir-
lik ve kanbagi, bir sosyal varlik olan her sanat¢i gibi kuskusuz Pir Sultan Abdal
icin de gecerlidir. Bu nedenle, Pir Sultan Abdal’1 bicimlendiren ve onu muhale-
fete iten etkenleri yakalayabilmemiz igin, dncelikle Osmanli Imparatorlugu’nun
toplumsal dokusunu gérmemiz ve ozanin yetistigi donemle 16. yiizyil Sivas yore-
sinin (Rus eyaleti) 6zgiil kosullarim1 yakalamamaiz, algilamamiz gerekiyor.

Osmanl: toplum diizeni ve y&netim mekanizmast {istiine bugiine dek degisik
nitelikte bircok ¢aligmalar yapildi. Bu ¢alismalarin dnemli bir boliimti dinci ve bi-
reyci diinya goriislerine dayaniyordu. Bu dogrultuda ¢aligma yapanlar, kendileri-
ne temel kaynak olarak Osmanli tarihlerini aliyorlardi. Hem bakis ag¢isi, hem de
kaynaklar bilimsel bir temele yaslanmayinca, diisiince temellendirilemiyor ve ya-
nilgt kacinilmaz oluyordu.

Mesrutiyet doneminde ve Cumhuriyetin baglangic yillarinda yapilan calis-
malarda, konuya dair milliyet¢i bir goriisle yaklasilarak, sorun "Tirk-gayri Tiirk"
ikilemi bigiminde konmus; dogal olarak olayin sinifsal 6zii ve boyutu ya kavrana-
mamis ya da bilerek gdzden kagirilmigtir.

Daha sonraki dénemlerde, resmi ideolojiden belirli 6lgiilerde kurtulabilen ve
birinci elden belge ve bilgilere dayan aragtirmacilar, konuya 6nemli aydinhik ge-
tirmeye baglamislardir.

Bagka alanlarda oldugu gibi, bu alanda da en tutarli ¢caligmalar son dénem-
lerde yapiliyor. Yeterli olmamakla birlikte bu konuda 6nemli bir noktaya gelindi-
gi kabul edilebilir.(*)

Konumuzun omurgasinit 16. ylizyil Osmanl toplumunda yasamig, miicade-
leci ve toplumun Snemli bir kesimiyle biitiinlegsmis Pir Sultan Abdal gibi bir "li-
der-ozan" olugturdugu ve biz sanat¢iyla eserini toplumsal ortamin bir {iriini ola-
rak gordiigiimiiz i¢in, Osmanli toplumunun genel bir panoramasini ¢izmek ve
ozanimizt etkileyen 6zgiil kosullar1 belirlemek durumundayiz.

Ciinkii Pir Sultan’in yagadigi dénemin siyasal, sosyal ve kiiltiirel ortamini
yansitmadan, ne eserlerinin ger¢ek kaynaklarini ne de miicadelesinin boyutlarini
kavrayabiliriz.

b-Miilkiyet ve Uretim Iliskileri

Toplumcu diinya gériisiiyle konuya yaklaganlar ve sorunlari iglerlik, uygula-
ma agisindan ele alanlar, Osmanli toplum diizeninin feodal iligkiler istiine kurul-

(*)Bu alanda ¢alisan aragtirmacilarin bir boliimii Osmanly toplum diizeninin feodalizm
oldugu goriisiinii savunurker, bir baska boliimii de Asya Tipi Uretim Tarzi (ATUT) yu
da despotizm oldugunu one siiriiyor.

Cumhuriyet donemi tarih ¢aligmalarinn kisa bir dokiimii icin bkz. Halil Berktay: Tarih
Calismalart Kaynakcasi; Cumhuriyet Donemi Tiirkiye Ans. Cilt:9
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dugu ve Osmanli toplumunda goriilen ¢atigmalarin 6ziinde sinif catismalari oldu-
gu noktalarinda birlesiyorlar.(1)

Yine Osmanli toplumunun tretim iligkilerini ve toplum yapisini irdeleyen-
ler, toprak rejimi ve bu rejimin kaynaklarr konusunda kimi noktalarda goriis ayri-
ligina diigseler de, bu toplum diizeninde toplumsal muhalefet hareketleri icin
maddi ve kiiltiirel temellerin her zaman mevcut oldugu gériisiinde birlesiyorlar.

Bir toplumun sosyal dokusu ile toplumsal halk muhalefeti arasinda bir diya-
lektik birlik bulundugu agiktir. "Her politik veya sosyal hareket, bu harekete sah-
ne olan toplumun hayat gartlari ile beslenir. Bir hareketin dogus sebeplerini, top-
lum diizeninin niteliklerinde, ekonomik ve sosyal yapisinda aramak lazimdir.
Meydana gelmig bir hareket ile toplum yapis1 arasinda bir baglanti kurulmadikga,
kaynagmanin gergek anlamini ¢g6zmeye imkan bulunamaz. ilk bakista macera gibi
goriinen hareketlerin dahi toplum yapisinin derinliklerindeki kaynaklardan bes-
lendigini kabul etmeliyiz."(2)

Bilindigi gibi Osmanli toplumunun sosyal dokusu, egemenlik altina alinan
topraklarnn dogal ve 6zgiil kosullarina gére degisiklik gdsteriyordu. Birbirinden
farkli bir¢ok toplum diizenlerinin yalin ya da karmagik bigimde yanyana yagadigi
goriiliilyordu. "Bir ilkel partriyarkal agiret hayatinin yaninda, gelismig bir sehir
lonca sistemi, toprak koleligine dayanan derebeylik diizeninin yaninda milletlera-
rasi kervan ticareti gibi birbirinden yap1 bakimindan farkh diizenler, ekonominin
renkli yiiziinii meydana getiriyordu. Fakat, biitiin bu cesitliligin ve renkliligin
ustiinde, biitiin Anadolu’ya damgasim vuran tek ve hakim bir diizen vard:
ki, o da derebeylikti.''(3)

Gergekten, Osmanlilar’da derebeylik(Feodalite) rejimi hukuki statiisii baki-
mindan bir birliktelik gostermiyordu. Egemenlik altina alinan toplumlarin dogal
ve 6zgiil kosullarina gore (merkeze uzaklik, ele gegcirme kosullari, bolgede yasa-
yan insanlarin dinsel ve geleneksel inanglari, o zamana kadar ki yasama bicimleri
vb.) degisik rejimler yiiriirliikteydi.

Sozgelimi elegegirilen bazi bolgelerde bazi derebeylerin miilkiyet haklar
aynen korunmugtu. Osmanlilar’da Beyrut, Suriye, Halep, Bagdat, Basra, Hicaz,
Yemen vilayetleri ile Ekrad beylikleri (Kiirt beylikleri); Rumeli’de Bosna-Her-
sek, Eflak, Bogdan bolgeleri Osmanli toprak sisteminin diginda birakilmigtt. "Bu-
ralarda toprak ve koylii, asiret seyhlerinin, derebeylerinin, feodallerin 8z maliy-
di." (a.g.e., s. 7) Bizans ve Trabzon Imparatorluklari yasarliklarini siirdiiriirken,
buralarda da toprak koleligine dayali koyu bir feodalizm egemendi.(*)

(*)Feodal Bizans kurumlarvun Selgukly Devleti ve Osmanl Imparatoriugu’yla eklem-
lesmesi ve Osmanli feodalizminin yapilanmasindaki etkileri konusunda su ¢alismalara
bakilabilir:

M.Fuat Kopriilii: Bizans Miiesseselerinin Osmanli Miiesseselerine Tesiri Hakkinda
Bazi Miilahazalar; Tiirk Hukuk ve Iktisat Tarihi Mecmuasi, Cilt-1, 1931

M.Fuat Kopriilii: Osmanh Imparatorlugu Arazi ve Reaya Kanunnamelerinde, ilhak
Edilen Memleketlerin Adet ve Kanunlary ve Istilahlarunn Izleri; 111 Tiirk Tarih Kong-
resi, 1948. s. 489-504 .

Bistra Cvetkova: Osmanl Feodal Diizeni Uzerine Bazi Ortacag ve Bizans Kurumlari-
nmin Etkileri; Osmanly Tarih Argivi, sayi:1, Ocak-977
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Anadolu’nun diginda kala bélgelerde durum boyleydi de, Orta Anadolu’da
yani Pir Sultan’in yagadi§1 bélgede durum nasildi acaba?

Tarihgiler, cogunlukla Islam hukukuna gére miilkiin gergek sahibinin "Al-
lah" oldugundan yola ¢ikarak, Padisah’in onun adina bu miilke tasarrufta bulun-
dugunu vurgular ve topragin genelde devletin malt oldugunu soylerler.

Distan bakilinca bu goriiste bir yanliglik yoktur. Bazi aragtirmactlar, bu ku-
ramsal statiiyli Avrupa feodalizmiyle karsilagtirarak, iki toplum diizeni arasinda
derin ugurumlar bulundugunu savunmaktadirlar. Buradan yola ¢ikarak da Asya
Tipi Uretim Tarz1 (ATUT) gibi goriislere varmaktadirlar.

Oysa agagida degisik boyutlartyla sergilemeye ¢alisacagimiz gibi, Osmanli-
lar’da miilkiin sahibi goriiniiste devlet; esasta biiyiik, orta ve kiiciik feodaller
idi.

Memleket eyalet ve vilayetlere boliiniiyordu ve buralar beylerbeyi ve vali
denilen bilyiik feodallerce yonetiliyordu. Vilayetler de sancak ve liva denilen
daha kii¢iik birimlere boliiniiyordu. Sancak ve livalar da sancakbeyi ve mirliva
denilen biiyiik ve orta feodallerce yonetiliyordu. Bu birimlerin altindaysa zea-
met ve timar denilen orta ve kiigiik miilkiyetler bulunuyordu. Timar ve kimi ze-
maetlerin sahipleriyse timarh sipahiler ve sipahilerdi.(4)

Cetkin Yetkin’in su goriisiine biz de katiliyoruz: "Toprak tizerinde miilkiyet
hakkinin tek sahibi ilk bakista Tiirk toplumlarinda devlet olarak goziikmekte ise
de, soyut miilkiyet kavrami ile miilkiyet hakkinin somut kullamih$1 arasinda-
ki farki diisiinecek olursak, durumun éyle samldig: gibi kesin olarak "6zel
toprak miilksiizliigii’ olmadidy ortaya cikar.'(5)

Sovyet tarihgisi Tveritinova ise su ilging yaklagimi getiriyor:

"Osmanli Sultaninin miilkiin ve yonetimin tek sahibi olmasi aslinda bir for-
miilden ibarettir. Gergek durumsa boyle degildi. Biiyiik devlet memurlari, vezirler
yani feodal egraf ve Osmanlt devletinin aristokrasi ziimresi Sultan namina devleti
idare ediyordu. Sultanin rolii bu dereceye kadar indirilmis bulunuyordu. Osmanh
devletinin siyaseti yiiksek feodalite ziimresi menfaatine uygun bir bi¢cime so-
kulmugtu.''(6)

Tveritinova, goriiglerine su carpici saptamay1 da ekliyor: "Miiftii Ebussid
gibi din adamlari, (Kanunniame-i Cedid) gibi kanunnamelerle feodalizme
dinsel kilhiflar hazirlamislardi." (a.g.e.)

Gergek yonetim mekanizmasinin en iist kesiminde yer alan Padisah, Sadra-
zam ve Seyhiilislam arasinda bir dayanisma vardi. Padigah fermanlan, Sadrazam
risale ve hiikiimieri ile Seyhiilislaim fetvalart birbirlerini tamamhiyorlardi. Daha
dogrusu, sonrakiler ilkinin goriiglerine ve emirlerine kilif hazirhiyor, destek ¢iki-
yorlardi.

Marks’in goriisiinden yola ¢ikarak, iktisadi bir modele niteligini verenin,
miilkiyetin aldig1 bigimden cok, iiretim iligkilerinden dogan somiirii bigimi oldu-
gunu vurgulayan Yildiz Sertel, bu tanim esas alindiginda, Osmanlt sosyo-ekono-
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mik yapisinda, feodal bir sistemin baglica unsurlarini bulmanin zor olmadigini, bu
toplumda feodal somiiriiniin bigiminin askeri timar sisteminin 6zlinde bulundugu-
nu belirtiyor.(7)

Fransiz bilim adamt René Gallissot da, "Bizans, Arap, Tiirk feodalitelerini,
Avrupa feodal modelinden ayridetmek igin onlari “komutanhk feodaliteleri’ ola-
rak" tantmliyor. (a.g.y., s. 71)

Oya Sencer de, Osmanli toplum diizeninde "yénetici devlet kadrosunun,
Batr’da oldugu gibi egemen sinifin araci degil, feodal egemen simfin kendisi
oldugunu' vurguluyor:

"Devlet koyu merkezci feodal bir yapr gdstermektedir. Topragin, tarimsal
rantin imtiyazh bir sinif elinde bulunusu, tarimin ve koyiin iistiinliigii, tarimsal
{iriinlerden ayni vergiler veren halk, yani reaya, reayanin topraga baghligi feodal
yapinin temel taglaridir. Ote yandan koyu merkezcilik ve beraberinde getirdigi
biitiin uygulamalar da Osmanl feodalitesinin dzellikleridir. Bu 6zellikler siniflag-
ma olgusunu da belirleyecektir. Bu 6zellikler siniflagsma olgusunu da belirleye-
cektir. Once feodal egemen sinif gelmektedir. Kendi i¢inde de homojen olmayan
bu sinif, en zayif en kiigiik feodal bey olan timarl: sipahiden baglayarak, miri top-
raklarr tasarruf edenlerin tlimiini, bunun yaninda yine Padisah’dan aldiklart miilk
topraklarinin sahiplerini kapsar. Padigah’in kendisi de bu sinif hiyerarsisinde en
iist noktada bulunan feodali temsil eder. Padisah ve ailesi gibi, Saray gevresi de
bu sinif igindedir. Zaten bunlarin hepsi toprak haklarindan yararlanmaktadirlar.
Bu simniflagmanin giliniimiize kadar gelen ana 6zelligi yonetici devlet kadrosu-
nun, Bat’da oldugu gibi egemen simfin araci olmayip, feodal egemen sinifin
kendisi olmasidir. Yani Osmanli Imparatorlugu’nda feodal sinifla yonetici kadro
cakismakta, feodal simif devlet hizmetlerine katilarak, yonetici devlet kadrosuyla
ozdeslesmektedir."(8)

Buradan giderek Osmanli Imparatorlugu’ndaki miilkiyet ve iiretim iligkileri-
ni biraz daha ayrintils olarak gérmeye ¢aligalim.

Bize kalirsa, kimi aragtirmacilar1 Osmanlt toplum yapist konusunda yanhs
yoruma gotiiren etkenlerden biri, kazanilan topraklarin ilk agamada devletin elin-
de toplanmasidir. Kuskusuz, siirekli toprak kazanarak olusan Osmanli imparator-
lugunda, savas yoluyla elde edilen yeni topraklar baglangigta devlet adinadir. Fa-
kat savag bitiminde devlet adina Padisahin bu topraklan gesitli yollarla belirli ki-
silere dagittigini goriiyoruz. (Kimi zaman bu topraklar daha ele gecirilmeden ge-
sitli kigilere vadedilir.)

Bir yer ele gegirildigi zaman, oranin gelirleri Havas-1 Hiimayian adiyla ha-
zineye, dirlik adiyla vezirlere, 6nemli kisilere, timarl sipahilere, arpahk adiyla
sancak beylerine, kale komutanlarina ve koruyucularina, tahsisat adiyla yararhk-
lan goriilenlere, vakiflara ve tekellere verilirdi. Bunlar arasindaki fark, verilen
topraklarin vergi gelirlerinin diizeylerinden kaynaklaniyordu.(9)

O topraklarda yasayan insan sayisina, topraklarin verimlilik durumuna ve
zamana gore degisiklik gosteren bu iilesim-paylagimin oran ve tutar1 konusunda
ayrinttya girmeyecegim. Bizim i¢in aslolan, o topraklarda yagayan iiretici sinif ile
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tilketici stmf arasindaki iligkiler ve sosyal farklilagmadir.

Baglica iiretim nesnesi olan topragin Osmanlilar’daki dagilimini su ii¢ grup-
ta toplayabiliriz:

1-Kisisel arazi ve miilkler (Sultan tarafindan kisilere verilen miilkler)
2-Vakif arazi ve miilkler (Dinsel yollarla edinilen biiyiik miilkler)

3-Devlete ait arazi ve miilkler (Saray’in ve askeri feodallerin ellerindeki
miilkler.)

Devlet arazilerindeki dagilimin en belirgin bigimlerinden biri timar’dir.

Timar’in kuramsal anlam sudur: Devlet (Sultan, Padigah) belirli topraklar
tizerindeki gelirlerini belli bir hizmet kargiliginda ordu mensuplarina birakmakta-
dir.

Osmanli Imparatorlugu’nda gozlenen has, zeamet ve timar, belli yorelerin
toprak ve 6teki gelirlerinin asker-sivil yoneticilere verilmesi bigimindeydi.

Topraklartn bir boliimii malikane-divani sistemiyle miilk olarak, bir bolii-
mii de vakif olarak elde tutuluyordu.

Bu topraklart isleyenler ve toprak egemenine, -ki biz bunlara asker-biirok-
rat kokenli feodaller diyoruz- vergi verenlerse, iiretici sinif olan yoksul kdyliiler
(redya) idi.

Miri arazinin biiyiik béliimiinde uygulanan timar sisteminde,(*) bu toprak-
larda galigan re@yd, herhangi bir miilkiyet hakki olmaksizin topraklari igler, top-
rak egemenine lriinlerinden belirli 6lciilerde vergi verirdi. Asar ya da harag
adryla verilen bu vergi, goriiniigte gelirlerin onda-biri oranindadir. Fakat bu vergi-
nin hi¢ bir zaman onda-bir oraninda uygulanmadigi, tersine onda-sekize varan
oranlarda alindigi bilinmektedir.

Osmanli déneminde, bagta dsiir, harag ve cizye olmak iizere halktan alinan
ser’T vergilerin 80 tiir oldugunu, orfi vergilerle 100’# gegtigini de burada vurgula-
mak gerekiyor.(10)

Cvetkova, Osmanhlarin, bu vergilerden bir béliimiinii gegmis Ortagag ve
Bizans kurumlarindan, bir béliimiini Islimi devlet kuramindan aldiklarint; bir bé-
limiintiyse kendi biinyelerinde olugturduklarini belirtir.(11)

Timar uygulamasi, askeri bir sistemdi. Timar sahibi (timarh sipahi) ya da
zaim ad verilen askeri-feodal, giidiimiine verilen bu topraklara kargilik, savay du-

(*)Claude Cahen ve Jean Deny gibi bazi tarihgiler, ikta ve timar sistemlerinin Bizans'in
‘pronya’ diizeninden alindifun savunurken; Képriilii ve Uzungarsili gibi kimi tarihgi-
ler, bu sistemin Islamiyetin etkisi alunda olustugu goriigindedirler. Cagatay ve Cvetko-
va'min konuya iligkin karsidlagtirmalar:, Osmanly toprak rejiminin, kendinden onceki re-
Jimlerden nasil etkilendigini ortaya koyuyor. Cvetkova, ikta ve timar sistemlerinin,
‘bagtina’ adli Balkan toprak miilkiyeti bigiminin Osmanli feodal diizenine uyarlanmasi
oldugu goriigiindedir.
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rumunda gelirleri oraninda belirli sayida asker ¢ikarmak durumundaydl Devlete
karst sorumlulugu buydu.

Timar sisteminin, Kanuni déneminin sonlarindan baglayarak bir bozulma,
yozlagma ve soysuzlagma siirecine girdigi kabul edilir. Padisahlar elegtirmek céiz
olmadigi i¢cin Kogi Bey ve bazi Osmanli tarihgileri, bu konuda Kanuni’nin Sadra-
zami Riistem Pasa’yr suglarlar. Oysa celiski dogrudan Kanuni’nin fermanlarinda
yatiyordu.(12)

Bat1 feodalizmindeki derebey-serf iliskilerine bakarak, bu sistemde redya
goriiniiste Ozgiirdii. Fakat 6zde aralarinda 6nemli benzerlikler bulunuyordu.
Reifiy, herseyden Once toprak egemeninin topragini iglemekle yiikiimliiydii. Bu
topraklart miilk edinme hakki yoktu. Bu topraklarda yasayan koylii, istedifi za-
man bu topraklar terkedip, bagka yere gdcemezdi. Isledigi toprag birakip bagka
yere giden koyli, zorla iginin bagina getirilirdi. Redyinin sipahi yazilmasina izin
verilmezdi. Ciftgi her yil belli miktarda iiriin yetistirmek zorundaydi. Igletmesine
verilen topragi ekmedigi zaman, belli oranlarda para cezas1 8demek zorunda ka-
lirdi. Ciftini bozanlardansa ¢iftbozan resmi almirdi. Koylii igledigi topragi bira-
kip gittigi ve bulunmadigl zaman, geride kalan mali sipahinin olurdu. Redya, si-
pahi beyinin buyrugu altinda asker olarak savaglara katilmak durumundaydi.
Reiyi, kendi islerinin diginda sipahinin istedigi islerde caltsmak zorundaydi yani
gereginde angaryaya kosulurdu.(13)

Kanuni’nin Sadrazami Liitfi Pasa, 1550’ lere dogru yazdig1 "'Asafnime"de,
reydya yiiz verilmesini ve sipahi yazilmasini dogru bulmaz ve sdyle der:
"...Redyadnn defteri Defterhdne-i Divan’da mazbut gerekdir. Otuz yilda bir tahrir
olunup miirde ve marizi gikip (6lii ve hastaliklilar ¢ikarilip), tekrar yazilmak ge-
rek. Ve bir yerin redyasi zuliimden kacup bir ahar (bagka) yere gelse, ol ye-
rin hakimi am eski yerine gondermek gerekdir ta ki memleket harap olma-
ya."(14)

Az 6nce vurgulandig1 gibi, redyé, sipahinin ve devletin islerini de gdérmeye
mecburdu. Anbarlar inga etmek, belirli zamanlarda istenen iglerde ¢aligmak, {iriin-
leri sipahinin anbarlarina tasimak, yol ve koprii yapiminda ¢aligsmak, devlet go-
revlilerine binek ati saglamak gibi angaryalar da uygulanirdi.

Cok onceleri Kopriili ve Barkan’in dikkat ¢ektigi "angarya" konusunda da
Cvetkova ilging bilgiler veriyor ve bu uygulamalart da, bazi1 Ortagag ve Bizans
kurumlarmin Osmanli feodal diizeni ile eklemlesmesine bagliyor. Cvetkova, bu
baglantiya iligkin goriislerini soyle 6zetliyor:

"Bizans ve Balkanlar’da pekigsmesi astrlar siirmiis olan feodal kurumlar, feo-
dal iligkilerinin ilk safhasina yeni girmis olan ve heniiz 6yle gelistirilmis ve de-
nenmis feodal baski, yontem ve dletlerine sahip olmayan Osmanli toplumuna pek
cazip gelmistir. Bu durumda, Osmanli feodal aristokrasisinin sinif menfaatleri,
yerinde bulduklari bazt kurumlarin benimsenmesini ve bunlarin Osmanli diizeni-
nin 6zgiil ihtiyaglarina gore uydurulmalarini gerektiriyordu."(15)

Sipahinin yiikiimliliigiine gelince... Sipahi de, 6ngériilen hizmeti yerine ge-
tirmedigi takdirde, elindeki topragin vakif ve temlik yoluyla miilkiyetine gegire-
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memigse, bu gorevden uzaklagtirtlirdi. Ya da kimi zaman bu timarlar layik olanla-
ra degil; kul taifesine, cahil, yaramaz, riyakar ve riigvetgi kigilere verilir, bu du-
rum da halkta biiyiik gerginliklere ve bagkaldirtlara yolagardi. Osmanh toplumun-
da 16. ve 17 yiizy1l ayaklanmalarinin birgogu bu nedenlerle ortaya ¢ikmigtir.

Miri topraklar iginde yer alan, biiyiik feodaller egemenligindeki has’lara ge-
lince... Bu tiir biiyiik igletmeler, somiirii agisindan gesitli feodal dzellikler tasiyor.

"Bu genis topraklarda araci sinifa, yani sipahilere rastlamiyoruz. Has sahibi
pasalar, vezirler ya da padisahin kendisi, asker beslemek zorunda degildirler.
Topraklar bir gegit ortak¢ilik sistemiyle ekiliyor ve redyiya topragi terketme hak-
k1 kesinlikle verilmiyordu. Bu durumda diipediiz feodal iligkilerle kargikargiya ol-
dugumuzu belirtmeliyiz. Ekili topraklarmn yiizde 51’ini has’larin olugturdugu go-
zoniinde tutulursa, timar sistemi iginde feodalitenin bir hayli yayginlk kazandi§
soylenebilir."(16)

Kimi tarih¢i ve aragtirmacilarca devlet miilkii olarak kabul edilen miri top-
raklarda, devletge orgiitlendirilen somiirii ve baski diizeni 6zetle boyleydi.

Acaba, malikane-divani sistemi olarak adlandirilan tiim-miilk olan toprak-
larda tiretici koyliiniin konumu neydi?

Tokin, bu topraklar tizerindeki tiretim iligkilerini ve koyliiniin hukuki statii-
siinii goyle dzetliyor:;

"Milikane olan topraklarda koyliiniin hukuki statiisii, Avrupa feodalitesinin-
kinden farksizdi. Cift¢i, tam bir kdle gibi ¢aligtirilirdi. Toprakla beraber miilk sa-
hibinin malr idi. Gerek Selguklular’da, gerekse Osmanlilar’da 6zel derebeylik di-
yebilecegimiz bu milikdne sistemi, ¢ok yaygin bir haldeydi. Bu rejimde toprak,
hiikiimdar tarafindan 6zel kigilere méalikane veya ciftlik olarak dogrudan dogruya
miilk olarak verilirdi."(17)

Bilindigi gibi malikaneler, padigahin miri topraklardan ayirarak bazi yoneti-
cilere miilk olarak verdigi topraklardir. "Miri topraklar Padisah buyruguyla temlik
edildikten sonra, miri toprak hukuku digina ¢ikarak, miilk toprak niteligi kazanir.
Bu 6zel miilkler iizerinde devletin hi¢ bir yetkisi yoktur. Sahiplerinin istedikleri
gibi tasarruf edebildikleri bu topraklar miras yoluyla ser’i hukuka uygun olarak
intikal eder."(18)

M.1. Erdost da, miilk topraklarin biiyiik bir kisminin Osmanlilar déneminde
temlik edildigini, serbest miilk olarak verilen bu mélikéineleri devletin denetleme
yetkisi bulunmadigim ve miilk sahibi tarafindan istendigi gibi tasarruf edilebildi-
gini belirtir.(19)

Omer Liitfii Barkan, Osmanhlarin, feodal anlayigin etkisi altinda Rumeli fii-
tuhatini yapan komutanlara sinir boylarinda her tiirli yetkiye dayal temlikler
yaptiklarini, sinir boylarinda varlikli ve yetkili sefler bulabilmek ve bunlar "fiitu-
hata tegvik" etmek amaciyla bu gelenegin yayginlagtirildigini bildirir. Barkan, bu
tiir biyiik feodallerin yonetim bakimindan oldugu kadar vergi toplama bakimin-
dan da tam bir 6zgiirliige sahip olduklarini belirtir.(20)
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Kanimizca, Osmanlilar’da isletilen topraklarin omurgasini bu tiir 6zel miilk-
lerle, vakif araziler olusturuyordu. Selguklular’dan baglayarak divana ait miilkle-
rin yogun bigimde mansip sahiplerine satildigi, boylece 6zel miilkiyetin Anado-
lu’nun her yanma alabildigine yayildig1 goriiliir. (S6zgelimi Selguklu déneminde
tam miilk niteligindeki koy satiglarmna iligkin olarak bkz. O. Turan: Selguklu D6-
nemine Ait Koy Satisi Hakkinda Bir Vesika; Vakiflar Dergisi, say1: X)

Prof. Turan, bu tiir miilklerin "bazan birkag koyii de asarak bir vilayeti igeri-
sine alan bir geniglige kadar vardigi"nin goriildiigiinii belirtir.(21) Satis yoluyla
yapilan bu temlikler miri topraklardan yapilirken, Sultanlarin, yukarda belirtildigi
gibi bir hizmet karsilig1 verdigi miilkler yaninda, "beylere ve zenginlere para kar-
siliginda temlik ettigi kdyler" de bulunuyordu.

Osmanl toplumunda yaygin ve ilging miilk edinme yontemlerinden biri de
Vakaf’tir. Vakif, islim hukukunun agiklarindan yararlamlarak alabildigine kulla-
nilan ilging bir miilk edinme yontemidir. "Vakif, bir kurumun yararina, bir miil-
kiin baskalarimn eline gecmesini 6nlemek demektir. O miilkiin sahibi bunu sii-
resiz olarak bagislamaktadir."(22)

Bilindigi gibi, Islam hukukuna gére, vakfedilen bir malin Sultan ya da Padi-
sah tarafindan geri alinmast miimkiin degildir. Bu nedenle vakif, Cahen’in de vur-
guladig: gibi, "bir miilkiin bagkalarinin eline gegmesini énlemek" demektir. Ba-
gislama ise "evlad 4 1yal"madir. Bu agidan vakif, temelde 6zel miilkiyetten bagka
bir sey degildir.

Devlet adamlarina ait birgok vakiflarin kaynagi da, gesitli yollarla elde edi-
len miilklerdir. Selguklu sultanlart ile Osmanlt padigahlarinin tiirlii yollarla ve
ozellikle tahta ¢iktiklari zaman “giizide beylere” yaptiklart genis ¢apli temliklere
iligkin yiginla bilgi ve belge bulunuyor.

Akdag, "vakiflastirma" yénteminin Osmanli Imparatorlugu’nda yolagtigs
gelismeleri gdyle 6zetliyor: "Kamu topraklarinin (arz-1 memleketin) devlet hazi-
nesine akmast gereken gelirlerinin, hem de az 6érnekli olarak degil de, ¢ogu za-
man 6zel kigilere, gérevleri bittikten sonra da, kendilerine ve ¢ocuklaria kalmak
tizere mélikane bigiminde verilip buradan, seriatga bir daha kurtarilmasi imkan
bulunmayan vakiffara gegmesi oluntusu, hi¢ bir karsilik olmadan, Tiirk toplumu-
nun iktisadi-sosyal hayatinda kamu malinin, 6zel kigilerce kullaniimasint olagan
bir kural haline getirmekle kalmamig, ayni zamanda kamudan hazineye dolan ge-
liri, en rahat bir yoldan emip duran “vakiflar’ dedigimiz kurumlar, toplum i¢inde
'miirtezika’ (riziklanan; iilufe, mis sahibi) ad1 verilen bir ziimreyi biiyiite bii-
yiite agirlastirip halkin omuzuna yiiklemistir... Yiizyildan yiizyila sayilar:
kabaran miirfezika dedigimiz yiyici kitle, toplumun iirettigi geliri bu sayede
tiiketip durmustu..."(23)

Vakif olgusunun arkasina sigmarak, bu yolla mal ve gelir sahibi olanlara bir
ornek olarak tekke ve ziviyelerin yoneticisi Seyh ailelerini verebiliriz. S6zgelimi
Kanuni déneminde Mevlana Vakfi’nin gelirleri s6yle belirleniyor: 6 kdy, | mez-
ra, | hamam, 14 bag, 23 hine ve diikkan, 3 degirmen, 34 tarla, 167 ev, || do-
lap...(24)



So6zde "hayir kurumlan” olduklar i¢in Vakif topraklarda yasayan redyénin
durumu, 6tekilerden daha da kétiidiir. Eski kaynaklarda, vakif arazilerde ¢aligan
koyliilerin, buralari terkedip bagka yerlere gidemediklerini, gidenlerinse zorla geri
getirtildiklerini gosterir sayisiz belge vardir. (Vakiflara iligkin ayrintili bilgi igin
bkz. Barkan: Ser’i Miras Hukuku ve Evlathk Vakiflar (Tiirkiye’de Toprak Me-
selesi) iginde, s. 209-230 ve Imparatorluk Devrinde Toprak Miilk ve Vakifla-
rin Hususiyeti, s. 249-280 konulu incelemeler.)

Ister miri (timar, zeimet, has) sayilan topraklarda; ister malikanelerde, is-
ter vakif arazilerde olsun -kiigiik ayrimlarla- durumunda degisiklik olmayan
redya idi. O, igledigi topraklarin sahibi degildi ve eldegistiren miilke gore sahip
ve isim degistiriyordu: Timar redyasi, Malikane redyasi ve Vakif redyasi gibi.

"Koylii kimin redyds: ise ogiir ve resmini oraya verirdi. Koylii kendi sipahi-
sinin veya vakfin veyahut miilk sahibinin emrinde olup, kendi elindeki yerleri sii-
riip ekmekle miikellefti; topragini birakip bagkasinin topragina gidemez ve bagka-
smin raiyyeti olamazdr; yalniz koyliiniin galistig1 toprak miilk iken vakif veyahut
vakif iken vakfin inkirazina mebni sipahiye verilmis ise raiyyet de o suretle
toprakla beraber vakif, miilk veya sipahinin redyasi olmak iizere yeni sekle
gore ismini degistirirdi."'(25)

Halk, Osmanli toplumunun maddi dokusunu goyle siirlegtiriyor:

Salvari saltak Osmanh
Eyeri kaltak Osmanh
Ekende yok bicende yok
Yiyende ortak Osmanh

c-Yonetim-Halk Celigkisinin Yolactigi Gelismeler

Bu noktada dikkatimizi ¢eken en belirgin 6zellik, kuskusuz yine feodal ilig-
kilerden kaynaklanan devlet memurlarinin bask: ve zutmiidiir.

Degisik kademelerdeki Osmanli memurlarinin redya iizerindeki ezgi, baski
ve soygunu baglibagina bir inceleme konusudur. Bu konuda halk siiriyle Osmanl
argivlerinde birbiriyle ¢cakigan sayisiz bilgi ve belge vardir.

"Sahaifii’l-Ahbar" yazar1 Miineccimbagi, 16. yiizyilin son ¢eyregine dogru
iyice tirmanan geligki ve gerginligi, "Redyanin kuvvetli olanlart daglara ¢ikip
haydut oldular ve yollar set eylediler. Zayif olanlari dahi Kéfiristan’a kagip
(6zellikle Iran’a M.B.) memleket hili (bog) ve harab kaldi”" s6zleriyle anlat-
yor.(26)

Cevdet Paga da, vezirlerin, eyalct valilerinin ve 6teki gorevlilerin halka karg
tutumlarimni §oyle anlatiyor:
"...Hemen masraflarint ¢ikarmak ve miimkiin mertebe hallerini tanzim eyle-

mek daiyesiyle fukaranin ellerindekini aldiktan sonra emlik ve hayvanatini dahi
sattirirlar ve dyanliklar1 bey ve dyanlarin zuliimlerini tervig edip anlar dahi bir ta-
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raftan fukaray: soyarlardi."(27)(*)

Osmanlt Tarihgisi Selaniki, ""Fevkaliade vergiler memleketin vilayetlerin-
de raiyeleri o dereceye getirdi ki, diinyadan nefret ediyorlar' s6zleriyle bu
gercegi yansitiyor. Seliniki, ""hakimlerin ve kadilarin memleket raiyelerine
musallat olduklarim1’ da ekliyor.(28)

Liitfii Giiger, "Beylerbeyiler, sancakbeyleri ve onlarin adamlari, sipahiler,
gavuglar, boliik halki, kapict ve hiikiimeti temsil eden diger memurlarin, kadilar
ve ndiplerin, sehirli ve koyli halka yaptig1 zuliim ve tiddiler ile adaletsiz muame-
lelerin imparatorluk kadar eski" ve "biitlin memleketi kaplayacak &lgiide genig”
oldugunu belirtir.(29)

Mustafa Akdag, Osmanl diizenligine karsi ¢ikan emekgilerin, Kanuni’nin
"vergi kanunnimesi"ne yogun bi¢cimde tepki gosterdiklerini ve ayaklandiklarimi
belirtiyor. Akdag, séyle diyor: '"16. yiizyilda her tarafta, halk ile hiikiimet me-
murlan arasinda anlagmazliklar gittikge biiyiimekteydi. Reaya, ozellikle
“ekibir haslary’ vergilerini toplayan memurlara karsi ayaklamyordu.(...) Ba-
71 kdyler de, hass-1 hiimayiina ait vergileri vermedikleri gibi, iclerine hi¢bir
hiikiimet memurlarmm almiyorlardi.' (30)

Silleli Asik Nigari’nin su dizeleri, halkin tepkisini ¢arpici bigimde yansiti-
yor:

Biitiin malim aldin ey kanh zilim

Sikayet ederim Hiida’ya seni

Garip Mecnun gibi perisan hilim

Su fani diinyada aglattin beni(31)

(*)Kanuni'nin Sadrazamlarmdan sadece ikisinin servetlerini vermek, bu dinenideki ser-
vet-sefalet geliskisi konusunda bize bir bilgi verecektir.

Kanuni’'nin Sadrazamlurindan Sinan Paga’nin dairesinde binden fazla usagr bulunu-
yormus. Biitiin usaklar, altindan kusak kugantr, iizerine miicevherli hanger tekrariar-
nug. Selaniki ve Hammer Tarilleri’nde, Sinan Paga’'nin dliimii sirasindaki taginr
mallart soyle siralaniyor: 600 bin kese meskuk kurug (bir kese beg altin lira) 29 yiik de-
gerinde altndan yapilnug hanger, gaddare (biiyiik hanger) ve mihver, 100 kantar (bir
kantar 100 kg) altun ve giimiis kapkacak, 1000 kit’a kadife ve benzeri kumag, 20 sandik
zebercet, 15 inci teshih, 30 roza elmas, 20 miskal altin tozu, 20 altin ibrik, 1 miicevherli
satrang takinu, 7 elmasl sofra ortiisi, 34 ¢ift alun iizengi, 32 miicevherli altn kalkan,
140 incili migfer, 120 miicevherli siis takinu, 16 altin sahan, 600 samur kiirk, 30 siyvah
tilki kiirkii, 1075 parga kumag, 900 adet kiirk, 61 élcek inci, 2 elmas gerdanhik, 22 incili
eyer takin, 600 bin duka altin, 2 milyon 900 bin akge...

Yine Kanuni’nin Sadrazamlarindan Riistem Paga’nin serveti ise Pegevi Tarihi'ne gire
soyle: 130 miicevher ciltli olmak iizere 8 bin Kuran-1 Kerim, 5 bin cilt kitap, 170 kile.
2900 halis kan beygir, 1160 deve, 5000 kat hilat ve kiirk, 1100 altin baglik, 2000 altin
ztrh, 500’6 altin 600’6 giimiis kaplt 1100 eyer takinu, 130 ¢ift altin iizengi, 8600 miivey-
her kabzali kilig, 1500 giimiis migfer, 1000 yiik muhtelif meskitkat, 780 bin kese akge...
Pir Sultan Abdal dineminin éteki padisahlart 1. Selim ve 1. Murad dionemi Sadrazam-
larinin da, devletin i¢inde bulundugu ekonomik bunalima ragmen bu olgiide tagir
mallara, Osmanlt Imparatorlugu’nun ¢egitli yorelerinde sayisiz taginmaz mallara sahip
olduklarint (sozgelimi adi gegen Riistem Paga’nun 1000 ¢iftlik, 476 degirmen M.B.) ve
bunlart vakif ve temlik yoluyla miilkiyetlerine gegirdiklerini de burada vurgulayalim.
(Bkz. Ziya Erkins: Osmanl Vezirlerinin Servetleri, Tarih Konuguyor, Mayis-1966)
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Bu soygun, vurgun ve baskida, yarg: yetkisini ellerinde bulunduran kadilarin da
Otekilerden geri kalmayacaklart agiktir. Yine Cevdet Paga’y1 dinliyoruz:

"Kadilarm bir kismimin Istanbul’da istihdamlari ve bir kisminin da vazifele-
rini ifaya kafi ehliyet ve liyakatlar1 bulunmadigindan yerlerine aylikla vekil-niib
gondermeleri ddet oldugundan cahil, soysuz bir takim eghas sirtlarina birer ciibbe
gecirerek baglarina sarik dolayarak adalet, makamlarina musallat olurlar ve sene-
de birkag defa fukaraya tevzi olunan siliyanenin defter akg¢esi nimile bir¢cogunu
kendileri igin ayirirlar ve fukaranin sair muhsullerini de tiirlii hileler ve seytanlik-
larfa ellerine gegirirterdi."(32)

L. Giicer de, "Kadtlarin bu konudaki fena icraati beylerbeyiler ve sancak-
beylerinden geri kalmamaktadir” dedikten sonra, kadilarin, "kanunen tahsile
seldhiyetli olduklari resm-i kismet, resm-i hiiccet ve murasele akcalarini fazla
tahsil etmek igin akla gelmeyecek hile ve desiseler" kullandiklarini ve koyliilere
zuliimler yaptiklarint belirtir.(a.g.e., s. 25)

Bilindigi gibi Osmanli doneminde kasaba ve kaza yonetimlerinde, idari
planda kadi ve subasimin; askeri plandaysa alaybeyi ve sipahi kethiidasinin
onemli bir konumu ve iglevi vardir. Kugkusuz bu, yalniz kiigiik birimlerde degil,
biiyiik sehirlerde de bdyleydi. Hanedanin ya da Divan’in tagradaki hukuksal tem-
silcileri olan kadilar, biiyiik yetkilere sahipti. Birgok nedenle halkla kargikargiya
gelen kadilar ve "kadilik miiessesesi", ¢ogu kez halkin ¢ikarlarina ters diisen ig-
levierinden &tiirii halk siirinin baglica yergi ve taglama alanlarindan olmustur:

Koca bash Koca Kadh!
Sende hi¢ din iman var mi1?
Harami helali yedi,

Sende hi¢ din iman var mi?

Fetva verir yalan yulan,
Domuz gibi dag dolan,
Sirtina vururum palan,
Senin gibi hayvan var m?

iman eder, amel etmez,
Hakkin buyruguna gitmez,
Kadilar yas yere yatmaz,

Hic boyle kor seytan var mi1?(¥*)

(P.S. Abdal)

(*IM.T. Gokbilgin, kadilik kurumu ile kaddarin Osmanlt toplum yasanunda oyvnadig
onemli rol konusunda sunlart soyliiyor: "Kadilik miiessesesi, siiphesiz ki, orta ve yeni
caglarda, yakin sarkin biitiin Tiirk ve Islam hiikiimetlerinde oldugu gibi, Osmanli Impa-
ratorlugu’nda da, daima miihim vazifeler gormiis, devlet hayatinda ehemmiyetli rol oy-
nanugtir. (...) Ser’i mesele ve davalart hal hususunda elinde fikih kitaplari bulunan ve
‘akvalin asahhu ile amel’ etmek mevkiinde bulunan kadi, érfi olan ger’i hiikiimlerin di-
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Osmanh déneminde bir Kart sdvarisi. [Kaynak-
GLOBUS (Yerkure), Braunsvveig, 1863]

sinda kalan meselelerde, mesela askeri isler, muhtelif hak ve vazife sahipleri olan dirlik
esbabinin méslandiriimasi, timar ve zeamet tevcihleri, mahsullerinin tesbiti ile arzi,
araziye ve riisuma muteallik ve sairede ise, '‘ammenin menfaat ve maslahati' herkesten
evvel kendilerine inevdd bulunan padisah namina ve divan-1 himayunun icra vasitasi
olarak, onunferman ve hiukumlerine istinat ediyor ve bu tirlu vazifeleri goriyordu. Ka-
dilik muessesesilie verilen vazifeler arasinda, timar ve arazi meseleleri ile birlikte, vergi
ve resimlere talluk eden mevzuda, mukaté ve iltizam isleri de bulunmakta idi.(...) Bu mi-
sallerden ve izahattan anlasildigi iizere, XVI. asirda, Osmanh imparatorlugunun idari
ve mali tarihi ve bilhassa tasra teskilati, ancak, kadilik nitiessesesinin vazifeleri ve b
teskilat icinde oynadigi roliin iyice bilinmesi ile tenvir ve izah edilebilir. Bu arada, se-
ri‘at ve kanun hikumleri ile birlikte devlet idaresinin ihtiyac ve tecriibelerine, usullerine
gbre hareket eden kadi da, bazan mufettis ve nazir sifatlarini da tasiyarak, daima,
niukatd ve iltizam meselelerinde en ehemmiyetli ve selahiyetli bir vazife ifa etmistir.”
(Do¢. Dr. M. Tayyip Gokbilgii: XVI. Asirda Mukata ve iltizam islerinde Kadilik Mii-
essesesinii Rold; IV. Turk Tarili Kongresi Bildiriler), s. 433, 434, 444



II-OSMANLI TOPLUMUNUN IDEOLOJIK-KULTUREL YAPISI

Kadilar miiftiiler fetva yazarsa

Iste kement igte boynum asarsa

Iste hancer iste kellem keserse

Donen donsiin ben donmezem yolumdan

Smifh toplumlarin tiimiinde oldugu gibi Osmanl toplumunda da ezen ve
ezilen siniflar ve bunlarin kendine 6zgii ideolojileri olacag: agiktir. Oteki feodal
toplumlarda oldugu gibi, feodal iliskiler tizerine kurulan Osmanh toplum yaga-
minda da dinsel ideolojiler egemendir. Nitekim Osmanli feodalizminin ideolojisi
“limmetgilik"ti ve limmetgi diisiince toplum yapisinin ideolojik-kiiltiirel dokusunu
bigimlendiriyordu. Bagka tiirlii de olamaz, ¢iinkii bu tiir toplumlarda bireysel ve
sosyal diigiince dinsel bir form iginde geligir. Ozel ve kamu hukukunda dinci diin-
ya goriigti ve dinsel kurallar egemendir. Bu, Osmanli toplumunda da boyledir, fe-
odal Avrupa toplumlarinda da...

Osmanli Imparatorlugu’nda "islami devlet" olmanin zoruniu sonucu ola-
rak, "en biiyiik kanunun, Tanr’nin kanunu yani Seriat" oldugu goriisii geger-
liydi. (1) Bundan &tiirti de, Osmanl dénemindeki kanunlarin ve uygulamalarin te-
melini, Tanri’nim kanunu kabul edilen Kuran ve ondan kaynaklanan -sagilan da
denebilir- Seriat olusturuyordu. Seriatin Osmanlilar’daki kurumlagmig bigimi ise
Stinnilikti. Yavuz Sultan Selim déneminde Halifeligin alinmasiyla, Stinniligin
egemen-resmi ideoloji olarak Osmanl tahtina oturdugunu bilmeyen yoktur.

Yavuz’un Halifeligi silah zoruyla almasinin kugkusuz nedenleri vards. Her-
seyden dnce Halifelik gibi dinsel ve kutsal bir zirh giymenin, silah kusanmanin
bir yoneticiye ve temsil etti§i egemen sinifa biiyiik bir gli¢ saglayacag agiktir,
Nitekim, Osmanli padisahlari, din gorevlileri ve dinsel kurumlar, bu zirhi ve sila-
hit alabildigine kullanmiglardir.

Osmanli Imparatorlugu’nda egemen-resmi ideoloji olan Siinnilik Saray gev-
resi ile tagradaki egemen katmanlar arasinda, Mevlevilik daha ¢ok sehir ¢evrele-
rinde, Bektasilik kasaba gevrelerinde, Alevilik ve tiirevleri ise (Kizilbaglik, Rafi-
zilik, Babailik, Bedreddinilik gibi heterodoks 6gretiler) daha ¢ok kirsal kesimler-
de ve Islamlig1 segmek durumunda kalan gayr-1 miislim unsurlar arasinda 6rgiit-
lenmisgti.(*)

(*)Abdiilbaki Gélpimarh, Sah Ismail’in atast "Seyh Ciineyd’in (1460) Suriye, Anudoln,
Azerbaycan'daki sii-batini boylar elde etmek, hatta Simavna Kadisioglu Seyh Bedred-
din’in yoluna mensup sifileri yamna toplamak igin, siflligi kabul ettigini ve bu yiizden
Osmanogullary iilkesinde kalamadigint” soyler. (Bkz. Islam Ansiklopedisi, Kizilbay
maddesi)

Nazmi Sevgen de, "Anadolu, Suriye ve Irak’tan Seyh Ciineyd’in yamna miiridler toplan-
digmi, bu miiridler arasinda Seyh Bedreddin’in arkadaglarimn da bulundugunu” belir-
tir. ( Bkz. Safevilik-Siilik: Dogugsu ve Gayeleri; Turih Konuguyor, Nisan-1968)

Faruk Siimer ise, "Safevi devletine adini veren Safiyiiddin Ishak’n ve sonraki Iran hane-
danlarin seyyidlikle hi¢ bir ilgileri bulunmadigin, Safiyiiddin Ishak’in atast Firuz
Sah’in Sincar’li bir Kiird’iin neslinden geldigini, o donemlerde Iran’daki halklarin bii-
yiik boliimiiniin Siinni mezhebine bagli oldugunu, ilk kez Seyh Ciineyd’in seyyidlik iddia-
sinda bulunarak kendisini Hz. Ali ahfadindan saydigin” soyliiyor. Ve ilk kez "Sah Isma-
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Simdiki modern diigiince akimlarinin olugmadig1 o dénemlerde ideolojilerin
dinsel karakterli olmasi kaginilmazdi. Nitekim Anadolu’daki degisik siniflar, s6z-
konusu diigtince akimlarini kendilerinin sinifsal ¢ikarlarina uyarlamiglar ve tiim
eylemlerini dinsel parolalarla yiiriitmiiglerdir.

Feodalizmin ideolojisi immetgiligin Anadolu’daki yansumasi olan Siinnilik,
kurumlagmig diigiince olarak egemen kesimin somiirii ve baski 6gretisi haline do-
niigiirken; ezilen diisiince olarak Alevilik ve tiirevleri de (heterodoks inanglar)
koyliiliigiin 6gretisine doniistii.

Bu bakimdan, Aleviligin "gecimlikgi iiretim biciminde yoksul koyliilii-
giin ogretisi"' ve "feodalite icindeki emekci ideolojisi" olarak nitelendirilmesi
bizce de dogrudur.

"Alevilik inang sistemi, feodal toplumdaki emekgi kesiminin ideolojisi du-
rumundadir ve kdleci toplum bi¢iminden aktarilan ve feodal toplumda daha da
ilerletilen gergekeiligin verilerini bagrinda tagimaktadir. Bu diigiince kentlerdeki
ekonomik iligkilerce Bestasilik olarak, kirsal alanlarda ise Kizilbaglik olarak yan-
sittlmigtir." (2)

Anadolu’da Siinnilik egemen sinif ideolojisi olarak -Yavuz’un halifeligi al-
masindan sonra resmen- bigimlendirilip kullanilirken; Alevilik de ezilen simflar-
ca zaman i¢inde bu simiflarin egilimlerine, 6zlemlerine uygun bir nitelige sokul-
mugtur. Bagkaldirilarda da, bu diigiinceye ve egilime dayal sloganlar gelistiril-
mistir. Sézgelimi halk hareketi liderlerinin ""Allah", "Resulullah': Peygamber",
"Mehdi: kurtarici”, "Sah" olarak goriilmesi, hatta Anadolu’da bazi "yalanci
Sah Ismail"lerin ¢ikmasi bile bu &zellikle agiklanabilir. (Anadolu’da Diizmece
Sah Ismail’ler igin galismamuzin ilgili boliimiine bakiniz.)

Riza Zelyut, sorunu soyle koyuyor: "Geg¢imlikgi tiretim bi¢iminde, egemen
ogretinin dinsel niteliginin agir basmasimin sonucu olarak yoksul halk yiginlari da
kendi &nderlerini “dinsel niteliklerle’ donatmig, yonetici sinifin yararlandigi uygu-
lama ve bunun kuramini getiren “peygamber’in yerine kendi yol gdstericisini ge-
¢irmek icin onda “peygamberin 6zellikleri’ni bulmustur. Goriildiigii gibi, caginda
cok ileri sayilabilen bu diigiince, yine de egemen gegimlik¢i 6gretinin digina ¢ika-
mamaktadir. Baba Ishak’a “Baba Resulullah’ diyen yoksul Tiirkmenler, Muham-
med’in yerine kendi 6nderlerini peygamber yaparak yonetici sinifa kargi onlarin
diinya goriigii icinde karg1 ¢cikmaya caligmiglardir.”(3)

Aslinda, Anadolu’daki dinsel goriiniimlii halk hareketleri, Avrupa’daki ben-
zeri koyli ayaklanmalart gibi 6ziinde sinifsal miicadeleden bagka bir sey degildi.
Engels, sozkonusu hareketleri soyle degerlendiriyor:

il’in, buyrugundaki Anadolu Kizilbag Tiirkleri ile kan ve ates sacarak Siilik anlayigin
Tran’daki Siinni halka kabul ettirdigini" eklivor. (Prof. Dr. F. Siimer: Safevi Devletinin
Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii; Ank. 1976, 5. 1-2)

Anadolu’da, bagta Aleviler ve Bedreddiniler olmak iizere ¢egitli heterodoks 6greti men-
suplart arasinda sk bir divalog oldugu bir gercektir. Bizce degisik bolge ve iilkelerdeki
topluluklar arasinda kurulan bu birliktelik ve kanbag, éziinde sinifsal temellere dayal
bir dayanigmadir. Nitekim sonradan bu dgretilerin, hem Anadolu’da kurumlayan Siinni-
lik, hem de Iran’da kurumlagan Siilikle ters diigtiigiinii giiriiyoruz.
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"Onaltinci yiizy1hin dini samlan savaslart bile 6ncelikle maddi sinif ¢ikarla-
riyla ilgiliydi; Ingiltere ve Fransa’nin sonraki i¢ savaglari gibi onlar da (Alman-
ya’dakiler de) sinif savagtydilar. Gergi o giinlerin sinif ¢atigmalart dini parolalarla
stirdiiriiliiyordu, istekleri dini bir perdenin altinda gizliydi, ama biitiin bunlar so-
runun dziinii degistirmez ve o zamanin kogullariyla kolayca agiklanir."(4)

Engels, bagka bir yerde de Ortagagdaki koyli savaglarmin niteligini soyle
belirliyor:

"Feodalizme kargt devrimci muhalefet, tiim Ortacag boyunca devam etti. Bu
muhalefet kendini, kogullara gore kimi zaman mistik, kimi zaman a¢ik mezhep
sapkinligi, kimi zaman da silahli ayaklanma bigiminde gosteriyordu."(5)

Engels’in buradaki degerlendirmelerinin, Osmanh dénemindeki halk hare-
ketleri i¢in de biitiiniiyle gegerli oldugu agiktir.

a-Egemenlerin Dinden Yararlanmasi

Tarih boyunca feodalizme ve despotizme kitle tabani yaratilmaya ve kara-
baski yonetimlerine saglam temeller bulunmaya caligihrken, en ¢ok kullanilan
araglardan biri de mezhepler, dinler, daha genis bir séyleyigle inang sistemleri ol-
mustur.

Simifli toplumlarda dinsel inanglara damgalarini vuran ve dinsel inanglara
kendi ¢ikarlar1 dogrultusunda bir igerik kazandiran egemen cevreler, hemen her
¢agda ve diinyanin her yerinde bu kurumlari kendi simifsal ¢ikarlari i¢in kullan-
miglardir. Kitleleri kogullandirmada biiyiik bir yeri ve etkinligi bulunan bu ku-
rumlar, yine her déonemde egemen iiretim iligkilerine ve miilkiyet bigimlerine
uyarlanmig ve devletin politikasina uydurulmusgtur.

Cagdag diigiince sistemlerinin ve deger yargilarinin yerlegmedigi donemler-
de, bu kurumlarin 6nemi daha da biiyiiktii. Ciinkii yonetici kesimlerin baglica so-
miirli ve baski araciydi o donemlerde din.

Egemenlerin yedegindeki din kurumlarinin temel goreviyse, kargik diigiince-
leri ve akimlar1 bastirmak, mevcut toplum diizenlerinin, buna baglh miilkiyet ilig-
kilerinin, zengin-yoksul, efendi-kéle ayiriminin degismezligi, kaginilmazhg:
inancint yaymak, yerlestirmek, benimsetmektir. Bati feodalizminde bu iglevi yiik-
lenen, Hiristiyan din gorevlileri ve kilise, Dogu feodalizminde ve despotizmin-
deyse islimi din adamlar1 ve camu olmus. Bu kurumlar ve giicler, ''feodal dii-
zeni, tanrmin istedigi bir diizenmis gibi gosterip korumaya ve onu hakh ¢1-
karmaya" (6) cahgmstir.

Bu temel ilkeyi iyi bilen ve bu stratejinin 6nemini algilayan Anadolu ege-
menleri, Osmanli déneminde bu araca alabildigine bagvurdular. Osmanli tarihle-
riyle, Mihimme Defterleri ve Seriyye Mahkemeleri Sicilleri, bunun sayisiz 6r-
nekleriyle doludur.

Bunun en garpici ve en acili 6rneklerinden biriyse, 1514’te Anadolu’da ger-
ceklegtirilen Alevi katliamidir. Osmanlh Padigaht Yavuz Selim, bir tilegim-payla-
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sim ve genisleme kavgasidan bagka bir sey olmayan Caldiran Savagi’ndan 6nce,
emekgi Kitleleri yanina alamayacagini anlayinca kamuyu kirbaglayip harekete ge-
cirmek ve egemenlerin ¢ikar savagina ara¢ edebilmek i¢in, Anadolu’ya gdnderdi—
g1 memurlari aracilifiyla aktif Kizilbaglari ""yediden yetmige defter ettirmis"
"Miiftii Hamza Efendi, Seyhiilislam Ibn-i Kemal gibi din adamlarina hazir Iat-
tig1 fetva ve risalelere dayanarak; -sézde din adina ama gercekte kendi ¢ikarlari
i¢in- 50 binden fazla kiginin yokedilmesi ve binlerce evin tahrip edilmesiyle so-
nuglanan kitle katliamina girigmisti.(¥)

Bu fetva ve risalelerde, Kizilbaglar; a-Seriat ve Muhammed’in siinnetine ha-
karet; b-Islam dini ve Kuran’in tahrifi; c-Seriatin yasakladiklarim miibah kabul
etmek; ¢-Kuran ve 6teki geriat kitaplaria hakaret ve saygisizlik; d-Osmanli ule-
masini agagilama ve Kiigiiltme; e-camileri tahribetme; f-Ebubekir ve Omer’in ha-
lifeliklerini inkéar etme; g-Muhammed’in karist Ayse’ye iftira etmek, sévmek ve
islamiyetin 6teki kurallarina uymamakla suglaniyor ve fetvaya soyle devam edili-
yordu:

"...bu zikr olunan ve dahi bunlarun emsal-i ser’e muhalif kavilleri ve fi-
illeri (onlarmn burada séziiedilen ve bunlara benzeyen 6teki kotii s6zleri ve eylem-
leri) bu fakir katinda ve baki ulema-i din-i islim katlarinda (tevatiirle)
malim ve zahir oldugu sebebden (Benim ve 6teki biitiin islam dininin alimleri
tarafindan acikga bilindigi i¢in) biz seriatiin hitkkmi ve kitAblarimuzun nakli
fetva virduk ki (seriat hiikmiiniin ve kitaplarimizin verdigi haklarla fetva verdik
ki) ol zikr olman tiife kafirler ve miilhidlerdiir (onlar kéfirler ve dinsizler top-
lulugudur) ve dahi her kimse ki dnlara meyi idiib ol batil dinlerine razi ve
muavin olalar, (onlara sempati gosteren, batil dinlerini kabul eden ve yardimci
olanlar) anlar dahi Kéafirler ve miilhidlerdiir (onlar da kafir ve dinsizdir), bun-
lar1 kirub cematlerin dagitmak (cem’i miislimanlara) vacib ve farzdur (bun-
lart kirip topluluklarini dagitmak biitiin misliimanlarin gérevidir), miislimanlar-
dan olen said ve sehid cennet-i a’lidadur ve anlardan olen hor ve hakir ce-
hennemiin dibindediir (miisliimanlardan 6len kutsal gehitlerin yeri cennetin en
ylice katidir, o kafirlerden 6lenler ise hakir olup cehennem dibinde yer tutacaklar-
dir), bunlarin hali kafirler hilinden esedd ve ekbahdur (bunlarin durumu
kafirlerin -kitap sahibi Hiristiyan ve Yahudilerin- durumundan daha kétiidiir),
zird bunlarun bogazladuklar1 ve dahi saydlan gerekse do@anla ve gerekse
oklie ve gerekse kelb ile olsun murdardur (bu toplulugun kestigi ya da gerek
sahinle, gerek okla, gerekse kdpekle avladigi hayvanlar murdardir), ve dahi
nikdhlar1 gerekse kendiilerden ve gerekse gayrden alsunlar batildur (onlarin
gerek kendi aralarinda, gerckse bagka topluluklarla yaptiklart evlenmeler muteber
degildir) ve dahi bunlar kimseden miras yemek yoktur (bunlara miras birakil-
maz), ve bir nahiye ehil ki bunlardan ola Sultan-1 Islim e’zze’l-lahu ensirehu
iciin vardur ki bunlarin (riciilerin kati idiib) mallarini ve nisalarim guzat-1
Islim arasinda kismet ide (sadece Islamin Sultaninin, onlara ait kasaba varsa, o
kasabanin biitlin insanlarini 6ldirtip, mallarii, miraslarim, evlatlarint alma hakki

(*)Bu fetva ve risaleleri ilk yayumlayan ve Idris-i Bidlisi’nin Selimnamesi ile bagka kay-
naklara dayanarak, katledilenlerin 50 binden ¢ok oldugunu itk ortaya kovan §. Tekin-
dag’dir. Bkz. a.g.y. s. 51)
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vardir) ve bunlarin ba’de’l-ahz tevbelerine ve nedametlerine iltifat ve i’tibar
olinmayub kati olina (ancak bu toplamadan sonra onlarin tdvbe ve pigmanlikla-
rina inanmamali ve hepsi dldiiriilmelidir) ve dahi bir kimse ki bu vilayetde olub
anlardan idiigi biline ve yahud anlara giderken tutula katl oluna (kim ki on-
lardan oldugu bilinir ya da onlara giderken yakalanirsa dldiiriilmelidir) ve bil-
ciimle bu tiyife hem kifirler ve miilhidlerdiir ve hem ehl-i fesaddur, iki ci-
hetden Kkatilleri vacibdiir (ve bu topluluk hem kafir ve imansiz, hem de kétiiliik
yapict oldugundan, iki nedenle de oldiiriilmeleri vaciptir), Allahiimme ensur
men nasared-dine ve ahzel men hazale’l-miislimine, (dine yardim edenlere Al-
lah yardim eder, Miisliimana kétiiliik yapanlara Allah da kétiiliik eder.)(7)

Yavuz Selim tarafindan Seyhiilislim Ibn-i Kemal’e yazdirilan "Fi Tekfi-
ri’r-Revifiz: Rafizilerin su¢lanmasi, yok edilmesi" konulu risalede de (Riséle

ve siilerin dldiiriilmesinin caiz oldugu kamuya duyuruluyordu.

Osmanh egemenleri, burada sdzde Tann ve din adina, ama gercekte kendi
¢ikarlart i¢in dini ve dinsel kurumlart kullanarak 50 binden fazla emekgi Aleviyi
katlediyorlardi.

Yeri gelmigken, seyhiilislamlarin ve 6teki din gérevlilerinin Osmanl toplu-
mundaki konumuna ve iglevlerine deginmekte yarar vardir.

Seyhiilislamlar ve oteki din gorevlileri, ayni zamanda Halife de olan Os-
manli padisahlarimn emir ve fermanlarina dinsel kiliflar uydurmuglardir. Yavuz
Selim’in {inlii Seyhiilislami Ibn-i Kemal ve Kanuni Siileyman’in iinlii Seyhiilista-
mi Ebussid Efendi donemleri, bunun tipik 6rnekleriyle doludur. Ebussid Efen-
di’nin Ibn-i Kemal’den ders aldig1 biliniyor. Tarihler, Ibn-i Kemal’i (muallim-i
evvel), Ebussid Efendi’yi (muallim-i sini) olarak nitelendiriyorlar.

Sozde, cinlerin de gesitli sorunlar karsisinda danigmanhigint yapan [bn-i Ke-
mal’in giinde bin kadar ser’i sorunu cevaplandirdigi belirtilir. Bdylece, ""hem in-
lerin hem de cinlerin miiftisi'' oldugu i¢in ""Miifti-s-Sakaleyn'' olarak adlandi-
rilan Ibn-i Kemal, yukarda soziinii ettigimiz risaleyi yayimladigr gibi, Kanuni do-
neminde daha pekc¢ok konuda etkili ve yonlendirici olmugtur. Serafettin Turan
soyle diyor: "Ibn Kemal, sii propagandasinin tesiriyle biiyiik bir sarsinti gegir-
mekte olan Osmanli ehl-i siinnet tefekkiiriinii biitiin gayreti ile miidafi etmis ve
Kanuni Siileyman’t Safevilere kargi miicadeleye tegvik etmistir."(8)

Osmanh ulemasinin burada soziinii ettigimiz yaklagimin ve dinsel kigkirt-
malarint hemen her donemde gérmek miimkiindiir. S6zgelimi, yine giinde bin do-
layinda fetva ve hiikiim vermesiyle tinli Kanuni’nin dinsel danismani Ebussid
Efendi, "Kizilbas taifesinin ser’an kitéli heldl olup, katleden gazi ve Kizilbag
taifesinin ellerinde maktil olanlar sehid olurlar mi?"'SS yolundaki bir soruyu
soyle cevaplandiriyor: ""Olur, gazi-i ekber ve sehiadet-i azimedir."(9)

Batini diigiincelere siddetle karst olan ayni kisi, bazi sorular iizerine Hallac-
1 Mansur ve Bedreddin gibi mutasavviflari da, 6liimlerinden nice yillar sonra
yeniden ser’i ahkdma gére mahkGm ediyor.
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Koyu bir seriat¢i olan Ebussiid Efendi, Kzilbaglara iligkin bagka bir fetva-
sinda da, Miifti Hamza Efendi ve Ibn-i Kemal’in suglamalarini aynen yineler ve
"bu taifenin kitali sair kefere kitalinden ehemdir' yani "bu toplulugun katle-
dilmesi oteki kafirlerin katledilmesinden daha dnemlidir” der. (a.g.e., s. 111)

Bagta Seyhtilislam olmak tizere Osmanl ulemasinin yénetim mekanizima-
sindaki etkisi kugkusuz bu kadarla bitmez. Onlar, bireyin bireyle iligkilerini dii-
zenleyen 6zel hukuktan, devletin bireyle iliskilerini diizenleyen kamu hukukuna
kadar hemen her alanda etkili ve yonlendirici olmuslardir. Nitekim Ebussid Efen-
di’nin, Kanuni déneminde devlet kanunlarini geriat hiikiimleriyle "te’lif" ettigi, ti-
mar ve zeametlerle arazi rejimine ait esaslarin bu kisi tarafindan verilen fetvalara
dayandirildigt hemen biitiin aragtirmacilarin iizerinde birlestikleri noktalardandur.
"Kanuni Sultan Siileyman, eskiden mevcut veya yeni mevzu kanunlar hakkinda
her tiirlii itirazin &niine gecmek i¢cin Ebussiid Efendi’den fetva almug ve birgok
meselelerde oldugu gibi, arazi kanunlarinin da seriatle tezat tegkil etmedigini ilin
sadedinde bu biiyiik fikih dliminin salahiyetine dayanmak istemis olmahdir."(10)
Giiglii padigahlarin yaninda “destek¢i’ ve “emirlere ger’i kilif hazirlayicr’ iglevi
yiiklenirken, zayif padigahlar tizerinde oldukga etkili ve niifuzlu olmuglardir.(11)

Osmanli yonetiminde dnemli bir konuma sahip olan ulemanin ve din gérev-
lilerinin 6nayak ve destek¢i olduklar: konulardan biri de "siinnilestirme" politi-
kasidir.

[. Ahmed iizerinde biiyiik niifizu bulunan Seyh Aziz Mahmud Hiidai
Efendi adinda bir din adaminin, "... ve her kdye bir siinni imam nasboluna..."
diyerek Saraya "siinnilestirme” politikas: Snermesi de konumuz agisindan ilging-
tir.(12) Ayni kigi, "iclerinde seriat ve siinnet eseri' olmayan ve "siidd-i seria-
t1"" yitkmak isteyen muhaliflerin yola getirilmesini de ister.

Osmanli ydnetiminin, esnaf ziimresini camiye ¢ekmek i¢in gargiyi, esnaf
diikkanlarint ve arastalart camilerin ¢evresinde kurmalart da, ayrica bilingli bir
“siinnilestirme’ politikasi izlediklerini gosterir. H. Sadi Selen, sunlar sdyliiyor:
"Ik zamanlar esnaf ziimresi daha ziyade tekke hayatina bagh kaldigi halde, Os-
manlilar bu ziimreyi de camiye ¢ekmek icin yalmz gargtyr degil, esnaf diikkanla-
rint, arastalart da Ulucami etrafinda kurmuglardir."(13)

Bu arada iizerinde durulmasi ve aydinlatilmasi gereken noktalardan biri de,
Osmanlilarin gayr-1 miislim halklara karst izledigi politikadir. Bazilari, Osmanli-
larin gayr-1 miislim halklari asimile etmedikleri, tersine onlara karg! son derece
hoggoriili davrandiklarim sylerler. Osmanlilarin, egemenlik ve etkinlik alanlari-
n1 genigletebilmek igin, duruma gore kimi zaman oldukga hoggoriilii davrandikla-
r1 dogrudur. Ancak bu, onlarin bagka diigiincelere saygili olmalarindan kaynak-
lanmiyordu. Bagka diigtincelere ne slgiide saygili olduklart yukardaki érneklerden
bellidir... Bir kez ideolojisi immetgilik oldugu igin, bagka halklart ulusal planda
asimile etmesi s6zkonusu olamazdi. Ayrica kati, kemiklegmig bir ger’i politika-
nin, aleyhte olusumlara yolagacagini bildikleri icin geriatin kati kurallarmi her
yerde uygulamaya yeltenmemigler, bu baglamda gayr-1 miislim halklarla -daha
dogrusu yoneticileriyle- bir uzlagsmaya girmiglerdir. Osmanli igin aslolan, igbirlik-
¢i yerel yoneticilerin 6ngériilen vergiyi ya da haraci Saraya gondermeleridir. Yer-
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Ii halk, isbirlik¢i egemenlerin eline terk edilmistir. Bunun igindir ki, Avrupa kita-
sindaki Osmanti s6miirge halklari, hem yerel derebeylere hem de Osmanli yoneti-
mine bagkaldirmiglardir.(14)

Yoksa aynt Osmanlr’nin tehlikeli rakip saydig1 Safevilere ya da seri’at kar-
sit1 yerli 6gretilere ayn1 hoggoriiyli géstermemesi, bu ¢evrelerle iliskilerde ve mii-
cadelede hep seri’atin kat1 kilicint ve kirbacini kullanmast nasil izah edilebilir?..
*

Osmanli déneminde ser’i diigiinceye aykirt hareket edenlerin cezalandirilma
yontemleri oldukga ilgingtir. Bu durumda olanlarin; a-kiirege konulmak, b-¢coluk-
cocuguyla Kibris’a ya da bagka yorelere siiriilmek, c-asir1 bulunanlart hirsizlik,
katillik, eskiyalik gibi suclamalarla 6ldiirtmek, ¢-dini 6nderleri suda bogdurmak
ya da atese atmak yoluyla cezalandirildiklarini biliyoruz.(15)

Iran’la iliskide bulunduklari saviyla Kizilbaglarin, ya aileleriyle birlikte Kib-
r1s, Modon, Koron gibi adalara siiriilerek soyutlandiklari ya da hirsizlik, eskiyalik
ve bagka suglar yiiklenerek idam edildikleri biliniyor.

Ahmet Refik (Altniay), Rafizilik ve benzeri digiincedekilere kargi uygula-
nan yogun kiyim ve kirimi anlatirken soyle diyor: '"Rafizilerin (defter idiliib) 61-
diiriilmeleri, bazilarimin (Kizihrmaga ilka) -yani Kizihrmak’ta bogdurulma-
lar1-, bazilarinin (ihrak-1 binnar) edilmeleri -yani atege atilmalari- munta-
zam bir sistem dahilinde tatbik edilmistir. Rafizileri bulup ortaya gitkarmak
icin casuslar tayin olundugu gibi, Bektasi zaviyeleri de, edilen ihbar iizerine,
teftis altinda bulundurulmustur."(16)

Osmanli kaynaklarinda, Alevi, Kizilbag, Rafizi, Bektasi, Simavi (Bedred-
diniler), Isik (Babailer) 6gretilerine bagl insanlarin izlendigine, cezalandirildigi-
na ve kitaplarinin yakildigina iligkin sayisiz bilgi ve belge vardir. Bu tiir izleme,
kovusturma ve cezalandirmalarin, Halifeligin alinmasiyla iyice arttigini, Pir Sul-
tan’in yasadigi donemde alabildigine yogunluk kazandigim da vurgulayalim. (Sa-
dece 1558-1591 yillarina iligkin belgeler i¢in A. Refik’in Osmanlh Devrinde Ra-
fizilik ve Bektasilik adli kitabina bakmak, bu konuda bilgi vermeye yeterlidir.)

Osmanli resmi belgelerinde, bugiin oldugu gibi, emekgiler arasinda yaygin-
lagan diiglincelerin yanisira gesitli kitaplarin izlenmesi, kovusturulmasi konusun-
da da sayisiz buyruk vardir. Bu konudaki buyruklarda genellikle, bu kitaplarmn
"'seriata aykin rafizi kitaplan" oldugu belirtilir ve ""zikrolunan kitaplar her
kande ise ele getiiriib, mezkiirlar1 habsediib, vukil iizre yazub arzedesin" de-
nir.

Onsekizinci ylizyilda Karahisar Mutasarrifi Kanyiyici Bekir Pasa’nin, Em-
re koyii halkini yukardaki gerekgelerle suclayarak, k&yiin tekkesine doldurup
yakmasi da bu ilging Srneklerden biridir.(17)

Osmanli déneminde egemenlerin dinden yararlanmas1 olgusunu Halife-pa-
disah Kanuni’nin su siirinde bile agik¢a gormek miimkiindiir:

Allah, Allah diyelim, sancag-1 Sahi cekelim
Yiirilyiip her yandan Sarka sihapi ¢cekelim
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Bulasip toz ile topraga burahi ¢cekelim

Paymal eyleyelim kisveran-i1 Surh-serin
Umarim rehber ola bize Ebu-Bekr u Omer

Ey Muhibbi yurayip Sarka sipahi ¢cekelim.(18)

Goruluyor ki, din ve dinsel kurumlar, ¢esitli toplum olaylarinda ve devletle-
rarasi sorunlarda surekli olarak bir "itme" 6gesi olarak kullaniimistir.

Kuskusuz bu, yalniz egemen disiince igin s6zkonusii degildir. Yukarida
vurguladigimiz gibi, muhalefet gigleri de taleplerini dinsel, inancsal temellere,
gerekcelere bagliyorlardi. Bu konuda yapilan kisisel agiklamalar, Kitlelere yolla-
nan mektuplar ve ortaya salinan siirler hep inangsal, dinsel motiflerle ortludur.
Bunun siirsel planda en guzel, en carpict 6rneklerini verenlerin basindaysa kusku-
suz Pir Sultan Abdal gelir.

79. yuzyil baslarina
ait bir Bektasi Der-
visi resmi.
[Kaynak-Jirgen

W. Frembgen:
Derwische

Du Mont
Buchverlag,

Koéln, 1993]

Bektashi-Dervvisch mil ¢jeschultertein Lévven. volkstumliches Agnarell. Anfang des 1
19. Jh. (Tiirkei)



b-Osmanh-Safevi Iliskileri ve Safevilere Yonelme, Siginma Nedenleri

Osmanli-Safevi miicadelesinin, temelde bir paylagim ve genisleme miicade-
lesi oldugu agiktir.(*) Ancak bu gercek amag, her zaman dinsel bir 6rtiiyle gizlen-
meye ¢aligtlmistir. Bu garpici gergegi, Pir Sultan Abdal’in yasadigi donemde Is-
tanbul’da bulunan (1.1.1578-3.3.1581 tarihleri arasinda) Salomon Schweigger’in
Seyahatnime’sinde de agikga gérmek miimkiindiir. Schweigger, Istanbul’day-
ken, 23 yillik bir aradan sonra 1578 de, Pir Sultan’m yasamiyla da yakindan ilgili
olduguna inandigimiz Iran seferi agilmigtir. fran Saht Tahmasb 6lmiis (15 Mayis
1576), Iran’da karigikliklar egemendir. Hemen biitiin tarihgiler, 1555 Barig An-
lasmasi’ndan sonra Osmanlilar’la Safeviler arasinda hig bir ciddi olaymn ¢ikmadi-
gim, Tahmasb’in 6lmesi tizerine Safevi tahtinda meydana gelen bogluk ve taht
kavgalarindan yararlanmak isteyen Osmanlilarin bu seferi diizenlediklerini vurgu-
larlar.

Yine ayni kaynaklar, Osmanh Hiikiimetinin, Iran’la fiilen savaga girmeden
once Anadolu’da "Kizilbag tikiybatini siddetlendirdigini'' belirtiyorlar. (Bkz.
Kiitiikoglu, s. 10) Ayni zamanda 1555-1578 yillart arasinda siiren (Kanuni’'nin
son yillart, II. Selim ve III. Murad’m ilk yillart) bartg dolayisiyla tizerinde yete-
rince durulmayan gesitli ihbar ve gikayetlerin, 1578 savagi 6ncesinde yeniden yo-
gun bigimde giindeme getirildigi ve "sulh sebebiyle tecziye edilemeyenlerin'
cezalandiriimaya baglandiklart goriiliir. (a.g.e., s. 22) Bu arada, Rum (Sivas y6re-
si) eyaletindeki Kizilbaglarin tasfiye edilerek cezalandirilmasi konusunda da Os-
manh Hijkiimetiyle Rum Beylerbeyi arasinda yazigmalar yapildigimi gériiyoruz.
(a.ge., s. I'1) Yukari Canib’e (Kizilbag Iran) ilgi ya da baglihk gosterdikleri ge-
lekgtslyle cezalandirilmast istenen bolge, kuskusuz yalmzca Orta Anadolu ile si-
nirh kalmiyor, Dogu bélgelerine de (Kiirdistan) bu konuda ¢esitli buyruklar gén-
deriliyor (Urfa, Halep, Musul, Sam, Siverek vs. gibi. Kiitiikoglu, s. 9) Nitekim bu
buyruklarda, bazi Kiirt beylerinin Safevi yonetimine ge¢mesi ve "Ekradr idlal
edip fitne ve fesadin biiyiimek istidadinda) olmasi, agikcasi simirdaki ¢6ziilmenin
yogunlasmam tizerine dnlem alinmasi gerektigi vurgulaniyor, ama savagin gerek-
¢esi yine de "Islamu (seriat1) korumak, zindik ve miilhidleri temizlemek' ola-
rak yansitihiyor. Kiitiikoglu, resmi belgelerden ¢ikarak Osmanlilarin 1578 Sava-
stndaki politikasini §oyle 6zetliyor. "... Miifsid-i mezburun vefat1 vaki olmagla
(1. Sah Ismail’in 6lmesiyle), zindik ve miilhidlerin Iran’dan temizlenmesi
murad olunup (dinsiz ve sapmuglarin Iran’dan temizlenmesi murat olunup), Sa-
hin 6liimii muhakkaksa “meldhide hiikiimete kimseyi nasb eylemeden ve
ayaklanmadan’ (dinsiz Kizilbaglar hiikiimete kimseyi atamadan ve ayaklanma-
dan), beylerbeyiliklerindeki askerle Iran’dan zapti miimkiin olan yerleri zaht
edip, muhafazasina adam koyup, miimkiin olmayan yerlerin tahrip, ele ge-
cen miilhidlerin kiictan gecirilip mallarimin yagma edilmesi ve fakat “cenge

(*)Ciinkii Sah Ismail Safevi devletini kurdugunda, batsinda en biiyiik rakibi Osmanli-
lar’di; Osmanhilar’'m dogudaki en biiyiik rakibi ise Safeviler’di. Bunun i¢indir ki, Yavuz
Selim-Sah Ismail, Kanuni-Sah Tahmasb donemleri, iki Imparatorlugun kesisme holgesi-
nin (Kiirdistan ve ¢evresi) karsiliklt olarak tahrip, yagma ve talan edilmesiyle gecer. Bu
donemde kargilikli sayisiz baskin, yagma ve talana sahne olur bu bélge, Ipek yolu tica-
retini ve onemli ipek merkezlerini ele gegirme, temel amaclardan biridir.
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miibaseret etmeyen redyaya tarruz’ olunmamasi (savasa karismayan kéyliilere
saldirilmamasi) emredilmistir." (19)

Sinirdaki ¢oziilmeler lizerine telasa diisen Osmanli yonetimi, eyaletlere gon-
derdigi bagka bir buyrukta da, sancaklari iginden Iran’a gitmek isteyenlerin tutuk-
lanmasi isteniyor, 6te yandan "rafz u ilhadi ihtiyar etmenin esisat-1 Islimiyeye
mugayir oldugu (Kizilbaghgi ve Kizilbaslart segmenin Islamiyetin esaslarina ters
diistiigii), gayret-i Islim ve hamiyyet-i dindari mucebince devlet hizmetinde
bezl-i makdiir etmeleri (Islamiyet gayreti ve dindarligin verdigi yardimla devlet
hizmetinde Tanrt i¢in miicadele etmeleri) telkin" ediliyor. (a.g.e., s. 20) Aym
buyruklarda Safevi tarafindan bu yana (Osmanlilara) gegislerin 6zendirilmesi de
isteniyor ve ''Kizilbas beylerinden bu yana gecenler, Kizilbas memleketinden
ne kadar yer fethedebilirlerse, kendilerine ve kendilerinden sonra ogullarma
buralarin iilke tarikiyle indyet olunacagi" duyuruluyor. (a.g.e., s. 23)
"Iran’dan bu tarafa ubidiyet gosterlp gelmek isteyenlerin tesvik ve ter;.,ll)
edilmeleri" sik sik istenen buyruklarda; "rafz1 ihtiyar ediip Iran’a gitmek iste-
yenlerinse, kendilerine (sancak tarikiyle) iilkeler verilerek caydirilmalar:”
ogiitleniyordu.

1578 Iran seferinin serdari Lala Mustafa Pasa da, sefere ¢iktiktan sonra 6n-
ceki iran seferleri igin verilen fetvalan hatirlatarak Safevi yonetimini tehdit eder.
(a.g.e., s. 50) Sefer konusunda Lala Mustafa Paga’ya verilen resmi buyrukta da,
Caldiran seferi dolayistyla Miiftii Hamza Efendi tarafindan verilen fetva hiikiim-
leri aynen tekrarlanir ve "... gayret-i din-i miibin ve seri’atu’l-miirselin
muktezisinca ol giirih-1 mekrithun" Allah’in yardimiyla ortadan kaldirilmasi
ve yola getirilmesi igin bu seferin diizenlendigi One siiriildiikten sonra; amacin
"mal ii menal" olmadi81, sefer bagariyla sonuglandiktan sonra mal ve ganimetle-
rin gazi kullar1 arasinda paylastirilmasi, memleket ve vilayetlerin ise Padigah
miilki olarak uygun goriilecek kisilerin kullantmina verilimesi istenir.(20)(*)

(*)Lala Mustafa Paga komutasindaki 1578 Iran Seferi’ni dogrudan isleyen tarih ¢caliy-
malarinda (bkz. Kiitikoglu: a.g.e., §. Turan: LM. Pagsa Hakkinda Notlar vb.); 1578 Se-
Serine iligkin herhangi bir fetvadun siz edilemez, iistelik Kiitikoglu, herhangi bir fetva
verilmedigini savunur. wa zamamn Seyhiilislanunca sefer dncesinde verilen fetvava,
Gelibolulu Mustafa Ali'nin " Nusretndme'sinin 9, 10, 11 ve 12’nci varaklarinda yer ve-
rilmigtir. Bu konuda verilen fetva, Ibn-i Kemal’le Ebussiid Efendi’nin fetvalaruun bir bi-
lesimi niteligindedir. Fetvay: tiimiiyle vermeyi gereksiz buluyorun. Fetvada, daha once
sozkonusu ettigimiz fetvalardaki iddia ve sug¢lamalar aynen tekrarlanmakta ve hiikiim
boliimiinde; "Kizilbay tdifesinin ser’an katlinin heldl” oldugu, iistelik bu tiir katlin "ga-
za-i kebir ve gehddet-i azime" oldugu ve "bu tdife kitalinin séir kefere kitalinden ehem”
oldugu vurgulamr.

Goriildiigii gibi, sefer dncesinde Lala Mustafa Paga’ya verilen emirle, buradaki
Seyhiilislam fetvast tamamen ¢akigmaktachr. Bu iki hiikmii elinde bulunduran Osmanh
Serdan’nin, Sivas da aralaninda olmak iizere Sefer sirasindaki ugrak yerlerinde bazi
tasfive hareketlerine girisecegi kolayca tahmin edilebilir. Hele Diizniece Sah eylemi gibi
bir gerekgesi de olunca...

Nitekim, Osmanlt yonetiminin, tipki 1514 Caldiran Seferi éncesinde oldugu gibi 1578
Seferi sirasinda da Anadolu’da bir Alevi katlianuna girigsme egiliminde oldugu, ancak
Rum (Sivas yoresi) Beylerbeyi’'nin Bilciimle Kizilbaglarin hakkindan gelindigi takdir-
de kiilli telef-i nefs olmak lazun gelecegi''ni bildirmesi iizerine, genig ¢apli bir katliam-
dan vazgegilerek, agirt bulunanlarin Kibris'a siiriilmesiyle yetinildigine, halife niteli-
gindekilerinse katledildigine iligkin resmi kayitlar vardir. (Bkz. Kiititkoglu, s. 11)
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Pir Sultan Abdal’in yagamiyla yakindan ilgili olduguna inandigimiz 1578
Iran Seferi dolayisiyla verdigimiz bu 6rnekler, Islamiyetin yoneticilerce kullanil-
masi olayinin Osmanli-Safevi iliskilerinde agik¢a kendini gosterdigini ortaya ko-
yuyor. Bu bakimdan, sézkonusu sefer sirasinda Istanbul’da bulunan Schweig-
ger’in su saptamast, Osmanli-Iran iligkilerini ok 6zlii ve ¢ok garpici bigimde ser-
giliyor:

"Bu harbin sebebi Tiirkler ile iranhlar arasindaki, karsihkli olarak
mevcut olan eski bir kine dayanir. Birbirlerini hiikiimranhk ve kudret husu-
sunda kiskamirlar. Ciinkii biri digerine tefevvuk etmek (iistiin gelmek M.B.)
ister, biri digerinin kuvvetine gipta eder, her biri digerine iistiin olup onu
idaresi altina almak ister. Her iki taraf da bu giptayr ¢cok mahir bir sekilde
dini kisve altinda saklayabilirler."(21)

Islama ve Seriata diigman olmakla suglanan Safevilere kargi savag durumun-
da her tiirlii agagilamanin yapildigini; anlagma durumundaysa, Kuran’daki gesitli
dyetlere dayanilarak barg i¢in gerekgeler yaratildigini goriiyoruz.

So6zgelimi Yavuz Selim doneminde doruk noktasina varan ve onbinlerce ki-
sinin hayatina maledilen Osmanli-Safevi ¢cekigmesinden sonra 1555 Bariy Anlag-
masi’nin imzalanmasi agamasinda, Kuran’daki bazi dyetler dayanak gosterilerek
sOyle deniliyor: Padisah ve hiikiimdarlarin ananesi, aralarinda sulh saglamak
oldugu icin, sulh anlasmasinin imzalanmasi islim dinine uygun ve Miislii-
manlarin menfaatinedir.' (22)

Yine Pir Sultan’in yagadig1 donemde tanik olunan Kanuni’nin oglu Sehzéide
Bayezid olayr da, Osmanli-Safevi iligkilerinin i¢yiizii konusunda bize ilging bilgi-
ler sunuyor. Bir kez Sehzide Béyezid’in 1562’de Iran’a siginmasi olayi, Sah Tah-
masb’in kardesi Sirvan Valisi Elkas Mirzi’in, agabeyisiyle anlagmazhiga diiserek
1547’ de Osmanlilara siginmasindan sonra iist diizeydeki en dnemli siinma olayi
oluyor. Bu olay, yonetimlerin kigisel ¢ikar ve taht ugruna yeri gelince nasil igbir-
ligi yaptiklarini gostermesi agisindan oncelikle 6nemlidir. Ayrica bu olay, dinin
kotiiye kullanilmasinin ilging 6rneklerinden birini olugturuyor.

Bilindigi gibi Kanuni’nin iki oglu Sehzide Bayezid’le Sehzade Selim ara-
sinda taht kavgast vardir. Lala Mustafa Paga’nin desteklemesi ve yonlendirmesi
sonucunda Kanuni’nin Selim’den yana tavir takinmasi tzerine, Biyezid koseye
sikisiyor ve kellesini kurtarmaya galigiyor. Bayezid, daha Amasya’dayken de,
"Uzerime asker gele, Sah’a giderem" diyor.(23) Bayezid’in kavga nedeni agik-
ken, Selim’in yaninda yer alan Kanuni, oglunu tasfiye etmek i¢in yine dini kulla-
myor ve Seyhiilislami Ebusstid Efendi ile 6teki ulemaya fetva hazirlattiriyor. Fet-
valarda, Biyezid ve yandaglarinin ""katllerinin ser’an helal" oldugu belirtiliyor.
(a.g.e.,s. 110-111)

Bayezid i¢in tek kurtulus yolu, Osmanhlarin din diigmani(!) Safevilere si-
gmmakur ve o da bu yolu segiyor. Ancak bundan sonra Bayezid ve adamlari, Os-
manhlar’la Safeviler arasinda tam bir pazarlik ve ticaret konusu oluyor.

Baglangigta, Lala Mustafa Paga, Sehzide Selim ve Kanuni’nin; Sehzade
Bayezid’in kendilerine teslim edilmesi yolundaki istekleri, Safevi y6netimince
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geri ¢evriliyor.(*) Safeviler buna gerekge olarak da, Osmanlilara teslime kalkigil-
dig1 takdirde Bayezid’in "Kiirdistan ve Bagdat semtlerine varup fitne ve fe-
sad" eyleyerek Osmanlilarin bagina yeni gaileler agabilecegini -bu arada tabii
kendilerinin de-gdstererek Sehzadeyi tezlim etmiyor, iistelik kendisine giivence
de veriyorlar.

Ancak bir takim pazarliklardan sonra, Tahmasb, Biyezid’i "kiilli ihsan" kar-
stliginda Selim’in adamlarina teslim edebilecegi yolunda Kanuni’ye mektup yazi-
yor, o da buna olumlu yantt veriyor. Kanuni’nin yanitinda; Bayezid ve oZullarmin
teslimi karsiliginda, kendisi tarafindan 900.000 ve Selim tarafindan da 300.000
altin verilecegi, ayrica Kars kalesinin de kendisine birakilacag bildiriliyor. Kisa-
ca, Biyezid ve ogullarinin, para karsiliginda ortadan kaldirtlmast konusunda gizli
anlagma yapiliyor. Tahmasb, ayrica iran’dan kagip Osmanlilara siginmalarin 6n-
lenmesini ve "Iranhlar’a kars: (edebden haric bazi evza’1) -bazi ahlakdigt tu-
tum ve davraniglari- goriilen Van Beylerbeyi Lala Mustafa Pasa''y: sikayel
ederek, gorevden alinmasint istiyor. Bunun iizerine Kanuni, Lala Pagay1 bu go-
revden uzaklagtinyor. (Harisligi ve Kizilbaslarla geligkileriyle taninan Lala Mus-
tafa Paga’nin sonradan Serdar olarak {ran Seferine génderilmesi bu agidan anlam-
lidir.)

Sonradan Kanuni’nin yerine tahta gececek olan Sehzade Selim (II} de "ta-
raflarin rahati i¢in Sehzade Bayezid’in ogullariyla birlikte katledilmesinin uygun
olacagimi" Tahmasb’a bildiriyor. (a.g.e., s. 152) Tahmasb da, Sehzade Selim
~ (II)’den bariy iginde yanyana yaganacagina iliskin bir "ahidname" aliyor.

Tim bu pazarliklardan sonra Sehzade Bayezid ve ogullari, 1562’de Kaz-
vin'de katlediliyorlar; Anadolu’da ¢ikan muhalefet iizerine taraftarlan da te’dip
ediliyor.

Burada ayrintisina giremeyecegimiz, Sah Tahmasb’in III. Murad’a "Ciilus
Tebriki" ve kargilikli armaganlagmalar da, konumuz agisindan ayrica ilging-
tir.(24)

Schweigger’in de dedigi gibi, Osmanlilarin ve Safevilerin birbirleri tistiinde
egemenlik kurma, birbirlerinden insan ve toprak kapma cabalarini dinsel bir ortii
altinda siirdiirdiikleri agiktir. Barig donemlerinde bile, iki toplumun birbirine kus-
kuyla baktiklari, kutlama amaciyla gelen Safevi elgilerinin yolda halkla iligki kur-
mamalarina biiyiik 6zen gosterildigi goriiliiyor. Ayrica, bu donemlerde "Yukari
Canib’e (iran) firar edenlerin sulh sartlarina gore kayd u bendile iadesi" is-
teniyordu.

Ancak, biitiin 5nlemlere karsin Anadolu’dan Iran topraklarina kitlesel ya da
bireysel akiglar durdurulamiyordu. Burada iizerinde durulmas: gereken konu su-
dur: Acaba Osmanlilar, Safevi egemenligindeki halka genellikle niifuz edemez-
ken, neden Anadolu’daki halk kitleleri "Sah"lik yonetimine yakinlik duyuyor ve o
topraklara akiyordu?

(*)Lala Mustafa Paga’nin; Sehzade Selim’e taht, kendisine sadaret makanu anlaymasi
icinde Il. Selim’le igbirligi yaparak, Sehzade Biyezid'i babasina karst isyana tegvik etti-
gi sovlenir. (Bkz. S. Turan: Selim - Il maddesi, Islam ans. Cilt; 10. s. 43
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Sadrazam Sokullu Mehmet Paga, Iran’a sefer agilmasinin sakincalarini
Padigaha aktarirken; "Diyar-1 Acem meftuh olsa dahi (Iran fethedisle bile)
reayasi bize raiyyet olmadig: kabul etmez (halk: bizim reayamiz olmayi kabul
etmez)" diyor.(25)

Bizce bundan daha 6énemlisi, Osmanlinin tiim bask: ve sindirme hareketleri-
ne karsin, halkin miicadeleden geri durmamas: ve Safevilere bir destekg¢i -kimi
zaman bir kurtarici- gibi bakar duruma gelmesidir.

Ahmet Refik (Altiay), bu olusumu su gerekgelere baglhiyor;

"Sah Ismail’in zuhuru, rafiziligin temayiiliinii bariz bir sekilde goster-
di. Fakat kabahat gene Osmanogullarinda idi. Fatih, Anadolu’yu Osmanh
iilkesine katmisti. Fakat halk refah ve sadet nimetinden mahrumdu. Yiice
daglar ortasinda tekalif-i orfiyye ve sakka (geleneksel ve agir vergiler) ile
mustarlp olan halk, kendine dinde bir ilticagah (s13inak) buluyor, Seyh Sa-
fi’nin neslinden Iran’da saltanak siiren $ah Ismail’in istila hirsiyla mesbu di-
ni kudretine iman ediyordu."” (26)

Akdag da, 16. yiizyilda levent ve sekbanlarin bu kitlesel akiga katilmalarim
soyle degerlendiriyor;

"Iran’da Seyh Haydar’in oglu Sah Ismail, sahhk tahtim ele gecirmek
iizere 1499 siralarinda harekete gecerek yamacmdakilere karsi gerekli giicle-
ri toplamak iizere Anadolu’daki kizilbas mezhepli Tiirklere de bagvurdu-
gunda, gecim zorlugunun bunalttig1 pekcok levent, goriiniiste inang gayreti
gercekte ise yeni bir ekmek kapisi acildigi umudu ile dizi dizi béliikler kura-
rak doguya akmaya baslamislardi.(27) (*)

A. Retik’in ve Akdag’in yaklagimlari bir¢ok y6niiyle dogru olsa da, bence,
sorun epeyce daha genis boyutludur.

[- Safevi devletinin kurulugu ve gelismesi agamalarinda gégebe topluluklar-
dan ve 6zellikle anadolu Kizilbag Tiirkmenlerinden ¢okga yararlanilmigtir. Sah Is-
mail, koken bakimindan Anadolulu boy ve uluslardan Ustacalu, Samlu, Rumlu
(Sivas yoresi halkr), Musullu, Tekelii, Bayburdlu, Capanlu, Karamanlu, Dul-
kadirlu, Varsak (Farsak), Afsar, Kacar ve Karacadag halklarini (sufilerini)
cevresine toplayarak; kendilerine ydnetimde Snemli gérevler vermis ve 6teki
halklarin yamsira bunlarin da destegiyle 1500’de Azerbaycan’i, 1507’ de Diyarbe-
kir’i ve 1508’de Bagdat’1 alarak Akkoyunlu Devletine son vermis, yerine Yakin-
dogu’nun en biiyiik devletlerinden birini kurmugtu. (Bu konuda ayrintili bilgi
icin, Iskenden Beg Miingi Tiirkmen’in "Tarih-i Aleméra-y1 Abbasi' adli eseri
ile F. Siimer’in "'Safevi Devletinin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirk-
lerinin Roli" adli eserine bakilabilir.)

Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar doéneminde de durum ayniydi. Seyh
Haydar’in yandaslarinin ¢cogunlugunu Anadolu’nun yoksul insanlari olugturuyor-
du. Prof. Faruk Stimer, "Seyh Haydar’in miiridleri Anadolu’nun yoksul insanla-

(*)Sipahilerin huzursuzlugu ve Iran’a yonelme olaylart igin ayrica bkz. O.L. Barkan; ‘
Tiirkiye’de Toprak Meselesi; s. 825-827
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rindan idiler. Aralarinda “beg’ sifatinda ancak birkag kisi vardi. (...) Sefere ¢ikti-
ginda onbin kigilik miiridler ordusundaki askerler yoksul giyimli olup, bir kismi-
nin ati, bir kisminin da silah1 yoktu" diyor.(28)

Baglangigta Sah Ismail ordusunun da bu 6zelligi, ayrica Anadolu’dan giden-
lere gesitli payeler ve gelir kaynaklart verilmesi, Anadolu halki {izerinde 6zendiri-
ci bir etki yapmig ve halkin bu topraklara akmasina yolagmuisgtir.

Bu 6zendirici tavirlarin, I. Sah Ismaile gore ¢ok daha silik bir kigilge sahip
olan, yerli halk¢a da pek benimsenemeyen ve iktidarda ancak iki yil kalabilen
(1576-1578) 1I. Sah Ismail doneminde de goriildiigii anlagihiyor. "Sah... bu
cinibden yanina varanlara istimalet verip (goniil alma, vaatte bulunma) Gazvin’e
gondermek niyyet ettigini simdiye degin sulh u saldha mugayir bir vz’ olmayip
lakin Ekrad’dan (Kiirtlerden) ve gayriden varip ve sdireden dahi o} cinibe varan-
lara istimélet vermekle bais-i fitne ve fesdd oldugun... (29)

IL. Sah Ismail’in, 1578 deki Osmanlt saldirist kargisinda, Kitleyi hognut ede-
bilmek i¢in kendisine ait has’lar1 dagitmasi da, konumuz agisindan ayrica ilging-
tir. (Kiitiikoglu, a.g.e., s. 43)

Riza Zelyut, konuya Pir Sultan olay1 agisindan yaklagarak, Osmanlilarin do-
gu politikasim soyle degerlendiriyor: "Osmanlilarin Dogu’ya yénelik siyaseti;
Kiirt kabileler iizerinde egemen olmaya dayantyordu. Bu siyaset, ayn1 amaci gii-
den Safevilerin amaciyla gatistyordu. Yavuz Sultan Selim, Bitlis Emiri Seyh Id-
ris’i kullanarak, Islamiyet adina Kiirt asiretlerini Alevi-Siinni diye ikiye ayird.
Bu ayirim giiniimiize degin siiriip geldi. Bundan sonra bolge Osmanli egemenligi-
ne girdi. Aynm yéntemi i¢ politikada kullanan Osmanlilar, yoksul k&yliiliigii birbi-
rine kirdirarak yonetimlerini siirdiirmek istiyorlardi. Ama biitiin 16. ylizy1l boyun-
ca ortaya ¢ikan isyanlarda, Alevilerin yani sira pekgok Stinni yoksul koylii de yer
aldi. Bu yiizden Pir Sultan’1 yalniz Alevilerin ozani saymak yanhgtir. Pir Sultan
16. ylizyilda tiim emekgilerin ozanligint yapmigtir."(30)

Osmanlilarin Dogu (Kiirdistan) politikast gergekten ilgingtir. S6zgelimi Os-
manh yonetimince Van Beylerbeyine gonderilen bir gizli emirde; Selemas ve
Urumiye’nin elegegirilmesi konusunda Van, Hakkari ve Beradost Beylerinin go-
revlendirilmesi istenirken; Iran tarafindan herhangi bir bagvuru olursa, sorunun
“Ekrad Beyleri’ne atilmasi tenbihleniyor. (Bkz. Kiitiikoglu; s. 24-25)

Kisaca, Osmanlilarin ve Safevilerin Kiirt Beyliklerine yonelik politakas: sii-
rekli olarak “koétiiye kullanma’ temeli iizerine dayandirtimistir.

Yukarda da vurguladigimiz gibi, Osmanl yonetimi hemen her dénemde ol-
dugu gibi bu asamada da, Iran’dan bu tarafa gelmeleri zendirmeye galigmig,
Iran’a gidenlerinse katledilmesi yoluna bagvurmus, ancak istedigi hedefe hig bir
zaman ulagamamugtir. Ciinkii yoksul kitleler icin Osmanlilar hemen her zaman iti-
ci, Safevilerse ¢ekici olmuglardir.

Osmanlt tarihgisi Hoca Sadettin, Anadolu’da kendilerini kimsenin adam
yerine koymadigi issizlerin oraya gidip "tuman begleri" oldugunu ve haddinden
¢ok itibar bulduklarini s6yliiyor ve soyle devam ediyor: "... Isiden ¢ikdi gitdi...
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Yerden ayrilub terkidiib ciftin-cubugun dagitti. Ana varan, begler olurmusg
deyii zikrolan tiigeden kalanlar1 dahi kemén-1 intikidmi kurmuslardi.' (31)

Osmanl: tarihleri bu akan kitleleri kétiilemek icin gesitli asagilayici nitele-
melrde bulunurlar. Tarihgilere gore bunlar, '"bakiya-yi eskiya-y1 Haydariyye"
(Haydariye eskiyasinin kalintilari), ''miilhid-mesreb ve rafizi-mezheb",
"eskiya-y1 Rum ve giimrah" (yolunu sapitmis) kigilerdir.

Anadolu’dan Iran topraklarina bu yogun akis, gesitli manzum eserlere de
konu olur. Bir beyitte s6yle deniyor:

Tiirkler terk edip diyarlarin
Sattilar yok bahaya davarlarin

Bu kitlesel akis 6ylesine yogunlagiyor ki, II. Biyezid’den baglayarak Os-
manli yoneticileri akigt durdurmak igin gesitli 6nlemler almak zorunda kaliyorlar.

II- Aslinda Anadolu’da Alevilik genis bir kitle tabanina sahiptir. 16. yiizyil-
da Anadolu’da bulunan bir Viyanal tiiccar, Anadolu halkinin dortte-tigiiniin Ale-
vi inanglt oldugunu séyliiyor. (32)

Osmanli kaynaklari da bu goriisii dogruluyor: "Ol bed-nihadin (Sah Isma-
iI'in) ecdadimin hulefa-y1 bed-rayi ile Anatol’mn ekser yerleri doluydu." (Sii-
mer: a.g.e., s. 27)

Ali bin Abdullah adinda bir Osmanli gorevlisi, Yavuz Selim’e sundugu bir
arizada (raporda); "'. I§de bir zaman geldi kim Rum memleketinin halkimin
¢ogu Erdevil olub kafir oldu" diyor.(33)

""Gazavat-1 Sultan Selim''de ise soyle deniliyor:

Basa tic aldi vii gikdi ol ferid
Alem ehli serbeser itti miirid
Simdi Rum icre miiridi ¢okdiiriir
Ana meyletmez vilayet yokdiiriir.
(Stimer: a.g.e., s. 26)

Ozetle soylemek gerekirse, Anadolu’da ¢ok genis bir Alevi taban bulunu-
yordu ve bu taban, Osmanli’dan ¢ok Safevi yoneticilerini -hem ekonomik hem
inangsal nedenlerle- kendilerine yakin buluyordu.

II- Ozelikle Yavuz’un Halifeligi savag yoluyla alarak, Osmanh Imparator-
lugu nda sunniligl resml IdCOlO_]l haline getlrmem Sdray la halk ar astndaki inang-

.....

men mang yapmasi, Anadolu Alewlermm oraya daha da yakmla§masma yolag-
mugtir. Osmanli ile ters diisen kitleler, Sah yonetimine bir dayanak goziiyle bak-
muglardir.

Burada 6énemli bir nokta iizerinde durmak istiyorum. Kugkusuz Sah Ismail
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de, topraklarini genisletmek amactyla Anadolu halkindan yararlanmaya caligmis,
kimi zaman bunda bagarili da olmugtur. Fakat Sah Ismail’in bir temsilcisi gibi
gosterilen Sah Kulu’nun, eylemi sirasinda "Sah 6ldii, onun miilkii de bana kal-
di"* bigiminde propaganda yapmas ilgingtir ve eylemin halkin ihtiyaglarindan
kaynaklandigini gosterir. Ayrica, sonunda yenilen Sah Kulu taraftarlarmin Iran’a
giderken 500 kisilik Safevi kervanint vurmasi ve mallara elkoymas da, -ki sonra-
dan Sah Ismail bunlardan elebagt kabul ettigi birkagini idam etmigtir- anlamli-
dir.(34)

IV- Sah Ismail ve sonraki Sahlarin, Anadolu’dan gidenlere cesitli payeler ve
dirlikler verdigini belirtmisgtik.

Ayrica Sah Tahmasb doénemini degerlendiren tarihgiler, onun "kumarhane
ve meyhaneleri kapattigini, sidat ve fukaraya (seyyitler, ulular ve yoksullar) ilgi
gosterdigini, vergileri hafiflettigini, imar hareketlerinde bulundugunu '(34) bellrtl—
yorlar.

Bu gelismeler de, halk iizerinde 6zendirici etkiler yapabilir.

V- Sah Ismail "Hatayi" mahlasiyla yazdigi ustalikl Tiirkge siirleriyle,
ozellikle alevi halk iizerinde oldukga etkili oluyordu. Ustelik giinagirt sinirlari de-
gisen Osmanli-Safevi tilkeleri arasinda gecismeler de ¢ok oluyordu. (Yani bazila-
rinin sandig1 gibi bugiinkii kesin sinirlar yoktu. Yalnizca biiyiik seferler ve savag-
lar sirasinda degil, baris igindeyken de vilayetlerin, kazalarin, kasabalarin, kéyle-
rin, yaylaklarin, kalelerin eldegistirdigi her zaman goriilmiigtiir. Dogrudan Os-
-manli-Safevi iligkilerini inceleyen ¢alismalarda bu gergegi rahatlikla izleyebili-

riz.)(*)

Sozgelimi Sah Ismail, II. Bayezid déneminde, onun resmi iznini de alarak
tiim Dogu ve Orta Anadolu’yu gezmisti.

(*)Dogrudan Osmanli-Safevi iligkilerini inceleyen basimiy ve basilmanuy doktora, do-
gentlik ve bagimsiz calismalarin kma bir dokiimiinii goyle yapal)tltrzz
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Yavuz Selim, Divan siiri tarzinda yazdig1 Farsga siirleriyle halk iizerinde
hi¢ bir etki yapamazken, Sah Hatayi, ustalikh Tiirkce siirleriyle halk arasinda bii-
yiik yayginlik ve sayginlik kazanmigti.

Hatayi, siirleriyle, Alevi kesiminin Hz. Ali’ye iligkin duygu ve diisiinceleri-
ni canli bir bigcimde dile getiriyor ve bu yoniiyle de etkili oluyordu:

Ezelden Sah bizim sultinumizdur
Pirimiz miirsidimiz canumizdur
Séh adin deyiiben girdiik bu yola
Hiiseyniyiiz bu giin devrianumizdur

Sah Ismail (Hatayi)nin, déneminde Osmanlilar’la en biiyiik kargilagma olan
Caldiran Savagi’nda, karisiyla birlikte savasa katilmasi ve Yavuz Selim’e, halk:
vurugturmadan teke-tek savagmayi 6nermesi de halk arasinda olumlu bir imaj ya-
ratmasini saglamig olmahdir. (Bu konuda bkz. Iskender Beg Miingi Tiirkmen:
Tarih-i Alemara-y1 Abbasi, TTK Kitapligi, Cilt-1, s. 69. Yayimlanmamug geviri)

Sah Ismail, bir bagka siirinde de;

Menem abdal Hatayi Hayder oglu
Meniim yolumda gavgalar gerekdiir

diyerek, tevriyeli bicimde hem Seyh Haydar’m hem de bir ad1 da "Haydar"
olan Haz. Ali’nin evladi oldugunu ve yolunda kavga verilmesi gerektigini soyler.
Prof. Tahsin Yazici, "Sair Nesimi’nin isyankar ruhu onda daha da inkisaf etmis
ve siyasi bir mana kazanmigtir" diyor.(35)

Sah Ismail’de "Ali" yerine kullanilan "Sah" imaji, en ¢arpict anlatimini son-
radan Pir Sultan Abdal’da bulacaktir.

Padisah katlime ferman dilese
Yine gecmem ala gozlii Sah’1imdan
Cellatlar karsimda satir bilese
Yine gegmem ala gozlii Sah’ imdan

Pir Sultan Abdal’in su siiri, miicadelesinin ideolojik temellerini ve Osmanh
resmi ideolojisiyle ¢eligkilerini yansitan tipik drmeklerdendir:

Lanet olsun sana ey Yezit pelit
Kizilbas mu dersin, sdyle bakalim
Biz ol dsiklanz ezel giiniinden
Rafizi mi dersin, soyle bakalhim

Ey Yezit, gecersen Sah’in eline
Ziilfikarin calar senin beline
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Edeple girdik biz Kirklar yoluna
Kizilbag mu dersin, soyle bakalim

Bektas-1 Veli’ye kul kurban olduk
Varlik istemeyiz, yoklugu bulduk
Goniil kdbesinde namaza durduk
Kizilbag mu dersin, sdyle bakalim

Yuf etti erenler, ey miinkir size
Iftira ettiniz sizler de bize
Muhammed sizleri tag ile eze
Rafizi mi dersin, séyle bakalim

Ruhsat verse bize ol gani Mevla
Olurduk basmniza tig-i bela

Bizi suclu goren kendinde ara
Rafizi mi dersin, séyle bakalim

Pir Sultan’im eydiir, lanet Yezid’e
Miifteri, yalanc: Yezitler size

Iste er meydam, ¢cik meydan size
Rafizi mi dersin, séyle bakalim.
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IHI- 16. YOZYILIN IKINCI YARISINDA OSMANLI
IMPARATORLUGU’NUN GECIRDIGI EKONOMIK BUNALIMIN
TOPLUMSAL YAPI VE HALK UZERINDEKI ETKILERI

Gidi diisman, ugrun ugrun giilersin
Size saghik, bize 6liim dilersin

Bir giin olur, sa¢in basin yolarsin
Nicesinin mal, miilkii kahyor.

Osmanli Imparatorlugu’nun 16. yiizyilin ikinci yarasindaki toplumsal duru-
munu irdeleyen hemen tiim aragtirmacilar; bu dénemin, dig kogullarin dayatma-
styla Osmanli ekonomisini ve diizenini sarsintiya ugrattigt noktalarinda birlegi-
yorlar.

Oysa Sencer, "Osmanli toplum yapisinin dis ve i¢ etkilerle ¢oziilmesi” ola-
rak nitelendirdigi bu olusumu sdyle acikliyor:

"Osmanl Imparatorlugu’nun, giderek Tiirkiye’nin, 16. yiizyilin ortalarindan
sonraki tarihsel evrimini agiklarken hep 6n planda gozoniinde tutmamiz gereken
nokta “dig etki’dir. Gergekten de, 16. yiizyildan sonra, karg1 kargiya gelmis iki
sosyal yapt sdzkonusudur ve bu iki sosyal yapi farkli iiretim agamalarinda bulun-
maktadir. Bir yanda kapitalizme gegmekte olan, teknolojik alt-yapis: geligen, tire-
tim gii¢ ve iligkileri degigymekte olan Bati, yani Avrupa; 6te yanda, agir degigen
ve geligen, daha agagi bir evrim agamasinda bulunan Osmanli Devleti vardir. Siip-
hesiz ki daha gelismis bir evrim agamasinda bulunan sosyal ekonomik yap1 dige-
rini etkileyecektir."(1)

Rénesansini ve reformunu gergeklestiren Avrupa halklar biiyiik bir geligme
gosterirken, Osmanli, yalniz savag yoluyla gelir saglama gibi eski yontemlerle
biiylime cabalar igerisindedir.

Amerika kitast kesfedilmig, Akdeniz yerine Afrika’nin giineyinden gecen
yeni ticaret yollar1 ve yeni gelir kaynaklari bulunmugtur. Matbaa bulunmug ve
kiltiirel akig hizlanmugtir. Kisaca Avrupa toplumlari canli ve hareketli bir yagama
gecmislerdir.

Boylece ticaretin alani ve boyutlari, Osmanlilarin -kugkusuz bu arada Safe-
vilerin- aleyhine olarak biiyiik bir gelisme gostermistir. Tiim bu gelismelerin, Is-
- tanbul’un fethiyle Imparatorluk haline gelen Osmanlt’y1 etkilememesi olanaksiz-
di.(2)

"Mali ve ekonomik sahada meydana gelen bu sakinti; evvelce oldugu gibi
zaferler ve ganimetlerle kapatilamamisg, bu yiizden mukatalarin (gelir getirici ara-
zilerin) satilmasina, iltizama (devlet gelirlerinin toplanmasi) verilmesine ve agir.
vergilerin tarhedilmesine (konulmasina) sebep olmustur. Bu suretle imparatorluk-
ta, hususiyle Anadolu kisminda para darhigi, diizensizlik ve huzursuzluk baggos-
termigtir. Miiltezimler, Amirler, kisa zamanda zengin olabilmek icin redyadan
(iiretici koylulerden) fahis para almiglar ve halki hiikiimetten sogutmuglar-
dir.""(3)
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16. yiizyihn ikinci yarisinda Osmanli toplumunda ortaya ¢ikan toplumsal

degismeler konusunda iki 6nemli ¢aligma yapan iktisat tarihcisi Omer Liitfii Bar-
kan’in, bu degisimlere gosterdigi gerekgeleri soyle 6zetleyebiliriz:

1-Dogu ticaret yolunun degismesi, Osmanlt’nin ekonomik agidan yoksullag-
masina yolagmusgtir.

2-Avrupa’da kapitalizmin gelismesiyle, geri kalmig bolgeler iizerinde kur-
dugu somiirii ag1, bu toplumlarin alabildigine zenginlesmesine, Osmanli Impara-
torlugu’nunsa sanayi ve tarim alaninda gerilemesine ve ekonomik bunalima diig-
mesine yolagmustir.

3-Avrupa’da servet birikimi ve kapitalizmin geligmesiyle, fiatlar 16. yiizyil-
da "ihtilalci" denilecek diizeyde yiikselmis ve bu durum, Osmanl toplumunda da
korkung fiat artiglarina ve devlet maliyesinin bozulmasina yolagmugtir.

4-Tiim bu geligmeler; Osmanh toplumunda servetin belli ellerde toplanma-
sina, faizcili§in artmasina, servet-sefalet ugurumunun biiyiimesine, igsizligin art-
masina, kirsal kesimden kentlere akinlara ve bu olusumlardan zarar géren sinif ve
ziimrelerin bagkaldirilarina, ayaklanmalarina yolagiyordu.(4)

Osmanlilar, 16. yiizyilin ikinci yarisindan sonra Bati’nin ekonomik ve poli-
tik iistiinliigiiyle kargikarstya gelmis; bu durum da toplumsal dengelerin alt-iist ol-
masina yetmisti. Ciinkti, 16. yiizyilin ikinci yarisindan sonra baglayan askeri ye-
nilgiler ve "Bati’nin ekonomik bir temele dayanan ve gittik¢e artan teknik iistiin-
liigii, fetih temeli iizerine kurulmug olan Osmanli Imparatorlugu’nu 1slahat yollari
aramaya” zorluyordu.(5)

Bati’dan esen kapitalizm riizgarlar1 Osmanli toplumunda su somut olugum-
lara yolagmusti:

I-Timar sistemi, 16. yiizyilin ikinci yarisindan baglayarak dnceki iglevselli-
gini yitiriyor ve yerini iltizama brrakiyordu.

Bu dénemde, ydnetim mekanizmast ve toplumsal iligkilerdeki bozulma,
Halk stirinin yamisira Divan siirine de belirli dl¢iilerde yansir. Sozgelimi 1554-
1608 yillar1 arasinda yasamg olan sair Gazi Giray, bir gazelinde y6netimin tutu-
munu soyle elestirir:

Arsa-i rezm icre biz kanlar tokiib kan aglanz
Vadi-i isretde siz cim-1 safa zevkin siiriin

Ayni donemde yasamis ve "Sarhog" adiyla taninan gair Abdi de, bir mesne-
visinde, timar ve zedmet sisteminin bozulmasini, topraklarin tek tek elden ¢tkma-
sini, Saray mensuplarinin kendilerini eglenceye kaptirmalarini agik-segik bir dille
anlatir. Bazi beyitler style:

()
Zaimiin simdi noksam kat1 ¢cok
Sipahiniin devede kulag yok
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Kani ser-hadde timér ii zeimet
Alupdur ekserin erbib-1 devlet
Sitanbul’da ¢o@ sakh vii giimdiir
Sorulsa her biri diri (?) eviimdiir
(..)

Su kim mélin viriip alir zeamet
Alup mabhsiilin eylerler ticaret
Seha halki eger olsaydi yoklar
Bulinurdi bizde bir nice timar
Coginun adi var kendiisi yokdur
Bu giine kullarun gayetde cokdur(6)(*)

Timar sisteminin bozulmasi yiiziinden, tagradan katilan asker sayisi giderek
azalmusg, bunun yerine Istanbul yonetimi tcretlilerden olugan diizenli asker sayisi-
n1 biiyiik 6l¢tide artirmugtir.

Katip Celebi, asker sayisindaki bu artig1 s6yle yansitiyor:
Tarih, Asker Sayisi, Gecindirme Masrafi (Yiik hesabiyla)

1562/63 40470 1223
1566/67 47316 1264
1595/96 64 425 1782
1609/10 91209 3108(7)

Tarihgi Selaniki, bu alandaki geligmeleri s6yle anlatiyor:

"... Serdarlar Sark iilkelerine sefere giderken askerlerinin (iicretli muharip-
ler) sayisini ¢cogaltmaya bagladilar, askerlerine zdhiri parlaklik ve ihtisam verdi-
ler. Neticede hazinenin masraflari son haddini buldu. Hazinenin varidati masraf-
larimi kaplamiyordu (kargilamiyordu), bundan 6tiirii (mali) biiyiik miigkiilat oldu.
Fevkalide devlet vergileri birbirini miiteakip memleket tebélarina ytikletiliyordu.
Hiilasa, tebilar fermanlara itéti terk etmisler, Ordu ise Padigaha kargi kiistahlik
gostermeye ciiret ediyor.” (8)

Aslinda bu, Bati Avrupa’nin dayatmalari kargisinda kagimilmaz bir gelis-
meydi. Bat1 Avrupa’da atesli silahlar kullamilmaya baglanmig, Kanuni’den bagla-
yarak Osmanlilar da, tiifekli asker sayisini artirmak zorunda kalmiglardi. "Ok,
yay, kili¢, mizrak, giirz gibi ilkel silahlarla savagan ve talim gérmeyen timarhla-
rin savasa elverigsizligi" yiiziinden Orduda yent bir yapilanmaya gitmek ge-
rekmisti.(9)

Bu yeni yapilanma iginde, modern savag teknolojisine duyulan gereksinme
ve bu alanda yapilan digalimlar, askeri giderleri alabildigine artirmigtir.

(*)Ekonomik ¢oziilmenin toplum yasanundaki izlerinin Divan giirine yansimastyla ilgili
olarak ayrica bkz. Prof. Sabri F. Ulgener:Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diin-
yasi; 2. basum, Ist. 198]
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Ote yandan, kapitalizmin savag teknolojisine ve stratejisine getirdigi yeni-
likler dolayisiyla daha iyi 6rgiitlenen Bat1 Avrupa ordulari kargisinda Osmanli or-
dulart 6nemli bir varlik gosteremiyorlardi. Bu nedenle, modern teknolojiyle do-
nanmig bu giigler kargisinda tutunabilmek, her gegen giin daha gii¢ ve yipratici
oluyordu. Iran’a yénelik seferler ve savaslar da istenen amaca ulasamiyor ve Os-
manlilar i¢in yipratici oluyordu. Iran’a yonelik seferler ve savaglar da istenen
amaca ulagamiyor ve Osmanhlar igin yipratici oluyordu. "Iran’da gelismekte olan
siyasi iktidarin da tehlikeli diisman tavirlar takindigr ve yeni diinya sartlarinin or-
taya koydugu bu sikigik ve buhranlt devirde meydana ¢ikmig olan imkanlardan
faydalanmak i¢in Osmanli imparatorlugu zararma bir takim tedbirler aldig1 ve an-
lagmalar yaptig1 gozden kagmiyordu.(*) Bu sebeple Osmanli Imparatorlugu hu-
dutlart boyunca kabarmakta olan diigman kuvvetlerini daha fazla tehlikeli bir ge-
kil almalarina meydan vermeden ezmek i¢in daha fazla harp etmege ve bu harple-
ri kazanabilmek i¢in de gelir kaynaklarini zorlamaya kendisini mecbur hissedi-
yordu. Bu sebeple, imparatorlugun 16. asrin sonlarina dogru yapmaya mecbur
kaldig1 harpler uzun siirmiis ve son derece yipratict olmustu."(10)

Bu donemde savaglardan elde edilen kazanglarin, devletin mali giiciine yeni
kaynaklar eklemedigini de vurgulayan Barkan, Iran’la yapilan savaglarin ekono-
mik sonuglarini da 6yle degerlendiriyor:

"16. asrin sonlarina dogru Iran’dan zaptedilen memleketlerin muhafazas
masraflart da bu bolgelerin kendi gelirlerini yuttuktan bagka (gerek harplerin de-
vami miiddetince ve gerek harpten sonra) Diyarbakir, Erzurum, Halep... gibi bir
kisim komsu vilayetlerin, aslinda devlet merkezine gonderilmesi 1dzim gelen gelir
fazlalarinin da uzun miiddet buralara sarfedilmesini icap ettirmigtir."(11)

Goriildiigi gibi, 16. yilizyilin ikinci yanisinda iicretli askerin sayisinda mey-
dana gelen biiyiik artis, Osmanlilarin yeni savag teknolojisine ayak uydurma yo-
lunda yaptiklan biiyiik harcamalar, sonugsuz kalan uzun ve yipratici savaslar,
ekonomiyi alabildigine olumsuz yonde etkiliyordu.

(*)ingilizlerin, ticaret yolunu Karadeniz’e kaydirma konusunda Sah Tahmasp’la yaptigi
goriigsmeler icin bkz. Isldm Ansiklopedisi, Sah Tahmasp maddesi. Aslinda Batililarimn,
ozellikle 16. yiizyihin ikinci yarisinda hem Osmanlilar, hem de Safevilerle ticari planda
yogun bir diplomasi icine girdikleri giriiliir. Sdzgelimi Osmanltlarm, 1580 lerde tiftik
ipligi, pamuk ve yiin ithal edip; ¢uha, kalay ve ¢elik satan Ingilizlere ticari ayricaliklar
tamdige goriliir.

Osmanli-Safevi iligkilerinin temeline inildiginde, karsilikly genigleme politikalarinin
baglica belirleyicisinin, Bati kaynakli ticareti ve ticaret yollarin elde tutmak oldugu gi-
riiliir. Sozgelimi, Osmanli devleti, 14. yiizyldda kurulugundan beri, uluslararas: ticaret
yollarint denetlemeyi amaglanugti. Dogu’da [ran’a, giineyde Misir’a ve Bati’da Balkan
iilkelerine yonelik seferlerde, yeni topraklar ve gelir kaynaklar: elegecirmenin yansira,
dnemli ipek merkezlerini ve ipekyolu ticaretini denetimde tutmak amagclannugti. 16. yiiz-
yilda Osmanlilar bu amaca ulagnug ve ipek ve baharat ticaretini tekellerine almiglard:.
Safeviler ise, 16. yiizyimn ikinci yarisindan sonra bu ticari savagst lehlerine degt;ttrmeve
calisiyorlardi. Ingilizlerle goriigmeleri de buna yonelikti. fran Salu Abbas’in, savay so-
nu anlagmayla kabul etmek zorunda kaldigr 200 yiik ipegi (Beni haraca kestiler) dive
gonclermemesz Osmanlilarin 1615 savagint acmalarina gerekge oluyor. (Bu iligkiler
icin bkz. I.H. Uzungarsili: Osmanl Tarihi, s. 67, Miibahat S. Kiitiikoglu: Osmanli-Ingi-
liz Iktisadi Miinasebetleri (1580-1838), 1974; H. Islamoglu C. Keyder: a.g.y.)
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II-16. yiizyilin ikinci yarisinda Batr’dan kaynaklanan biiyiik bir enflasyon
hareketinin, Osmanli toplumunu da ¢arklari arasina alarak alabildigine ezdigine
ve galkaladiina tanik oluyoruz.

Osmanli yonetiminin almaya caligtigi 6nlemler ise, "kipirdadikca bu bataga
daha ¢ok saplanmasindan" bagka bir seye yaramamigtir. Nitekim yapilan para
ayarlamalan ve devaliiasyon operasyonlari, kisa bir siire sonra bir¢ok yeni sorunu
da birlikte getiriyor. "XVI. asrin ikinci yanisinda esya ve yiyecek fiatlari nisbetsiz
bir sekilde firlamig, firsattan faydalanan ihtikar erbabi karaborsa fiyatlariyla
cebini doldururken, halk ve sabit gelirliler soyulmustu.'(12)

Tarihgi Seliniki de, devaliiasyonun yolagtigt durumu §0yle anlatiyor:

"Sultan III. Murad’in saltanat zaman1 miitemadi savaslar ile ge¢mis oldu-
gundan, mali iglerin durumu ¢ok bozuk oldu. Altin ve giimiisiin fiyatlar! gittikge
yiikseldi, elbise ve yiyeceklerin fiyatlari artti. Eski Osmanli kanunlarina gore, 100
dirhem giimiigten 400 akce darb edilirken, simdi aynt miktardaki giimiigten 80 ak-
¢e darb etmege miisaade verilmistir. Maagla ge¢inen adamlarin hepsi evvelce al-
tin ve giimiisle aldiklari maasin ancak yarisini aliyorlar."(13)

Ordunun ve Istanbul sarayinin giderleri, devletin biitiin gelirini yutacak nok-
taya gelmisti; daha sonralari ise bu masraflar geliri ge¢gmisti. S6zgelimi 1596’da
biitge ag181, devletin yilhk gelirinin iki katin1 gegiyordu. Osmanl yonetimiyse, bu
mali bunalimdan kurtulmak i¢in devlet topraklarint daha da yogun bi¢cimde miil-
tezimlere teslim ediyordu. Boylelikle timar yontemi anlamimi yitiriyor, hiikimetin
ve feodallerin giderek artan para gereksinmeleriyse halka pahaliya patlayan ycni
yontemlerle kargilanmaya ¢ahsgiltyordu. "Daha nce vilayet zimamdarlarinin yani
il yoneticilerinin ve tahsildarlarin insiyatifine birakilan vergiler, 16. yiizyilan son-
larinda miiltezimlere birakiliyordu. Babidli, vilayetlerde vergi toplama hakkin
satmaya bagliyor; boylelikle koyliiler, herseyden énce kendi kazanlarini diigiinen
haris, a¢gozlii, vurguncu miiltezimlerin eline birakihiyordu."(14)

Bo6ylece Osmanh yonetiminde koylii ve ¢iftci halk, feodallere ve aract yo-
luyla devlete karg1 katmerli ve kangik sistemiyle muazzam askeri-feodalite ve
devlet makinesinin biitiin aguhigim omuzlarinda tastyordu.(15)

Kisaca; Osmanli yonetimi ve feodaller, gelirlerini artirmak icin halk:
miiltezimlerin eline birakmig, miiltezimlerse bu vergilerin boyutlarim alabil-
digine genigleterek halki canindan bezdirmisti.

[11-Halkt olumsuz yonde etkileyen 6nemli bir etken de, oncekilere bagh
olarak, ydnetim mezanizmasinda meydana gelen bozulmaydi. "Uzun stiren harp-
ler ve iktisadi gerileme yaninda, bazi devlet adamlarinin tesiri ile padisahin devlet
islerinde bizzat miiessir olmak arzusu nizamin bozulmasina sebep olmustur. Man-
sip tevcihleri, Murad(IIl) tarafindan mer’i kanun ve teammiillere uygun olarak
yaptlmamig ve bu hususta Saray mensuplarinin riigvet alarak yaptiklan tesirler ile,
mansiplar ehli olmayanlarin eline gegmeye baglamistir. Stk sik vukubulan tebdil-
ler (Degisiklikler) ve bundan dolay: halk iizerinde mali tazyikin artmasi hiikiime-
tin ntifdzunu azaltiyordu."(16)
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O dénemdeki gelismelere dogrudan tanik olan Kemahli Rahip Grigor’un
Kronolojisi’'nde gecen su saptama da, Akdag’in goriislerini dogrular ve tamamlar
niteliktedir: "... Herkes yapilan ¢apulculuklardan ve padigah ile vezirlerin adalet-
sizliklerinden son derece 1ztirap ¢ekiyorlardi. Zira, eyilet hiikiimetleri ve
hakimlikler riigvetle tevzi ediliyordu. Yeni tayin edilen bir vali heniiz yerine vasil
olmadan azledilerek, mansibr bagka birine veriliyordu. Yeni tayin edilen biri ge-
lince, eskisi buna razi olmadigindan ikisi arasinda miicadele oluyor, halktan asker
toplayarak biiyiik ordular tegkil ediyorlar ve boylelikle padisaha kargi isyan eden-
lerin bu adamlarin hepsi Celéli oluyorlardi."(17)

IV-16. yiizyitlin ikinci yarisinda gordiigiimiiz 6nemli bir toplumsal olugum
da; niifusun 6nemli dlgilide artmasi, kirsal kesimde dirligini yitiren emekgilerin,
yeni bir is kapis1 bulmak amactyla yogun bigimde Istanbul’a akmalaridir. Barkan,
16. yiizy1lm ikinci yarisinda Istanbul kentinin niifusunun 800 bine ulagtigmi belir-
tir. Kirsal kesimdeki ¢6ziilmenin ve biiyiik kentlerdeki niifus yogunlagmasinin,
zaten ekonomik bunalim i¢inde bulunan Osmanli toplumunda enflasyonun etkisi-
ni siddetlendirecegi, igsizlik, gecim giicliigii ve toplumsal kargagaya yolagacagi
agikti. Osmanlh y6netiminin, kirsal kesimden Istanbul’a akisi durdurmak ve yeni
yerlesikleri eski memleketlerine geri yollamak konusundaki girigimler de, bu aki-
st durduramiyor ve amaglanan sonucu getirmiyordu.(18)

16. ylizy1lin sonlarina gelindiginde iiretici olmayanlarin sayisi iireticilerden,
kent niifusu da kir niifusundan daha ¢ok artmugti. "16. yiizyil boyunca Anadolu’da
niifus 6nemli dlgiide artmigti. Boylece sehirlerde biiyiik bir tahil ve hammadde ta-
lebiyle karsilagan devlet, icraata sert yasaklamalar koydu. Bu yapilinca kagakgilik
daha da karli oldu."(19)

Barkan, 16. ylizyihn ikinci yarisinda gériilen mali bunalimin ve igsizligin
Osmanh toplumundaki sonuglarini §dyle getiriyor:

"Tiirkiye’de XVI. asrin sonlarina dogru buhranli bir gekil almig olan igsizli-
gin ve iktisadi darlifin az zaman sonra devletin varligim tehdit eden giimal ve
ehemmiyette biiyiik bir diva tegkil ettigi meydana ¢ikti ve yukarda nasipsiz insan-
lara bir ge¢cim imkant saglayabileceginden bahsettigimiz sahalardan herbiri kendi-
sine tevecciih eden kitlelerin kalabalig1 kargisinda bogulup kalarak tiirtii ihtildlci
hareketlere sahne oldu."(20)

Biitiin bu birbirini tamamlayan sosyal ve ekonomik nedenler, bir siyasal bu-
nahma yolagmig ve 16. yiizyil ikinci yansi ile 17. yiizy1l baglarinda, biitiin Os-
manh Imparatorlugu’nu saran halk eylemlerini getirmigti.

Bu ihtilalci hareketlerin, kendisini kimi zaman toplu halk hareketi, kimi
zaman yoresel baskaldiri, kimi zaman eskiyalik, capulculuk, hirsizhik ya da di-
lencilik bi¢ciminde gosterdigini belirtelim.(*)

(*)Bu baglamda, Romen tarih¢isi Pascu’'nun, gog, haydutluk, kismi direnmeler. bilgesel
karigikliklar ve isyanlan, kéylii hareketlerinin degigik goriiniimleri olarak yvansitinasi
kuskusuz dogrudur.

M. Tayyip Gokbilgin ise, Pascu’nun bu dogrultudaki yaklaginuni, "kerim, adil Osmanlt”
anlaytgt ve bireyci diinya gériigiivle elestirmeye kalkisarak yanliglara diigiivor, (Bkz.
M. Tayyih Gokbilgin: "' XV-XX Yiizyillarda Merkezi ve Giiney-Dogu Avrupa Kiylii Ha-
reketleri'’ Konusu Hakkinda; Belleten, Cilt: XXX, Savi: 117, Ocak-1966
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Nicola Mutio adl: bir italyan elgisi XVI. yiizyilin sonlarina dogru verdigi
raporda, sunlan séyliiyor:

"Tiirkiye imparatorlugu biiyiik tehlike igindedir, yikilmak iizere bulunuyor.
Ordusunda askerin azhig1 (timarlt asker sayisinin azalmasi yiliziinden M.B) ve in-
zibatin yoklugu, parasinin kifayetsizligi, padisahinin iktidarsizhgi, iceride ve di-
sarida savaglar diigiiniilecek olursa bu devletin yikilacagindan kimse siliphe ede-
mez."(21)

Osmanh Devleti bu tarihten sonra daha uzun siire yikilmamas, ancak
kesintisiz bir diisiise gecmistir. Reform ve Ronesans, bu diisiisiin somut te-
mellerini ve gerekcelerini yaratmstir.

Osmanh yonetimi, toplumsal gelisme yasalarimin getirdigi bu dogal oluyu-
mu kavrayamamig, kurtulusu, Anadolu’nun yoksul halkini kirmakta, kiymakta
aramustir. Insanlan 6ldiirerek kuyulara doldurmakla iin salan Kuyucu Murad Pa-
sa’nin, bu kitle katliamini doruga vardirarak en az 80 bin kisiyi oldiirdiigli g6z6-
niine ahinirsa, Karacaoglan’in ""Bizim ilde cana kiyar beyler var' dizesinin an-
lami daha iyi anlagilir. Hele, Pir Sultan Abdal’in su dizeleri, diiglise gegmenin
yolagtigi huzursuzlugu ve hir¢inligi ne giizel yansitiyor:

Hizir Pasa’nin zulmii var ise

Ne yapayim benim de bir d4him var
Senin tuglu Padisahin var ise

Benim arkam kalem bir Allahim var

Sol icra Tanns: yatmaz uyumaz
Kimsenin hakkini kimsede komaz
Hiinkér sagir olmus iiniimii duymaz
Maisumlar bogdurur padigahim var

Su anonim dortliigiin de, halk silahlanmasmin, kargasanin ve kiyimin doruk
noktasina vardigt bu dénemde soylendigi anlagihiyor:

Kara cadir is mi tutar
Beylik martin pas mi tutar
Aglar ise anan aglar
Osmanhlar yas mi tutar
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IV- 16. YUZYILDA SiVAS YORESININ (EYALET-I RUM)
OZGUL KOSULLARI

Hep devsire gele iller
Sah’a ola kéle kullar
URUM’da aglayan sefiller
Sad ola da giile bir giin

Osmanh toplumu i¢in ¢izdigimiz genel panorama, kuskusuz bu toplumun
kiiciiltiilmiig bir kesiti niteligindeki Rum Eyaileti (Sivas, Tokat, Amasya, Malat-
ya, Bozok) i¢in de gegerlidir. Miilkiyet ve iiretim iligkileriyle yonetim mekaniz-
masinda da bu boyledir, kiiltiirel yapilanmada da. Ancak eyaletin cografik konu-
mu, etnik ve dinsel yapisi, simfsal farklilasmanin belirgin olmasi, servet-sefalet
ugurumunun biiyiik olmasi, gocebe topluluklarin yaygin olmasi gibi 6zellikler, bu
eyaletin konumunu bazi agilardan farkli kiltyordu. Bu 6zelliklerinden otiirii, degi-
sik nitelikteki halk eylemlerinin baglica odak, halk hareketi liderlerinin de baglica
ugrak alanlarindan birini olugturuyordu Sivas vilayeti ve Rum eyaleti.

Rum eyaletinin iiretim ve miilkiyet iligkilerine ve buna bagh olarak sinifsal
yapisina ge¢meden, bu eyéletin cografik konumuna ve ydnetim mekanizmasina
deginmek istiyorum.

"Rum" sozciigii, eski Roma Imparatorlugu’nun egemenligini ¢cagrigtiran bir
sozciik olarak kimi zaman tiim Anadolu’ya (Diyar-1 Rum), kimi zaman da ¢ekir-
degini Sivas, Tokat ve Amasya’nin olusturdugu bir bolgeye (Eyalet-i Rum) veri-
len addir. S6zgelimi Safeviler, Anadolulular1 "Ramiler" olarak adlandirmakta-
dir.

Rum eyaletinin sinirlart bazan Malatya, Bozok (Yozgat) ve Corum illerini
de kapsayacak bi¢imde genigletilmigtir.

Soézgelimi, Pir Sultan’in yasadi§1 doneme rastlayan 1568-1574 yillarinda
Rum eyéletinin (Beylerbeyliginin) yonetim diizeniyle zedmet ve timarlarinin liva-
lara gore dagilimi soyledir:

Vilayet Zedmet Timar
Sivas livasi 48 928
Amasya livasi 19 439
Corum livasi 16 310
Bozok livasi 15 231
Divriki livasi 1 310
Canik livasi 7 348
Arapkir livasi 3 153

1578-88 déneminde Rum eyiletine Malatya, Samsad ve Iskilib livalart da
ekleniyor.(1)
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Bu ¢izelgeden anladigimiza gore, -son ti¢ birim diginda- 16. yiizyilin ikinci
yarisinda Rum eyaletine bagli 7 livada; 109 zedmet, 3021 timar bulunuyordu.

Ote yandan ayn1 eyalette timarli sipahi ordusunun mevcudu ise sdyleydi:
Kilig¢ sayisi: 3133
Asker sayisi: 9000 (2)

Ayni biiyiikliikte olmadig1 halde, 16. yiizyila iligkin kimi kayitlarda, bugiin
Pir Sultan’in kdyii Banaz’in da bagli bulundugu Yildizeli (Yildiz); baginda idari
ya da askeri bir gérevli bulunmasindan yani baglibagina bir timar ve zeamet bol-
gesi olmasindan otlirli (vilayet-i Yildiz) olarak gegiyor. (bkz. Gokbilgin: a.g.y. s.
53)

Gokbilgin, Rum eyiletinin 16. yiizyildaki askeri-yonetim yapisini $0yle
ozetliyor: "Beylerbeyi idaresinde sancaklar i¢in birer mirliva, her sancakta mii-
teaddit serasker ve yine askeri bir sahsiyet olan zaim, bunlara bagli erbab- ti-
mar (timarh sipahi M.B.), kalelerde ise dizdar, kethiida ve mustahfizlar askeri
kadroyu tegkil ediyordu. (Sivas gibi) miihim yerlerin sancakbeyinden bagka se-
raskeri de mevcuttu."(3)

Metin I. Kunt, 1568-1588 doneminde Rum Eyaletinde yeni Sancakbeyleri-
nin gdrev ve aile ge¢mislerini irdelerken su sonuca variyor: "1568-74 devresinden
1578-1588 devresine gegerken iimera iligkili (yonetici siniflardan gelme MB)
Sancakbeyi sayisinda artig goriiliir. (...) 1570’lerden 1580’lere gecerken, merkez-
den Sancakbeyligine getirilenlerin orami yiizde 32,2’den yiizde 44,6’ ya ¢ikmigtir.
1580°de bu rakam yiizde 50’yi bulur."(4)

Kunt, yine sayisal verilere dayanarak, 16. yiizyilin baginda tagra diizeninden
yetisen ydneticilerin agirhikta oldugunu; bu sayinin 16. yiizyilin sonuna dogru
merkez tegkilatindan yetigenlerin Ilehine degistigini de ekliyor.

Aragtirmact, dirlik dagitimina iligkin bazi geleneklerin, Kanuni déneminde
yiiksek mevkideki kigilerin lehine olan bir bigime sokulup kdnunnime olarak ya-
yimlanmasini, "elit tabakanimn kendi kendini siirdiirmesini destekleme' ama-
cina baghiyor (a.g.e., s. 69) ki, tiim bunlar bize gore, siyasal giiciin merkezilestiril-
mesi amacindan kaynaklaniyor.

Rum eyaletinin 16. ylizyildaki taginmaz mal varliklarina ve y&netici sayisina
gelince. Gokbilgin, bunlart §dyle siraliyor:

"43 kaza, 46 kale (42 tanesi timarli, 4 tanesi ulifeli), 1 beylerbeyi, 9 sancak-
beyi, 37 sehir ve kasaba, 6447 kéy, 3759 mezra, 256 ciftlik, 156 cemaat, 109 kit’a
zemin, 9 memleha (tuz ocagi, M.B.), | firlize madeni (Ispir’de), 447 kislak ve
yaylak, 10 imaret (agevi, M.B.), 93 cami, 216 mescit, 79 hamam, 1 1lica (Hav-
za’da), 35 medrese, 14 bikac, 257 hankdh (tekke, M.B.) ve ziviye, |
kalenderhane (yoksul derviglerin barinmalar igin yapilan tekke M.B.), 3 bedestan
(¢arsi, M.B.), 13 muallimhéane, 17 kervansaray, 1129 diikkan, {2 boyahane, 1
bozahane, 158 kit’a bag ve bahge, 36 degirmen, 43 kadi, 5 miralay, 86 zaim, 3810
sipahi, 46 dizdar (kale koruyucusu, M.B.), 40 kethiida (kdhya, bir konagin ya da

193



isyerinin ydneticisi, M.B.), 2335 kale mustahfiz1 (kale koruma gorevlisi, 1021 ti-
marli, 114 ulifeli), 7 topgu, 1 kapudan, 2 azepagasi (deniz piyadesi yoneticisi),
1008 azep neferi yazilmig ve cem’an 215 503 nefer miikellef tesbit olunmuy-
tur."(5)

Rum eyaletinde, -avirizdan (vergiden) muaf olan 12777 kisi diginda- vergi-
ye tabi 100 073 Miisliiman hénesi, 54 718 gebran (gayr-1 miislim, ategetapan, Me-
cusi, Zerdiigt inancinda vb.) hinesi bulunuyordu. (Gokbilgin: a.g.y., 5. 56)

Rum eyaletinin 16. yiizyildaki hukuksal ve mali konumuna iliskin kanunlar;
Sivas yoresinde yasayan ¢iftci sinifi ile gbgebe topluluklarin, imparatorlugun en
agir kosullar altinda yagsayan kesimlerinden birini olusturdugunu agiklikla ortaya
koyuyor.

Rum eyaleti icinde yer alan Yeni Il (Sivas ¢evresi), Malatya, Divrik, Ger-
ger gibi yerlesim birimlerine iliskin arazi kanunlari ile ""Rum Vilayeti Sipahi
Kanunu" iizerinde yaptigimiz incelemeler (6); topraklarin bu bolgede ciftlik,
milikine-divini ve vakif yoluyla belli ellerde toplandigint "...liva-i mezburda
viki olan ekseriya kurra ve mezari ve kit’a-i erazide hisse-i malikane ve
divini deyu... s. 118), (Vilayet-i Rum’da resmi temam ciftlik iizere kaydolu-
nan... s. 75); reyadan keyfi vergiler alindigint ortaya koyuyor: "...Reayamm
mahsullerinden defterde kaydolunan riisiimdan zayid salarhk ve yemlik ali-
nub... a.g.e, s. 110 (...) Liva-i mezburda, redya evlerine yemek i¢lin tuz gotiirseler
ol yerin amili “tuz gotirdiin® deyii bac alirlar imis. Ve kendi bagindan ve bahge-
sinden hasil olan yemiglerden yiiklediib ahar yere satmaga gider olduklarinda
amilleri béc alurlar imis.”

Ayrica, feodalizmin karakteristik dzelliklerinden olan angaryanin bu eyalet-
te yaygin oldugunu da bu belgeler agik¢a ortaya koyuyor:

"... Cift yazilan kimesne her yil timar erine birer giin kulluk iderler imig ve
yilda harman resmi deyu birer kile arpa ve birer tavuk alurlarimis ve hisar eren-
leri dahi her yil ¢iftden ¢ifte birer yiik saman ve birer yiik odun alurlarimis... (s.
110) ...Sancakbeyleri ve sipahiler rdiyetlerin birkag¢ giin ot bigmege deyu alup gi-
diib iglerin battal iderlerimis(...) ... Ve zikrolan sancakda redyidan yilda bir kerre
yag ve kege ve odun ve arpa ve otluk ve saman ve komiir salub ciiz’i nesne viriir-
ler imig. (...) Sancak subagilari redy4 tifesine konub yem ve yemek alurlar imis.
(...) Sancakbeyleri ve subagilart ve sdir sipahiler av murad ediniib nice defa
reflyfly1 siiriip islerinden korlar imis ve nice giinler dahi tutub gii¢ ile atlarin betle-
diirlerimis..." (a.g.e., s. 118)

Ote yandan, redyanin gittigi yerden eski yerine geri getirilmesine iliskin ya-
salar, kugkusuz Rum eyaleti i¢in de gegerlidir: "... RelyAdan bazi kimesneler ye-
rinden kalkub ahar vilayetlere cildy1 vatan eylese vardugu yerde on yil kadar it-
mis olmadigi takdirce kdnun-u kadim hasebile gociiriiliib yerine getiirile..."
(a.ge.,s.77)

Redyidan biri elindeki araziyi ii¢ yil iistiiste iglemedigi takdirde, arazi elin-
den alimyor. (s. 78) Yerine birakip bagkasinin yerinde tarim yapanlardan (iki
ogiir), ¢iftini bozanlardan (ciftbozan akgesi) alimiyor. (s. 79)
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Rum eyaletine bagli yerler redyasinin ¢ogunlukla zayif, diiskiin, yoksul ol-
dugu, arazi ve vergi durumlarina iligkin yasada da sik sik vurgulanlr Sozgellml
Sivas ¢evresini kapsayan Yeni I1 Kanunu’nda, ""kazA-i mezburun reiyasi zua-
fa olmagin (zayif, yoksul oldugundan) hirasetleri (korunmalari), himayetleri
(himaye edilmeleri) lazim goriiliib..." (a.g.e., s. 76-77) (*)

M. Tayyip Gokbilgin de, "'15 ve 16. Asirlarda Eyéalet-i Rum'' adli incele-
mesinde; 16. ylizyilda Rum eyaletinde yaygin miilkiyet biciminin tam miilkiyete
dayali malikane ve divani sistemi oldugunu belirtir.(**) "Bu eyaletin arazi huku-
ku ve tasarrufu meselesi 6tedenberi iizerinde durulan ve miinakasa edilen bir ko-
nu olmug, malikane ve divani adi ile iki tiirlii tasarrufun en tipik seklinin bu min-
tikada mevcut oldugu (...) ortaya konmustu."(7)

Divani ve malikane sisteminin egemen bulundugu bu bolgede bir¢ok koy-
lerde hassa ve malikane olarak iki tiir ¢iftlik bulundugunu agiklayan Gokbilgin,
16. yiizyilin ikinci yarisindaki resmi verilere dayanarak, bu eyélette arazilerin
6nemli boliimiiniin baz1 ayanlara temlik edildigini, boylece bolgede bir tiir "'top-
rak aristokrasisi''nin kuruldugunu vurguluyor. (ayni yazi, s. 57)

Gokbilgin, "bu gibi miilk sahiplerinin” topraklarint kendilerinin islemedigi-
ni, topragin fiilen redyi tarafindan islendigini, redyamn bu tiir miilk topraklarin
her tiir vergi ve haracini zaim ve sipahiye verdigini, ayrica milikiine sahibine top-
rak kirasi ddedigini soyliiyor ve ekliyor: "Gerek divini gerekse milikine olarak
bir adamin elinde muhtelif kdyler mevcuttu.” (s.57)

Gergekten Sivas Tahrir Emini Omer Bey, "bu gibi miilk sahiplerinin, sahi-
bi bulunduklart topraklari, ¢okluk kendilerinin iglemedigini, reayaya kiraya verdi-
gini ve toprak sahibinin reayadan (toprak kiras1) aldigim" belirtmektedir.(8)

Rum eyaletindeki mélikanelerde ¢alisan redyanin, iistte sayilan yikimliiliik-
leri yaninda bir de resm-i ganem (hayvan vergisi M.B.) ve resm-i asiyab (degir-
men vergisi) olmak iizere iki vergi daha 6dedikleri de biliniyor.

Gokbilgin, 16. yiizyilda Rum eyaletinin en biiyiik miilk ve niifuz sahipleri-
ninse Pir Ahmed Bey ailesi, Selcuk Hatun ¢ocuklar1 ve Emir Mahmud Celebi
oldugunu belirtiyor ve bunlara ait sayisiz miilkleri siraliyor.(**%*)

(*)Sivas yoresinde uygulanan angarya ve miiltezimlerin dsar toplama yéntemleri konu-
- sunda ayrica bkz. Necdet Sakaoglu: "Miiltezimlerin Agdr Toplama Yontemleri” (Bagha-
kanlik Argivi - Sivas Ahkdam Defterleri’nden yararlamlarak); Tarih ve Toplum, Ocak-
1986

(**)Malikdne-divani sisteminin ozellikleri icin bkz. Omer Liitfii Barkan: "Mélikane-
Divéni Sistemi" (Tiirkiye'de Toprak Meselesi) icinde, Ist. 1980, s. 151-205. Ayrica miilk
topraklar ve sultanlarin temlik hakk: konusunda bkz. a.g.e., s. 231-247

(**%)Bu miilkler icin Gokbilgin’in, sozkonusu incelemesine ve kitabinuzin "Diizmece
Sah Ismail"le ilgili bolimiine bakilabilir. Pir Ahmet Bey’in Karaman'daki saltanat mii-
cadelesi, Osmanlilara siginmasi, Karaman Beylzgme atanmast, Osmanlilara isyani, ¢e-
sitli sqvaglarn, daha sonra Uzun Hasan’a siginmast konularinda bkz. Ibn Kemal: Teva-
rih- i Al-i Osman, VII. Defter. Haz. Prof Dr. .Serafettm Turan: TTK yaymi, 1975

Isin ilging yani, Pir Ahmed Bey, Osmanlilara isyan edip yenildikten sonra Uzun Ha-
san’a sigindige halde, daha dnce mallarint vakfettigi icin Osmanlilarca elinden alina-
manugtir. P.A. Beyin Osmanlilara iligkileri konusunda ayrica bkz. Prof. §. Tekindag:
Son Osmanh-Karaman Miinasebetleri; Ed. Fak. Tarih D. c. XIII.
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Yazar, bu nifuzlu ailelerden son ikisinin Yildizeli kazasinin Yildiz kdyl ya-
kinlarinda yerlesmis olduklarini, "hakimiyet ve nufizlarini Tokat’a, Kazoca’ya
kadar genislettiklerini ve bircok kdylerde malikaneye sahip olduklarini™ séyliiyor
ki, bu, Pir Sultan’a ¢ok yakin bir olusumdur.

Gokbilgin’in arastirmasindan; Padisah ve Sehzadelerin emrinde calisanlara
"Imparatorlugun her devrinde oldugu gibi" Rum eyaletinde de timarlar verildigi-
ni; timar dagitiminin bununla da bitmedigini ve "Kizilbas'a karsi micadeleye
yOneltilmesi ve 6zendirilmesi i¢cin kKimi zaman gayr-1 Muslimlere de timar ve-
rildigini anhyoruz.

Eyaletin geliri ve bu gelirin dagilisi konusunda yine Gokbilgin’i dinliyoruz:

"Bu devredeki butin eyaletin geliri ise mukellef nifustan, kdylerden, cizye
ve mukatalardan, divani ve malik&ne hisselerinden ve misellemlere, muaflara ait
olanlardan mirekkep olmak lzere 363 yuk ve 20 818 akce, yani 36 320 818 ak-
ceyi buluyor.

Bu varidatin dagihs sekli ve nisbetine gelince: Padisah haslan basta gelmek-
tedir. Cizye ve mukatalarla birlikte padisah haslarinin yekdnu 73 yiiki mitecaviz,
yani (7 340 114) akceyi buluyordu. Ger¢i bundan daha fazla olan ziiema ve
sipahiyan timarlari hasilati 183 yiik (18 307 523) akce idi, fakat bunun 86 zaiiri ve
3810 sipahiye taksim edildi§i dustntlirse, umumi varidatin aslan pay! Padi.sali’a
ayrilmis demekti."(9)

Kurt Avcisl.

[ Kaynak-GL OBUS
(Yerkire),
Braunschvveig,
1863]



a- Rum Eyiletinde Gagebeler

Gogebelerin Anadolu’da yogunlastiklari bolgeler Sivas, Tokat, Amasya, Er-
zincan, Corum, Kayseri, Yozgat, Kirsehir, Cankir1 ve Eskigehir dolaylartydi. Yani
Rum eyaleti, gbcebe yogunlagmasi agisindan birinci sirayi aliyordu. |

Bir yandan ge¢miste Dogu’dan Anadolu’ya akigin yolagtigi niifus yogunlag-
masl, Ote yandan zamanla toprak rejiminin bozulmasiyla 6zel miilkiyetin hayvan-
cilikla ugrasan gocebeler aleyhine alabildigine artmast, bu kitlelerle yerlegikler ve
yOnetici kesim arasinda siirtiigmelere yolagtyor; bu durum da yoksul gogebelerin
yagam kogullarini giiglestiriyordu.

Ayrica yerlesikler, ellerindeki ekili arazileri gogebelerie mera ya da kiglak
olarak paylagmaya razi olmuyor, iistelik kimi yaylaklar tarlaya doniistiiriiyorlar-
di. Kugkusuz bu da, yerlesiklerle gocebeler arasinda gegimsizlige yolagiyordu. Si-
vas yoresinde de goriilen benzeri celigkileri 6nlemek i¢in Osmanli yénetiminin
bazi 6nlemler almak durumunda kaldig: gériiliiyor. (Barkan: Kanunlar, s. 79)

Bagka bolgelerde oldugu gibi, Rum eyaletinde genig arazileri ellerinde tutan
toprak egemenleri de, bu gocebe kitleleri topraklarina sokmayinca, gegim sikinti-
sina diisen, giderek aglikla kargikarsiya kalan kitlelerin (Yoriik taifesi ve
redyamn) su sikayetleri konumuz acisindan ¢ok ilgingtir:

"Yoriidiigiimiiz ve kisladugumuz yerlerde timar erenleri ve boybeyleri
ve beylerbeyiler 4demleri ve subasilar, bize hadden birin (haddinden ¢ok) zu-
liimler ve teaddiler (baskilar, eziyetler) idiib ve bir ciiz’i cinayet igiin bir nice
yerde ciiriim (para cezasi) alinub ve bir nihah iciin dahi birka¢ kerre resim
(vergi) alinub ve nice daha bunun emsili hayfler olunurdu. (...) Biz anlarmn
zulmiine tikat getiiremeyiib minba’d (bundan sonra) bu diyara gelmege ikti-
darmmz olmaz. Ya diyar-1 Sarka veyahud ahar berri baid yerlere (uzak top-

raklara) gitmemiz mukarrerdir."(10)
i

Yeni Il kazasina ait Toprak Kanunu’nun gerekgesinden, daha sonra, bu in-
sanlarin bu bolgede kalmalarinin "himayet''le miimkiin olabilecegi belirtiliyor ve
tersi durumunda "minba’d bu diyara gelimez olurlar' deniyor.

Oysa 16. ve 17. yiizyillarda gégebe topluluklarin yogunlugu ve ticarete kat-
kilari, yerlegik kéyliilerinkinden fazlaydi. Prof. Selen, sunlari séyliiyor:

"16’nc1 ve 17°nci yiizyillarda Tiirkiye’deki koylerin sayisi bugiinkii kadar
¢ok olmadig gibi kdylerin niifusu da bugiinkii kadar kalabalik degildi. Buna kargi
gocebelerin miktart ziyade idi; daha ziyade hayvancilikla geginen giogebeler kig-
lak ve yaylak arasinda yer degistirmekle kalmaz, kéyler ve kasabalarla dogrudan
dogruya alig veris ettikleri gibi arada canli bir miibadele hayatina da vesile olur-
lard1. Bu sebeple gogebeler yakin zamana kadar yalniz haycancilikla degil, ayni
zamanda miinakale ve miibadele iglerinde ehemmiyetli bir rol oynuyorlardi."(11)

Buna karsin, iizerlerindeki baski ve sémiirii yliziinden bu kitlelerin yukarida
yansitilan gikayetlerinin 6nii alinamiyordu. S6zgelimi 1564’te yani Kanuni done-
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minde hiikiimete verilen bir raporda, halkin agliktan "ot otladig1" belirtiliyor-
du.(12)

Hayvancilikla yagamlarini siirdiiren bu kitlelerin, otlaklara ve kiglaklara bii-
yiik gereksinmeleri vardi. Ustelik yagsama bigimlerinden kaynaklanan bir 6zellikle
ortak miilkiyete aligan bu kitleler, karsilastiklar yeni duruma yani topraklarin bel-
li ellerde toplanmasi olgusuna ters diigiiyorlardi.

Anadolu’da gégerlerin ¢ogunlugunu Tiirkmenler olusturuyordu. Hayvanci-
l1g1 biiyiik 6l¢lide gocerler ve yari-gogerler yapiyorlardi. Kigin ovalarin otlaklari-
na iniyor, sicak aylarda dag yamaclarina konuyorlardi.

Osmanli Devletinin 16. yiizyilin ikinci yarisinda ekonomik bunalima diig-
mesinden kuskusuz bu gécebe ve yari-gigebeler de, nasiplerini alacaklards. Nite-
kim, yukardaki yakinmalar, bunu agik¢a gésteriyor. Tankut, bu dénemin gégebe-
ler iizerindeki etkisini §6yle 6zetliyor: "'Kervan yollarimin kurumasindan sonra
saskin Osmanh ricali soymak maksadiyla bunlar1 da kovalamaga bagla-
dr"(13)

Bu yil bu daglarin kari erimez

Eser bad-1 saba yel bozuk bozuk
Tiirkmen kalkip yaylasma yiiriimez
Yikilmis asiret il bozuk bozuk

b- Doruga Varan Achk

Gergekten, 16. yilizyilin ikinci yarisi, bagka eyaletlerin yanisira Rum eyaleti
igin de, genis ¢itfgi ve gdger-hayvanci tabakalarinin tam bir sefalete diigtigi;
redyd-memur anlagmazhigmm doruk noktasina vardig ve suhte ayaklanmalarinin
alabildigine yogunlastigi bir donemdir. Daha 6nce baglayan koylii huzursuzlukla-
rina ve ayaklanmalarina ek olarak 1575-1579 yillar1 arasinda Anadolu ve Kara-
man eyaletlerinin yanisira Rum eyéleti de yogun suhte ayaklanmalarina sahne
olur.(14)

Oyle ki, 16. yiizyilan sonlarma dogru, iyice sefalete diisen Sivash yoksul
halkin, acliktan ¢ocuklarm bogazlayip etlerini yedigi bile gozlenir. Cocugunu
yedigi i¢cin yakilmaya mahkum edilen bir adamin pigsen cesedi ise, a¢ insanlarin
saldirisina ugrar.

Olaylan dogrudan gézleyen meshur mutasavvif ve din bilgini Semseddin-i
Sivasi'nin yakini ve izleyicisi oldugu anlagilan Sivash Seyh Receb, "Necmii’l-
Hiida Fi Menikib-1 Seyh Ebii’s-Seha" adli Arapca kitabinda; "Rum vilayetle-
rinde diizenin ve asayigin biisbiitiin bozuldugunu, Sivas ve yore halkinin gekirge-
ler gibi cevreye yayildigini" belirtir ve sozlerini g6yle stirdiriir:

"Toprak bagtanbaga sahipsiz, bos ve muattal kaldigindan kithk ve aghk
basladi. Fakir halk ot yapraklarm, agac¢ kabuklarini, daha sonra copliikler-

de ve yollarda bulduklari cifeleri yediler. Kurtlar gibi kopekleri, kedileri av-
ladilar. (...) Kedi, kopek de kalmayinca halk kokmus hayvan kanlarim,
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laselerini ve nihayet ¢ocuklarim bogazlayip yemege basladilar. (...) Fakirlik,
achk insanlar1 boyle kotii akibetlere, agir fenaliklara sevk ediyor."(15) (*)

Sivas sancaklarindan birinde mirliva iken, askerleriyle birlikte bir sefere ka-
tildig1 sirada, sancagi bagkasina verildigi i¢in isyan eden Karayazici Abdiilhalim
{bkz. Pecevi Tarihi) ve kardesi Deli Hasan Isyanlan c¢aligmamizda kaynak ola-
rak kullanifan Sovyet tarih¢isi Tveritinova’nin ayni adli eserinde biitiin boyutla-
riyla incelenmigtir.

16. yiizy1lin ikinci yarisinda giderek yogunlagan toplumsal kargaganin, ¢iz-
meye ¢alistigimiz kogullarin bir sonucu oldugu ag¢iktr. Bu nedenle, Sivash Seyh
Receb’in yaklagimi halkin degil, kendi simifinin gériiglerini yansitmaktadir kug-
kusuz.

Nitekim halk, ayaklandig igin Karayazicr’yr degil; Karayazici’yr ortadan
kaldirmak tizere Osmanlilarca iizerine gonderilen Sinanpagazide Mehmed Pa-
sa’yr elestirmektedir. Sivas’ta Kandilli Asik adinda bir halk ozani,
Sinanpa§azﬁde’yi; Karayazici'ya verdigi s6zde durmamasindan, "kahpeliginden,
donekliginden" ve halka zulmiinden dolay1 $6yle elestiriyor:

Kabhpelik etti Sinanpasazade
Zulm olmaz bize bundan ziyade
Kiz oglana cana mala kiydilar
Kanimz igtiler misal-i bade
(Bkz. R.E. Kogu: Dag Padisahlar, ist. 1962, s. 15)

Ibrahim Arslanoglu da, ""Pir Sultan Abdallar" adh kitabinin inceleme bo-
limiinde; 16. yiizyilda Sivas yoéresinde halkin ayaklanmasini gerektirecek bir or-
tam bulunmadigini, Semseddin-i Sivasi’nin manevi niifuzu altndaki bu yorede
herkesin mutlu bir yasam siirdiirdiigiinii, -Diizmece Sah Ismail eyleminden de ha-
bersiz goriinerek- bu nedenle Pir Sultan’in da herhangi bir ayaklanma ile ilgili
olamayacagini one siiriiyor.

16. Yiizyil Sivas y6resinin toplumsal ortamint bir din bilginine baglamanin
ne denli yanlig oldugu ortadadir. Hele yukardaki korkung tabloyu 17. yiizyil ba-
sinda ¢izmek zorunda kalan kiginin, o din bilgininin yakin1 ve izleyicisi; bu kitabi
20. yiizy1lda ortaya ¢ikaran kisinin de (Ist. Belediye Kiitiiphanesi Miidiirlerinden
Hiiseyin Sems Giiner), o din bilgininin torunlarindan biri oldugu gergegi kargisin-
da Arslanoglu’nun sozlerinin tutarsizlig biitiintiyle ortaya serilmez mi?

(*)Sivaslt Seyh Receb, Sivas dzelinde ve Rum eyaleti genelindeki bu diizensizligi, sefaleti
ve korkung manzaralary, hatali olarak tiimiyle Karayazici [syanina baglama egilimi
icindedir. Bir vilayetin diizenliginin, sadece 3 ay Sivas’ta kalan Karayazici’'nmn isvanina
baglanmast agiknir ki yanhgtir.
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V- OSMANLI FEODALIZMININ YARATTIGI GERILIM
VE PIR SULTAN’IN BASKALDIRISI

Al Osman iilkesinde esen

bir kisirlik ¢ighg, bir dliim tiirkiisii riizgar idi.
Koyliiniin géz nuru zeamet

alin teri timar idi.

Kirik testiler susuz

su baslarinda biyik buran sipahiler var idi.
Yolcu, yollarda topraksiz insamn

ve insansiz topragin feryadim duyar idi.

(..)

Velhasil hiinkar idi, timar idi, riizgar idi ahiizar idi.(1)

Nazim’in vurguladigr gibi, Al Osman iilkesinde bir kisirlik ci1ghg esiyor,
riizgr Oliim tiirkiileri sdyliiyordu. Koyliiniin géznuru zeamet, alinteri timar olup
su baslarini tutan sipahilere akiyordu. Sipahiler su baglarini tutadursun, insanlar
topraksiz insanin ve insansiz topragin feryadini duyuyordu. Koy liiniin géznuru ve
alinteri sipahilere akip giderken, yoksulun testisi bos, varsilin keyfi hog mu hog-
tu... Bebeler, babalar, nineler a¢ ve bi-ilagtt...

Kisaca, hiinkarlar iktidarlarini per¢inlemeye caligiyor; kdyliiniin géznuru,
alinteri iistiine timarlar, zeametler, haslar kuruluyor ve bunlarin iistiine sipahilerle
oteki yoneticiler oturuyordu. Ama koskoca bir halk kitlesi yokluk, yoksulluk igin-
de inliyordu. Yani bir dhiizar kaplamigt1 bu insanlari.

Uretimle yaratimda yiik genellikle bu yoksul insanlarin sirtindayken, hig bir
zaman bu kesimin irettigi kendi cebine girmiyordu. Hergeyden Once o, iiretim
arag-gereclerinin gercek sahibi olamamuigti.

Calistiklar1 topraklar iizerinde bir miilkiyet hakki olmayan, geceli-giindiizlii
calisip emeginin karsihgint somiirgen siniflara kaptiran baglica tretici simif olan
koyliiler, bu acili durum karsisinda ¢ogu kez,

Biitiin malim aldin ey kanh zilim
Sikayet ederim Hiidaya seni

demekten bagka bir sey yapamiyordu.

Kisaca koyliiler, aveinin 6niinde geyige donmiig insanlardi. Ciinki su bagla-
rin1 tutan devlet, tahsildarlan ve zaptiyeleri araciligiyla iliklerini emiyorlard: kdy-
lilerin. Koyl syle dertleniyordu, hayiflaniyordu:

Ciksam daga ayist var, kurdu var,
Diize insem sitmasi var, derdi var,
Koye gitsem tahsildarin derdi var,
Sastim agam bu salgimin elinden.
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Iste emekgiler elinden gagtiklar1 bu salgidan kurtulmanin yollarini ariyor-
lardi. Kimisi bunu bir alinyazisi, bir kader kabul edip boyun egiyordu. Kimisi fe-
odallerin temsilcileri zaptiyelere ve tahsildarlara kars1 direniyor; kimisi de kurdu-
na, ayisina ve de sipahisine bakmayip daga ¢ikiyordu.

Feodal yasa ve iimmetgi diigiince, insanlara, Tanr1’nin yeryiiziindeki golgesi
olan Padisaha ve yandaglarma boyun egmelerini ve hizmet etmelerini 6giitliiyor-
du. Herkesin iginde bulundugu durum, alinyazilarinin geregiydi. Hakim siniflarin
temsilcisi din gorevlileri, toplumun mevcut statiisiiniin, miilkiyet iligkilerinin,
zengin-yoksul, efendi-kdle ayiriminin ilahi takdirin dogal sonucu oldugunu agila-
maya ¢alisiyorlardi. Yani egemen siniflar baski ve somiiriilerini siirdiirebilmek
icin dini ve dinsel kurumlan bir arag olarak alabildigine kullaniyorlardu.

Oysa gikar ve istemleri bu Onerilere ters diigen bagka siniflar vardi. Yasamin
ac1 gercekleri bigak gibi saplaniyordu bu insanlarin kafasina. Ezen var, ezilen var-
di; sdmiiren var, somiiriilen vardi. Bu ger¢ekler "ilahi adalete” ters diigtiyordu. Bu
yiizden daha 13. yiizyilda Babai liderleriyle su yiiziine ¢ikarak, 15. yiizyilda Bed-
reddin’le netleserek emekgi halk yeni bir diizen istiyordu. Ne diyordu Pir Sul-
tan’tn ve dteki halk dnciilerinin diigiince babasi $eyh Bedreddin:

"Tanr diinyay: yaratti, insanlara bagisladr. Erzak, giyim, kusam, siiriiler,
arazi ve biitiin toprak, iiriinleriyle insanlarin ortak malidir. Insanlar yaradiliy ve
yasayista esittirler. Birinin servet toplayip biriktirmesiyle digerlerinin ekmege
muhtag¢ kalmast ilahi maksada aykiridir."

Seriat ehli de, miilkiin gergek sahibinin Tanr1 oldugunu kabul ediyordu ama,
bu diisiincenin bagindaki kigi "halife-padisah” yani "zilullah" onu insanlarla pay-
lagmaya yanagmiyor, yakin adamlar arasinda iilesiyordu.

Bedreddin’in eylemi kanla noktalandt ama, onun diisiinceleri Rumeli’sinden
Anadolu’suna tiim emekgiler arasinda yayilarak gelisiyordu. Emekgiler kendi 6z-
lemlerini dile getiren bu diigiincelere sarilarak devrimci bir muhalefet hareketi
olugturuyorlardi. Bu hareketi olugtururken de dinsel parolalarla ¢ikiyorlardi orta-
ya. Onlarin getirdikleri diigtinceler, seriatin dnerdiklerinden alabildigine farkliydr.

Kisaca siniflarin toplum diizenlerine getirdikleri inangsal yorum birbirleriy-
le ¢eligiyordu.

Osmanli egemen siniflari, siinniligi resmi ideoloji olarak kabul edip sinifsal
¢ikarlart yolunda kullandiklar igin, 6zellikle emekgiler arasinda &rgiitlenip eko-
nomik taleplerle ortaya gikan 6teki diisiince akimlarina cevaz vermiyorlardi. Us-
telik emekgiler arasinda yayginlagan gesitli diigiinceler ve kitaplar izleniyor, ko-
vugturuluyor ve bunlarin sahipleri ya gizli yollarla, ya da halki korkutmak ig¢in
aciktan katlediliyorlardi.

Tiim baski, ezgi, sindirme ve dldiirmelere kargin, feodalizme karsi devrimei
muhalefet devam ediyordu. "Bu muhalefet kogullara goére, kendini, kimi zaman
mistik, kimi zaman agik mezhep sapkinligi, kimi zaman da silahli ayaklanma bi-
¢iminde gosteriyordu."
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Osmanh sarayinin sozciisu tarihgiler, bu muhalefeti, "sapkinlik, sekavet, ¢a-
pulculuk, soygunculuk, yagmacilik, zindiklik, rafizilik ve kizilbaglik" olarak nite-
lendiriyorlardi.

Bir Osmanl tarihgisi, bu eylemler kargisinda, "rezil raiyelerin, mezhebi bi-
linmeyen sehir oglan1 ve Tiirk ve Cingene ve Tatar ve Kiirt ve ecnebi ve Laz ve
Yiriik ve katirct ve deveci ve hammal ve agdaci ve yol kesici ve bagka gegitli
kimselerin" ayaklanarak yonetimin bozulmasina yolagtiklarin: séyliiyordu.

Oysa halk hareketlerine onciiliik edenler, bagkaldirilarinin nedenlerini ¢esitli
vesilelerle agikca ortaya koyuyorlards.

Sozgelimi Pir Sultan Abdal’in yasadigi dénemde, 1564 te hiikiimete verilen
bir raporda, halkin agliktan "ot otladig1" belirtilirken, bu ortamda ayaklanan Da-
vutoglu, Osmanlilarin zuliimleri nedeniyle iktidarlarinin da mesrulugunu yitirdi-
gini ve bu nedenle de Osmanli iktidarinin yikilmasi gerektigini séyliiyordu.

Sahkulu, is¢ilerle koylilerin ayaklar altinda ezildiklerini, ydnecilerin
is"encelerine, eziyetlerine dayanamayip ayaklanma zorunda kaldiklarini bildiri-
yordu.

Kalenderoglu, Osmanlinin miitegallibe oldugunu ve Osmanl siyasal giicii-
niin Anadolu’dan atilmasi gerektigini soyliiyordu.

Kalenderoglu, arkadagina yolladigr mektubu sdyle bitiriyordu. "Tanr1 yar-
dimci olursa yanimizdaki sayisiz arkadagimizla koca bunak Kuyucu Murat Pa-
sa’y1 bertaraf eyleyip Uskiidar’dan berisini Osmanliya feragat ettirmek vardir.
Eger firsat ona diiser biz yenilirsek, yaptigimiz islerin dillere destan olmasi bize
yeter."(2)

Verdigimiz tiim bu 6rnekler, bagkaldirilarin, ayaklanmalarin siifsal ¢eligki-
lerden ve hak isteyiciliginden kaynakiandigint agikga gostermiyor mu? Osmanl
tarihgilerinin, bagkaldiranlan ve ayaklananlar "egkiya, serseri, baldiri ¢iplak ev-
bag ve kallag" olarak nitelendirmesi, onlart "peygamberlik ve Mehdilik iddiasinda
bulunmakla" suglamasi bu gercegi degistirebilir mi?..

Iste Pir Sultan Abdal da bu ortamin ve bu kogullarin iiriinii bir ozandir. Igin-
de yetigtigi halkin diigiincelerini, 6zlemlerini ve taleplerini ¢esitli dini parolalarla
siislenmis s6zlerle ve saziyla dile getiren ve halkiyla birlikte miicadeleye doniis-
tiiren bir lider-ozan’dur.

Pir Sultan Abdal’in miicadelesine kulak verirken, onun bastanberi anlatma-
ya ¢alistigimiz ortamin ve kosullarin tiriinii oldugunu ve kendisini yetigtiren felse-
fenin geregi her alanda Osmanliyla ters diistiigiinii bir an olsun gézden rak tut-
mamaliyiz. Ayrica siirlerinde sik¢a gegen "Sah" ve "Mehdi" deyimlerinin
"Ali’den baglayarak, hakhlar1 haksizhiklardan kurtarmak igin giiniin birinde orta-
ya ¢ikacak Mehdi’ye kadar diinyay1 haksizliktan, karanliktan, zulimden aritacak
kurtaricilarin simgesi"(3) oldugunu hi¢ bir zaman unutmamahyiz. Yani Pir Sul-
tan’da "Sah", giizel giinleri getirecek, insanlar1 haksizlarin elinden kurtaracak bir
giictiir, bir kurtaricidir, bir giizel giinler habercisidir. Pir Sultan, miicadelesini siir-
diiriirken bu giice baglanir, bu giice dayanir. Pir Sultan, Osmanlh padigahlarin

202



Anadolu’yu somiiren, yoksul halka yasama olanagi tanimayan, yoksulun hakkini
almak isteyenleri ve Alevileri acimasizca katleden bir zorba olarak goriiyordu.
Olup bitenlerden emekgi Siinni halki degil, Osmanl siyasal giiciinii sorumlu tutu-
yordu.

Daha bagka bir s6ylesiyle, "Pir Sultan’in kavgasinin temelinde yeni bir top-
lum diizeni arayisi vardir. Ancak Pir Sultan, icinde yasadigi diizenin sosyal ve
ekonomik temelinden ¢ok giicliileri ile kavgalidir. Onun bag diismanlart Osmanl
diizeninin adalet dagiticilari, kadilar1 ve miiftileri, siyasi giicii elinde tutanlari,
beylerbeyileri, pasalari, valileri, sonra da onlarin ardindaki en biiyiik din ve siya-
sal giicii olan Sultandir."(4)

Osmanli kadilar1 ve miiftiileri, toplumcu halk ozanlarinin baglica taglama ve
yergi hedeflerinden biridir. Pir Sultan, onlarin kétiiliiklerini iliklerinde duyanlar-
dandir:

-1-

Koca bash Koca Kad1!
Sende hi¢ din iman var m?
Harami helali yedi,

Sende hi¢ din iman var m1?

Fetva verir yalan yulan,
Domuz gibi dagi dolan,
Sirtina vururum palan,
Senin gibi hayvan var m1?

Iman eder, amel etmez,
Hakkimn buyruguna gitmez,
Kadilar yas yere yatmaz,
Hig boyle kor seytan var mi1?

Pir Sultan’1m, zatlarimiz,
Gergektir sohretlerimiz,
Haram yemez itlerimiz,

Bu soziimde yalan var m1?(5)

Pir Sultan, biitiin kurumlariyla bozulmug diizeni yeniden kuracak ve diizel-
tecek, Anadolu’da aglayan sefilleri giildiirecek ve onlari ezenleri cezalandiracak,
tilkeye bolluk ve senlik getirecek bir kurtarici beklemektedir:

-2-

Haktan inayet olursa
Sah Urum’a gele bir giin.
Gazada bu Ziilfikar”
Kifirlere cala birgiin.



Hep devsire gele iller,
Sah’a ola kéle kullar,
Urum’da aglayan sefiller
Sad ola da giile bir giin.

Ceke sancag gotiire,
Sah Istanbul’a otura,
Firenk’ten yesir getire
Horasan’a sala bir giin.

Devsire beyi, pasayi,
Zabt eyleye dort koseyi,
Husrev ede temagay,
Ali divan kura bir giin.

Giilii Sah’1in dogdu deyii.
Bol irahmet yagdi deyii,
Kutlu giinler dogdu deyii
Su dlem sad ola bir giin

Mehdi dedem gelse gerek,
Ali divan kursa gerek,
Haksizlar kirsa gerek,
Intikamin ala bir giin.

. Pir Sultan’n isi dhtir,
Intizarim giizel Sah’tir,
Miilk iyesi padisahtir,
Miilke sahib ola bir giin.

Pir Sultan, kurtarict 6zlemini agik ¢agriya déntistiiriir. Kurtaricinin Diildiil’ii
eyerleyip, Ziilfikar’t kusanip hak yiyici munafiklarn iistiine yiiriimesini ister:

-3-
Gozleyi gozleyi goziim dort oldu,
Ali’m ne yatarsin, giinlerin geldi.
Korular kalmadi, kara yurt oldu,
Ali’m ne yatarsin, giinlerin geldi.

Kizihirmak gibi bendinden bosan,
Hama’dan, Mardin’den Sivas’a disen,
Diildiil eyerlendi, Ziilfikar kusan,
Ali’m ne yatarsin, giinlerin geldi.

Miimin olan bir nihana ¢ekilsin,
Miinafik basina taslar dékiilsiin,
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Sancagimiz Kazova’ya dikilsin,
Ali’m ne yatarsin, giinlerin geldi.

Pir Sultan Abdal’1m, bu soziim haktir,
Vallahi soziimiin hatas: yoktur,
Simdiki sofunun Yezid’i ¢cokdur,
Ali’m ne yatarsin, giinlerin geldi.

Pir Sultan, zamanin gelip gattigini diisiinerek, "Bunca yattigimiz gayri yeter
olsun" deyip, halki ayaklanmaya cagirir:

-4-
Muhammed Mehdi’nin hak sancagim
Cekelim bakalim nic’olsa olsun,
Teber cekip miinkirlerin kanini
Dokelim bakalim nic’olsa olsun,

Mahluk Deccal oldu insan hasar:
Asla bilen yoktur haymr seri
Teber ¢ekip su mag’radan disan
Cikalim bakalim nic’olsa olsun,

Miiminleri bir katara diizelim
Giiruh giiruh su alemi gezelim
Miinkirlerin sarayim bozalim
Yikalim bakalim nic’olsa olsun

Pir Sultan’a Huda yardim etmez mi,
Miiminler baginda biilbiil 6tmez mi
Bunca yattigimiz gayri yetmez mi
Kalkalim bakahm nic’olsa olsun

Pir Sultan, sinifinin ezilmig, horlanmig insanlarin1 Osmanlt y&neticilerine
karst bagkaldirmaya iterken daha bir amansizlagir:

5

Gelin canlar bir olalim
Miinkire kili¢ calalim
Hiiseyin’in kanin alalim
Tevekkeltii tailallah

Ozii 6ze baglayalim
Sular gibi ¢aglayalim
Bir yiiriiyiis eyleyelim
Tevekkeltii tailallah
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Acahm kizil sancagi
Gecsin Yezidlerin ¢ag
Elimizde ask bicag
Tevekkeltii tadlallah

Mervan soyunu vuralim
Hiiseyin’in kamin soralim
Padisahin éldiirelim
Tevekkeltii taidlallah

Pir Sultan’1m geldi cisa
Miinkirlerin akh sasa
Takdir olan gelir basa
Tevekkeltii tadlallah

Pir Sultan, halki bagkaldirmaya ve hak almaya ¢aginir da, Osmanli’nin Miif-
tiisii durur mu? O da savag agmig Pir Sultan’a... Koca bagh Kor Miiftii, "Sah" ach-
n1 anmay1 yasaklar, ananlarin dilinin kesilecegini, seriattan gayr diigiinenlerin 61-
diiriilecegini bildirir. Ama Pir Sultan, onun da cevabini vermekte gecikmez:

-6-

Fetva vermis koca bash Kor Miiftii,
Sah diyenin dilin keseyim, deyii
Satir yaptirmis Allahin laneti

Ali’yi seveni keseyim, deyii

Ser kullarn oriikiinii uzatmais,
Miiminlerin baharin giiz etmis,
On Ikiler bir arada soz etmis,
Agiklarin yayin yasayum, deyii

Hakki seven asik gegmez mi candan,
Korkarmm Allah’tan korkum yok senden,
Ferman almis Hizir Pasa Sultan’dan

Pir Sultan Abdal’1 asayim, deyii.

K&r Miiftii’niin fetvasiyla bitmez, Hizir Pasa da ferman almistir Padigahtan.
Ama Pir Sultan dliimii géze almigtir bile, ddnmez yolundan:

Padisah katlime ferman dilese,
Yine gecmem ala gozlii Sah’imdan,
Cellatlar karsimda satir bilese,
Yine gecmem ala gozlii Sah’imdan.
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Eger beni katsa kervan gociine,
Gotiirseler Hindistan’a, Macin’e,
Urganim atsalar daragacina,

Yine gecmem ala gozlii Sah’1imdan.

Ahiri katlime ferman yazlsa,
Ciksam tenegire, tabut diizelse,
Kefenim bigilse, mezar kazilsa,
Yine gegcmem ala gozlii Sah’imdan.

Pir Sultan, i¢ devrimini gergeklestirmistir. Inanmighgm, adanmighgin en vu-
rucu bigimiyle seslenir:

Kadilar, miiftiiler fetva yazarsa

Iste kement, iste boynum, asarsa

Iste hanger, iste kellem, keserse

Dénen, donsiin, ben donmezem yolumdan

Sefasina cefasina dayandim

Bu cefaya dayanmayan gelmesin
Rengine hem boyasina boyandim
Bu boyaya boyanmayan gelmesin.

Pir Sultan’in bu korkusuzlugu ve inanmighgi, Hizir Paga’yi iyiden iyiye te-
dirgin etmekte, iirkiitmektedir. Hizir Paga, candarmalarin1 Banaz’a yollayarak onu
Sivas’a getirtir. Pir Sultan, bu gidigin sonunun iyi olmayacagini algilamaktadir:

7-

Banaz’dan siirdiiler bizi Sivas’a
Erler himmet edin ben gidiyorum
Garipce camima kildilar cefa
Erler himmet edin ben gidiyorum

Gidi kifir gelir dedim imana
Kuzular aghyor hem yana yana
Getirip de hapsettiler zindana
Erler himmet edin ben gidiyorum.

Gidi didecigim ..... olmadi

Giizel Sah’a gelir dedim gelmedi
Pirimizden bize himmet olmadi
Erler himmet edin ben gidiyorum

Urgamm ¢ekildi sigindim déra
Ustiitme dokiildii ag ile kara
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Muhbirim iistiinde ¢iralar yara
Erler himmet edin ben gidiyorum.

Pir Sultan Abdal’xm, belim biikiildii
Akt goziim yast yere dokiildii
Ahir, urgan bogazima takilda

Erler himmet edin ben gidiyorum.

Bu dénem, Osmanli yonetiminin halk tizerindeki baski ve terdriiniin doruk
noktasina vardig1 bir dsnemdir. Osmanli, Safevilerle toprak iilesim-paylagim sa-
vaginda halkin bir kesimini yanina ¢ekebilmek igin 6teki kesimini feda etmekte
ve kiymaktadir. Halk tabakalari arasindaki inang farkliliklarini koriiklemelte, kar-
stsindaki halk cephesini zayiflatmaktadir. Y6netim, halk muhalefetini bagka alan-
lara kaydirmaya ¢aligmakta, bir yandan da halka gézdagi vermek i¢in muhalefete
onderlik edenleri tiirlii yollarla katletmektedir.

Iste, Pir Sultan bdyle bir ortamda Hizir Paga’mn kargisna ¢ikarilir. Osmanli-
nin temsilcisi Hizir Paga, Pir Sultan’a ders, halka da gézdagi vermek istemekte-
dir.

Pir Sultan’in baglatmay1 planladig1 ayaklanma 6nlenmis, iistelik dostlarimn-
dan bir boliimii onu birakarak geriye kagmugtir.

Kam benim ile lokma yiyenler

Bag1 cani dost yoluna koyanlar

Sen dlmeden ben dliiriim diyenler

Dostlar da geriye kacti bulunmaz. s

Ama Pir Sultan, tek bagina da yoluna gitmesini bilir.

Koyun beni hak agskina yanayim

Donen donsiin ben donmezem yolumdan
Yolumdan déniip mahrum mu kalayim
Donen donsiin ben donmezem yolumdan.

Cikanlir Hizir Paga’nin karsisina, Hizir Pasa, tehditler savurur, korkutmak,
yolundan cevirmek ister onu. Ama Pir Sultan taviz vermez ona:

-8-
Yiirii bire Hizir Pasa

Senin de ¢arkin kirihir
Giivendigin padisahin
O da bir giin devrilir.

Nemrud gibi Anka n’oldu?
Bir sinek havile oldu,



Davamiz mahsere kaldi,
Yarmn bu senden sorulur.

Sah’t sevmek su¢ mu bana
Kem bildirdin beni Han’a
Can i¢in yalvarmam sana

Sehinsah bana darihr.

Hafid-i Peygamber’im his,
Gel Yezid, Hiiseyn’imi kes,
Mansur’um, beni dara as,
Ben éliince il durulur.

Ben Musa’yim, sen Firavun
Ikrarsiz Seytan-1 lain
Ugiincii 6lmem bu, hain

Pir Sultan 6liir dirilir.

Pir Sultan’in korkusuzlugu cileden ¢ikarir Hizir Paga’y1. Sivas’in Toprakka-
le’sinde zindana atar onu. O, kurtulug umudunu ve direncini koramaktadir:

9-

Bir arzuhal yazdim giil yiizlii Sah’a
Gelsin beni elden alsin ha n’olur
Beni yalvartmasin o padisaha
Carma yetigsin gelsin ha n’olur

Koflarima zincir takti muhanet
Senden baskasina eylemem minnet
Arzuhalim pire giizelce ilet
Perisan halimi bilsin ha n’olur

Pir Sultan Abdal’1m, cile Allah’tan,
Her ne ki gelirse bile Allah’tan,
Kemlige iyilik kula Allah’tan
Hamza’y1, Battal’1 salsin ha n’olur.

Pir Sultan, gii¢ durumdadir. Kale’nin tastan demirden kapist iistiine kilitlen-
migtir. Yagtan camundan yanlari ¢iiriimeye baglamistir, zindanda:

Kalenin kapisi tastan demirden
Yanlarmm ciiriidii yastan camurdan
Bir kimsem yoktur ki dostu cagirdam
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Acqihn zindanlar Pir’e gidelim.
Yikilin kaleler Sah’a gidelim(*)

Biitiin bunlar yetmiyormus gibi, Hizir Paga biiyiik bir manevi baski altinda
tutmaktadir onu, Soylediklerinden ve yaptiklarindan pisman oldugunu agiklama-
st istemektedir ondan. "SAH" s6ziinii agzina almamasini, yoksa asilacagint bil-
dirmektedir ona. '

Pir Sultan, bu zor durum kargisinda kendisini ipe biraz daha yaklastigmni bile
bile sazini eline ve en dokunakli, en duygulu tiirkiilerini séyler:

-10-
Hizir PASA bizi berdar etmeden,
Acilim kapilar Sah’a gidelim
Siyaset giinleri gelip yetmeden
Acilin kapilar Sah’a gidelim.

Goniil ¢ikmak ister Sah’in kogkiine,
Can boyanmak ister Ali miigkiine,
Pirim ali, On Ik(i) imam askina
Acilin kapilar Sah’a gidelim.

Her nereye gitsem yolum dumandir
Bizi béyle kilan ahd’i amandir
Zincir boynum sikti, halim yamandir
Acilin kapilar Sah’a gidelim

Yaz selleri gibi akar caglarim
Hancer aldim cigercigim daglarim
Garip kaldim su arada aglarim
Acilin kapilar Sah’a gidelim

Ilgin 1lgin eser seher yelleri
Yare selam eylen Urum erleri
Bize peyik geldi Sah biilbiilleri
Acilin kapilar Sah’a gidelim

(*)Bizde "hapishane edebiyat'' soylu bir ge¢mise sahip. Soylulugu, hem kucakladigi
ozden, hem de yaratictlanindan, yapicilarindan kaynaklaniyor. Gegmisten giintimiize
sunu gozliiyoruz: Bu edebiyaty, kiyima ugramg emekgiler ve emekgiden yana olanlar
yaratnuslar hep. Hem egemenlere ters diisiip dama tikidlanlar, hem de bu olguyu tiirkii-
leyip ortaliga salanlar bunlar olmug. Anlati tiiriiniin geleneklesmedigi dénemlerde, isi
tiirkitye dokmiis insanlar... Biylece "hapishane tiirkiileri'' ¢tknug ortaya. Bu sahipli,
suahipsiz driinler "Hapishane edebiyati"min siirsel temellerini olugturmuy. Tutuklnluk
duyarligr ¢ogu kez toplumcu bir 6zle emismistir bu siirlerde. Pir Sultan’un “zindan de-
yisleri’ bu tiiriin onciil ve en ¢arpict drneklerini olugturur. (M. Bayrak: Hapishane
Edebiyat: ve Sevgi Soysal’da “Tutuklu Kadin’; Politika, 27.11.1976
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Pir Sultan’1m eydiir, miirvetli Sah’ym
Yaram bas verdi sizlar cigergahim,
Arsa direk direk olmustur ahim
Acihin kapilar Sah’a gidelim.

Pir Sultan, idam haberini bildiren ulaklarin ayaklarindaki zillerin sesini du-
yar gibidir. Alabildigine hayiflanir ve duygulanir:

-11-

Kul olayim kalem tutan eline
Katip, ahvalimi Sah’a boyle yaz
Sekerler ezeyim sirin diline
Kaitip, ahvalimi Sah’a béyle yaz

Allahi seversen kitip boyle yaz
Diin’ii giin ol Sah’a eylerim niyaz
Umarim yikilsin su kanh Sivas
Kitip, ahvalimi Sah’a boyle yaz

Sivas illerinde zilim ¢alinir

Cambh beller boliik boliik boliniir
Ben dosttan ayrildim bagrim delinir
Katip, ahvalimi Sah’a béyle yaz

Miinafikin her dedigi oluyor
Giil benzimiz sararuban soluyor
Gidi Mervan sad oluban giiliiyor
Katip, ahvalimi Sah’a boyle yaz

Pir Sultan Abdal’1m, hey Hizir Pasa
Gor ki neler gelir sag olan basa
Hasret koydu bizi kavim kardasa
Kitip, ahvalimi Sah’a boyle yaz

Qsmanll, pirini seveni asmakta ve malint elinden almaktadir. Pir Sultan, bu-
nu ne Islamiyetle ne de insanlikla bagdagtirabilmektedir:

Bir Kkisi gayetle sevse pirini
Osmanhlar talep eder mahm
Siiremedim erkansizin yolunu
Bu yil bu yayladan Sah’a gideriz

Pir Sultan, umudunu ve direncini yitirmemeye calisarak devam eder soyle-
meye. Bilir ki umutsuz kalmak 6lmek demektir:

-12-
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Kargida goriinen ne giizel yayla
Bir dem siiremedim giderim boyle
Ala gozlii Pirim sen himmet eyle

Ben de bu yayladan Sah’a giderim

Eger gogeriiben bostan olursam
Su halkin diline destan olursam
Kara toprak senden iistiin olursam

Ben de bu yayladan Sah’a giderim

Bir béliik turnaya sokiin dediler
Yiirekteki derdi dokiin dediler
Yayladan o6tesi yakin dediler

Ben de bu yayladan Sah’a giderim

Dost elinden dolu i¢mis deliyim
Ustii kan kopiiklii mese seliyim
Ben bir yol ogluyum, yol sefiliyim

Ben de bu yayladan Sah’a giderim

Alhnmig abdestim aldirirlarsa
Kilinmis namazim kildirirlarsa
Sizde "Sah" diyeni dldiiriirlerse

Ben de bu yayladan Sah’a giderim

Pir Sultan Abdal’1m, diinya durulmaz
Gitti giden Omiir, geri doniilmez
Gozlerim de Sah yolundan ayrilmaz

Ben de bu yayladan Sah’a giderim

Gozii yollarda kalir Pir Sultan’in, ama bekledigi kurtaric1 geimez, kendisi de
gidemez. Oniinde sayisiz engel vardir. Pir Sultan, ac1 son’a biraz daha yakiag-
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maktadir. Zalim Hizir Paga’nin eliyle 6lmeyi kabullenemez bir tiirlii:

Pir Sultan’im yaratildum kul diye
Zalim Pasa elinden mi 6l diye
Dostum beni 1smarlamis gel diye
Gidecegim amma yol bozuk bozuk.

Ve iste, Pir Sultan Abdal da, ac1 ve kat1 gergekle karsikarsiyadir. Toprakkale
zindanindan g¢ikarilip Kegibulan denen yerde asilmaya gotiiriilmektedir. O giine
dek padisahin masumlari bogdurmasina karst ¢ikan ve "Bir sug i¢in ademoglu
astlmaz" diyen Pir, nihayet act gergekle burun burunadir. Ancak daragacina gotii-
riilliirken elinin-kolunun Paga’nm adamlarinca baglanmasina razi degildir. Hele ev
kiilfetinin ¢ikip ele kargi aglamasint hi¢ ama hig istemez:

-13-

Bize de Banaz’da, ""Pir Sultan' derler
Bizi kem Kkisi de bellemesinler

Pasa hademine tenbih eylesin

Kolum cekip elim baglamasinlar

Hiiseyn Gazi Sultan binsin atina
Dayamilmaz carh-i felek zatina
Bizden selam soylen ev kiilfetine
Cikap ile kars: aglamasimlar

Ala gozliim ziilfiin kelep eylesin
Doksiin mah yiiziine, nikib eylesin
Ali Baba Haktan dilek dilesin

Bizi dar dibinde eglemesinler

Ali Baba eger soze uyarsa

Emir Hudamndir, Beyler kiyarsa
Ala gozlii yavrularim duyarsa
Alim ¢oziip kara baglamasinlar

Surum islemedi, kaddim biikiildii
Beyaz viicudumun bendi sokiildii
Oniim sira Kirklar, Pirler cekildi
Daha Beyler bizi dillemesinler

Pir Sultan Abdal’ym, coskun akarim
AKkar akar dost yoluna bakarim
Pirim aldim seyrangiha ¢ikarim
Daha Yildizdagi’n yaylamasinlar
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Pir Sultan Abdal’in, "kanl zalimler"ce taglatilarak astirilmasim ve dostun
dosta ezdirilmesini onun yoldaglarindan dinleyelim:

-14-
Su kanh zalimin ettigi isler
Garip biilbiil gibi zareler beni
Yagmur gibi yagar basima taglar
Dostun bir fiskesi yaralar beni

Dar giiniimde dost diigmamim bell’oldu
On derdim var ise simdi ell’oldu

Ecel fermani boynuma takildi

Gerek asa gerek vuralar beni

Pir Sultan Abdal’im can gioge agmaz
Haktan emr olmazsa irahmet yagmaz
Su ellerin tag hi¢ bana degmez

Ille dostun giilii yaralar beni

Pir Sultan’in aciyla i¢-ice gecen &mrii boylece acili bir bigimde noktalantr.
Aciyla yogrulmus bir siir evreni kalir geriye. Osmanli tarihleriyse onu "si-i surg-
ser” yani "Kizilbag asi" olarak tarihe gommek isterler. Ama yandaglar: ve yoldag-
lar1, birakmazlar onu Osmanlinin eline, besleyerek yagatarak alip getirirler bugii-
ne... Banaz’in, Sivas’in sinirlarint agip tiim Tiirkiye emekgilerinin, giderek diinya
emekgilerinin mah olur o.

Pir Sultan Abdal, i¢inde yasadigi donemde, icinde bulundugu kosullarda
gercekten toplumun en ileri adamlarindan biri olmasaydi, bir halk 6nciisii lider-
ozan olmasaydi, kugkusuz bugiin bunca yayginlasamaz ve bugiinkii yerini ala-
mazdi.

Nice ozan vardir Pir Sultan’dan 6nce ya da sonra yasamig. Bunlar halk
ozanligimin geregini yerine getiremedikleri i¢in, icinden geldikleri halka sozciiliik
edemedikleri i¢in bugilin yasayamiyorlar. Oysa Pir Sultan, halkin s6zciisii, halkin
duyar yiiregi, isiten kulagi, s6yleyen dili oldugu igin yasiyor bugiin. Bu islevi ye-
rine getirdigi i¢in yagiyor. Pir Sultan’in bilyiikliigii buradan geliyor.

Hemen belirtelim ki, Pir Sultan Abdal bazilarinin sandig gibi, din ugruna
miicadele veren bir "din miicahidi" degildir. O, siradan bir Alevi "din dnciisii" de
degildir. O, zamaninda kirsal kesimde orgiitlenen muhalefete sazi ve soziiyle 6n-
ciiliik eden bir "lider-ozan"dir. Dinsel bir cila ile de siislenmis olsa, daha iyinin,
daha giizelin, daha aydinlik bir gelecegin sozctliigiinii yaptig: icin bugiin de yaga-
yabiliyor.
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[Kaynak-Metin And: “XVI. Yizyilda Dervisler ve
Tarikatlar” ; Hayat Tarih Mecmuasi, Haziran-1970.]

XVI.  Yizyilda Rum Abdallari; [Kaynak-Metin And:
“XVI. Yuzyilda Dervisler ve Tarikatlar"; Hayat Ta-
rih Mecmuasi, Haziran-1970.]



IV- PIR SULTAN ABDAL’IN YASAMINDA _
"DUZMECE SAH ISMAIL" OLAYI VE DELI HIZIR PASA

Pir Sultan Abdal’m yagaminda ve asilmasmda 6nemli rol oynadigina inandi-
gimiz bir olaya ilk kez Prof. Dr. Ilhan Basgdz parmak basiyor. Daha dogru bir
sdyleyisle, olayla Pir Sultan’n siirleri arasindaki baglanti iizerinde ilk kez o duru-
yor.

Bu olay, 1578"de biitiin Orta Anadolu’yu etkileyen "Diizmece Sah Ismail"
ayaklanmasidir.

Prof. Basgdz, Prof. Mustafa Akdag’dan yola ¢ikarak su kisa bilgiyi aktari-
yor:

"...1577 senesinde Suriye tarafindaki Sam Diyade (Bayadi) adindaki Tiirk-
men agiretinden bir gahis, Sah Ismail oldugunu iddia ile, giiney dogu Tiirkmenleri
arasinda biiyiik bir taraftar toplulugu ile Malatya tarafinin agiretlerini ayaklandir-
mus, bagina 50 bin kisi toplamig idi. Kirsehir’e gelerek Hac1 Bektag tiirbesinde,
biiyiik bir kalabalik 6niinde kurban kesti. Bozok’a yolladig halifesi ise biitiin o
taraflarin Kizilbaglanm yalanci Sah’in etrafinda toplamaya gayret etmekte
idi."(1)

Baggdz, bu kadarlik bilginin bile Pir Sultan konusunda 6nemli ipuglar ver-
digini, daha ayrmtili bilgi bulunabilse, Pir Sultan’in asilmasi olaynin biiyiik ¢apta
aydnlatilabilecegini vurguluyor.

‘Bugiin bu konuda elimizde yeterli bilgi var ve bizce de sézkonusu diizmece
Sah Ismail ayaklanmasinin Pir Sultan’in yasami ve asilmastyla dogrudan ilgisi
bulunuyor.

Simdiye kadar Pir Sultan iizerine yapilan arastirmalarda, (Bkz. M.F. Koprii-
li, S.N. Ergun, P.N. Boratav-A. Golpinarl ve C. Oztelli’nin eserleri) (2) Pir Sul-
tan’1n yagadig1 donemde Sivas yoresinde herhangi bir ayaklanma olmadig1 varsa-
yimtyla, ozanin asilmasinin boyle bir eylemle ilgili olmayacagi savunuluyordu.

Bugiine kadar yeterince giin 1s1¢1na ¢itkmayan bu olayla ilgili en ayrintilt bil-
giyi Dr. Bekir Sidk Kiitiikoglu veriyor.(3)

Eski kaynaklarda "diizmece", "sahte" ya da "yalanc1” olarak nitelenen Sah
Ismail eylemi, Osmanli Padisah1 Kanuni ile Iran Sahi Tahmasb déneminde devam
eden dinsel motifli halk hareketlerine, Tahmasb’in oglu II. Sah Ismail déneminde
eklenen ilging bir halkadir. Ilgingligi ilk kez bir Safevi Sahr adina gerceklestiril-
mesinden, 6nemiyse Pir Sultan Abdal’in yagamina aydinlik getirmesinden kay-
naklanmaktadir. Yoksa bu, Osmanli toplumunda ilk "diizmece” eylemi olmadigi
gibi, sonuncusu da olmamugtir.

a-Osmanh Toplumunda "Diizmece-Lider" Eylemleri

1578 yilinda gerceklestirilen "Diizmece Sah Ismail" eylemine ge¢meden,
"diizmece halk liderlerinin" 16. yiizy1l Osmanh toplumundaki etkinligi iizerinde
durmak istiyorum.
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Bilindigi gibi, Baba Ishak’tan baslayarak halk liderleri, halk tarafindan
"Mehdi", "Resulullah”, hatta "Allah" olarak goriilmiis ve bu imaj, "kurtarici" kim-
ligiyle ortaya ¢ikan eylem liderlerinin isini kolaylagtirmistir.

16. yiizyilda bu tiir eylemler biraz daha kimlik degistirerek, halk arasinda
sayginligi olan belli kisiler iizerinde odaklagmigtir.

Diizmece Murad:

Osmanli kaynaklari, Yavuz Selim’in idam ettirdigi biiyiik kardesi Sehzade
Sultan Ahmed’in Iran’a kacan oglu Murad’in, Yavuz déneminin sonlarinda
Amasya’ya gelip, halk: babasini 6ldiirten Yavuz’a karg1 orgiitlemeye bagladigini,
ancak siki bicimde izlenen bu kisinin daha sonra ortadan kayboldugunu bildirir-
ler. Kaynaklar, bunun daha sonra "Diizmece Murad" sayildigini belirtirler. (Bkz.
Ismail Hami Danismend: Izahlh Osmanh Tarihi Kronolojisi cilt IT; Hoca Saadet-
tin: Tacii’t-Tevarih; Celilzide Mustafa Celebi: Tabakatii’l-Memalik ve Dere-
cetii’l-Mesalik (Tiirkge cevirisi-1937) ve 6teki 16. ytizyil tarihleri)

Diizmece Mustafa:

II. Murad doéneminde Yildirim Bayezid’in oglu oldugu saviyla ortaya ¢ikan
bir "asi" (bkz. a.g.e.)

Diizmece Mustafa (Sehzade):

Kanuni’'nin oglu Sehzade Mustafa oldugu saviyla Trakya ydresinde halki
ayaklandiran bagkaldiric.

Bilindigi gibi, Kanuni’nin 6zellikle Yenigerilerce ¢ok sevilen ve padigah ol-
masina kesin goziiyle bakilan oglu (Sehzade) Mustafa, Amasya’da babasi tarafin-
dan bogdurularak ¢ldiiriiliir. Olayt dogrudan gézleyen Fransiz Sefiri Busbecq, 61-
diirme olayin1 ¢ok c¢arpict bi¢cimde anlatir. (Bkz. Busbecq: Tiirk Mektuplar,
Cev: H.C. Yalgin, 1939, s. 43-50)

Iste Kanuni’nin Nahcivan’a yaptigi ve 1555’de Amasya’da yapilan barigla
sonuglanan seferin sonunda, Trakya y6resinde bir kisi, dliimii biiyiik tiziintii yara-
tan Sehzade Mustafa adina ortaya ¢ikar ve gevresine biiyiik bir kitle toplayarak,
hiikiimdarligini ilan eder.

Konumuz agisindan 6nem tagtyan Diizmece Mustafa eylemi, ayn1 donemde
yagsamig bir Osmanl tarihgisinde s6yle yansitiliyor; "Kanuni Siileyman, Sah Tah-
masb tarafindan teklif edilen sulhu kabul ettikten sonra sevingle kalkip Istanbul
yolunu tuttu. Ordu bu sirada heniiz terhis edilmigti. Iste bdyle bir zamanda, Ru-
meli taraflarinda saltanat sevdasiyle Mustafa adinda birisi meydana ¢ikarak cahil
halki igfal etmis ve kendisini Sehzade Mustafa bildirerek cahil, zengin ve niifuzlu
adamlarla birlesip Rumeli’nin askersiz bulunan yerlerini isgal etmig ve hiikiimet
teskilatina baglayip hiikimdarhigini da ilan etmigti. Nigbolu ve Silistre tarafla-
rinda bulunan Simavne dervisleri de bunun davasimin dogru oldugunu yay-
maga kalkismiglar ve iggal ettikleri yerlerde vergiler toplamaga baslamislar
ve bu vesile ile bircoklarinin zorla mallarini almaga ve bazilarim idam etme-
ge cesaret ederek ortahig karmakarisik bir hile sokmuslar. (Buradaki gelig-
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melerle sonradan deginecegimiz Seyh Aziz Mahmud Hiidai Efendi’nin raporlar
arasinda bir baglant: kurulabilir, saniyorum. Bu ve benzeri kayitlar, Bedreddinilik
diigiincesi mensuplarmin her dénemde suglandiklarini gosteriyor. MB)

Diizmece Mustafa, yaptig1 teskildtta maiyetindeki adamlarindan sadrazam
ve vezirlerle, beylerbeyileri ve kazaskerler tayin ettirmis ve levazim tedarikine
baglamgti..."(4)

Istanbul’a yaklagtigi bir sirada olayi 6grenen Kanuni, Sokullu Mehmet Paga
komutasinda kapikulu askerlerinden ve yenigerilerden olusan bir orduyu Diizme-
ce Mustata kuvvetleri lizerine gonderiyor. Rumeli bolgesindeki bagka kuvvetler
de bunlara katiliyor.

Bu sirada Mustafa’nin adamlari arasinda anlagmazliklar ¢ikiyor. En yakin
komutanlarindan Yeltoyga, Mustafa’dan ayrihyor ve kendisini yakalayip bagli-
yor. Olay yerine ulagan Padisah yanhlari, Diizmece Mustafa’y1 Istanbul’a getiri-
yorlar ve burada idam ediliyor. (Busbecq’e gore, yabancilar tarafindan goriilme-
sin diye gece denize atiliyor.)

O tarihte Kanuni ile birlikte olan Busbecq, olayn, Kanuni’nin oglu Beyazid
tarafindan tezgihlandigim belirtir ki, dogruluk payi biiyiiktiir. Busbecq, Kanuni
tarafindan veliaht tayin edilen Sehzade Selim’in padigahligint onlemek i¢in Seh-
zade Beyazid’in bu ayaklanmayi kotardigini belirtir. Diizmece Mustafa’ya zengin
ve niifuzlu kisilerin katilmast da bunu dogruluyor. Busbecq, bu konuda daha bir-
¢ok ilging bilgiler verir.(5)

b-Diizmece Sah Ismail Eylemi

Bu dogrultudaki eylemlerin en dnemlisi ve en etkilisi hi¢ kuskusuz Sah Is-
mail adina ortaya ¢ikan ve Dogu’dan baglayarak tiim Orta Anadolu’yu etkileyen
"Diizmece Sah Ismail" eylemidir.

Gorebildigimiz kadariyla Diizmece Sah Ismail, Anadolu halki arasinda bii-
yuk iinii ve saygmllbl olan Sah Ismail’in (Hatayi) adindan yararlanarak, Il. Sah
Ismail’in 6liimii tizerine ortaya ¢ikiyor.(*)

Diizmece Sah Ismail eylemi soyle gelisiyor:

Serdar Lala Mustafa Paga Giircistan ve Sirvan’in fethi igin Iran iizerine yii-

(*) 1L Sah Ismail, Safevi toplumunda iyi bir imaj yaratamanug, 19 yillik hapis havann-
dan sonra ancak iki yil kalabildigi iktidardan -bir goriise gore- zehirlenerek uzaklast-
rilmugtir. O, Sah Tahmash’in silik bir gélgesi gibi kalnug ve Kizilbaglar arasinda bir
"Sah" olarak goriilmenigtir.

Safevi tarihgisi Iskender Miingi Tiirkmen'in su elegtirel sézleri, bunu agik¢a ortava ko-
yuyor: “Ismail Mirza, tas kalblz olmakla ve mer/utmemzltkle meghurdu. (Cilt-11, 5. 355)
Ismail Mirza’nin Sii me7/1ebme olan itikaduun gevsekligi ve Siinnilige olan temayiilii...
(s. 366) Ismail Mirza'nin muhaliflere (Siinnilere) lanet etmegi ve onlara teberra (ben on-
lardan degilim demek ve kdtiilemek) etmeyi menetmesi... (s. 367) Halkin ¢ogu, Ismail
Mirza’min kotii islerinden biknug olduklarindan, onun oliimiinden pek o kadar miiteessir
olmadilar. (s. 381) )

Bu nedenle biz, Anadolu’daki "Diizmece Sah [smail"lerin, Anadolu Alevileri arasinda
olumlu bir imaji bulunan 1. Sah Ismail (Hatayi) adina ¢iktiklanns; Iran topraklarindaki-
lerinse Siilerle bir¢ok ugidan ters diigen ve Siinni kesimin sempatisini kazanan 11. Ismail
adma ¢iktiklarm diisiiniiyoruz.
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riimek amaciyla Istanbul’dan hareket edip Izmit-Bolu-Konya-Kayseri yoluyla Si-
vas’a geldiginde (1578); Dulkadiriye (Maras) Beylerbeyisi ve Elbistan Kadisi,
Serdar Lala Paga’ya bagvururak; Sam Bayad: Tirkmenleri arasindan birinin orta-
ya ¢ikip "Ben Sah Ismail’im" diye halki bagina topladigini, Sultan Korusu ve
Arslantas (Maras-Elbistan, Sivas-Giiriin bolgesi) mevkiinde "bu sevdi ile nice
sendatlar edip"”, once Eshib-1 Kehf’de (Elbistan yakininda) sonra Bozok’da (Yoz-
gat) Kizilbas halifesiyle Hac1 Bektas Ocagr'nda kurbanlar kesip, meghur "asi ve
saki" Ebu Risoglu’yla haberlesip, Hisn-1 Mansur (Adiyaman) Alaybeyisinin ¢a-
yirim basip cebren atlarini aldigini, gittikge "fesadinin” arttiging ve isyinmimn ge-
nislemekte oldugunu bildiriyorlar.

Bu girigim tizerine Lala Mustafa Paga, Tiirkmen Sancagi beyi Sah Murad
Beye, Bozok Mirlivas: Cerkes Beye ve muhafazaya memur Rum (Sivas) Defter
Kethudasi Mahmud’a hiikiimler génderip; Diizmece Sah Ismail ve adamlari-
nin mahkemeye ¢agrilmalarini, gelmedikleri takdirde haklarindan gelinme-
sini emrediyor. (Konuya iligkin mektuplar ve Miithimme kayitlari i¢in bkz. Kiitii-
koglu, a.g.e.,s. 12)

Sézkonusu kuvvetlerle Diizmece Sah Ismail kuvvetleri arasinda yogun gar-
pisma (muhkem ceng) olur. "Sah Ismail"in halifelerinden Hiiseyin ele gegirilir
fakat Ismail yakalanamaz. Diizmece Sah’in yakalanmasi igin ilgili Beylere yeni-
den emirler gonderilir.

Bu arada Boybeyli yaylaginda halki harekete gecirmeye hazirlanan Kése
Yunus adindaki halifesi Bozok (Yozgat-Kirgehir) Beyinin kuvvetleri tarafmdan
ele gecirilir.

Kése Yunus ifadesinde; "Sah Ismail”in 985 (1577) kigini Amik (Antakya
bolgesi) ovasinda gegirdikten sonra Yeni II’de (Sivas’in Sarkisla, Kangal, Giiriin
kesimleriyle Malatya’nin Hekimhan, Arguvan ve Elbistan kesimleri) Kemerli ve
Pehlivanli topluluklariyla yaylaga ¢iktigimni belirtiyor. Kése Yunus’un, Sah Is-
mail’den yaklagsik bir yil 6nce Pir Sultan’mn yasadig: bolgeye geldigi ve goriis-
meler yaptig: anlasihyor. Miimkiindiir ki, Pir Sultan da goriistiigii kisiler
arasindadir.

Malatya bslgesinde biiyiik bir yandas toplulugu saglayan "Sah [smail" bagi-
na 50 bin kisi topluyor ve halktan biiyiik maddi destek sagliyor.

Ahmed Refik’in eserinde gegen (50) nolu belge, bu konuya iligkin bir hii-
kiimdiir. "Malatya’da Sah Ismail adiyla ortaya ¢ikan kisiye maddi yardimda
bulunanlarin katledilmesine" iligkin hiikiim &zetle goyle:

"Malatya Begine hiikiim ki; Liva-i mezbura tabi (adi gegen il’e bagl) Izlii
ve Rigvan ve Eskanlu ve Solaklu ve Bezki ve Cakalu ve Mihriman ve Kara-
saz ve Kémiirli nim cematler(*) Sah Ismail nAmina zuhur eden sakiye nezir

(*) Belirlemelerimize gore, bu topluluklarin bugiinkii yerlegim bélgeleri soyle: Iz-
lii(Izoglu): Malatya; Rigvan: Malatya-Hekimhan, Sivas-Kangal; Eskanlu: Malatya-Fi-
rat nehri simri; Solaklu: Malatya; Bezki (Bezikan): Malatya; Cakalu: Marag-Tiirkog-
lu; Karasaz ve Komiirlii: Marag-Antep arast.
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(yardim) gonderiib, miitabét iderler (baglanirlar)... Buyurdum ki, zikrolunan
cemitlerin i¢lerinden rafiz ve ilhad ile maruf olub (kizilbaglik ve dinsizlikle tanin-
mus olup) saki-i mezbura sadakat ve nezir génderenler her kimler ise tamam ma-
lumun olduktan sonra ele getiiriib dahi ahvallerin toprak kadilari ile (bolge kadila-
riyla) hak iizre teftig idiib goresiz, rafiz ve ilhadlar1 ve nezir gonderdiikleri ser’le
sabit olursa sicil etdirdiikten sonra siyaset etdiriib (idam edip) dahi emrim yerine
vardugin yazub bildiresin."(6)

Bu sirada "Sah Ismail"in, her gittigi yerde izlendigi gériiliiyor. Bu konuda
Malatya Beyine, Bozok (Yozgat-Kirsehir) Beyine ve Aymtap (Antep) Beyine hii-
kiimler gonderiliyor. (Bu konudaki Mithimme kayitlar1 i¢in bkz. Kiitiikoglu,
a.ge.s. 13)

Sarayin bolge yéneticileriyle siki diyalogu sonunda "Sah Ismail” ve adamla-
r1 EImah koyii ¢evresinde asker toplarken, Malatya Kadisinin kuvvetleri tarafin-
dan basiliyor ve topladig1 kuvvetler dagiliyor. Kendisi de Firat’1 gecerek Sive-
rek’e dogru kagiyor. Bir bagka Mithimme kaydina gore de, Malatya’nin Calab
koyilinde bir siire tutuklu kalip, sonra serbest birakiliyor ve Firat tarafina yoneli-
yor. Fakat bu kayit pek inandiric1 goriinmiiyor; olsa olsa bir siire bu kdyde gizlen-
mis olabilir.

"Sah Ismail"in bundan sonraki seriiveni konusunda Miihimme defterlerinde
bilgi bulunmuyor.

Bu baskin sirasinda ele gegirilen "Sah Ismail"in Veziri Han Piri’nin Os-
manli kayitlarina gegen ifadesi, konumuz agisindan biiyiik 6nem tasiyor. (Bugiin
Erzincan’in Refahiye ilgesine bagli Han Piri adinda bir kéy bulunuyor. M.B.)

Han Piri, Malatya, Arapgir, Maras, Sivas (Yeni il) ve Karaman cevresin-
deki obalarda her tiirlii hazirligin tamamlandigini ve Elmalu k6yii dolayinda asker
toplarken Malatya Kadisinin kuvvetlerince basildiklarini agikliyor.

Han Piri, obalarda bulunan "Kizilbas taglarim" kendisinin dagittigini:
ayaklanma hazirliklan (huruc) tamamlanmak iizereyken, Kadi’nin kuvvetlerince
basildiklarini, burada "muhkem ceng" edildigini, ¢carpismada "Sah"mn yakin
adamlarindan birinin 6ldiirildigiinii vurguluyor. Han Piri, Sah’in yanindaki Ris-
vanh Kiirtleri ile 6teki Tiirk topluluklarinin bundan sonra dagildiklarini belirti-
yor.(7)

Serdar Lala Mustafa Paga da, olaylardan sonra Sivas ve Hafik’ten (Pir Sul-
tan’in koyiline ¢ok yakin bir yer) Saraya gonderdigi arzlarda, sahte "Sah Ismail"
eyleminin dnlenmesi etkisizlestirilmesi (tenkili) konusunda bilgi veriyor.(8)

Yukardanberi anlatilan gelismelerden, bazi yoresel olaylar diginda heniiz
koklii bir ayaklanmaya gegilmeden, hazirliklarin tiimiiyle tamamlanmas: agsama-
sinda Diizmece Sah Ismail eyleminin bastirildg1 ve etkisizlestirildigi anlagiliyor.
Pir Sultan’n siirlerinde de, bir ayaklanma hazirlig iizerinde durulur fakat
eylemin basladigr vurgulanmaz. Bu nedenle, gelismeler Pir Sultan’in siirle-
riyle cakigmaktadir.

Kiitiikoglu, Anadolu’da gerceklesen tiim dinsel motifli halk hareketleri gibi
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bu hareketi de, dogrudan Iran Sahlarina baglama egilimindedir.(*) Kiitiikoglu,
"Sahte Sah Ismail"in, II. Sah Ismail tarafindan bu adla Anadolu’ya salindigini 6ne
stirmekte, bagka bir yerde de; "II. Sah Ismail’in dliimiinden sonra da, Tiirkmenler
arasinda bu kigi (Sah Ismail) olarak ilan edilmistir" demektedir.(9)

Diizmece Sah Ismail ve halifelerinin, olay tarihinden bir y1l énce 1577’de
Hatay bolgesinde (Amik ovast) ve Anadolu iglerinde orgiitleme ¢aligmalart yap-
tiklarina ve bu tarihte II. Sah Ismail iktidarda ve hayatta olduguna gére, onun
adiyla Anadolu’ya ge¢gmesi diisiiniilemez. Ayrica o iktidarda birbuguk yil gibi ki-
sa bir siire kalmig ve yonetimi séniik gecmistir. Sanirim o 6ldiikten ve Diizmece
Sah Anadolu’ya gectikten sonra bu adla ortaya ¢ikmig ve bu imaji yaratmigtir.
Ciinkli 6nceki "diizmeceler”in tiimii, adina ¢iktiklan kisilerin 8lmesinden sonra
ortaya ¢ikmuglardir. Bundan sonra degisik tarihlerde birkag "Diizmece Sah Isma-
il" olayina daha rastlanacaktir.(**)

Osmanli resmi belgelerinde ve Akdag’da vurgulandig: gibi, Diizmece Sah,
Sam Bayadi Tiirkmenlerindendir ve o bolgeden baglayarak Anadolu’ya dogru
ilerlemis, caligmalarini Orta Anadolu’da Yozgat, Karaman, Kirsehir, Marag, Ac-
yaman, Malatya, Tokat ve Sivas ¢evresinde yogunlagtirmustir.

(*) Oysa Prof. Siimer, Diizmece Sah Ismail eyleminin sosyo-ckonomik temellerini sévle
agikliyor: "fran harbi esnasinda, Anadolu kéyliileri gibi Tiirkmenler ve Yoriikler de hii-
kiimet mensuplarmn baskilarina maruz kaldilar. Diizmece Sah Ismail hareketi de giip-
hesiz vergi almak hususunda yapilan baskilarin bir tepkisidir. (Prof. Dr. F. Siimer:
Oguzlar (Tiirkmenler); A.U.DTCF yayum, 1977, s. 186)
(**) Belirlemelerimize gore, 1578’ de Anadolu’da giriilen "Diizmece Sah Ismail” evie-
minden sonra, 2. Diizmece Sah ismail, 1580 yilinda Safevi topraklarinda Kiil
Giliiye'deki Lirlar arasinda ortaya ¢ikiyor. Lirlar arasina bir kalender dervigi gelerck
kendisinin 11, Sah Ismail oldugunu, oldiirilenin sahsmna benzeyen bir kile ()ldugunu ileri
siiriip, Lirlar’dan onemli bir gii¢ toplamayt bagariyor. Diizmece Sah, bundan bagka
Anadolu’da da bulunup cok yandag kazandigin, onlarm yardinu ile Anadolu’yu da fe!—
hedecegini soyliiyor. Sozkonusu Sah, bazi ¢carpigmalardan sonra Safevi kuvvetlerince
vakalarp éldiiriiliiyor.
Prof. Siimer’in, Iskender Beg Miingi Tiirkmen’den aktardigi bu Diizmece Sah’m iki vil
dnce Anadolu’da ¢ikan Diizmece Sah’la aym kigi oldugunu sanmivoruz. Ciinkii Prof
Siimer de, aymt kaynaga dayanarak Iran’da ii¢ Diizmece Sah Ismail eylemi daha verdik-
ten sonra sunlart soyliiyor: "Iran’da zuhur eden Diizmece Sah Ismailler’in Lur, Kiird,
Tdlis, Gir gibi unsurlara (Iayamltgt goriiliiyor. Bu, su bakimdan tabii kargilanmalidir
ki, adz gecen unsurlar siyasi bakimdan tatmin ed:lmenu\lenlt
Siimer, Orta Anadolu’daki Diizinece Sah eylemini de I577 ve 1578’de ortaya ¢ikin iki
ayri eylem samyor ki, yanligtir.
Prof. Kiitiikoglu ise, tarihlerin yamsira Osmanly resmi belgelerinden de yararlanarak,
Safevi topraklarinda tek Diizmece Sah Ismail eylemi ve ilging bilgiler veriyor. Osmanl
resmi belgelerindeki bilgilerden, 1582°de Bagdat yéresinde gaoriilen Diizmece Sah Ismail
hareketinin, Osmanly ittifakina dayalt bir misilleme olarak ortaya ¢iktigr anlasiliyor.
Osmanlilar, 1578°de Anadolu’daki Diizmece Sah Ismail olayim etk:slzle\tucltkren son-
ra; 1582°de Bagdat yéresinde 1. Sah Ismail olarak ortaya ¢ikan (sah) Kalen(le/ "le bir-
lesip Kizilbay iilkesini ele gegireceklerini Safevi elgisine duyuruyorlar. Elgi, Osmanlila-
rin bu tehdidini Safevilere bildiriyor. Telasa diigen Safeviler, Sal Kalender adli Diizine-
ce Sah Ismail iizerine kuvvet gonderiyorlar ve sonunda Diizmece Sah, Osmanlilarla 1
villik bir igbirliginden sonra 1583°de Safevi kuvvetlerince dldiiriiliiyor. (Bkz. Kiitiikoglu,
ag.e.,s 114,171,172, 177; F. Siimer; a.g.c., s. 132-134; F. Siimer: Oguzlar, s. 287)
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Diizmece Sah Ismail’in, eylemlerini bu bélgelerde yogunlagtirmasinin dzel
bir anlami oldugunu santyorum. Bir kez, Tiirkiye’de ""Sambayadi' adiyla ti¢ yer-
lesim yeri bulundugunu biliyoruz. Bunlar, Nevsehir’in Avanos il¢esine bagh
Sambayad koyii, Adana’nin Karaisali ilgesine bagli Sambayadi koyii ile Adiya-
man’mn Besni ilgesine bagh Sambayat koyiidiir. Sam Bayadi Tiirkmenlerinin, 16.
yiizy1lda Bozok’tan (Yozgat) iran’a gittigini de biliyoruz.(10)

Prof. Siimer’in, Sambayadi Tiirkmenlerinin Anadolu’daki yerlesim bolgele-
rine iligkin su agiklamasi, konuyu daha da aydinlatmaktadir: Sam (Sambayadr)
Tiirkmenleri, ashinda dogrudan dogruya kendisinden ayrilmis bir kol olan Dulka-
dirh ulusu ile birlikte Timur’un Tiirkistan’a donerken Anadolu’dan gotiirdiigii
Kara-Tatarlardan bogalan bugiinkii Yozgat bolgesini iskin ettigi gibi, Uzunyay-
la’da ve Sivas’in az giineydogusunda da ayni sekilde iskan féliyetinde bulunmug-
tur."(11)

Sambayadi Tiirkmenlerinden olan Diizmece Sah’1n, &zellikle bu bélgelerde
dolasip kitle taban1 bulmasi, kugkusuz anlamlidir.

Kanimizca Diizmece Sah Ismail, II. Sah Ismail’in 6liimiinden hemen sonra
fakat daha ¢ok I. Sah Ismail (Hatayi) imajiyla ortaya ¢ikmustir.

Ciinkii I. Sah Ismail (Hatayi), daha Yavuz Selim’in babasi II. Bayezid’in ik-
tidar yillarinda, Anadolu halkinin ve Osmanli Padigahinin da izniyle Dogudan
baglayarak Anadolu i¢lerine Kayseri-Sariz, Maras-Elbistan’a kadar varan uzun ve
etkili bir yolculuk yapmustir.(12) Diizmece Sah’in dolagtig1 yerler de yaklagik ay-
ni yerlerdir. Ayrica, siirleriyle de Anadolu halki iizerinde biiyiik etkisi olan Hata-
yi (I. Sah Ismail) adina ortaya ¢tkmast daha normaldir.

Fakat konumuz agisindan 6nemli olan, onun hangi "Sah Ismail” adina ortaya
¢iktig1 degil, Anadolu’da bu adla 50 bin kisiyi bagma toplamasi ve bu orgiitlenme
kargisinda Osmanli’nin biiyiik bir tirkiintiiye kaptlmasidir.

c-"Diizmece Sah Ismail" Eyleminin Pir Sultan’a Yansimast

Resmi bolgelerden ve Pir Sultan’in siirlerinden anlagildigina gore, bazi yerel
olaylar diginda bu 6rgiitlenme koklii bir ayaklanmaya dénligemeden Osmanli y6-
netimince 6nlenmisgtir.

Pir Sultan’1n, bir kurtariciyr (Saht, Mehdiyi, Imami) beklemesine; kurtarici-
nin kendisine dogru ilerleyerek gelmesine; halkt ayaklanmaya ¢agirmasina iligkin
siirlerinin 6nemli bir boliimiiniin, hemen yanibaginda olugan bu "Sah Ismail” ey-
lemiyle ilgili oldugunu santyorum.

Bu igten bekleyisi yansitan dizelerden bazilari sunlardir:

Haktan inayet olursa
Sah Urum’a gele bir giin
Gazida bu Ziilfikar 1
Kifirlere cala bir giin

(..)
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Urum’da aglayan sefiller
Sid ola da giile bir giin
(...)

Pir Sultan’in igi dhtir
Intizinm giizel Sah’tir

Bu bekleyis bazan agik bir ¢agriya doniigiir. Su deyisteki kimi dizeler, dog-
rudan Sam-Hama’dan baglayip Sivas’ta noktalanan "Sah Ismail” eylemini cagrig-
tirryor:

Gozleyi gozleyi goziim dort oldu,
Ali’m ne yatarsin, giinlerin geldi.

(...)

Kizithrmak gibi bendinden bogan
Hama’dan, Mardin’den Sivas’a désen
Diildiil eyerlendi, Ziilfikar kugan
Ali’'m ne yatarsin, giinlerin geldi.

Miimin olan bir nihana ¢ekilsin,
Miinafik basina taglar dokiilsiin,
Sancagimiz Kazova’ya dikilsin,
Ali’m ne yatarsin, giinlerin geldi.

Sah’in gelecegin bir giin duydular,
Yezit’ler lanet gomlegin geydiler,
Imam Aliyyiirrnza’ya kiydilar,
Ali’'m ne yatarsin, giinlerin geldi.

Su dizelerde de, Pir Sultan’in "Sah Ismail" ve halifelerini, "Urum’a gegen
Kirklar" olarak gordiigiinii diislinebiliriz:

Kirklar Urum’a gecti sen duydun mu
Tanrinm arslani geldi, bildin mi
(..)
Kirklar birbir arda sokiin eyledi
Domuz kifirlerin yolun bagladi
Tanrinin arslani imdat eyledi
(...)
Geldi Kazova’sin duman biiriidii
Kara kéfirlerin yagi eridi

(Oztelli, s. LXXII)

Sivas yoresinde gergeklesen bu "Sah Ismail" eylemini bilmeyen bazi aragtir-
macilar, "Yiiriiyiig eyledi Urum dstiine / Ali nesli glizel Imam geliyor" dizeleriyle
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baslayan giirin, Sah Tahmasb’in Kemah’a varan seferiyle ilgili oldugu goriigiinde-
dirler. Oysa "Urum iistiine” yapilan bu yiiriiyiis, kanimca daha ¢ok "sahte Sah Is-
mail"in yiiriiyiisiidiir. Ciinkii "Sah Ismail" daha giineydogudayken, bir yil nce-
sinden adamlar1 Pir Sultan’in bolgesine ge¢mis ve orgiitlendirme ¢aligmalarin
yuriitmiiglerdir. Ve onlar bu "yiirtiylis" i haber vermiglerdir.

Pir Sultan’in, su somut ayaklanma ¢agrisi da, kendisinin dogrudan iginde
bulundugu bir ayaklanma hazirli§iyla ilgili olmalidir. Bu da, kanimizca soziinii
ettiimiz ayaklanma hazirhi§indan bagkast degildir.

Muhammed Mehdi’nin hak sancagmi
Cekelim bakalim nic’olsa olsun
Teber ¢ekip miinkirlerin kanim
Dokelim bakalim nic’olsa olsun
(.-)

Teber ¢ekip su mag’radan digan
Cikalim bakalim nic’olsa olsun
(...)

Miinkirlerin sarayini bozalim
Yikalim bakalim nic’olsa olsun
(...

Bunca yattigimiz gayr yetmez mi
Kalkalim bakalim nic’olsa olsun

Su dizeler de, Orta Anadolu’nun dort bir yanindan kiminin mal, kiminin
can’la katildig1 ayni eylemi animsattyor:

Serden bagka benim sermayem yoktur
Verelim gaziler Imam agkina

(..

Alay alay gelen gaziler ile

Imamlarin 6cii alinmalidir

Prof. Baggoz’iin de dedigi gibi, "Pir Sultan’n siirlerinde Banaz’in pek yaki-
nina kadar gelmig" bir Sah’dan s6zediliyor. Bir siirde, Yildiz Daginin yiicesinden
Sah’1n ilinin goriindiigiini soyliiyor:

Benim Sah’un al kirmizi biiriintr
Dost yiiziin gérmeyen diisman bilinir
Yiicesinden Sah’m ili goriiniir

Nigin gitmez Yildiz Dagi dumanin

Basgbz, sozlerini soyle siirdiiriiyor:

"Bagka bir siirde, Sartkaya’nin $ah’n korusu oldugunu bildiriyor:
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Sarikaya derler Sah’in korusu
Konalim gaziler Imam agkina

Sarikaya, Yildizeli’ne bagli, Banaz’la Bedirli’nin arasinda bir koydiir.

Pir Sultan’in oglu Ince Mehmet’in yazdigi ve babasmin bagina neler geldigi-
ni anlatan bir siirde ise, Sah’m Yildiz Dagina gelip sema eyledigi séyleniyor:

Sah Yildiz Dagr'nda sema eyledi
Bir ayak iistiinde binbir keldm eyledi
Indi Banaz’1 hos vatan eyledi

Hayli devr i zaman gegti orada.

Yildiz Daginda gelip sema eyleyen, orda halki harekete ge¢irmek i¢in uzun
boylu konugan, sonra Banaz’a inen, belki de Pir Sultan’in evinde misafir olan
Sah, her halde Iran Sahlarindan biri olamaz. Bu gah, bizce, 1577°de Sam tarafla-
rinda ortaya ¢ikan ve Bozok (Yozgat) taraflarina kadar gelip, oralan ayaklandir-
maya ¢agtran yalanci Sah Ismail’dir."(13)

Ayrica yukarida aktardigimiz Osmanli resmi belgelerinde, Sah Ismail’in bir
siire Sultan Korusu ve Arslantag bolgesinde konakladigt da belirtiliyordu. Bu
bolge simdi Marag-Elbistan ve Sivas-Giiriin arasina diismektedir.

"Sah Ismail"in veziri Han Piri’nin, "obalarda bulunan kizil taglan ken-
disinin dagittigi” yolundaki agiklamasi gézoniine alinirsa, Pir Sultan’in;

"Yeryiiziine kizil taglar biirtiye
Miinafik olanin bagrt eriye”

sozlerinin anlamu daha iyi anlagihir, sanirim.

Tiim bunlardan sonra saym Bagg6z’iin, Akdag’da rastladigi simirhi bir Mii-
himme kaydina dayanak yaptig1 su degerlendirmenin, daha da gerceklik ve anlam
kazandigin1 santyorum:

"... Kuvvetle tahmin ediyoruz ki, Pir Sultan Abdal, bu yalan Sah hareketi ile
ilgilidir.

Onun siirlerinde sik sik iiney illerinden ve Sam’dan s6z etmesi, Sam’a gitti-
gini sdylemesi bizce Sam taraflarinda ¢ikan bu yalanci Sah Ismail hareketine bag-
lanmalidir. Onun bir giirinde gegen “Biilbiil gerek giil dalina konmaya / Sah Isma-
il gibi sema donmeye’ dizelerinde ben, bu yalanci Sah Ismail’den séz edildigini
santyorum. Bu giir onun Saha varinca soyledigi ve niye buralara geldin diye ken-
disine sitem edilen bir giir. Bunda, ¢ok eskiden 6lmiis bulunan Sah Ismail’in sema
donmesini rnek gostermenin bir anlami yok. Siirlerde Sah, Giizel Imam, Giizel
Sah sozleriyle anlatilan ve Urum’a (Sivas Sancagi)na gelip Alevileri kurtarmasi
istenilen kisi de bu Sah Ismail olabilir. Hizir Paga, 1590°da, Sivas’ta Pir Sultan
Abdal’1 bu ayaklanma girisimiyle ilgisi yliziinden asmig olmahdir."(14)
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¢-Pir Sultan’in Asilmasi

1555’de Osmanlilarla Safeviler arasinda yapilan Amasya Barig Anlagmas:
23 yil siirmiig, bu tarihte Osmanlilar, Safevilerin Irak’a tecaviiziinii gerekce goste-
rerek, gergekteyse Sah Tahmasb’in yerine gecen oglu II. Sah Ismail yonetiminin
zayifligindan yararlanarak Lala Mustafa Pagsa komutasinda Iran’a kars1 harekete
gecmiglerdi.(*) 1578 yilinda yapilan bu hareket, 23 yillik barigin ardinda yapilan
en biiyiik hareketti,

1578 harekdtindan sonra "Sah Ismail"in liderligindeki ayaklanma girigimi
bastirilmig, uzun ugragmalardan sonra Kafkasya ve Azerbaycan ele gegirilmistir.
Bu tarihten sonra Osmanlilar’la Safeviler arasinda Gilesim-paylagim savagi devam
etmektedir.

1588 yilina gelindiginde Osmanlt yonetiminde III. Murad, Safevi yoneti-
minde Muhammed Hudébende $ah’m onyedi yagindaki oglu Abbas Mirza (1. Ab-
bas) vardir. Iran yonetiminde karisiklik egemendir.

_ II1. Murad, bu kangikhiktan yararlanarak, Serhat Ferhad Pasa komutasinda
Iran’a genis ¢apli bir sefer diigiincesindedir. Safevilerse, i¢inde bulunduklart gii¢
durumdan &tiirii barig istemektedirler.

Ferhad Paga komutasindaki Osmanli ordusu Erzurum’da kiglamis, Gence
iizerine harekete gegmeye hazirlanmaktadir. Bu konuda Istanbul’la Ferhad Paga
arasinda yazigmalar siirmektedir. III. Murad, Ferhad Paga’ya gonderdigi bir emir-
de; "tekrar sefer tedariikiinde olub bu defa ditgmen-i din (din diigmani) Gstiine va-
rub kitdl eyliyesiin (katl edesin)" demektedir.

Kisaca, [ran iizerine diizenlenen seferden dolay1 gergin bir ortam vardir.

[ran {izerine yapilan 6teki seferlerde oldugu gibi (bkz. Yavuz Selim, Kanu-
ni, Lala Paga seferleri) bu seferde de Anadolu halki arasinda bir cezalandirma
operasyonuna gegildigi rahathikla digiiniilebilir. Ciinki bu tiirden her hareketin
ceremesini, hepsinden 6nce Anadolu’nun yoksul halki ¢ekmistir.

Iste, 1578°deki "Sah Ismail" eyleminde, hazirlik asamasinda kaldigi icin ya-
kay1 kurtaran Pir Sultan Abdal, Alevilere zulmiiyle sivrilmig, Alevilik, Rafizilik
iizerinde uzmanlagmig Deli (Divane) Hizir Pasa tarafindan 6nce tutuklanip "top-
rak kadilan" tarafindan yargilanmig, sonra da asilmig olabilir. Bu tarih, Hizir Pa-
sa’nin ilk Sivas Valiligine rastlayan 1588 tarihidir.(**)

(*) 1555°de yapilan Amasya Anlagmast sirasinda, Kur’an’dan ve hadislerden érnekler
verilerek, bariga dinsel gerekgeler gasterilmis ve Anlagma imzalandiktan sonra sinir
bolgelerine ve dzellikle Arap Iraki, Bahreyn, Basra, Semave Beylerine Acem Irakindaki
valilere, Luristan, Kiirdistan, Azerbaycan, Ermenistan, Giircistan beylerbeylerine,
tiirbeddrlara ve biitiin hdakimlere emirndmeler yazilarak, Dogu’daki gerginligin ve diiy-
manligin sona erdigi ve dostluk kuruldugu bildirilmektedir. (Bkz. Celdlzdde Mustafu:
a.g.e.,s. 244)

(**) Diizmece Sah Ismail eylemine on saflarda katilan lider durumundaki kisilerden ba-
zilanimin bile 1578 deki tasfive hareketinde yakayi kurtardiklart anlastliyor. Sézgelimi
Diizmece San’la isbirligi yapan Ane ve Hadise Sancagibeyi Ebu Risoglu’na 1579 du
Lala Mustafa Pasa tarafindan gdnderilen bir mektupta; bir onceki yuki isyan ve gekave-
tinden otiirii hizmet karsthiginda af olunabilecegi, bunun i¢in askerin yivecegine katkida
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Deli Hizir Paga’nin Sivas Valiligine, Ferhad Paga’nin bu seferine Silahdarlar
Boliigii Kitibi olarak dogrudan katilan Selaniki Mustafa Efendi’nin, Tarihinde ve
yine bu seferde hazir bulunan Harimi Cavug’un III. Murad Zafernimesinde
(Zaternime-1 Hazret-i Sultan Murad Han) gecmesi de bu agidan énemlidir.

1578 yilinda Lala Mustafa Paga’nin Iran’a yaptig1 seferden 12 yil sonra
1590 *da Osmanlilarla Safeviler arasinda ikinci anlagsma imzalaniyor.

Anlagmanin toprakla ilgili bélimiinde, Safevilerin Osmanlt topraklarina sal-
dirmamalari, karsilikli toprak hukukuna saygi ve igislerine kartgmama dngoriilii-
yor.

Ikinci béliimdeyse Safevilerin siinni inanca ve ser’i diisiinceye saygili dav-
ranmalari, bu inancin biiylik ve kutsal saydig1 kisi ve degerlere saygili olmalari
Ongériilliyor.

Iste bu tarihte (1590) ikinci kez Sivas Valiligine atanan Deli Hizir Paga, bir
halk ozani olarak Alevi kesim i¢inde yayginhg! ve sayginhigr olan Pir Sultan’s,
cesitli cevrelerin de etkisiyle dnce "yerel kadilara" yargilatmig, sonra astirmig ola-
bilir.

Hizir Paga, bu operasyonu tamamlamig ve daha sonra Safevilerden alinan
bolgeye (sinir tayinine memur) olarak gonderilmistir. (Revan-Erivan Beylerbeyli-
gine atanmasi igin bkz. Kiitiikoglu, a.g.e.)

I. Baggoz’iin, tiim bu olaylarin yakin gérgii tamg1 Selaniki’den yaptigi su
aktarma da konumuz agisindan 6nem tagtyor:

""1589’da orduy-1 Hiimayun Erzurum’da kiglarken Kig1 sancaginda
bagka bir kizilbag ayaklanmasn olur. Orda bir adam, ben $Sah Tahmasb evla-
dindan Sah Ismail’im, diye isyan eder. Cevresine (rezilleri ve Kiirtleri toplar,
memleket icine velvele birakir, halkin erzak ve esyasim yagma eder.) Uzeri-
ne varan bir Beylerbeyini 6ldiiriir. Ferhat Pasa’ya, Erzurum’a haber ulagir
ki Sah Oglu’ gelmigtir. Ferhat Paga, Erzurum Beylerbeyi Hizir Pasa’y, Ye-
niceri, Sipahi ve topcu ile bunlarn iistiine yollar. Asiler ve bogazdan tuzaga
diigiiriiliir, miisirleri Cirkin ve Tiirabi (?) adindaki kimseler yakalanir; Er-
zurum’a getirilir, asihr."(15)

Bu olayda adi gegen Hizir Paga’nin, Husrav Paga dimidi Hizir Paga oldugu-
nu saniyorum. Ciinki bu tarihte Erzurum Beylerbeyligi yapan bu Hizir Paga’dir.

Olaylar ¢ok yakindan izledigi anlagilan Kemah'h Rahip Grigor, Kigi’daki
bu Diizmece Sah Ismail hareketini tiimiiyle bir Kiirt hareketi olarak yansitir ve su
bilgileri verir:

bulunmast ve hi¢ olmazsa 3-4 bin deve saglamast éneriliyor. (Kiitiikoglu, s. 38)

Pir Sultan’in, 1578 deki tasfiye hareketi sirasinda yakayr kurtarmast da, boyle bir ko-
sully af onerisine bagl olabilir. Affedilmesi icin bir Sancakbeyinden ekonomik katky is-
teyen yoneticiler, Pir Sultan’dan da propaganda giirleri yazmamasini ve yaymamasini
isteyebilirler. Deli Hizir Paga’nmin, Pir Sultan’t bagiglamak icin icinde "Sah” sozii geg-
meyen ii¢ deyis sdylemesini istedigine iligkin halk sdylencesi, belki de boyle bir olusum-
la ilgilidir.
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"Kiirtler ayaklanip Kigi Beyinin lizerine yiiriidiiler, kendisini oldiirdiiler,
evini de yagma ettiler. Kiirt milletinin aga ve ileri gelenlerinin istirak etmedikleri
bu ¢apulcu ve ¢oban eskiya grubu, daha sonra da Erzincan bolgesinde ¢ikardiklari
yangin ve talanlarla biiyiik tahribat yaptilar. Onrala kars: gelecek bir kuvvet mev-
cut olmadig1 i¢in uzakta bulunan Erzurum Pagas1 haber alincaya kadar memleketi
harab ettiler..."(16)

[.H. Uzungarsili, 1578’ de ortaya ¢ikan Diizmece Sah Ismail’le, 1589°da Ki-
&1 sancaginda hiikiimdarligini ilan eden Diizmece Sah’in ayni kigiler oldugu gorii-
stindedir ki, bizce yanlistir. (Bkz. Osmanlt Tarihi, III. Cilt, 2. B6liim, s. 243-244)

Erzurum, Erzincan ¢evresinde yasanan bu olayin, 11 yil dnce ayni tiirden
¢ok daha yaygin bir 6rnegini yagayan Sivas bolgesini etkilememesi diisiiniilemez.

Tiim bu olaylarin tanig1 Deli Hizir Paga, olaydan hemen sonra ikinci kez Si-
vas Valiligine atanir (1590). Hizir Pasa’nin, 12 yil 6nce yaygin 6rnegi yaganan bu
eylemlerle Pir Sultan arasinda bir baglant1 kurmasi ya da bu konuda yapilacak ih-
barlari degerlendirmis olmasi pekald miimkiindiir. Bu nedenle Aleviler konusun-
da uzmanlagmig olan Deli Hizir Paga’nin olaylarin yeniden giindeme gelip canli-
lik kazandig1 bu tarihte (1590) Pir Sultan’t yargilatip astirmasi olasihigi daha da
gii¢ kazaniyor.(*)

d-Pir Sultan”1 Astiran Hizir Pasa

Pir Sultan’1 astiran Hizir Paga’nin kimligi de uzun siire aragtiricilar: ugragtir-
mig konulardandir. Bugiin yine aragtirma ve belgelerin 1s18inda bu konuyu da ke-
sine yakin bicimde aydinlatabiliyoruz.

Simdiye kadar bu konuda aragtirma yapanlar, 17. yiizyil bagina kadar gelmis
gecmis bircok Hizir Paga iizerinde duruyor ve ¢ogu kez bunlari birbirleriyle karig-
tirtyorlard.

M Fuat Kopriili’den baglayarak, Sadettin Niizhet Ergun, Pertev Naili Bora-
tav,Abdiilbaki G6lpinarl, Cahit Oztelli ve Ilhan Baggdz’iin bu konudaki ¢aligma-
lartn1 ayri ayri 6zetlemeyi ve degerlendirmeyi gereksiz buluyorum.

Yaptigimiz aragtirmalar, Pir Sultan’1 astiran Hizir Paga’nin, yukarida andigi-
miz Deli ya da Divane Hizir Paga oldugunu ortaya koyuyor.

(*) Baglungicta yakayt kurtarmayt basaran Pir Sultan’in, sonradan bir ihbar sonucu
yakalanmip tutuklandiktan sonra asldigini gésteren siirsel belirtiler devar. Su iki dortliik
bize bu konuda bir ipucu verebilir:

Urgamum gekildi, sigindik déira
Ustiime dokiildii ag ile kara
Muhbirim iistiinde ciralar yara
Erler himmet edin ben gidiyorum

Hayirini ihsanin kestirir

Hirsa gelse kaba yeli estirir
Korkmaz Hak’tan hem pirini astirir
Yalanla sehadet ettigi zaman
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15. yiizyildan baslayarak Osmanli yonetiminde Beylerbeyi, Sancakbeyi ya
da Vali olarak gorev almig gesitli Hizir Paga’lar tlizerinde durmak yerine, dogru-
dan konumuzu ilgilendiren s6zkonusu Deli (Divane) Hizir Pasa iizerinde durmak
ve bununla ilgili kimi resim kayitlara deginmek istiyorum.

Deli Hizir Paga’yla ilgili belirleyebildigimiz bilgilerin dékiimiinii s6yle ya-
pabiliriz:

1587 Kars Beylerbeyi Divane Hizir Paga, Iran seferine katlir. (I.H. Danig-
ment, [zahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, ¢. 3, s. 105; yeni dizi, fasikiil: 13,s.517)

1588 Deli Hizir Paga ilk defa Sivas Valisi olur. (Selaniki Tarihi’nden aktari-
larak, C. Oztelli: Pir Sultan Abdal, 1974, s. XXXVII)

1589 Revan (Erivan) Beylerbeyi olarak Nahcivan bolgesini ele gegirmekle
gorevlendirilir. (I.H. Danigment, a.g.e., ve Seref Han: Seref-nime, IL. cilt, s. 290)

1590 Deli Hizir Pasa, Sivas Beylerbeyligine tayin edilir. (Hiiseyin Hiisamet-
tin: Amasya Tarihi, c. 3, s. 335 den aktarilarak, Oztelli: a.g.e. s. XXXVII)

1590-91 Deli Hizir Paga, Halep Valisi olur. (Sicill-i Osmani, c. 2, s. 279" dan
aktarilarak, 1. Baggoz: P.S. Abdal, 1977, s. 45)

1596 Dilaverligi ile taninmug Divane Hizir Paga, Giircistan’da Kral Simon
laininin tizerine vanp, onu maglup eder. (Selaniki, Uppsala Universite yazmasi,
B.Nr. 12611, s. 274°den aktarilarak, 1. Baggoz: a.g.e., s. 45)

(1588’de Nasuh Pasa damadi Erzurum Beylerbeyisi Hizir Pasa’nin da Si-
mon’u yengisi vardir. Bu iki Hizir Pasa, ayni ayn kisilerdir. Bkz. Kiitiikoglu, s.
191)

1596 Ayni yil iginde Sultan, Istanbul’da sefere niyetlenince Giircistan ser-
hadlerinde secétleri ile taninmig Deli Hizir Paga, Sefer-i Hiimayuna yarar yoldag-
lar1 ile gelip, saltanat tahtina yiiz siirer ve sefer igin emre hazir oldugunu bildirir.
(Selaniki, adi gegen yazma, s. 297" den aktarilarak, 1. Basgoz: a.g.e., s. 45)

1597 Muharrem sonlarinda Deli Hizir Paga, mallarinin hepsini yigit kisilere
dagitarak miiflis olur ve taun hastahiindan 6liir. (Seldniki, ad1 gegen yazma, s.
345. Sicill-i Osmani’ye gore, 6ldiigii vakit Deli Hizir Pasa isten ¢ikarilmigti. Bkz.
[. Baggoz: a.ge.,s. 45)

Deli Hizir Paga’nin ¢agdag tarihgi Seldniki, onun 1597°de mallarini dagita-
rak miiflis oldugunu kaydediyor.

Bu bize, Cahit Oztelli’nin verdigi su bilgiyi anitsatt1 ve arastirmaya gotiirdii.
Oztelli, 6gretmen Ibrahim Arslanoglu’nca, Sivas Miizesi’ndeki Seriyye Sicilleri
arasinda bulunan bir berat’a yer veriyor. Bu berat, Hizir Pagsa’nin, Tokat’taki Pir
Ahmet Bey Vakfina Hafik kdylerindeki miilkiinden vakif kattigini ve Vakfin mii-
tevellileri bulundugunu gosteriyor.

Oztelli, Vakiflar Genel Miidiirliigii argivinde yapilacak bir aragtirmanin, bu
Vakfin ilk kaydini ortaya ¢ikaracagini da vurguluyordu. Oztelli’nin verdigi bilgi-
ye gore, Aslanoglu Sivas Miizesi’ndeki arsivde yakin zamanlara kadar Sivas ve

229



Hafik arasinda bir Hizir Pasa Otlagi bulunduguna iligkin bir beigeye de rastliyor.

Oztelli’nin Vakif kayitlarina iliskin bu degerlendirmesinden yola ¢ikarak,
Vakiflar Genel Miidiirliigii argivinde yaptigimiz incelemede; Pir Ahmet Bey’e ait
3 Vakif bulundugunu belirledik. Ugii de 15. yiizy1lda arapga yazilmis olup (H.
827, H. 848, H. 882) Cumhuriyet déneminde tiirkgelestirilerek yeni yaziya aktari-
lan bu Vakfiyelerde; sadece Tokat’tan degil, Sivas’tan da ¢ok sayida taginmaz
mal vakfediliyor.

Pir Ahmed Bey Ibn-i Ahmed Bey ibn-i Mehmed Bey adina gegen bu Vakfi-
yelerde; Sivas yakinlarindaki Todirga nahiyesinden Cini Yenicesi karyesinin, Si-
vas iline bagh Edis adli karyenin, Sivas’in Zara nahiyesine bagl Todurk karyesi
ile Sivas’in Iss1 Cermiik nahiyesine bagh Ereglii karyesinin vakfedildigi goriilii-
yor.(17)

Bu Vakiflara, Oztelli’nin dedigi gibi sonradan Hizir Paga tarafindan vakil
katilmug olabilir.

Ayrica, ayni tarihlerde (H. 870- M. 1462) Amasya’da Hizir Pagsa adina
Amasya ve Tokat’taki taginmazlardan olusan bir Vakif da bulunuyor. Haci Hay-
reddin Hizir Paga adini tagiyan bu kiginin, konumuzla ilgili Deli Hizir Paga’yla -
miilk katimi konusunda da olsa- bir ilgibi bulunacagim sanmiyorum.

Yukarida belirttigim gibi, Oztelli’de adi gegen Pir Ahmet Bey adina bir de-
gil, ii¢ ayr vakif bulunuyor. Taginmazlarinin 6nemli boliimii Sivas bolgesinde
olan bu vakiflara, Deli Hizir Paga tarafindan gergekten miilk katilmig olabilir. Si-
vas Miizesi’nde rastlanan berat ile verdigimiz bilgiler gakigiyor. Bunu, Sivas’taki
Seriyye Sicilleri tizerinde yapilacak ayrintili bir inceleme kapsamli bigimde orta-
ya ¢ikarabilir. (Clinkii Vakiflar konusunda da bolgesel Seriyye Sicillerinde énem-
li bilgiler bulunuyor. Saruhanogullar ve Eserlerine iligkin belgeler i¢in bkz. Ca-
gatay Ulugay’in ayn1 adli eseri. S6zgelimi burada gecen Saruhanoglu Hizir Pa-
sa’nin Sofu-Siindek Ciftligini vakfettigine iliskin berat’a ait herhangi bir vaki
kaydina Vakiflar Genel Miidiirliigii Argivinde rastlanamiyor.)

Pir Sultan Abdal’in yagadig1 dénemi ve asilma nedenlerini irdeleyen aragtir-
macilarin en ¢ok iizerinde durduklarn belgelerden biri de, Seyh (Seyyid) Aziz
Mahmud Hiidai Efendi’nin, Rumeli yoresindeki Batini ziimreler (Bedreddinliler
ve Aleviler) konusunda 1. Ahmed’e (1603-1617) verdigi rapor-mektuplardir.

Biitiin Saray hocalarinin iizerinde bir yeri bulunan ve "kutbti’[-vasilin = er-
miglerin en onde geleni”, "gavsiil-salikin = tarikatin en ulusu" iinvanlarini alan
Seyh Aziz Mahmud Hiidai, I. Ahmet ve II. Osman lizerinde oldukga etkili olan
bir din adamidir. Dergihina devam edenler arasinda, Bahti mahlasiyla giirler ya-
zan Padigah 1. Ahmed de vardir. Ug kez Hacca giden bu din adami, Padigah 1. Ah-
med’in en muteber adamidir.(18)

Seyh Aziz Mahmud Hiidai, Edirne’de (1570-71), Bursa’da (1573), Uskii-
dar’da (1593), Kiiciik Camlica’da cesitli dinsel gorevlerde bulunmugtur. Bu ba-

kimdan Padigaha gonderdigi rapor-mektuplarda, 6zellikle Rumeli Bedreddinlileri
tizerinde durmasi buradan kaynaklanmaktadir. Bir mektubunda, bu bdlgede bu-
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lundugunu ve bu "taife ile azim kissa"st bulundugunu sdyler. Koyu bir geriatg1 ve
Padisahla yakin diyalogu bulunan Hiidai Efendi’nin Bedreddinlilerle ¢elismesi ve
onlart gammazlamast normaldir.

Aziz Mahmud Hiidai Efendi, Padigaha yolladig: ihbar mektuplarinda; Bed-
reddinlilerle Alevilerin igbirligi icinde olduklarini, bu iki taifenin durumunu ve
kabahatlerini Hizir Pasa’nin iyi bildigini belirtir ve bunlarin yola getirilmesi i¢in
her kdye siinni bir imam atanmasini énerir.(19)

Aragtirmacilar, genellikle, burada adr gegen Hizir Paga’nin Pir Sultan’1 ast-
ran Hizir Paga olabilecegi diisiincesindedirler. Eger Seldniki’nin verdigi dlim ta-
rihi (1597) dogruysa, bunun Deli Hizir Paga olmast olanaksizdir.

O zaman burada s6z konusu edilen Hizir Paga’yi, I. Ahmed doneminde
(1603-1617) yagamiglar ve Rumeli kesiminde gérev yapmiglar arasinda aramak
gerekir.

Kanimizca burada sozkonusu edilen Hizir Paga; 990 (1592) da Van, sonra
Konya Beylerbeyi, 1011 (1603)de Tuna Muhafizi, 1014(1606) da Budin Muhafiz:
olan ve 1016(1608) da 6len Hizir Paga’dir. Naima da, bunun 1016 (1608) da Bur-
sa’daki eskiyay1 tenkil igin Uskiidar’a gegtigini haber verir.(20)

e-Sonug

Yukaridan beri sergilemeye ¢ahistigimiz tarihsel gercekler; Pir Sultan Ab-
dal’in ¢ocukluk yillarint Yavuz Selim (1512-1520) -Sah Ismail-i Safevi (1502-
1524); genglik ve olgunluk yillarin1 Kanuni (1520-1566) -Sah Tahmasb (1524-
1476); yaghlik yillarin1 II. Selim (1566-1574) -Sah Tahmasb, III. Murad (1574-
1595) ile Sah Ismail-1I (1576-1578), Sultan Muhammed Mirza (15878-1587) ve
Sah Abbas dénemlerinde gegirmisgtir.

Yerine gore Ali ve onun soyundan gelen imamlar, yerine gére Mehdi, yeri-
ne gore Aleviligin temsilcisi Iran Sahlarina kurtarici goziiyle bakar. Kimi zaman
bunlar adina Anadolu halkindan ortaya ¢ikan Diizmece Sah’lara biiyiik umut bag-
lar. Pir Sultan Abdal’in, Ali, Sah, (Ali-Sah), Mehdi, Giizel Imam olarak kurtarici
goziiyle baktif1 her kigi; yari-tannsal niteliklere sahiptir. Bagka bir sdyleyisle o,
Tanri’nin buniarda tecelli ettigine inanir. Bu inangla sarildig1 tiim "Giizel Sah"lar
giizel giinler habercisidirler, gelip Anadolu’da aglayan sefilleri Osmanli’nin, ge-
nelde tiim hakhlart haksizlarin zulmiinden kurtaracaklardir.

Genellikle, giizel giinlere umut, 6zlem ve bekleyis igerisinde olmug, ancak
1578’de ortaya gikan "yalanci, sahte, diizmece Sah Ismail"in Sivas’taki en hara-
retli yandaglarindan biri olmug, onun hareketini yakindan izlemis ve iistiine giirler
diizmiigtiir. Hazirhk agamasinda 6nlenen bu hareketin liderlerinden yakalananlar
cezalandirlmig, Pir Sultan ayakayi kurtarmigtir. Fakat 1590°da Kig: bolgesinde
yeni bir diizmece Sah Ismail ortaya gikmig, belki bu harekete de sempati gosteren
Pir Sultan Abdal, bu tarihte Sivas’ta Vali olan Deli Hizir Paga tarafindan 6nce
hapsedilmis sonra asilmgtir.
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Yedi bluyuk Alevi sairinden biri kabul edilen ve adina Sivas
yoresinde bir isyan diizenlenen Kiirt kékenli Sah ismail
Hatayi'nin ge¢miste ¢izilmis bir portresi. [Kaynak-Hasan Bey
Rumlu: Ahsent't-Tevarih , Baroda, 1931.]



VIII-PIR SULTAN SIiiRININ OZELLIKLERI

Pir Sultan Abdal, siirlerinin diistinsel 6rgiisii ve estetik dokusuyla, yedi bii-
ylik alevi ozaninin en 6nde geleni oldugu gibi, Halk Siirinin de en yetkin temsil-
cilerinden biridir. (Bilindigi gibi, teki alt1 biiyiik ozan Nesimi, Fuzili, Hatayj,
Kul Himmet, Yemini ve Virant’dir.)

Pir Sultan, halk iizerindeki etkisi ve halka malolmusluguyla bir siir gelene-
gine de onciiliik etmistir. Biz buna, "Pir Sultan siir gelenegi" diyoruz. Bu, kok-
leri Yunus Emre, Haci Bektas, Nesimi ve Hatayi gibi ozanlara dayanan, Pir
Sultan’la yetkinlesen, Kul Himmet; Yemini, Virani, Kéroglu, Karacaoglan,
DadalogluSS gibi ozanlarla siirdiiriilen bir gelenektir. Bu gelenege, kimi zaman
yakinlar ve yandaglar da katilmis ve onun adma siirler diizmiiglerdir. Boylece,
Pir Sultan siir gelenegi oldukga beslenmis ve geligmistir. Diyebiliriz ki, XVI,
XVII, XVII ve hatta XIX. yiizyillara Pir Sultan’in siiri egemen olmustur.

Pir Sultan’m siiri, yoksul koyliiliigiin yasamindan gézlemlerle baglayip, gi-
derek bir 6gretiye baglanan ve bu 6gretiyi agimlayip savunan; daha sonra bunu
Osmanliyla hesaplasmaya ve miicadeleye doniigtiiren, en sonunda da acih bigim-
de noktalanan yasamindan kesitler sunan bir ¢izgi izlemistir. Bu nedenle, onun,
"duygulu, coskulu ve acih bir siir evreni' vardir.

Pir Sultan siirlerinin 6l¢ii, dil ve sdyleyis gibi bicimsel 6zellikleri, 6teki halk
ozanlarminkinden énemli bir farklilik gostermez. Yalniz, 6gretisiyle ilgili siirler
agirhikli oldugu i¢in bu tiir siirlerde dinsel motifler, parolalar ve imgeler yogun bi-
cimde kullanilir.

Bu nedenle, Pir Sultan siirinin 6zellikleri konusunda ayrintih bir irdelemeye
girmeden, ¢esitli yazarlarin 6zgiin goriislerini kisaca aktarmak istiyorum.
*

"Eserlerinde daima elemlerini terenniim eden sgair, herhalde yasadigi miiddet
zarfinda mesakkatli bir hayat gegirmis ve nihayet kendi kavminin feldketini gor-
mek talihsizligine dahi ma’ruz kalmstir. (...) Idam edilmesi yiiziinden de bétini
ziimreler arasinda fevkalade taninmig olan Pir Sultan Abdal, Haci Bektag Veli ve
Balim Sultan derecesine yakin bir gShrete sahiptir. Anadolu ve Rumeli’de hig bir
Bektasi ve Kizilbas dyini yoktur ki, onun nefesleri okunmamig olsun."

(S.N. Ergun: Pir Sultan Abdal; ist. 1929)

ki

"Pir Sultan Abdal, Anadolu k&yiinde dahili mezheb kavgalarinin nasil akis-
lendigini bize halk siirinde anlatan ¢ok sdyan-1 dikkat bir sairdir. (...) Mezhebi
miicadelelerin akislerini veren siirlerinde oldugu gibi, bu miicadeleye ait herhangi
bir telmihi (anigtirma, cagrigim) ihtiva etmeden bir¢ok siirlerinde dahi yaylasiyle,
cigegiyle, kuslan ve insanlariyla Anadolu kdytinti onun kadar biiytik bir insanlik
hissiyle, derin bir tabiat duygusuyle anlatmig pek az halk sairi vardir. Bu kudreti-
dir ki, onu, biiyiik bir ziimre gdiri oldugu kadar insan-sanatkir mertebesine ¢ikari-

yor.
(P.N. Boratav: Pir Sultan Abdal; Ulkii, Temmuz-1940)
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"Herhangi bir sair, menkibesi tesekkiil eden bir veli namina bir siir yazar.
Siiri onun agzindan yazdig: gibi, son beyit veya dortliikte de onun mahlasint kul-
lanir. Eger menkibe sahibi de sairse bu suretle giirlerine bir siir daha ilave edilmig
olur."

(P.N. Boratav-A. Golpinarli: Pir Sultan Abdal; 1943, s. 21)

£

"Pir Sultan’in politik yonii, "Sah, Sah"! diye iinlemelerinden de anladigimi-
za gore, XVI. yiizy1l Kizilbag Tiirk halkinin Siinni Osmanli Devleti’ne bagkaldir-
sinin sozciiliigiidiir, O ¢aglarin Kizilbaglan dilinde "Sah' deyimi, td Ali’den bag-
layarak, Kiyamet giiniinde yeniden diinyaya gelecek Mehdi’ye kadar, diinyay
haksizliktan, karanliktan, zuliimden antacak Kurtaricilarin simgesidir. Onlar, "her
cagin bir Mehdisi vardir” derler. Son Osmanli Padisahina bagkaldiran Mustafa
Kemal’e "biat" edenler Anadolu Kizilbaglar1 olmamig miydi? Onu zamanin Meh-
disi saymuglardi.”

(P.N. Boratav’la Konusma; Cumhuriyet gaz. 29. 10. 1977)

*

"Alevi-Bektasi edebiyatinin en yiiksek gairi, hi¢ tereddiitsiiz sdyleyebiliriz
ki Pir Sultan’dir. Hatta o, yalmiz Alevi-Bektagi edebiyatinin degil, Tiirk halk ede-
biyatinin en biiyiik gairlerinden biridir. Pir Sultan, baz: siirlerinde tamamiyle ide-
olojisini yayar, inancim siir halinde sunarken baz suirlerinde o kadar 1a-dini bir
hal alir ki insan1 hayrette birakir. Siirlerine nazaran pek o kadar bilgin olmayan,
fakat tistiin kabiliyetini muhitinin tesiriyle gelistiren, kii¢iikliigiinden beri saz ¢a-
lan, ayn-1 cemlerde bulunan, Yunus Emre’yi, Hatai’yi ve kendinden dnceki halk
sairlerini bilen Pir Sultan, halk siirinin tekniginde biiyiik bir kudret gostermistir.
Siirlerindeki duraklarda kelime boliintiilerine pek az rastlamaktayiz. Divan edebi-
yatinin tesiri de onda hemen hi¢ yok denecek kadar az. Dili saf, piiriizsiiz bir dil.
Kullandig: yabanci kelime ve terkipler, halk diline mal olmus kelime ve terkipler.
Onda oyle eski azizlerden, onlarin menkabelerinden, tasavvufun ¢ok mistik ve
metafizik telakkilerinden bahisler de yok. O, gercek bir dsik ve bu agk, hemen bii-
tiin giirlerinde rél bir tarzda goriinmede. Didaktik bir mahiyet tagiyan siirlerinde
bile bu i¢li ve insani sevgi var. Buluglart o kadar yeni ve sdyleyisi o kadar rahat
ki."

(A. Golpmarli: Pir Sultan Abdal; Ist. 1953)

*

"Kendi yagayig1, yagadigi ve 6zledigi dilek, ¢evresi, bagina gelenler ve du-
manl daglar, karli yamaglar, bel vermez doruklar, iz belirtmez yoreler, giil, sari-
cigdem, kig, bahar, sis... saglik... hastalik... Anadolu ve diinya... 5liim ve yasayisa
baglilik, yagama sevgisi... telli turnalar, 1lgit 1lgit esen yel, sazi ve koyliisti, kdylii-
sliniin okiizii; hersey onda dile gelir. (... ) Pir Sultan, en didaktik siirinde bile lirik
bir heyecani dile getirir, inancini heyecan, heyecanimi siir halinde ifade eder."

(A. Golpmarli: P.S. Abdal; Tiirk Dili, Halk Ed. Ozel Sayis1)

*
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“Pir Sultan’m eserini en giizel agiklayacak sézciik imece’dir. Onun siiri, in-
sanlarimizin el ele verip de ¢ektigi halay gibi, bulgur gibi, ektigi ekin gibi, imece
ile dokunmus bir halk kumagidir. Incelikleri, yogunluklari ile bu siirin timiinii,
Pir Sultan Abdal diiziip kosmus, dokuyup yaratmig olamaz. Pir Sultan’n bize ka-
dar gelmis siirlerinden higbiri, eksiksiz artiksiz onun dilinden ve telinden ¢ikmig
degildir. Giiniimiize bunlar, halkimizin dilinde ve telinde evrile ¢evrile, eksile ar-
ta, bozula diizele ulagmislardir.

(S: Eyuboglu: Pir Sultan Abdal I. Baggéz iin yazdigi Onsoz’den, 1976,s. 11)

k

" Asik siirleri de halk tiirkiileri gibi, yazi ile degil, dilde ve telde yayildikla-
rindan, yayildik¢a degismelere ugrar, cesitlemeler halinde yasarlar. Cok sevilip
cok yayilan siirlerde, bu ¢esitlemeler ve degismeler genis boyutlara ulagtr. O ka-
dar ki, siir bir 4g181in adini tagisa da, orada, s6zgelimi “Karaca Oglan mi, Pir Sul-
tan mi1 halkin dilinden konusuyor, halk mt onlarin dilinden kendisini anlatiyor’,
bilinmez olur."

(I. Basgdz: Karaca Oglan mu, Pir Sultan m1 Halkin Dilinden Konusuyor,
Halk m: Onlarin Dilinden?; Milliyet Sanat, 28 Ocak 1977, say1: 216)

k

"Pir Sultan’in Padigah’a karst Sah’tan yana olmasi kendi imparatoruna kars
bir yabanci imparatoru tutmak degildir. Anadolu kdyliisiiniin dili ve fakir fukara-
nin dzgiirliik 6zlemeye kosusan, satilmig softalarin karsisina dikilen Pir Sul-
tan’1miz, insanin insana kullugunun hig bir tiirliisiine boyun egecek yaradiligta de-
gildi. Onu Saray’a ve biitiin saraylara karsi halkin savunucu saymadan kisiligine
ve siirlerine yaklagmak miimkiin olmadiktan bagka, asilmasi olay:1 da kolay acik-
lanamaz. (...) Pir Sultan halkin, kendinden kopmus bir Saray’a karsi direnisiydi.
Affedilemez sugu isleyen Pir Sultan degil Padisahin da kendisiydi. Halka ihanet
etmiy bir Padisah, Padisaha ihanet etmis bir sairden daha az m1 sugludur? insan-
lik, insancalik bakimindan ise, nerde Istanbul’daki sagir Sultan, nerde Pir Sultan!
Nerde giizelim Istanbul sehrinde Saray surlar icine kapandik¢a kapanan, nerde
Banaz k&yiinden diinyaya actlan insan!

Osmanlt padisahi halktan kopdukg¢a koparken, halk elbet kendinden kopma-
yan devrimcilere sarildik¢a sarilacakti. Oylesi padisaha bagkaldiracak yigitler ¢ik-
masa, halk Oylesi yigitleri hayal ve s6z giiciiyle kendisi yaratirdi. Gergek kimlik-
lerini bilmedigimiz nice eskiyanin Anadolu’da ermis kisiler sayilivermelert bun-
dandir. Ezenler ezilenlere bagkaldirmak, kaldirmazlarsa bu 6zlemlerini bir masal-
la olsun dile getirmek zorundadirlar. Pir Sultan kim olursa olsun ezilmis insanla-
rin sultani oluvermistir. Parmakla sayilamayan, kirmakla tiikenmeyen, digindan
bakmakla halleri bilinmeyen halkin kendisidir aslinda: Bagkaldirmalarini halk ha-
yal etmigtir belki de. SOyleyene bakma, soyletene bak, der bir atasoziimiiz."

(S. Eyiiboglu: Pir Sultan Abdal; 1976, s. 65-66)

Ed

"Pir Sultan Abdal, bizden bunca yiizyil 6nce yasamig bir ozan, nasil oluyor
da boyle “dile getiriyordu’ bizi? Onun diliyle, onun siiriyle kendimizi buluyor
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coskuyla, kendimizi soyleyebiliyorduk bilingle. Varligimizin gizlerini o agikliyor-
du bize, hem kendimizi anliyor, hem de "ben bir yol ogluyum, yol sefiliyim" de-
dirtebiliyordu bir araya dostluk yoluyla gelmis bunca insana. O gizi, sanirim, siir-
de bulmali. Pir Sultan Abdal bugiiniin insanim da yansitabiliyorsa, onun yalmz
bir ozan degil, bir sair olmasindandir.”

(S. Eyiiboglu:Pir Sukan Abdal; Azra Erhat’in yazdigi Sunus’tan, 1976,s. 7-8)

*

"Kimi siirlerinde yalmz tarikat konulart tizerinde dururken, kimi siirlerinde
de, inanglar ve diigiinceleri ugrunda hayatini feda etmekten ¢ekinmeyen bir des-
tan kahramani olarak karsimiza ¢ikar; onun bu yoldaki siirlerinde; hayatini ve
menkibelerini anlatirken degindigimiz lizere, Anadolu’da mezhep ayrilifindan
dogma i¢ kavgalarin, halk ayaklanmalarinin yankilar1 goriilmektedir. Bu arada,
devlet diizeninin bozuklugu, yoneticilerin zulmii, kadilarin haram yemesi, yalan-
yulan fetva vermesi, imanlariyla eylemlerinin birbirine uymamas: vb. anlatilmig-
tir. Pir Sultan’in bu yoldaki siirleri, Anadolu’nun siyaset ve din tarihi bakimindan
da onemli sayilmaktadir. Bu siirlerde, onu, bir eylem adami ve atesli bir propa-
gandaci olarak gérmekteyiz."

(Cevdet Kudret: Pir Sultan Abdal; Ist. 1965, s. 18-19)

*

"Pir Sultan Abdal’in nasil bir iilkede yasadigini, diigiincelerinin, 6zlemleri-
nin ne tiir dinsel inanglarla yogruldugunu, gerek baglandig: inanglarda, gerek siir-
diigii yasamda acinin ne biiyiik payr oldugunu belirtmeye calistik. (...) Inanglari-
nin, kavgasinin yilmak bilmez, soziinti sakinmaz bir propagandacisidir. Onun siir-
lerini okurkan Anadolu’nun toplumsal tarihi lizerine bilgiler ediniz."

(M. Fuat: Pir Sultan Abdal; Ist. 1977, s. 32, 33, 38)

*®

"Aslinda deyigleri i¢in hakkinda séylenecek her s6z boslukta kalmaya
mahkim. Ciinkii, onlar kendi agzindan ¢iktig1 gibi bize tadar intikal etmiyor ki.
Bilerek veya bilmeyerek her okuyan ona ya birgey katti veya eksiltti. Sozciikler,
tamlamalar, mecazlar okuyanin zevkine gore kilik degistirdi (...) Pir Sultan’in de-
yiglerini degerlendirmeye kalksak, onu degil halki degerlendirmis oluruz."

1. Aslanoglu: Pir Sultan Abdallar; Ist. 1984, s. 60-61)

"Oziiniin ¢elisik, kabugunun mistik olusuna karsin, igeriginin somutlugu, s1-
nifsallifiyla, ezilmis yoksul koyliiyii efendi’ye bagkaldirmaga iten Pir Sultan
Abdal gibi lider-sair’ler azdir, Tiirkiye Halk Edebiyatinda. (...) Mistik kabugu
parcalayip atan, ¢ok belirgin, simifsal, somut bir 6z var Pir Sultan’mn kimi siirle-
rinde, 16. yiizy1l i¢in bu, hayli 6nemlidir. Bu sesi Serdari’de, Ruhsati’de, biraz
biraz da Dadaloglu’da bulmak miimkiindiir. Ama hig¢ biri, Pir Sultan 6l¢iistinde,
eylem adami degildir. (...) Pir Sultan, feodal-teokratik diizenin, diinyanin adami-
dir. O boyle bir ortam iginde, siyasal iktidar gibi somut engellere, ereklere, hem
de simifsal nitelikte, baskaldirmigtir. Eylemi ve amact, onun mistik yanini bir kiyi-
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ya itmigtir. Devrimci bir sanatgi, Pir Sultan’in kalin sesli 6fkesini siirdiirebilir ii-
rinde, fakat onun bi¢im ve kaliplaryla bagli tutamaz kendini, onun imge diinyasi-
nin izleyicisi durumunda olamaz.”

(Hasan Hiiseyin: Daman Damara Baglamak; Gelecek dergisi,say1:2-3, 1971)

ES

"Pir Sultan Abdal’n, kendisini 6biir halk sairlerinden ayiran ¢ok dnemli bir
ozelligi vardir: onun siirinde ¢agdas imge anlayisina hi¢ uzak diismeyen bir $6z
gelisimine tanik oluyoruz. Pir Sultan Abdal’da diisiince bir yerde degisim gegire-
rek -¢ildirarak da diyebiliriz- duygu haline, cogku haline gelebilmektedir. (...) Pir
Sultan Abdal ortaya ¢iktiktan sonra, 6biir halk sairleri tistiinde Yunus Emre etkisi
giderek azaliyor, hatta bir yerde bitiyor. Bu kez Anadolu siirinde Pir Sultan siiri
ve solugu baghyor. (...) Pir Sultan Abdal kendisini bugiinkii siirle de pekistirebi-
len, dogrulayan halk sairlerinin en oniindedir.”

(Cemal Siireya: Pir Sultan Abdal; Politika gaz. 7.11.1975)

%

"Pir Sultan Abdal, ta 8. ylizyilda Basra dolaylarinda komiinist denebilecek
bir devlet kuran Karmatiler’den gelen diisiinceleri ¢cagina ve gevresine goére bi-
¢cimlendiren bir ozan-eylem adamiydi. (...) Pir Sultan’1 yalmiz Alevilerin ozani
saymak yanhstir. P.S. Abdal, 16. yiizyilda tim emekgilerin ozanligint yapmustir."

(Riza Zelyut: Pir Sultan Abdal I¢in Satirbaslari; Demokrat gazetesi, 28.6.1980)

*

"Pir Sultan, yalniz Alevi-Bektasi edebiyatinin degil, Tirk halk edebiyatinin
da en biiyiik sairlerinden biridir. Yasadig1 donemin toplumsal olgularin1 somut
olarak yasamig ve siirine agik bir sekilde yansitmigstir. Bir olay, bir eylem, bir
dava adami, bir yol eriydi, O, XV. yiizyilda Osmanogullan saltanatina karg: bas-
kaldiran, diigiin ve eylem adami olan Seyh Bedreddin’in halk siirindeki bir uzan-
tis1 denilebilit. O’nun igin. (...) Pir Sultan, toplumsal olaylar i¢inde, siiren bir mii-
cadelede siirlerini iireten bir ozand1. Tavrint halktan yana koyan bu sairin miica-
delesi, dogrudan dogruya yonetici kadroya karsi indi. (...) O, soéziinden, eylemin-
den &tiirii tutuklanip, hapse atilir. Bir yol ogludur, yol sefilidir; canini da verir
halk yolunda. Ama, giir bir irmak gibi devinir siirleri, halkin s6ziinde, sazinda,
hem de cagimiza dek. (...) Ozde, Alevi-Bektasi edebiyatinin gelenekleri, anlatimi
ve terimleriyle dini agidan ideolojik bir yapi tasisa da, direnisi ve eylemleriyle
halk sanat1 adina ilerici unsurlar tagidigr icin; toplumcu kiiltiire ve siire damarla-
rindan beslenecegimiz biiyiik bir 6z birakmugtir bugiine, Pir Sultan”

(M. Yagsar Bilen: Siirde Toplumsal Olgu ve Ideolojik Yansma; Dénemeg,
say1: 30, Ocak-1980)

*

"Pir Sultan’da, bir tarikata bagli sairin 6greticiligini, bir saz sairinin ugarili-
gini ve doga sevgisini, derviglik negisini, kisacas1 kusursuz bir siirsel bilesimi bu-
luruz."

(A. Ozkirnimli: Tiirk edebiyati Ansiklopedisi; Pir Sultan Abdal maddesi, 4.
Cilt, Ist. 1983)
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"Pir Sultan Abdal’in asilmasindan veya asilma emrini veren Hizir Paga’dan
s6z eden, fakat, onun mahlasi kullanilmig deyiglerin “Pir Sultan Abdal Agzindan
Sdylenmis Deyisler’ baglig1 altinda ayr1 bir béliime konulmalart gereklidir. (...)
Hizir Paga’dan, asilma olayindan, kendi agziyla soz eden bu deyislerin, asilmig
olan Pir Sultan Abdal’a mal edilmesi, onda keramet gérmek isteyen Kizilbag top-
lulugunun mistik diigiincesinin bir liriini olabilir.”

(Ziya Giirel: Hak Asiklarindan Deyisler; 1980, s. 78-79)

ES

"Pir Sultan Abdal, Eyuboglu’nun deyisiyle, “halki sdylemis, halki s6ylet-
mig’ bir saz sairidir. Bu 6zellik, belki tiim saz sairleri i¢in de gegerlidir. Ancak,
Pir Sultan Abdal’in siirlerinde, 6teki sairleri agan, onu halkiyla biitiinlegtiren bir
“insanca’lik vardir. O halkin iginde insanca yagamis, insanca savagim (miicadele)
vermig, sazini ve soziinii insanca bir diizenin kurulmasina adamigtir.”

(Ahmet Kokliigiller: Pir Sultan Abdal; 1984, s. 26)

*

"Alevi-Bektasi edebiyatinin geleneklerine bagli kalarak siirlerinde ideoloji-
sini yayarken gii¢lii teknigi, buluglari, i¢tenligiyle didaktik bir havaya diigmeyen
Pir Sultan, kimi halk sairleri gibi divan edebiyatinin etkisinde kalmamis ¢ok yalin
bir dil kullanarak, bu yalin dil i¢inde derin bir lirizm yaratmayi bagarmigtir. Ta-
savvufa baglanan oteki sairler gibi bu anlayigin mistik ve metafizik telakkilerini
de islememis, bu nedenle doga, diinya ve insanlara bakis agilarinda “1a-dini’ ola-
bilmigtir."

(Stikran Kurdakul: Sairler ve Yazarlar Sozligii, 1981, s. 402)

*

"Pir Sultan’n tinii, Anadolu’dan Azerbaycan ve Rumeli’ne dek yayilmigtir.
O, diisiince yasaminda Haci Bektag Veli’den, siirlerinin yapisi ve kurgusu agisin-
dan da, kendisinden 6nceki Alevi-Bektagi ozanlari topluluguna bagh Kizil Deli
ve Kaygusuz Abdal’dan epeyce esinlenmigtir. Bununla birlikte, kugatildig feo-
dal dgreti yaninda sabur, giikiir vb. gibi ortak Ortagag felsefesi etkilerinden kendi-
sini genig 6lgiide kurtarmayi bilmigtir. (...) Ayrica, sik sik s6z konusu ettigi Ali,
kimi yerde Islam halifesi olan Ali olmaktan ¢ikip toplumsal bir nitelik de kazan-
mistir. Onun dvgiiledigi ve 6zlemini ¢ektigi asil Ali, artik dinsel bir kahraman ol-
mak yerine, halkin esenligini savunup koruyan “dogru’nun tutkunu bilge bir kisi
diizeyine ¢ikarilmgtir."

(Mehmet Aydin: Pir Sultan Abdal’in Siirlerindeki Baghca Temalar (Bil-
diriler). II. Uluslararas: Tiirk Halk Edebiyati Semineri, 7-9 Mayis 1985)

*

XVI. Yiizyilda Anadolu halkinin ¢ileli yasamini dile getiren giiclii bir sestir
Pir Sultan Abdal. Kisiligi, sorunlari dile getirisi ve haksizliklara karg: yiirekli di-
renigiyle, halkla 6zdeglesmistir. Ad1 bir s6ylenceler zinciri bigiminde giiniimiize
ulagmus, siirleri, haksizliga bagkaldiranlara 6rnek olmug, bir Pir Sultan Abdal ge-
lenegi dogmustur. (...) Pir Sultan Abdal, halk dili ve edebiyatiyla beslenmis ku-
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sursuz sdyleyisi, belli bir inancin insancil yanin1 vurgulayan diinya goriigii ve de-
rin duyusuyla ¢aginda oldugu gibi giiniimiizde de etkisini siirdiirmektedir."

(Yurt Ansiklopedisi; Sivas ili béliimii, Cilt-9)
sk

"Gegmigin kiiltiir mirasindan yararlanirken ciddi bir ayiklama yapmak gere-
kir. Is¢i sinifinin diinya goriisiiyle donanmus olan kisi igin bu kiiltiirde hala ilerici
ve degerli olanla, yanls ve tutucu olam ayirmak zor degildir. Ornegin iilkemizde
bir Kéroglu, bir Pir Sultan Abdal, bir Bedreddin, giiniimiizde de emekgi kitle-
ler agisindan deger tagirlar. Ama bu deger Koroglu'nun yol kesici, Bedreddin’le
Pir Sultan’in mistik yanlar1 degil, onlarin zulme, somiiriiye bagkaldiriglaridir."

(TOB-DER: Emperyalizm, Ulusal Bagimsizhik ve Kiiltiir, 1977. s. 32)
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IX- PIR SULTAN'IN SIiRINDE ALEVILIiK YORUMU VE iKI BELIRLEME

Pir Sultan’in giirlerinden yola ¢tkarak, Alevi kiiltii’niin yarattigs kimi kigilik
ve kavramlari incelemekte yarar var.

ABDAL MUSA: 14. yiizyilda yasayan ve Bektasi inanglarinin yayilmasin-
da, kardegligin, birlige dayanan insan sevgisinin geligmesinde 6nemli islevi bulu-
nan, bu ozellikleriyle Pir Sultan’in da saygisini kazanan bir Anadolu ermisi.

Abdal Musa kendi Kizil Deli’sin
Abdallarin bagi der Hac1 Bektas

ALEVI (Sii, KIZILBAS, RAFIZI, BEKTASI, BATINI Vb.): Muham-
med’den sonra Ali’yi halife olarak taniyanlara yani Siilige y6nelenlere verilen ge-
nel ad. Ali’ye bagli olanlara, adindan 6tiirii Alevi denir. Bektagiler Ali’den 6nce-
ki ti¢ halifeyi tanimadiklar i¢in, 6gretilerinin Ali’den geldigini kabul ederler. Ba-
zilar1 daha ileri giderek manevi gelismenin Muhammed’den Ali’ye degil, Ali’den
Muhammed’e aktarildigini sdylerler. Bu inaniga gére, Muhammed peygamberlik
sirrina, Ali velilik sirrina sahiptir. Oysa velilik nebilikten istiindiir. Bununla bir-
likte Muhammed’le Ali bir viicuttur. Ali’deki bu yliksek vasiflar dolayisiyla onun
yanini tutanlara ve onu benimseyenlere Alevi denir. Ancak, zaman iginde ezilen
ve yoksul kesim arasinda orgiitlenen Anadolu Aleviligi, yeni bir icerik kazanarak,
kanlar, terk edenler" demektir. Ebubekir’le Omer’in ve Osman’in halifeliklerini
yadsimaya dayanir. Bu akim da 6tekilerin bir tiirevi niteligindedir. Osmanli done-
minde Kizilbashk ve Bedreddinilikle birlikte izlenen ve cezalandirilan baglica
diisiincelerdendir. Batinilik de Aleviligin kollarindan biridir. Herseyin temelini,
i¢ yiiziini agiklama savina dayanan bir 6gretidir. Tiimi tasavvufi diisiincenin kol-
lari olan bu 6gretilerin, Osmanli toplumunda kurumlagsamadiklarint ve daha ¢ok
emekg¢i kesim arasinda orgiitlendigini, bu yiizden de Babailik ya da Bedreddini-
lik gibi emekgt siniflarin dilek ve gereksinmelerine uygun bir igerige kavugturul-
dugunu belirtmek gerekiyor.

Gidi Yezid bize Kizilbas demis

Meger Sah’i sevdi dese yoludur

Yetmis iki millet sevmedi Sah’1

Biz severiz Sah-1 Merdan Ali’dir
3k

Lénet olsun sana ey Yezid pelit
Kizilbag m1 dersin, soyle bakalim
Biz ol 4siklariz ezel giiniinden
Rafizi mi dersin, soyle bakalim

3k
Irafizi diye gektiler dira
Acab benim bunda ne giinahim var
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ALY (ALI-ALLAH, SAH, ALI-SAH, IMAM, GUZEL IMAM, ARSLAN,
ALLAH’IN ARSLANI, HAYDAR, HAYDAR-I KERRAR, ALIYYEL MUR-
TAZA vb.): Sozliik anlamtyla, Muhammed’in amcasmin oglu ve damadi. Korku-
suzlugu ve yigitligiyle tinlidiir. Islam dinini benimseyen ilk dort kisiden biridir.
Hz. Muhammed’in 6limiinden sonra, énemli bir kitle tarafindan “halife’ olarak
onun yerine ge¢mesi gerektigine inanilmig, ancak bu gergeklesmeyince biiyiik bir
toplumsal kargagsa basg6stermistir. Yogun siyasal tartismalara sahne olan o déne-
min Arap toplumunda, Ali’nin hakliliima inanan kesim, ondan &nceki halifeleri
megru saymamig, Ali’nin ve ¢ocuklarinin katledilmeleri ise iki kesim arasindaki

miicadelenin boyutlarini alabildigine genigletmisti.

Yazdig: siirlerle de kitle tizerinde etkili olan Hz. Ali, o dénemden sonra
hakki yenen, ezilen kitle ile 6zdeslestirilmis ve "Mehdi" imajinda oldugu gibi,
Ali’ye de 6nemli islevler yiiklenmistir. Ali, kimi zaman en biiyilik gii¢ olarak
(Tann) goriiliip Muhammed’in Oniine gegirilmisg, kimi zaman Muhammed’le bii-
tiinlegtirilmig, kimi zaman kurtarict "Sah" ya da "Mehdi" olarak goriilmiistiir.
Kurtarici gozityle bakilan bagka liderlere de "Ali nesli Giizel Imam, ala gozlii
Sah'" vb. goziiyle bakilmigtir.

Gozleyi gozleyi goziim dort oldu
Ali’m ne yatarsin giinlerin geldi
*

Yiirtiylis eyledi Urum Ustiine
Ali nesli giizel Imam geliyor
*

Hazret-i Ali’nin devri yiiriiye
Ali kim oldugu bilinmelidir
%

Ali’nin yoluna serim veririm
Seversen Ali’yi degme yarama
*

Her nereye baksam Ali’m kendi var

Pir Sultan, tasavvufi bir anlayisla kendisini Ali ile biitiinlestirir, 6zdeslesti-
rir:

Bilmeyenler bilsin beni
Ben Ali’yim, Ali benim
*

Bir ismim Haydar’dir bir ismim Ali
Kimi zaman "Muhammed-Ali" birlikteligini getirir:

Sofi mezhebimi neden sorarsin
Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz

Kim zaman da "Allah-Muhammed-Ali" birlikteligini getirir:
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Ben gayri nesne bilmezem
Allah bir Muhammed Ali

BALIM SULTAN (? - 1516): Haci1 Bektas Veli’nin, kiz1 Kadincik Ana’nin
dordiincii gobekten torunu olan bu Anadolulu dervig, Bektasiligi bir "tarikat” ola-
rak diizenlediginden, ikinci kurucusu ve piri kabul edilir. Pir Sultan siirinde en
¢ok adi1 gecen ermislerdendir. Bu da, Pir Sultan’in ve Alevi kesimin biiyiik saygi-
sini kazandigint gosterir.

Balim Sultan er kégegi

Keser kilicin bigagi

Erenlerin bal ¢igegi

Hiinkar Hac1 Bektas Veli
*k

Bizlere bu dolu Ali’den geldi
Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver
Balim Sultan, Kizal Deli’den geldi
Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver
*
Yetis imdadima Celli Celdl’im
Hiinkar Hac1 Bektag, Sah Sultan Bahm

HACI BEKTAS VELI (1209-1271): Selguklu yonetimine karg1 gergekles-
tirilen Babai ayaklanmasinda yer aldiktan sonra, yenilgiden canini kurtarip Sulu-
cakarahoyiik’e (Hacibektas) yerlesen Haci Bektas Veli, Bektasiligin onciisiidiir.
Tannisal gercege sevgiyle varilabilecegi goriisiinii yaymaya caligmugtir. Ogretisi-
nin yanisira, yalin ve felsefi siirleriyle de halk ve Alevi-Bektasi ozanlar iizerinde
oldukga etkili olmusgtur.

Arzuladim size geldim

Hiinkar Haci Bektag Veli

Esigine yliziim siirdiim

Hiinkar Haci Bektag Veli
*

Sahlarin gahisin, zit-1 Ali’sin
Her ilmin kdnsimn, sah-1 velisin

HALLAC-I MANSUR (857-922): Ene’l-Hak (Ben Tanriyim) soziiyle, In-
sanla Tanrinin 6zdes oldugu goriisiinii savunan {inli Iranli mutasavvif, sdzleri ve
eylemiyle seriata aykir1 davrandig gerekgesiyle asilmigtir. Cesitli eserleri ve Di-
van’i vardir.

Miinkirin gidas1 Hak’tan kesildi

Nesimi yiiziildii, Mansur asildi
*

Mansur Hak dedi de buldu darim
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HATAYI (SAH, 1486-1524): Safevi devletinin kurucusu I. Sah [smail’in
siirlerinde kullandig1 ad. Siiligin kurumlagtiricist sayilan ve XVI. yiizyihn en et-
kin sairlerinden olan $ah Ismail (Hatayi)nin, Anadolu’daki Alevi-Kizilbag kitle
katinda biiyiik sayginhgr vardir. (Ayrintili bilgi i¢in ¢alismamizin inceleme bélii-
miine bkz.)

Pir Sultan Abdal’im Hatlyi Sahim
Adem i¢in ne halk etmig Allahim

HIZIR PASA (DELI, DIVANE): Pir Sultan’1 astiran Osmanh Pasasi. (Ca-
lismamizin “Pir Sultan Abdal’in Yasaminda Diizmece Sah Ismail Olay1 ve
Deli Hizir Pasa’ adli boliimiine bkz.)

Bize de gel oldu kanli Sivas’da
Hizir Pasa bizi ast1 bulunmaz

HORASAN ERLERI: XIIL yiizyilda Baba ilyas’la Baba Ishak’n ¢evresin-
de toplanip, Selguklulara karsi bir batini isyan1 hazirlayanlar. Bu batini toplulugu
(babailer), daha sonra Bektasilik tarikati icinde erimigtir.

Doksan bin er Horasan’dan kopunca
On Iki Imam’a yardim okurum

HUSEYIN (IMAM HUSEYIN, 622-680): Ali’nin, Peygamber’in kizi Fat-
ma’dan olan ikinci oglu, Hasan’la birlikte, Peygamber’in en ¢ok sevdigi iki to-
rundan biri. Yezid halife olunca, Hiiseyin kendisini benimsemedigi ve halifeligini
kabul etmedigi i¢cin, Mekke’den Kife’ye giderken Kerbeld’da Yezid’in askerleri
tarafindan sehid edilmigstir. (Muharrem ayinin onuna rastlayan bu giin, Siilerce
yas (Matem) giinii olarak amlir.

Hiiseyin’in &ldiiriilme bigimi, Siilerde ve Alevilerde acimasizligin simgesi
olarak kabul edilir ve nefretle anilir.

Sehitlerin serdarisin
Ah Hiiseyin vah Hiiseyin
ik

Bir miinkirin tuzagina tutulduk
Ulas yetis pirim Imam Hiiseyin

KADI (KOCA KADI): Osmanl yénetiminde, yargilama gérevi de dahil
birgok yetkisi bulunan bir devlet yetkilisi. Ser’i esaslara gore insanlar1 yargilayan
ve tasrada biiyiik niifuzu bulunan bu gérevliler, halk ozanlarinin baglica yergi ve
taslama alanlarindan biri olmus. (Ayrintili bilgi i¢in, calismamizin ""Yonetim-
Halk Celigkisi' boliimiine bkz.) Pir Sultan Abdal, yore kadilarinca yargilandig:
ve mahkim edildigi i¢in, kendisi ve yoldaslar1 bu kuruma kargi biiyiik bir hing
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icindedir. Kadilar ve miiftiiler, Pir Sultan’in kavgali oldugu gorevlilerin baginda
gelirler.

Koca basli Koca Kadi!

Sende hi¢ din iman var m1?

Harami helali yedi

Sende hi¢ din iman var mi?
*

Fetva verir yalan yulan
A

Kadilar yas yere yatmaz

KIRKLAR: Yeri ve gogii, yani dlemi yonettigine inanilan kirk kigi. Sifiler,
Tanr1’nin yetkin belirtisi olarak her zaman bir kisi bulundugunu ve ona yakin kat-
ta (derecede) iki kisi oldugunu kabul ederler Tanrt’nin belirtisi olan yetkin kigiye
"kutup” yani “degirmen taginin mili’ adi verilir. Kutup’la, ona yakin iki kigiye de
"Ugler" denir. Makam ve mertebe bakimindan bundan sonra "Yediler" gelir,
daha sonra "Kirklar", onlardan sonra da iigyiiz eren gelir. Tanri’nin, dlemi bu
"Kirk eren''le yonettigine inanilir.

Kirklar ile yedik igtik
Kaynay1p sohbette costuk
Yetmig y1l kiirrede pistik
Dahi ¢igsin yan dediler

Pir Sultan, kurtarici olarak gordiigii topluluklari, "Kirklar" olarak nitelendir-
digi gibi, Rumeli’nde mecburi iskina tabi tutulan Alevi ileri gelenlerini de "Kirk-
lar" olarak goriir.

Kirklar Rumeli’nde mekéan tuttular
Makamlar agtilar ¢erag yaktilar

KIZIL DELI (SEYYIT ALI): Alevi-Bektasi ulularindan. 16. Yiizyil Bekta-
silerinin ¢ok sevilen ve sayilanlarindandir. Dimetoka (Yunanistan)da dergahi var-
dir. Bu bélgede Sofulu’da gomiiliidiir. Yazili SSMenakibiSS vardir.

Bizlere bu dolu Ali’den geldi

Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver
Balim Sultan, Kizil Deli’den geldi
Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver

MEHDI (SAH, IMAM MEHDI, MUHAMMED MEHDI vb.): Sézliik anla-
miyla Onikinci Imam Muhammed Mehdi. Olmedigine ve giiniin birinde gelip,
diinyayi yeniden diizenleyecegine inanilir. Ancak Pir Sultan’da ve genelde hete-
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rodoks Ogretilerde oldukg¢a gelismir bir "Mehdi"lik imaji olugsmustur. Batini dii-
stincenin, Yunan felsefesinin ve somut yasam kosullarinin etkisiyle yeni bir igerik
kazanan heterodoks 6gretiler, Islam ulularinin yaninda halktan ¢iman kimi insan-
lir da kurtarici olarak gérmiis ve onlan "Tanr1, Sah, Peygamber, Resulullah, Meh-
di" olarak nitelendirmiglerdir.

Egemen giiclerin baski ve ezgileri karsisinda kurtulug ¢abasina girip, bilinen
din ulularina s1ginan, ancak bu siginmadan olumlu sonu¢ alamayan emekgi kitle-
ler, kendi iglerinden ¢ikardiklar kimi insanlara bu iglevi yiiklemeye ¢alismisglar-
dir. (Osmanli padisahlarinin da Halifelik zirhina biiriindiikleri unutulmamali.)
Sézgelimi Babailer hareketinde Baba Ilyas ve Baba Ishak, Bedreddin eyleminde
Seyh Bedreddin, Sahkulu eyleminde Sah Kulu Baba, Diizmece Sah Ismail eyle-
minde Sambayad: Tiirkmenlerinden bir kisi, 6teki ayaklanmalarda o hareketlerin
onciileri hep bdyle giiriilmiislerdir. Bu peygamberlik ve Mehdilik uyarlamalart,
Osmanli resmi belgelerinde Islamliga kars: bir hareket olarak nitelendirilir ve sii-
rekli suglama konusu yaptlir. Pir Sultan’da ""Mehdi" ve "Sah' imajlari bir igice-
lik gosterir ve yoksullarr kurtaracak, sefilleri giildiirecek, haksizlari cezalandira-
cak bir gii¢ olarak algilanir.

Mehdi dedem gelse gerek
Ali divan kursa gerek
Haksizlar kirsa gerek
Intikamin ala bir giin
sk
Muhammed Mehdi’nin hak sancagini
Cekelim bakalim nic’olursa olsun

MERVAN: Bagka bir Emevi halifesi olan Mervan da, Alevilikte Yezid’le
ayni nitelikte goriiliir; haksizligin, suclulugun simgesi olarak anilir ve Osmanli
yonetimiyle 6zdeslestirilir.

Mervan soyunu vuralim

Hiiseyn’in kanin soralim
ES

Giil benzimig sararuban soluyor
Gidi Mervansgad oluban giiliiyor

NESIMI (7-1404): Ene’l-Hak (Ben Tanriyim) soziiyle Tanri-insan 6zdesli-
gini savundugu ve seriata aykir1 davrandig i¢in Halep’te derisi yiiziilerek oldiirii-
len biiyiik mutasavvif-gair.

Diisiincelerinden 6diin vermeyen bir inang adami olmasindan ve ustalikl i-
irlerinden dolay1 6zellikle Alevi kesimde biiyiik bir etkinligi ve saygmhgi vardir.
Pir Sultan’1n da diigtince ve sz ustalarindan biridir.

Pir Sultan’1m Nesimi’dir pirimiz
ES
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Pir Sultan Abdal’im Seyyid Nesimi
Su dleme desten ettin sesimi

ON IKI IMAM: Hz. Muhammed &lmeden 6nce yerine Ali’yi Imam olarak
vasiyet etmigti. Sii, Alevi ve Bektasilere gore Hz. Ali’den baglayarak gelen bu
Imamlar "halifelik" gorevlerini siirdiirmiiglerdir. Bu inangtakilere gére, Hz. Mu-
hammed’den sonra halifelik makami Hz. Ali ve gocuklarina aittir. On Iki Imam
strastyla gunlardir: 1)Ali, 2)Hasan, 3)Hiiseyin, 4)Zeynelabidin, 5)Muhammed
Békar, 6)Cafer Sadik, 7)Musa Kizim, 8)Ali Riza, 9)Muhammed Taki, 10)Ali Na-
ki, 11)Hasan Askeri, 12)Muhammed Mehdi.

- Sii, Alevi ve Bektasiler gibi Pir Sultan da bunlara biiyiik sevgi ve sayg: du-
yar.

Bunca sefillerin boynu urganda
Seher vakti On Iki Imam sen yetis
*
Aslimiz On Iki Imam’a ¢ikar
On Iki Imam’1 Hak bilirim
*
On Iki imam meydaninda darimiz
Biz gehidiz serdarimiz Ali’dir

RUM (URUM): Eyalet olarak Sivas, Amasya, Tokat, Malatya ve Yozgat’i
kapsayan bolge (Eyilet-i Rum); memleket olarak da biitiin Anadolu’ya verilen
genel ad (Diyér-1 Rum) (Ayrintih bilgi igin, galismamizin "'16. yiizyilda Sivas
Yoresinin Ozgiil Kosullar1" boliimiine bkz.)

Hak’tan inayet olursa
Sah Urum’a gele bir giin
*

Urum’da aglayan sefiller
Sad ola da giile bir giin

SAH (TANRI, ALI-ALLAH, HAK, SEHINSAH, 12 IMAMLAR, MEHDI,
KURTARICI, ALEVILIGIN-SIILIGIN 16. YUZYILDAKI LIDERI IRAN SAH-
LARI vb.): Pir Sultan siirinde yogun bigimde kullanilan ve giiniimiizde de zaman
zaman tartisma giindemine getirilen "Sah", genelde Alevi-Bektasi edebiyatinin,
ozelde Pir Sultan Abdal’in ortak imgelerinden biridir.

Mehdi imajiyla anlatilan nitelikler fazlasiyla "Sah" i¢in de gegerlidir. Calig-
mamizin, "'"Osmanh Feodalizminin Yarattigi Gerilim ve Pir Sultan’m Bagkal-
dinst" boliimiinde de vurgulandig: gibi Sah, Ali-Allah’tan baglayarak insanlar
kétiiliiklerden kurtaracak, aritacak bir giigtiir, bir giizel giinler habercisidir, bir
kurtaricidir. Pir Sultan’in biitiin dmrii bu kurtariciyt beklemekle gegmistir. Pir
Sultan’in, iyice dziimsedigi ve benimsedigi bu giive baglilig1 tamdir.
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Padisah katlime ferman dilese
Yine ge¢mem ald gozlii Sah’imdan
Cellatlar karsimda satir bilese
Yine gegmem ald gézlii Sah’imdan

O, kendi "Sah"m, siradan Iran Sahlarindan bilerek ayirmak istercesine $6y-
le der:

Benim Hakka miindcatim

Sah’a, Padigaha degil

Kendi Sah’mi1 da aym siirde yeniden vurgular:
Pir Sultan’im der Sah’im var

Bektagilerin "Bismillah” s6ziinii "Bismigah" olarak kullandiklarini da unut-
mamall.

Kimi yerde agikga Ali’yi amaglar:
Sah’im Hayber kalesini yikarken
Su dizelerde "Ali-Allah" amaglanir:

Gel benim derdime bir derman eyle
Kamu dertlerine denman olan Sah

Sah imgesinin ilging bir goriiniimii de ""Ali-Sah"dir:

Pir Sultan, Ali-Sah’1miz
Hakka ulasir rahtmiz

Dara diigtiigii zaman "Ali-oglu" olarak gordiigii Iran Sahlarindan yardim
bekledigi gibi; ¢alismamizin "Diizmece Sah Ismail" bolimiinde vurguladigimiz
gibi ¢ok yakinina, Sivas topragina gelen "Diizmece Sah Ismail"e de bir kurtarici,
bir "Sah", bir "giizel Imam” goziiyle bakar:

Yiiriiyiig eyledi Urum iistiine
Ali nesli giizel Imam geliyor
ES

Uzundur uzundur o Sah’in boyu

Pir Sultan’in yu siirinde ise bir "siginak” olarak gériilen Iran Sah1 maglanmig
olmalt:

Hizir Paga bizi berdar etmeden
Acilin kapilar, Sah’a gidelim!
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YEZID: Ali’nin oglu Hiiseyin’i Kerbela’da 6ldiirten Emevi halifesi. Alevi-
likte Yezid, kétiligin ve kotiiliigiin simgesi olarak goriiliir. Pir Sultan, Osmanh
yonetimini de bunun bir devami saymaktadir.

Acalim bizim sancagi
Gegsin Yezid’lerin ¢ags
k

Gidi Yezid, bizler haram yemedik
k

Gidi Yezid bize Kizilbag demig

Meger Sah’1 sevmis dese yoludur

YILDIZ DAGI: 2536 m. yiiksekligiyle Sivas ilinin en yiiksek daglarindan
biri. Pir Sultan’in k6yli Banaz’in yakininda, gorkemli ve etkileyici bir dag. Pir
Sultan’tn yagamina ve giirine kartgmis en énemli bir doga pargasi. Halk ozanlari-
nin, dogayla i¢ige olmalarindan 6tiirii, dogaya her zaman sevgi ve ilgiyle yaklas-
tiklar1 bilinen bir geydir. Cogu kez agilmasi gii¢ bir yapida olduklart igin, belki de
totemlerden kalma bir anlayisla, halk ozanlart daga biraz da saygiyla yaklagirlar.

Yildiz Dagi’nin, dogal giizelliklerinin ve "daglarin gah1” olmasinin 6tesinde
bir anlami vardir Pir Sultan i¢in. Ciinkii kurtaricilarindan biri goziiyle baktig:
(Diizmece) Sah Ismail, bu daga gelip "sema eylemig" ve "konalgalarim" bu dagin
yakinina kurmustur.

Benim Sah’tm al kirmizi biiriiniir
Dost yiiziin gérmeyen diigman bilinir
Yiicesinden Sah’mn ili goriiniir

Ni¢in gitmez Yildiz Dagi dumanin

Pir Sultan’in daha az konu ettigi daglardan biri de 1580 metre yiiksekliZin-
deki Cigek Dagr dir.

Yiirii bire Cigekdag
Sende suna boylum kaldi(*)

(*)Bu boliimde, Pir Sultan giirinde yeni ve degigik bir igerik kazanan izel adlarla yeti-
nildi. Genel sozliiklerde ve Pir Sultan’la ilgili kitap sézliiklerinde rahat bulunacak keli-
meler iizerinde durulmadi. Pir Sultan’in ¢ok ve aligilnugtan degigik bir anlamda kudlan-
digr dzel adlar esas alindh.
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PIR SULTAN’LA ILGILI iKi BELIRLEME

I- IBRAHIM ASLANOGLU'NUN "PIiR SULTAN ABDAL"LARI

Cahigmalarini eskiden beri Pir Sultan Abdal iizerinde yogunlastidigini -kendi
soyeyisiyle 45 yil- bildigimiz I. Aslanoglu, ""Pir Sultan Abdallar" ¢aligmasiyla,
elestiriye agik bir¢ok yaklasimla kargimiza geliyor.

Ayrintiya girmeden bu elegtirileri iki noktada odaklagtirmak istiyorum.

Bunlardan biri, Osmanli toplum yapist ve Sivas'in 16. yiizyildaki konumuy-
la ilgili.

Aslanoglu'nun Pir Sultan Abdal dénemi Osmanh toplum yapisiyla ilgili de-
gerlendirmesi, bir¢ok yanligi iginde tagiyor.

Aslanoglu, Pir Sultan'in siirlerinin toplumsal kaynaklarini bulmaya caliy-
makta, ancak bunun i¢in yine siirlerle yetinmektedir. Oysa Pir Sultan'm siirlerinin
toplumsal ve tarihsel kaynaklarin1 yakalayabilmek i¢in, oncelikle Osmanli toplu-
munun yapisini iyl kavramak ve bununla siirleri arasindaki diyalektik bagi goster-
mek gerekir. Aslanoglu, bunu yapmadigi gibi, 16. yiizyil Sivas'min toplumsal du-
rumunu Semseddin-i Sivasi gibi bir din adamina baglamak ve halkin huzur igin-
de yagadigr sonucuna varmak gibi biiytik bir yanlisa diisiiyor. Bu yanlig da, kug-
kusuz Pir Sultan'in siirlerindeki diizene yonelik muhalefetin temel kaynaklarindan
birini kagirmasina yol agiyor.

Gergekte, 16. yiizyilm ikinci yarisi, bagka eydletlerin yani sira Rum eyéleti
icin de, genis ¢ift¢i ve goger-hayvanci tabakalarmin tam bir sefalete diistiigii;
redyd-memur anlasmazhigmin doruk noktasina vardig ve suhte ayaklanmalarinin
alabildigine yogunlastigi bir dénemdir. Daha dnce baglayan koylii huzursuzlukla-
rina ve ayaklanmalarina ek olarak 1575-1579 yillart arasinda Anadolu ve Kara-
man eyaletlerinin yan1 sira Rum eyéletleri de yogun suhte ayaklanmalarina sah-
ne olur. (1)

Oyle ki, 16. yiizyihn sonlarina dogru, iyice sefalete diigen Sivasli yoksul
halkn, agliktan ¢cocuklarini bogazlayip etlerini yedigi bile gézlenir. Cocugunu ye-
digi icin yakilmaya mahkum edilen bir adamin pisen cesedi ise, a¢ insanlarin
saldirisina ugrar.

Olaylart dogrudan gézleyen meshur mutasavvif ve din bilgini Semseddin-i
Sivasi'nin yakini ve izleyicisi oldugu anlagilan Sivasli Seyh Receb, "Necmii'l-
Hiida Fi Menakib-1 Seyh Ebii's-Seha' adlt Arapca kitabinda; "Rum vilayetle-
rinde diizenin bozuldugunu, Sivas ve yore halkinin gekirgeler gibi ¢evreye yayil-
digint" belirtir ve sézlerint soyle siirdiirtir:

"Toprak bagtanbasa sahipsiz, bog ve muattal kaldigindan kitlik ve aglik
bagladi. Fakir halk ot yapraklarini, agag koklerini, agag kabuklarini, daha sonra
copliiklerde ve yollarda bulduklar: cifeleri yediler. Kurtlar gibi kopekleri ve ke-
dileri avladilar. (...) Kedi, képek de kalmayinca halk kokmug hayvan kanlarin,
ldselerini ve nihayet ¢ocuklarint bogazlayp vemege bagladilar. (...) Fakirlik, ag-
lik insanlari béyle kétii Gkibetlere, agir fenaliklara sevk ediyor.” (2)
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Ibrahim Aslanoglu ise 16. yiizyilda Sivas yoresinde halkin ayaklanmasini
gerektirecek bir ortam bulunmadigmi, Semseddin-i Sivasi'nin manevi niifuzu al-
tindaki bu ysrede herkesin mutlu bir yagam siirdiigiinii, -Diizmece Sah Ismail ey-
leminden de habersiz goriinerek- bu nedenle Pir Sultan'in da herhangi bir ayak-
lanma ile ilgili olamayacagini 8ne siiriiyor.

16. yiizy1l Sivas yoresinin toplumsal ortamini bir din bilginine baglamanin
ne denli yanlig oldugu ortadadir. Hele yukardaki korkung tabloyu 17. yiizy1l ba-
sinda ¢izmek zorunda kalan kisinin, o din bilgininin yakini ve izleyicisi; bu kitabi
20. yiizy1lda ortaya ¢ikaran kisinin de (Ist. Belediye Kiitiiphanesi miidiirlerinden
Hiiseyin Sems Giiner), o din bilgininin torunalarindan biri oldugu gercegi kargi-
sinda Aslanoglu'nun s6zlerinin tutarsizligi biitiiniiyle ortaya serilmez mi?

Aslanoglu, tarihsel verilerden de yeterince yararlanamiyor. Sézgelimi bizim
Yazko Edebiyat'in 47-48. sayilarinda yer alan "Pir Sultan Abdal'in Yasaminda
Diizmece Sah Ismail Olay1 ve Deli Hizir Pasa" konulu incelememizi kaynakcga-
sina aldig1 ve burada, 1578'de Sivas y&resinde ortaya ¢ikan Diizmece Sah Ismail
eylemi ve bunun Pir Sultan'la iligkisi iizerinde duruldugu halde; -siirlerindeki agik
cagrisimlara karsin- XVI. yiizyilin ikinci yanisinda Sivas y6resinde higbir olay ol-
madigini, bu nedenle Pir Sultan'in herhangi bir ayaklanmayla ilgisi bulunmadigim
One slriiyor.

Bu saptama birgok yanhs1 da birlikte getiriyor dogal olarak. Ciinkii Pir Sul-
tan'in giirleriyle Anadolu'nun toplumsal tarihi arasinda 6nemli bir bag vardir.

Diizmece Sah Ismail eyleminin Pir Sultan siirlerindeki yansimasi konusunda
da s6zkonusu incelememizde ilging 6rnekler bulunuyordu. Bu noktada tarihsel
verileri bilmenin, Pir Sultan'in siirlerini dogru algilamaktaki roliinii belirlemek
icin bir 6rnek vermekle yetinecegiz.

Anadolu'daki gesitli heterodoks diigiince akimlari, bu arada Alevilerle Bed-
reddiniler arasinda kimi zaman 6&rtiilii, kimi zaman da agik bir dayanisma bulun-
dugunu biliyoruz. Pir Sultan Abdal'in, "Kirklar Rumeli'nde mekan tuttular /
Makamlar agtilar ¢erag yaktilar" yolundaki dizeleri, -bagka kitaplarda oldugu
gibi Aslanoglu'nun kitabinda da- salt bu dayanigmaya baglantr. Oysa su tarihsel
gercek kargisinda bu dizeler daha bir anlam kazanir: II. Beyazit, Anadolu Alevile-
rinin bir béliimiinii (Corum, Sivas, Tokat, Amasya, Yozgat ydrelerinden) Rume-
li'ne siiriiyor ve zorla oraya yerlestiriyor. Bedreddinilerle karisan, katigan bu ke-
simden insanlarin zama zaman -kimi kez Bedreddinilerle birlikte- eski yurtlarina
geldiklerini, bu gelislerin 6nlenmesi ve gelenlerin izlenmesi igin yore yoneticile-
rine gesitli buyruklar verildigini biliyoruz. Simdi, bu tarihsel gergekler bilinme-
den, Pir Sultan'in neden Rumeli'ndeki yandaglarla bu kadar ilgilendigi yeterince
anlagilabilir mi? Bu agidan, bir toplumcu sanat¢iyt kavramak ve dogru degerlen-
dirmek igin tarihsel verilere yaslanmanin biiyiik 6nemi vardir. (Bu noktada, Asla-
noglu'nun Diizmece Sah Ismail eylemiyle ilgili sandig1 1565 tarihli “pasmak”la
ilgili hiikmiin bu olayla ilgisi olmadigini belirtmeliyim). 50.000 kigilik Diizmece
Sah eyleminin tarihi 1577-78'dir. "Sah Ismail'n pagmag1" ile ilgili gelismeler ise
dogrudan bu eylemle bagintili degildir. Sozgelimi bukonudaki bir baska buyrugun
tarihi 1593'iir. (Bkz 1. H. Uzungarsih: Osmanhi Tarihi, Cilt 3, Boliim 2, s. 243).
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Uzerinde 6zellikle durmak istedigim nokta su:

I. Aslanoglu ile Ziya Giirel'in (bkz. Hak Asiklarindan Deyisler; Pir Sultan
Abdal boliimii, Ank. 1980, s. 75-121) "Pir Sultan Abdallar"la ilgili yaklagimlarin-
da belli dogruluklar var. Aslanoglu'nun kitabinda yer alan 6 ozandan bir boliimii-
niin bizim Pir Sultan'la zaten ilgisi yok. Ancak bazi ayirmalarm, Pir Sultan siir
gelenegini 1yi kavrayamamaktan kaynaklandi@ini saniyorum. Bu konuda ayrintil
bir irdelemeye girmeyecegim. Ancak, kitaplara '"Abdal Pir Sultan" mahlasiyla
gecen kimi siirlerin, kéyii Banaz'da "Pir Sultan Abdal" mahlasiyla okundugunu
cok gordiim. Sonra, bugiin tarihsel verilerle aydinlatabildigimiz Diizmece Sah Is-
mail ayaklanma girigimini anlatan siirlerin i¢c mahlasla yazildigini gériiyoruz: Pir
Sultan, Pir Sultan Abdal ve Abdal Pir Sultan.

Ayrica gelenek sorununu da iyi kavramak gerekiyor. Bu, aynen toplum ka-
tinda sayginlik kazanmisg bir kisiye ¢esitli kesimlerden insanlarin sahip ¢ikmasina
benzer. Nasrettin Hoca gelenegi, Bektasi tipi, Koroglu kollari, hatti cesitli yer-
lerde rastladigimiz Yunus Emre, Baba Ilyas tiirbeleri bu gelenegin bir tiriiniidiir.
I. Basgoz Hoca, gelenek olaymi oldukga iyi irdelemistir. (3) Pir Sultan, Kéroglu
ve Karacaoglan siirlerine iligkin saptamalar bu agidan ilgingtir. Adi, sani ve di-
vani belli bir Sah Ismail (Hatayi)nin bazi siirlerinin conklerde Pir Sultan adina
gecmesi ve buna benzer kimi maletmeler, hep bu gelenekle ilgilidir.

Sozgelimi su dorliigii Pir Sultana iligkin bir dortliikten nasil soyutlayabiliriz:

Pir Sultan Abdal'im kaddim biikiildii

Goziimiin gevhert yere dokiildii

Kendir kement bogazima takildi

Duysun canlar deyu bizi asarlar.

Ziya Giirel'in soyledigi gibi, astlma sonrasi siirlerin cogu Pir Sultan adina
yakilmis olabilir. Ancak pek¢ok konuda yle bir konu biitiinliigii, konu emigmesi
ve gegismesi var ki, bunlart birbirinden ayirmak olanaksizlastyor. Bu biitiinlegme-
ye bagka halk ozanlarinin, ozanimiza yaklasiminda da tanik oluyoruz. Sézgelimi,
halk siirinde hem ""Koca Pir Sultan't astirmadi mi?" yolunda bir dizeye, hem
de Dervis Ali adindaki halk ozaninin gu dértliigiine rastliyoruz:

Pir Sultan Abdal'y ¢ektiler dara

Muhammed de dsik oldu Haydar'a

Sefaat kilasin bu giinahkdra

Miirvet giinahlarim bagisla Sultan

Ozetle, getirdigi savlar dlgiisiinde elegtiriye agik, ancak yine de 6nemli bir
emek {iriinii ve lizerinde durulmasi gereken bir ¢alismadir, Aslanoglu'nun ¢ali-
mast.

(1) Prof. Dr. Mustafa Akdag: Tiirk Halkinin Dirlik ve Diizenlik Kavgast,
Ank. 1975, 5. 256.

(2) ibrahim Atis: Karayazict Isyaninda Sivas'ta Kitlik ve Cocuklarinin Et-
lerini Yiyenler; Tarih Konuguyor, sayi: 27.

(3) Prof. Dr. Ilhan Basgéz (S. Eyiiboglu, A. Erhat. A Bezirci): Pir Sultan
Abdal, Ist. 1977.
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II- TERCUMAN'IN "ASIK VEYSEL"T VE PIR SULTAN ABDAL

Terciiman gazetesinin, Asik Veysel'in 6liim yilddniimii anisina okurlarma
bir kitap dagittigim dgrenmis ve sdzkonusu kitapgigl aramaya koyulmugtum.
Neyse, bir arkadagimda bularak inceledim.

Terctiman'tn bdyle bir girisimde bulunmasi, ilgimi ¢ekmis ve bana anlamh
gelmisti. Terciiman'in bu dl¢iide biiyiik bir kiiltiirel hizmete (!) girmesinin bir ne-
deni olmaliydi. Gergekten kitabi gériince ana diirtiiyii hemen anladim ve amacin
"liziim yemek degil, bagciyr dovmek" oldugunu gérdiim. Yavuz Biilent Baki-
ler'in, dolayisiyla Terciiman'in amact, "Agsik Veysel't Marksistlerin elinden kur-
tarmak” ve Asik Veysel'in arkasma siginarak Pir Sultan Abdal'l yargilamak ve
mahkum etmek...

Dogrusu ilging ve ince bir yontem!.. Sivas yoresinin {inli ozant Asik Vey-
sel'i halis-muhlis bir "milliyet¢i” olarak savunma saviyla ortaya ¢ikip, yine o yo-
renin halka malolmus {inlii lider-ozani Pir Sultan Abdal'a kiifredeceksiniz...

Bakiler'in kitabindan bazi1 kesitleri birlikte okuyalim.

"Sivas topraginn iki biiyiik Alevi sairinden birisi Asik Veysel'dir; dtekisi
Pir Sultan Abdal. Ikisi arasindaki fark, geceyle giindiiz gibidir. Asik Veysel, top-
ragimiza inen bir sevgi yagmurudur, Pir Sultan Abdal, ruhumuza diigen bir yildi-
rum!

Veysel, her siirinde ayrt bir giizellik, ayri bir tazelikle karsinuza ¢ikar. Pir
Sultan, bir noktaya takilip kalan pasit gramofon ignesi gibi hep aynt konulari,
ayni kelimeleri, aynt tabirleri tekrarlayip durarak bize "illallah” dedirtir: 'Ali,
Hasan, Hiiseyin, On Iki Imam, Kerbela, Yezid, Kdfir, Ibni Miilcem, Sah, vh, ey-
vah, aman, ha, vur ha, kes ha, kir ha, oldiir ha' gibi qigliklarla giirlerini mezbaha
meydanina cevirir.

Veysel, kucaklayan, kaynagtiran, seven, sevdiren bir sairimizdir. Pir Sultan
tekmeleyen, parcalayan, bilen, nefret eden, nefret ettiren bir sair.

Veysel, Aleviligi gercek yiiziiyle ve inceligiyle bilen bir goniil adamudir. Pir
Sultan ise, binbir tezat icinde ¢irpinan bir kavgact...” (s. 23).

Yazar, bunlarla da yetinmez, 400 yil 6nce 6len Pir Sultan Abdal'a catar da
catar: "Bu Pir Sultan, gercekten saskin bir adam”, "Bu Pir Sultan'in géziinii kan
biiriimiis. Sadist ve hurgin bir adam” (s. 26), "Onun siirlerini okumaktan bile uta-
nwyor, igreniyorum."” (s. 27).

Yazar, “bir zamanlar yakasint Marksizme kotii kaptiran, ama sonra, haysi-
vetli bir insan olarak silkinip kurtulan AclanSayilgan™ (s. 29) da yanina alarak,
Veysel'in "komiinist olmast icin yaptlan biitiin teklifleri, telkinleri, o derin sezgi-
siyle, o saglam irfanyla hichir leke almadan nasil savusturdugunu” biiyiik bir ig-
tahla anlatiyor. (Veysel'e, komiinist olmasi, nasil teklif edilmigse!..)

Yazara gore, Veysel, tam bir "Tiirk millivetgisi” ve koyu bir "Miisliman”,
baska bir soyleyisle "elhamdiilillah Tiirk ve Miisliiman"dir. (s. 24).
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Insan, Terciiman yazarinin 6zetle verdigim bu yaklasimi kargisinda ne soy-
leyecegini sagiriyor; neresini diizeltecegini bilemiyor.

Herseyden 6nce, 400 yillik arayla ¢ok farkli kosullarda yasamus iki ozani
kargilagtirmak yanlis. Sonra, Pir Sultan Abdal' iyi anlamak, iyi algifamak i¢in o
dénemin toplum yapisini, idelojik-kiiltiirel dokusunu iyi bilmek gerekiyor. Bu bi-
linmeyince Pir Sultan'in miicadelesinin boyutlarint ve siirlerinin diiglinsel drgiisti-
nii dogru kavramak miimkiin degildir. Osmanli toplumundaki derin maddi ve ma-
nevi geligkileri gérmeyip onu "kerim devlet, adil devlet' olarak goriirseniz, Pir
Sultan'in siirlerini, dolayisiyla halk muhalefetini anlayamazsiniz. Sonra egemen
resmi ideoloji olarak orgiitlenen ser'i diiglince kargisinda halk katmanlan arasinda
Alevilik de dahil heterodoks inanglarin, 6gretilerin nasil bir yapilanmaya gitti-
gini bilmeden yine Pir Sultan't dogru degerlendiremezsiniz. Dolayisiyla Pir Sul-
tan'da gecen 6zel ad ve kavramlarin gercek anlam ve igeriklerini de algilayamaz-
siniz. Sozgelimi "insan-tann'', "kurtancir”, ""Mehdi", "Sah" imajlarini deger-
lendiremezsiniz...

Bakiler'in savlar1 konusunda s6ylenecek o kadar ¢ok sey var ki... Hatalart,
saptirmalar1 diizeltmekle bitirilecek gibi degil...

Asik Veysel'e gelince, toplumcular onu da Bakiler'in gordiigii gibi gérmez,
zorla Marksist etmeye ¢alismaz, diisiincelerini de agik agik ortaya koyarlar. Iste
yine bir halk ozani olan Asitk Zamani'nin Veysel'i bize gore ¢zlii bigimde anlatan
dizeleri:

Cok dokundu nuzrap ile tellere
Bozuk perdeleri gormedi Veysel
Agut yakti biilbiil ile giillere
Dikene elini siirmedi Veysel

Aglayip sizladi derdini déktii
Vurdular basina boynunu biiktii
Cobandi aganin koyununu giittii
Ver benim hakkimi demedi Veysel

Balta sapi icin ¢atti hirsiza

Dur demedi somiiriicii arsiza
Vatandas muhtacken ekmege tuza
Bunun hesabin sormadt Veysel

Der Zamani, Veysel biiyiik ozandl
Halkin degil kendi derdin yazand:
Sozii hanger iken kacip gizlendi
Zalimin bagsina vurmady Veysel

Dedik ya, yazarin amaci liziim yemek degil, bagciy1 ddvmek... Ustelik ayni
gelenek icinde yer alan bir ozanin arkasina siginarak... Ince bir yontem degil mi?

(ABECE Dergisi, Sayi: 3/1986)
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III. KESIM

KURTLERDE

GIZLI DINLER

[Kizilbaslik, Alevilik, Ahlé Haqlik,
Kakailik, Yezidilik, Zerdiistilik]
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1. BOLUM
BATILI KAYNAKLARDA "KIZILBAS/ALEVI KURTLER"

1-A) BELGELERE “GIRI§”

Alevilik konusu da, Kiirt sorunu gibi 6teden beri resmi ideoloji tarafindan
tabulastirilan hususlardan biridir. Bu nedenle, temelleri irk¢i Ittihad ve Terakki
yonetimince atilan bu politikaya uygun olarak Kiirt ve Alevi aydinlarmin sesleri
kesilmig; onlarin yerine resmi ideolojiye bagh asker ve sivil kalemler konugmuy-
tur. Kiirt aydinlari, iilke diginda seslerini duyurmaya galisirken; Osmanli’dan bu-
yana zaten orgiitsiiz olan Alevi toplumu adina da ya Siinnt kékenli Tiirk aydmlar
ya da resmi ideoloji yanlist Bektagi aydinlart konugmaya baslamistir,

1970’11 yillarda yogunlagan Kiirdoloji cahgmalarindan sonra, 1980’1 yillarn
ikinci yarisindan sonra da Alevilik’le ilgili yayinlarda bir yogunlagma oldu. Bu
stirecte, gerek Bektasi gerekse Alevi aydinlarinca ortaya konan yaymlar, genellik-
le resmi ideoloji cergevesinde triinlerdi. Bu yaymlar icerisinde Aleviligin inang
ve kiiltiir kaynaklart konusunda Dr. Cemsid Bender’in; Alevilik-Miisliimanlik
iligkileri konusunda da Nejat Birdogan’in son ¢aligmasi digerlerinden farklilag-
maktadir. Bu konularda 6zellikle yurt digindaki kimi Alevi-Kiirt kokenli yazarlar-
ca da ilging ¢alismalar yapilmaktadir.

Icinde bulundugumuz siiregte, resmi ideolojinin koydugu tabular sorgulan-
makta ve su konular irdelenmektedir: 1- Alevilik, iddia edildigi gibi Sama-
nizm’den kaynaklanan bir "gbcebe Tiirkmen" dgretisi midir, yoksa Ari inang ve
kiiltiirlerden kaynaklanan heterodoks bir halk inang ve kiiltiirii miidiir? 2- Alevi-
lik, Miisliimanlik hatta "hakiki Miislimanlik" midir yoksa Islam-dig1 bir dgreti
midir? 3- Alevi toplumunun devlet i¢indeki konumu nedir? 4- Tiirkiye, laik bir
devlet midir, yoksa Siinni inancin egemen oldugu bir dini devlet midir? Simdi
sorgulanmakta, irdelenmekte ve bilince ¢ikarilmakta olan konu ve sorunlar bun-
lardir.

"Alevilik"in resmen kabul edilmedigi Tiirkiye’de tiim bu sorunlarin tartigil-
masi kaginilmazdi ve giiniimiizde bu siire¢ yogun bigimde yaganiyor. Esasen Tiir-
kiye’nin gergekten laiklestirilmesi ve Alevi toplumunun demokratik haklara ka-
vugmast da buna baghdir. Agiktir ki, bilinen yasaklar dolayisiyla bu sorunlarin
Tiirkiye’nin giindemine girmesi yenidir. Dolayisiyla resmi ideoloji ve resmi kiil-
tiir politikalariyla zehirlenmis, bagka bir deyigle Orhan Pamuk’un dedigi gibi va-
lanla zehirlenen insanlar igin, tabulardan kurtulup yeni diigiinceleri sindirmek ko-
lay degildir!.. Bir iilkede, binlerce yillik Kiirt halkini bir ¢irpida “dag Tiirk'ii" ya-
pan bir resmi goris; Alevilik’i de saptiracak ve Aleviler’i "tek yanli bir agka” ik-
na edecekti kugkusuz... A¢tktir ki, bu agamada yapilan ve daha da yapilacak olan,
bir bakima zorla dayatilan resmi kiiltiir politikalarini sorgulamaktir...
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Alevi-Kiirt kdkenli bir arastirmac olarak, ¢caligmalarimi 6nce Alevilik; son-
ra da Kiirt sorunu iizerinde yogunlagtirdim. Ittihad-Terakki Hareketi’nin yine bir
Ittihadg1 olan Baha Said’e hazirlattig1 " Alevi-Bektasi Arastirmasi''ndan -ki
bunlarin bir béliimii 1920’11 yillarda Tiirk Yurdu Mecmuasi’nda yayimlandi- bas-
layarak, Kizilbaslik-Alevilik-Ahilik-Bektagilik konularinda yayimlanan eserlerin
biiyiik bir béliimiinii gérdiim ve inceledim. Bu ¢alismalarda yer alan kaynakgala-
rin yanisira Avrupa’da yasayan Hidir Temel’in yaklasik 2000 kaynaklik Alevilik
bibliyografyasini da inceledim: ""Bibliographie iiber die Aleviten in der Tiirkei"
(Tiirkive'de Alevilik Ustiine Bibliyografya). Bunlarin disinda, yine Almanya’dan
Esin Firat’in Avusturya’dan Siileyman Ceviz’in ve Hollanda’dan Erdal Ge-
zik’in -ii¢ii de Dersimli- Alevilik’le ilgili doktora ¢aligmalarinin kaynakgalarini
da inceledim. Bu arada Hollandal {inli Kiirdolog Martin van Bruinessen’in
Alevilik’le ilgili son ¢aligmalarini da.

Gordiim ki, bu bibliyografya ¢caligmalarinin hig birinde yer almayan daha bir
hayli eski kaynak var Bati kiitiiphanelerinde. Diinden bugiine Tiirkiye’deki yayn-
larda hemen hig birine yer verilmeyen gizli halk dini kategorisindeki Kizilbas,
Alevi, Ahle Haq ve Yezidi ogretilerine iligkin bu belgeleri, konuyla ilgili literatii-
re sokmay1 bir aragtirmact olarak gorev bildim. Bu nedenle de, 1810 yilindan bas-
layarak Ingilizce, Fransizca, Almanca, Italyanca, Rusca, Farsca ve Arapga kay-
naklarda yer alan onlarca belgeye ulagtim. Deng Dergisi’nde yayimlananlar, bu
belgelerden sadece bir boliimiiydii.

"Alevilik ve Kiirtler' ad1 altinda toplanan, aragtirmaya ve belgelere dayali
bu c¢alismada; bugiine kadar Tiirkge literatiirde yer verilmemis 40 dolayinda il-
ging belgeye ve arastirmaya yer veriliyor.

Agiktir ki, 6zgiin aragtirmalarimda kendi goriiglerimi yansitiyorum. Ancak,
bilimsel ¢alismanin geregi olarak belgeleri oldugu gibi vansitmak durumunda-
yim.

Bilindigi gibi, 19. yiizyildan itibaren Yakindogu ve Ortadogu (Anadolu,
Kiirdistan, Mezopotamya, iran, Ermenistan, Kafkaslar ve Arap iilkeleri) tizerinde
Batili misyoner ¢aligmalani alabildigine yogunlagmigtir. Dolayisiyla 19. yiizyilin
ozellikle tkinci yarisina kadar olan belgeler, daha ¢ok misyoner raporlar’ dir. Ba-
ti diinyas, 6zellikle bu yiizyilda Igasya, Onasya ve bir biitiin olarak Asya’y: yeni-
den kesfe koyulmus ve bu bélgelerin insan unsuru ile dogal zenginliklerini belir-
lemeye calismistir. Kugkusuz bu bélgelerdeki halklarin ve etnik topluluklarin
inang ve kiiltiir dokusu, iizerinde en ¢ok durduklart konularin baginda geliyordu.
Bunun bdyle olmasi da bir bakima dogald, ¢iinkii insant insan, toplumlari toplum
yapan ve bagka cografyalarda yasayan bagka halklarla aralarindaki ortak paydala-
r1 belirleyen en biiyiik etken, insanlarin inangsal ve kiiltiirel yapilanmalariydi.

19. yiizy1lda yogunlagan ve bir bolimii bilimadami, bir boliimii politikaci
kategorisindeki Batili aydinlarin 6nciiliiglinde gergeklestirilen bu inceleme gezile-
rinin, hemen tamamina yakininin, bizatihi Osmanli sultanlarinin onaylariyla ger-
ceklegtigini, hatta bunlar i¢inde Moltke gibi bizzat Osmanli ordusunda miigavir-
subaylik yapan gezginler bulundugunu, yine bir béliimiine dogrudan Osmanlt Sa-
rayr’nca "yerli" isimler verildigini de vurgulamak gerekiyor.
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Salt Anadolu, Kiirdistan ve Mezopotamya iizerine yaptigim kisa erimli bir
caligmada, 150 dolayinda kitap boyutunda Batili seyahatname belirledim. (Bkz. -
Ronahi gaz. Say1: 43-46/1996) Bu seyahatnamelerle, Batili periyodlarda yayim-
lanan rapor ve mektuplarin kimi dogrudan inceleme ve gozlemlere, kimiyse daha
cok Saray’in ya da bolgedeki egemen diisiincenin yonlendirmesine ve bolgedeki
duyumlara dayaniyor. Bu nedenle, dogrudan gézleme ve yerinde incelemeye da-
yali rapor, mektup ve notlarin daha gergekgi ve ilging oldugunu, merkezi ya da
mahalli egemenlerin anlatim ve iddialarindan kaynaklananlarinsa toplumsal ger-
cekligi yansitmadigini sdyleyebiliriz.

Buna 6rnek olarak, mahalli "siinni" egemenlerin, egemen dine aykiri diisen -
gizli din kategorisindeki heterodoks halk dinlerinin mensuplary igin tiirettikleri
dedikodularn ve bunlarin kimi belgelere yansimasini gosterebiliriz. S6zgelimi,
gecmiste egemen Hiristiyanlar, Pavlikanlar ve Semsiler igin ne tiir su¢glamalar
yapmiglarsa; sonradan egemen Miisliimanlar ayni unsurlarin yanisira Kizilbag,
Alevi, Ali-Ilahi ve Yezidi topluluklara aynt suglamayi yapmusglar. Bir Hiristiyanin
goziinde Pavlikanlar veya Semsiler, Miisliimanlar’dan daha kotii goriilmiis; Miis-
limanlarin géziinde de ikinciler kitap sahibi Hiristiyanlardan daha kétii goriil-
miigtiir. Hatta Kizilbaslar hakkinda verilen katliam fermanlarinda bu, agikga ifade
edilmistir. Kisaca, tarihleri boyunca "fakiyye” yapmak zorunda kalan bu iki un-
sur, kilise ile cami arasinda sikigip kalmistir. Bunlardan bir boliimii direnerek bu-
giinlere kadar gelmis, bir boliimiiyse siireg igerisinde yitip gitmigtir.

Ote yandan, bu raporlarda, bircok ilging belirlemelere karsilik kimi zorla-
malar da sézkonusudur. Ozellikle American Missionary Herald da yer alan ra-
porlar; kaynak adindan da anlasilacag: ilizere daha ¢ok bu tiirden misvoner rapor
ve mektuplar’ dir. 19. yiizyil sonlari ile 20. yiizyil baglarina iligkin belgeler ise
daha bilimsel nitelikte, aragtirma iirtinii calismalardir. Kaldi ki bunlar da siireg
icerisinde yenilene yenilene bugiinlere geliyor.

Bu kisa agiklamadan da anlasilacag: gibi; birgok ilging belirleme de igeren
sozkonusu belgeler, bir arastirmact olarak beni degil; bir donemin tarukiigr bag-
lanmuinda onlart hazirlayanlart baglar. Bunlarin dogrulugu ya da yanlighgi, bilim
adamlarinin ve arastirmactlarin ayrica irdeleyip ortaya koymast gereken hususlar-
dir.

Ancak bu belgelerin varliginin, konuyla ilgili herkesge bilinmesi gerekir. Bu
belgelerin igerigine katilip katilmama bagka, bu tiir belgelerin varliginin bilinmesi
ise bagkadir. Bir¢ogu Avrupa kiitiiphanelerinde bile bulunmayan bu belgelerin A-
merikan Kongre Kiitiiphanesi'nden getirtilmesinin zorlugu bir yana; bugiine
kadarki Tiirkce literatiirde bu tiir belgelere 6zellikle yer verilmedigi gézoniine ali-
nirsa, ozellikle Aleviligin inang ve kiiltiir kaynaklart ile Kiirt Aleviligi ve bannili-
g1 konusunda ufuk agmasina yardimer olacagr ortadadtr.

Bu nedenle, belge ve bulgulardan korkmadan, onlari irdelemeyi ve yeni sen-
tezlere varmay1 6grenmeli ve becermeliyiz. Aksi takdirde, resmi politikalarin gev-
remizde Ordiigii tabulara biz yenilerini ekleriz ki, o zaman ne tarihsel ve toplum-
sal ger¢ekligimizi yakalayabilir, ne de gergek kimligimizi kavrayabiliriz...
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Bu arada gunu da belirtmeliyim ki; belge sahiplerinin yaklagimlarina doku-
nulmadig gibi, terminolojileri de korunmaya galigtimistir. S6zgelimi egemen res-
mi sOylemin etkisiyle yapilan Alevilik ya da bagkaca bir 6greti karsiti bir yakigtir-
ma aynen yansitildig1 gibi; bu 6gretilere iligkin terminoloji de miimkiin oldugun-
ca aynen korunmusgtur. Bir arastirmaci, Kizilbagliga, Alevilige, Ahle Haqliga ya
da Yezidilige "din"” demigse Oyle birakilmis "mezhep” ya da "tarikat” demigse
Oyle birakilmistir. Ciinkii bu hususlar, bugiin bile tartistimaktadir.

Ote yandan, bu 6gretilerin adlandirtilma bigimlerine de miimkiin oldugunca
bagh kalinmugtir. Sézgelimi bir aragtirmaci Iran ve Irak Kiirtleri arasinda rgiitlii
ogretiye Kiirtge'deki gibi "Ahlé Haq" demigse o korunmug, "Ehl-i Hak" demigse
o korunmustur. Ciinkii bu soyleyis ve yazig da dilden dile degisiklik gostermekte-
dir:

Kisaca soylemek gerekirse; bugiine kadar bilerek veya bilmeyerek gbrmez-
likten gelinen ve Tiirkge literatiire girmeyen bu belgelerin; bundan sonraki ¢ahs-
malara onemli bir katki sunacagi ve ozellikle Kiirt batiniligi, heterodoksisi ve
Kiirt gizli halk dinleri ile bunlarin bir uzantisi olan Kiirt Aleviligine dnemli bir
aydinlik getirecegini umuyorum.

269



spiny Ayl Apezi d  pepiysin-yeuAey|] "uoAsizodwoy [9Sulp  ep,ueisipiny



I-B) FIRAT BOYLARINDA KIZILBAS VE YEZIDI KURTLER
(1814)
C.H. Wheeler

Firat bolgesindeki belli baglt halklara bir géz atalim.

Gliney diizliikleri herkesle kanli bigaklt olan Araplar'indir. Buna karsin yi-
ne de Ismail’in(1) torunlari olduklarini iddia ederler. Hig bir yolcu onlarin bélge-
sinden onlarin agiretlerinden birinden kiralanmig bir koruyucu tarafindan korun-
madan giivenlik i¢inde gecemez. Hatta bizzat Sultan’dan bile gegig hakki altinda
tehditle para sizdirirlar.

Giineyin farkli bolgelerinde 6zellikle Tigris (Dicle) vadisinde imaji olan Ta-
vuskugu’na biiyiik saygi gosterdikleri sdylenen ve "Seytana tapan” Yezidiler bu-
lunur. Bunu hakli ¢ikarmak i¢in kullandiklar mantik, diger memleketlerde onla-
rin dinlerinden olan diger kardeslerinin de boyle diigiinmeleridir. Fakat bu sonun-
cular, bu bakimdan onlara gére daha az kararhidir. "Tant iyidir. Bu yiizden bize
zarar vermez. Bizim onunla hi¢ bir sorumuz yok. Fakat diger ruh (Seytan C.N.) -
ki onun adint anarken asla saygisizlik yapmama konusunda ¢ok dikkatliler- gén-
liiniin alinmasint istiyor” diyorlar. Bu yiizden onlar Tanrt’y1 unuturlar. Kalplerin-
deki hirslarin kontrolii diger hiristiyan iilkelerdeki gercek Yezidiler ya da bagka
isimlerle antlanlarda oldugu gibi kendilerine birakirlar.

Niifusun tgtincti stmfin olugturan Kiirtleri Bay Allen’in Harput’ta onlarim
tizerine yazmig oldugu bir mektuptan alacagim gu ciimlelerden daha iyi anlataca-
g1m1 sanmiyorum:

"Onlarin (Kiirtlerin C.N.) tarihi ¢ok az bilinir. Iran kaynakh olduklari sdyle-
nir ki oldukga mantiklidir. Iran sinirlarina yaklagtigimiz zaman saytlari ¢ok artar.
Viicut ve yiiz hatlari franlilara az ¢ok benzer. Yine giiclii kanitlardan biri Kiirtce
ve Farsca dillerinde bir ¢ok ortak kelimenin olmasidir. Bunlar o kadar ¢oktur ki:
Kiirtge’nin iki givesini anlayan birisinin Fars¢a’yi da anlayabilecegi sdylenir. Sa-
dece Kiirdistan’da yasamazlar. Asya Tiirkiyesi’nde genig bir alana yayilnuglardir.
Oturma yeri olarak daglar secerler. Daglarin korunaklar i¢inde kiigiik koyler-
de yasarlar; asla biiyiik sehirlerde, ova kdylerinde degil. Sehir insanlarint zayit ve
citkinldim gordiiklerinden burada yasamak onlara gurur verir. Baglica iki kola ay-
rilirlar: Asil (Miisliiman y.n.) Kiirtler ve Kizilbaslar. Her iki grup da baglarinda
reisleri olan agiretlere bsliinmiislerdir. Hepsinin soyguncu olduklart yolundaki iz-
lenim tamamen dogru degildir. Gergekte bazilari ig olarak soygunculuk yaparlar
ama biiyiik bir ¢ogunluk yasal isler yaparak barig icinde dagdaki kdylerinde ya-
sarlar. Cogu yalnizca kendi gereksinimlerini karsilamak i¢in dagdaki vadileri ve
yamaglardaki topragi ekip bigen ¢iftcilerdir. Kegi, koyun ve sigir siiriileri vardir.
Miikemmel peynir yaparlar. Eger daha sert bir tad verme amactyla kegi derisin-
den olan yayign killi taraft kullanilmamig olsaydi tereyagi da ¢ok giizel olurdu.
Ustelik unla karigtiriimig tereyagi satarlar. Hemen hemen giydikleri tiim giysileri
kendileri yaparlar.

Biiyiik kuyruklu koyunlarin kaba yiiniinden kugaktan kusaga gececek kadar
dayaniklt halilar dokurlar.
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Kiirtler hi¢ degilse s6zde Miisliiman’dir. Ama bilyiik bir ¢ogunlugu sa-
dece sézde miisliimandir. Aralarinda dinsel torenler ve ayinler diizenlerler. Sim-
diye kadar pek az bilinmekle birlikte bu torenler Miisliimanhk, Hiristiyanhk ve
Putperestligin garip bir karisimim icerir goriinmektedir. Asil Kiirtler tama-
men Miisliimanlik dinine baglidirlar. Diger kol, Kizilbaslarin kendilerine has
inanclar1 vardir. Genellikle Tiirklerden korktuklarindan gercek inan¢larim
gizlemeye calisirlar.

Aralarimndaki garip 6gretilerden biri i¢lerinde birisinde "Kutsal Ruh"un bu-
lundugudur. Bu kisi "Dede" olarak adlandiriltr. S6ylendigi her seyin vahiyle ol-
duguna inanildigindan biiyiik saygi gosterilir. Hepsi degilse bile Kizilbaglarin
bazilar panteisttir.(*) Carmiha gerilen Isa’y1 da dualarinda anarlar. Biz yine de
onlarin 1s§1’y| Tanri olarak kabul ettikleri i¢in ¢ok fazla umutlanmamaliyiz. Ciin-
kii onlar Isa ve Muhammed gibi diger insanlari hayvanlari, agaclar, kayalar
da kutsal kabul ediyorlar. Tiim varhklar onlar i¢cin Tanrr’dir.

Kiirtlerin adi, onlarin atalan olan ve Ksonephon’un meshur Onbinleri'ni
onlarin bolgesinden ¢ektigi, Karduklardan tiiremistir. Onlar da biiyiik oranda ata-
lar1 gibi boyunegmez ve cesur kisiler olarak giiniimiize geldiler. Bir cogu fiziksel

......

tiirden ¢ok uzaktirlar.

Bu siniflamaya 6zellikle Karadeniz kiyis1 boyunca kuzeye dogru saytlart ar-
tan Rumlar1 (Yunanhlari)da alabiliriz.

"Hediye getirse bile Yunanlilara giivenme" s6zii eski Yunan’da oldugu gibi
simdi de gegerlidir. En azindan bu irkin Tiirkiye’de yasayan boliimii i¢in bu s6z
gecerlidir.

Karakterin dogulu 6zelligi neredeyse her birisini tipki sizin yaptiginiz gibi
konusup, diisiinecek kadar hevesli bir duruma getiriyor. Ozellikle bdyle oldugu
zaman her seyi elde edebiliyorlar. Diger irklara gore ¢ok 6nemli bir gelismeye sa-
hip goriiniiyorlar.

Bay Barnes; onlarin hakkinda "kurtarilamayacak kadar onursuz bunlar,
ciinkii kendi 6zleri hakkinda bile dogru olmay1 reddediyorlar” diyor. Bu da bahse-
dilen seylerin dogru oldugunu gosteriyor. Tanri’nin onlara yardim edecegi zaman
kugkusuz gelecektir -gok yakindir belki de- Tanri; kendi yontemleri ile onlarin
arasindaki kurtaric1 melege Incil’ini verecektir.

Fakat yine de bu irklari politik nedenlerle, Tiirklere kars1 Hiristiyan devlet-
lerin yardimimi saglamaya yénelik bir istekle, kisisel ya da ulusal bigimde dile
gelmis herhangi bir umutla. Cogu kez kigkirtilan Hiristiyan inancina sevgi duy-
malar1 ydniinde ifade etmekte kesinlikle ¢ok aceleci davranmaktan kaginmaliy1z.
Bu karakterden korkulmasi gereklidir. Ciinkii bazilar Kiirtlerin inancina sahip ol-
duklarini séylemigler digerleri de sonucun ne olacagini bile diigiinmeden yiiksek
heyecanlara kapilmiglardir.

Hiristiyanh@in misyonerleri olan bizler, iki yiizlii planlara, sadece bunun
gibi zararsiz goriinenlere degil yilan kadar akillt olan yaltak¢r dalkavuklara kargi
da uyanik olmak zorundayiz. Bolgede kalan diger bir grup olan Tiirkler konu-
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sunda hala bazi beyinlerde var olan, onlarin tamamiyla yobaz bir bigimde Hiristi-
yanligin diigmani olduklarint ortadan kaldirmak diginda cok seyler séylemeye ge-
rek yok.

Onlar (Tiirkler C.N.) Girit adasindaki Rumlarin isyanini bastirmay:1 ¢aligi-
yorlar. Tipk: yillarca 6nce Tiirkiye’nin dogusundaki Miisliman irklarin isyanin
bastirmaya ¢alistig1 gibi ve tipki bizim kendi devletimizin giineyindeki isyani
bastirmaya ¢alismamiz gibi. Tiirklerin Girit Hiristiyanlaniyla yaptig1 savas bizim
devletimiz ya da kuzeyin cemaatgilerinin, giineyin misyoner kargiti vaftizcileri ile
ya da orada hiikiim stiren diger herhangi bir mezhep ile yaptig: savastan dogrusu-
nu sdylemek gerekirse pek de farkl: degildir.

Girit’i Yunanhlarin ya da Girit’teki Tiirk niifusun yonetmesi gerekip gerek-
medigi ya da, yobazca bir nefretin savas siiresince iki ulus arasinda iyice kigkirtil-
dig1 konularina derinlemesine girmeksizin, 6ncelikle Tiirklerle savagilmast gerek-
tigi ve Tiirklerin Hiristiyanlardan nefret ettigi sonucunu ¢ikarmaktan kesinlikle
kaginmamiz gerekir. Ciinkii boyle bir iddia halkin aklinda bir kere yer tuttu mu,
hemen ""Hasta Adam'n siyasi olarak tedavisi sonucuna yol agabilir. Bu da ola-
bilecek en kotii seydir. Ciinkii tedavi edildikten sonra doktorlar onu gémemeye-
ceklerdir.

Bu politik bir sorun oldugundan burada yer almas1 uygun degildir. Eger di-
ger bir irk imparatorlugu yoneten Tiirklerin yerini almaya hazirlanmigsa unutul-
mamast gerekli bazi konular vardir; birgok Avrupa iilkesinin inkdr etmig oldugu,
Hasta Adam’mn (Osmanli Imparatorlugu C.N.) mallarindan en biiyiik payr alma-
ya can atan Ingiltere ve Rusya devletlerinin héld inkar ettigi Incil’in propaganda-
sina gosterilen hoggorti, bagimsiz kiliselerin kurulmast Tiirklerin’in iilkesinde ol-
mugtur.

Hig degilse Tiirkiye’nin Dogusunda dogruyu s6ylemeye bor¢luyuz ki; Tiirk-
ler ve hiikiimetleri bizim oralarda yaptigimiz misyonerlik ¢aligmalarini engelle-
mekten ¢ok bize yardim ettiler.

1) C.N. Ismail: a)ibrani peygamberi,

b) Ismaililerin 7. imami (Ol. 762)
(*) C.N. Panteizm: Tanrr’y1 diinya ile 6zdeglestiren felsefe sistemi.
(Ingilizce’den Ceviren: Zafer Avsar.)

Kaynak: C.H. Wheeler; Ten Years on the Euphrates (Firatlarda On Yil),
New York, 1814
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I-C) KQRDiSTAN’DA DiNSEL MEZHEPLER:
YEZIDILER VE SEMSILER
(1818)
Prof. Guiseppe CAMPANILE
(llahiyat Profesrii ve Kiirdistan ve Mezopotamya Misyonu Papazi)

YEZIDILER

Pekg¢ok defa Yezidiler’in evlerinde kalip, onlarla birlikte yagadim, konugma-
larint dinleme olanag1 buldum ve tarikatlariyla ilgili daha fazia bilgi edinme im-
kanim oldu. Yezid sozciigii Arapca’da "biiylime, ¢cogalma" anlamindadir. Bazilari
Yezidilerin isimlerini Yezid adindaki dini liderlerinden aldigini, ilk Yezidilerin
Hiristiyan Jakobi olup, Musul Emiri’ne bagl olduklarint, Sincar daglarinda yaga-
yan Otis’lere mensup olduklarini séylerler.

16. yiizyil sonunda, Yezidi papazlart ve kesisleri dini yerleri ziyaret amaciy-
la Kudiis’ii ziyaret etmek istediler. Yola ¢ikmadan 6nce de liderlerine, eger yok-
luklarinda herhangi bir yabanci papaz veya kegig gelirse kabul etmemelerini ve
hatta kovmalarini ve kendilerinin geri doniigiinii beklemelerini istediler. Liderin
de olurunu aldilar; Istanbul Hiikiimeti cok uzakta ve etkisizdi. Vahsi ve sert mi-
zaglarindan dolay1 bu donemde Musul Emiri’ne karsi pek ¢ok ayaklanma ¢ikartti-
lar. Birkag yil sonra Osmanh Imparatorlugu onlari etkisiz hale getirerek cok agir
yiikiimliiliikler getirdi. Bu agir sartlardan bikan Yezidiler bir kez daha ayaklandi-
lar ve Osmanlilar geri piiskiirterek bugiin oldugu gibi bagimsizliklarini tekrar el-
de ettiler.

Yezidilerin ayaklanmalarindan rahatsiz olan Ninova Emiri, onlari bagka tiir-
lii etkisi altina alamayacagini anlayinca, etraflarindaki diger halklarla ticaret yap-
malarini ve din adamlartyla kesiglerin bu bélgeye girmelerini yasakladt.

I¢lerinden en cesur ve uyanik olan Yezid isimli kisi kendine 6zgii kurallar
ve tabular yaratarak, dini térenler olusturmaya bagladi. Boylece kisa zamanda bu
yeni kurallar ve ayin sekilleri kabul gérdii ve uygulanmaya baglandi.

Birkag yil sonra dahi iglerinden yalnizca ¢ok azi okuma-yazma dgrenmek
istediler ve ellerinde bulunan kitaplara ihtiyaglari kalmadigimi diigiinerek, bu ki-
taplarin bir kismint yakip, digerlerini de etrafta oturan diger Hiristiyanlara satti-
lar. Kendilerine yakin oturan ve Yezidilerden ¢ok korkan ve hala yabanice yaga-
yan dinsizlerden bazilar1 da onlarla birleserek tek bir isim altinda Yezidi tarikatini
kurdular. Biitiin bu bilgiler pek ¢ok iilkede bulunan dini kaynaklarda mevcuttur.

Ancak ben Yezidilerin kokenleriyle ilgili olarak bagka bir gortise sahibim.
Bana gore Yezidi ad1 Farsga’da, halk dilinde Tanrt anlamina gelen Yazad s6zcii-
giinden gelmektedir. Yani Yezid, Tanri’nin miiridi anlamindadir. Antonio Gig-
geo, Yezidiligin "batil inangli doktrinlere inanmig" anlamina geldigini soyler.

Bana gore Yazad, Mukan sehri bagpiskoposu ve misyoner olan Elia’mn 3
balta vuruguyla kestigi putun adidir. Asagida agiklayacagim hikaye de bu tezimi
dogrulayacak niteliktedir.
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Bu hikaye 9. yiizyil baginda yasayan bagpiskopos Thomas de Margenze ta-
rafindan anlatilmigtir. Thomas de Margenze’den dnce Hazar Denizi kiyisinda,
Pers sinirinda bulunan Mukan sehrinde bagpiskopos olarak gérev yapan Elia’ya
gore yabani ve barbar olan bazi halklar kendilerini bog inanglara ve putlara kap-
tirmislardi. Bu yiizdendir ki yeni bagpiskopos vargiiciiyle kendisini bu halklar
egitmeye adadi. Bu yabani insanlar Elia’nin anlattiklarin1 zevkle dinliyor, doktri-
nini 6grenmek ve hep birlikte onun gercek Tanrisi’n1 kabul etmek istiyorlard:.
Ama ayni zamanda atalarinin severek tapmig olduklart ve korktuklar ilahlar Ya-
zad’dan vazge¢meye cekiniyorlardi. Onlara gore ilahlart Yazad kendisini terk
edilmis hissettigi anda onlardan ¢ok aci bir sekilde intikam alabilirdi.

Elia bu barbarlar1 boylesine korkutan ve kendisine taptiran bu nesneyi gor-
mek istedi. Barbarlar onu ¢ok yakindaki bir tepenin zirvesine ¢ikarttilar. Asagida
¢ok biiyiik bir ormanin hemen altinda genisce bir vadi, bu vadinin ortasinda da iri
govdesiyle, yapraklarimin ¢oklugu ve dallarinin uzunlugu ve sikligiyla, gérenleri
hayrete diigiiren ve korkutan bir mese agaci gérdii. Goérev azmi ve kuvvetli inang-
la dolu olan bu bagpiskopos, eline aldigi balta ile vadiye dogru indi ve kétii tani-
nan, korku veren bu agaca yaklasti. Agacin iginde iirkiing seytani gordi. Iste tam
o anda 3 balta vurusuyla agaci yere diiglirdii. Bununla da yetinmeyip bu yabani
halkin Yezid’in ogullart diye adlandirdiklart, agacin filizlerini de baltayla kesme-
ye baglad1.

Yine bu donemde, yikilan putlarinin lanet yagdiracagindan ve intikam ala-
cagindan korkan bazi yabanilerin bélgeden kagmis olabilecegini tahmin etmek sa-
nirim yanlig olmaz. Kiirdistan her zaman Medler, Persler ve Asuriler i¢in bir si1g1-
nak vazifesi gormiistiir. Yezidiler de, kendilerine ¢ok yakin olan bu bélgeye gelip
sigindilar. Yiiksek sarp daglar, gizli genis vadiler ve agaglar sayesinde kendileri-
ne, eski mezheplerinin seytanina (bliylik mege agaci) kurbanlar sunabilecekleri
yeni bir sunak kurdular. Zamanla bu bélgede, ormanlik alanda yasayan, uzun za-
mandir dinsiz ve papazsiz kalmig olan Jakobiler ve Nesturilerle karistilar. Bu iki
grubun da birlesip tek bir mezhep olusturduklart séylenebilir.

Yezidilerin, batil inanglart konusunda herkese kargi biiyiik bir gizlilik i¢inde
bulunduklari ¢ok yakindan bilinir. Ayrica Yezidilerin diger milletlerin ve mez-
heplerin biiyiik seytanlarindan korkup saygili davrandiklarina sahit olduk. Oyle
ki, Seytan s6zciigiinii ve hatta buna benzeyen sozclikleri dahi sdylemekten ¢eki-
nirler. Yabani karakterleri ve yagsam sekilleri, Yezidilerin Mukan gehrinde bulu-
nan sapkinlarla benzerlik tagimaktadir.

Tabii ki, fikirlerimin dogrulugunu aragtirmas: gerekenler, tarihgiler ve arag-
tirmactlardir.

YEZIDILERIN INANCLARI

Yezidiler, mezhepleri ve ayinleri konusunda ¢ok ketumdurlar. Bu konuda
onlardan bilgi alabilmek i¢in 6ncelikle "hayat suyu" (i¢ki) ile giivenlerini kazun-
mak gerekir. Tam bir dinleri olmamakla birlikte, farkli inan¢ ve kiiltlerin karigi-
mindan s6zedilebilir. Ornegin: Maniheizm’den aldiklani iki prensibe inanirlar.
Bunlardan birisi "iyi", digeri de "kétii ve fesattir”. Iyi olan, insanlara higbir kétii-
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liigii dokunmayacak olan Tanr1, k&tii ise, insanogluna her tiirlii kotiiliigii ve ceza-
yt reva goren Seytandir. Bu yiizden de Seytan’dan, her seyden ¢ok korkarlar.

Taptiklart tek sey giinestir. Onlara gére giines, yiice Tanri tarafindan gonde-
rilmis olup, evrendeki biitiin iyiliklerin kaynagidir. Bu yiizdendir ki giines dogdu-
gunda onu selamlarlar. Bunu yaparken de ellerini alinlarina yarim ay seklinde ko-
yar, selamlar, sonra da en yakindaki kapiy1 6perler. Aralarindan bazilari, hoslari-
na giden herhangi bir yere biiytik bir tag koyar; sonra da daha kiigiik 2-3 tag tis-
tiiste yerlestirirler. Bu kiiglik sunagin 6niinden gecen herkes diz ¢okiip, sunagi p-
mek zorundadir. Hi¢ namaz kilmazlar ve goksel kitaplar da yoktur.

Isa’nin 6gretisini kabul etmemelerine ragmen, Katoliklige karsi bir nsezile-
ri de mevcuttur. Tek bir Tanri’ya ve liglemeye inanirlar. Isa’nin Tanri’nin oglu ol-
duguna inanir ve ona biiyiik saygi beslerler. Isa’nin biiyiik bir Peygamber oldugu-
nu sdylerler. Onun ¢ekmis oldugu bityiik aciya, 6liimiine ancak yeniden dirilece-
gine inanirlar. Ancak bu konu hakkindaki duygularini resmi ya da agik bir kiiltte
ifade etmezler. Son derece goniillii olarak kiliseye ve Hiristiyan ayinlerine gider,
bu ayinler i¢in kesislere ve diger din adamlarina hediyeler gotiiriirler. Ayni za-
manda kiyamet giinline ve bu giinde sadece Hiristiyanlarin kurtulacagma inanir-
lar. Biitiin bunlardan dolay1, mezheplerinin ¢ok biiyiik olgude Hiristiyanhk’a ben-
zedigini soylemek yanlis olmaz.

Musa’ya ve Eski Ahidlerin peygamberlerine ve 6zellikle kendilerinin Seyh
Ad1 diye adlandirdiklar1 Havari Aziz Taddeus’a saygi duyarlar. Sayica kalabalik
ve giiclii olan Miislimanlardan korktuklart i¢in Muhammed’e inaniyormus gibi
yaparlar ama Islam dininin higbir degeri ve dogrulugu olmadigina inanurlar.

Ruh gogiine fanatik olarak inanmakla birlikte, daha 6nce sahip olduklart be-
deni hatirlayamadiklart igin de utanirlar. Yezidilerin kendi aralarindaki konugma-
larini dinlemek her zaman igin ¢ok eglencelidir. Ornegin; bir tanesi ruhunun daha
once bir deve viicudunda oldugunu, digeri képek, 6biirii domuz ya da diger hay-
vanlarin viicudunda hayat buldugunu soylerler. Ruhun bu gégii sirasinda nelere
sahit oldugunu gordiiklerini iddia ederler; ancak bu konugmalar ¢ogu zaman sid-
detli kavgalarla sonuglanir.

Burada hemen Havari Aziz Taddeus’un ruhlan viicutlardan alip, bagka vii-
cutlara tagidigina inandiklarini séylemek gerekir. Aziz Taddeus’un ruhunun Seyh
Adt tarafindan alindigini diigiiniirler.

Cok esle evlilik miimkiindiir ve hatta yilin belli giinlerinde yaptiklari téren-
lerde, kadin ve erkekler gece boyunca birlikte olurlar.

Tiirk yasalarmna karg1 bir saygi ya da asimilasyondan &tiirii siinnet olurlar.
Aynca bir gesit vaftiz toreninden de s6zetmek miimkiindiir. Yilin iki giinii, 14 Ey-
lil ve 20 Aralik tarihlerinde, Bahatri’den bir saat uzaklikta Seyh-Han Prensli-
gi'nde bulunan $eyh Adi adindaki daga giderler. Bu dagin ortasinda, Aziz Havari
Taddeus adina yapilmig ge¢miste kesislerin yasadigi bir kilise vardir. Bugiin bu-
rada 20 karig uzunlugunda ve iki karig derinliginde bir kaynak mevcuttur. Bu kay-
nagin etrafinda vaftiz edilecek ¢ocugun ailesi ve yakinlari toplanir. Yanlarinda 5
karig uzunlugunda, 2 karig genisliginde olan piring madeninden yapilmig biiyiik
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bir tas getirirler. Bu tagin ortasinda yine piringten yapilmig bir horoz figiiri var-
dir. Bu tasa file anlamina gelen Subak denir. Subak’1 [ dakika boyunca suya dal-
dirirlar, sonra onu ¢ikartip kaynagin kenarina birakir, bir defa ¢ocugu bu suya ba-
tirirlar. Sonra da orada bulunanlarin Subak’1 6pmesiyle tdren son bulur. Subak’m
bu suyu temizleyip kutsadigina inanirlar.

Gorevlerini tamamiadiktan sonra, hepsi kesis kuliibesinde bulunan, Cubi adi
verilen kiiciik bir odada toplanirlar. Sonra Kogak adi verilen mezhebin lideri Cubi
de inzivaya ¢ekilir ve hemen sonra igeriden inlemeler gelmeye baglar. Odanin du-
varinda kiigiik a¢ili bir delik bulunur. Kogak igaret verir vermez digarida bulunan-
lar bu delikten dinarlar (para) atmaya baslarlar. Bu paralar seytana bagis olarak
atilir. Kogak disart ¢ikar ¢ikmaz bu parayi Prensleri Mir’e verir, Mir bu parayi
Kogak’la dahi paylagmaz. Yezidiler bana bu odaya yilda bu paradan 100 ¢antadan
fazla atildigint ve asag1 yukar1 20.000 Napoliten diikasindan fazlasina tekabiil et-
tigini soylediler.

Seyh-Adi’den bagka, Yezidilerin Sincar Dagi iistiinde de bir tapinag: vardir.
Burada iginde ¢ok derin bir ¢ukur bulunan bir magara vardir. Yezidiler, Seytan’n
bu ¢ukurdan ¢ikip girdigine inanirlar. Tarlada ¢aligmalarinin kargiligr olan parayi
alir almaz, kazanglarinin yiizde onunu ayirir ve bu gukura atarlar. Bunu yapmakla
Seytan’in kendilerine kétiiliik yapmayacagini, islerinde ve evlerinde onlar rahat
birakacaklarina inanirlar.

Bir de pekgok giin orug tutarlar. Ik oruglart Temmuz ayinda baglar ve sade-
ce li¢ giin siirer. Bu siire boyunca kendilerini her seyden mahrum birakirlar, ancak
Tirkler gibi geceleri yemek yerler. Ramazanlar biter bitmez Elia adini verdikleri
bir bayram yaparlar ancak 6yle gizli tutarlar ki kimsenin haberi olmaz. Ikinci
oruglarim Tirklerin Ramazan ay1 boyunca, iigiinciisiinii de bizim Noel’imize dog-
ru tek bir giin tutarlar.

Bazi azizlere saygi duyar ve bazi giinler onlar adina bayram yaparlar. 1k
olarak Serefeddin, Pir Zeker, Bilger, Ali bin Waabi adina; ikinci olarak da Seyh
Adi, Seyh Zuare, Beban, Celmere, Bosai, Agi Ali Bahatri, Sedek, Mescialla, Bel-
lele Abes, Pir Bab, Seyh Arrak, Aga Feres, Seyh Gale, Semsan, Memgira, Seyh
Babek, Sirza Batot adina bayram kutlarlar.

Yezidiler Lusifer’e (Hiristiyan inancinda Seytan’a verilen ad) Melek Taus
adi verirler ve onun Isa’dan sonra diinyaya geldigine inanirlar.

Seyhlerine ¢ok saygi gosterirler, bu seyh Seyh-Han’in ailesinden gelir.
Seyh-Han’a Mir adi verilir, Mir politik konularda da onlarin temsilcisidir. Ona
Mir Ag da denir.

Onun disinda sef olarak bir de dini liderleri konumunda olan Kocgak’1 tanir-
lar. Bu kisi onlarin biitiin dini térenlerini diizenler ve dini vecibelerini yerine ge-
tirmelerini saglar. Kocak gercekten de iinlii bir sihirbazdir. Biitiin konularda Ye-
zidilere yol gosterir. Her zaman gelecekle ilgili biraz belirsiz de olsa tahminlerde
ve yorumlarda bulunur. Rilya yorumlari yapar, gelecek kazalari haber verir. So-
nug olarak Kocak Yezidilerin kahinidir.
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Yine Kogak’tan daha kidemsiz olan, Papaz konumunda Kavval adin1 ver-
dikleri din adamlart da vardir. Bu kisiler kendi anlayiglarina gére dini yonetirler.
Bazan iyi bazan kotii olan kehanetleriyle kendilerinden daha saf ve aptal olanlarin
dinarlarini alirlar.

SEMSILIK VEYA SEMSILER UZERINE

Bu tarikat bugiin Mardin’de bulunmakla birlikte, buraya nasil geldigi bilin-
memektedir. Bazilan birkag ailenin Hindistan’dan gé¢ etmis olduklarini sdylerler.
Bagka bir iddiaya gore de Semsilerin Mardin’e bagl ¢evre kdylerde daginik yaga-
diklarini iddia edilmektedir. Hatta Arabistan’da ¢ikan ayaklanmalar yiiziinden ba-
z1 ailelerin kagip buraya yerlestiklerini iddia edenler dahi vardir.

Su anda (az da olsa) kesin olarak bilinen, tarikatin bir béliimiiniin Mardin
cevresinde "Jakobiler" arasinda yagadiklar ve Sultan Mustafa devrinden beri ora-
da yasadiklanidir. Sultan Mustafa kendi imparatorlugu sinirlarinda yagayan biitiin
Hiristiyanlarin ve Yahudilerin ya Islam inancim kabul etmelerini ya da iilkeyi
terk etmelerini emretmistir.

Ancak Seyhiilislam, Miiftiiler ve sarayin diger onemli sahsiyetleri bu emre
karsi ¢iktilar. Hiikkiimdara, Hz. Muhammed’in bile Hiristiyanlarin ve Yahudilerin
yenilmesinde onlar1 kendi korumast altina aldigini hatirlatmig, ancak yine de Hii-
kiimdari memnun edebilmek igin boyle biiyiik dinlere mensup olanlarin degil, di-
ni kitaplari olmayan azinliklarin Osmanli Devleti’ni terketmelerini onermiglerdir.
Semsiler , Yezidiler, Diirziler ve Nusayriler gibi daglik bolgelere ¢ekilemediler
ve yasadiklari bolgeyi terk etmediler.

Disariya karg1 Hiristiyan dinini kabul etmeye niyetli olduklarini gostermeye
caligan Semsiler, Jakobilerin liderleriyle birlikte olduklarini gostermekle olasi bir
oliim tehlikesinden kurtulmay1 umuyorlardi. Bu verilen vaadden dolay: Jakobiler
Semsilere giivenliklerini saglama s6zii vermislerdi.

Belli bir zamandan sonra Hiikiimdarin 6fkesi dindikten sonra, kurnaz Sem-
siler Hiristiyanhga gegmek istemediklerini soyleyerek tekrar putperestlige dén-
miislerdir.

1693 yilinda Sultan Murat biiyiik bir orduyla Bagdat’1 Perslerden geri almak
i¢in Mardin’e geldiginde Jakobilerin liderleri Sultan’a Semsilerin Hiristiyanlia
gecmekten vazgegip tekrar eski dinlerine dondiiklerini sdyleyerek onlari putpe-
restlikle su¢lamiglardir. Bunun iizerine Sultan kendi devletinde putperestler iste-
mediginden, Semsilerin Islam dinine gegmelerini emretmisdir. Jakobi Patrigi, bel-
ki fazla parasi oldugundan belki de bu tarikat: Hiristiyanlia gegirecegine inandi-
g1 igin, Sultan’a Semsileri satin almak i¢in biiylik miktarda para ddedi. Patrigin
dalkavukluguna ragmen inatlarindan vazgegmeyen Semsilerle Jakobiler arasinda
70 yil boyunca kavgalar, siirtiigmeler yasanmustir. Nihayet 1763 yilinin sonunda
biiyiik tehditler sonucunda ve tekrar Jakobilerin Osmanh Hiikiimetine dinar vere-
rek anlagsmalar1 sonucunda Semsiler Jakobilerin yaninda Hiristiyanhigi kabul et
miglerdir. O zamandan bu zamana Semsiler Jakobi Hiristiyam olarak bilinmelegi
ne ragmen resmi torenler disinda hi¢ bir zaman onlarla birlikte olmuyorlar. Kﬁi
seye iki ya da ii¢ kisiden fazla giden olmaz, gidenler de Hiristiyan dostlarinin
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kendilerini Hiristiyan olmamakla suglamalarindan ¢ekindikleri igin kiliseye gider-
ler.

"Semsiler" ya da "Semsi" sozciigii, "sems" ya da "semsi"den gelmekte ve
"giines" anlamina gelmektedir ve Semsiler giinese taparlar. Giines dogarken g
kere 6niinde egilirler, evlerinin kapilar doguya agilir. Bundan bagka okiize ve
inege sayg: duyarlar. Cocuklar Jakobi papazlarn tarafindan vaftiz edilirdi ve batil
gelenekleri yiiziinden giinah ¢ikarmaya mecbur edilirlerdi. Suglarini sade ve ¢cogu
zaman da bagkalartyla birlikte itiraf etmeleri giinahlarinin topluca affedilmesi igin
yeterli oluyordu. Hiristiyanlarin dini ayinlerine katilmaya ve diger dini gorevleri-
ni yerine getirmeye Jakobiler tarafindan mecbur tutuluyorlardi. Yine, Semsilerin
diigiinlerine bir Jakobi papaz: katilir ve evlenen ciftlere hayr duas: eder. Jakobi-
ler ve digerleri onlar1 kizlariyla evlendirmek istedilerse de onlar buna giddetle
karst ¢iktilar. Oyle goriiniiyor ki bu din degistirenler bugiine kadar batil inangla-
rindan vazgegmemislerdir ve putperest egilimlerine devam etmektedirler. Bunun
isareti olarak yilda ii¢ kere bir araya gelerek siitlii bir hamurdan put yaparlar. Bu
putu kalaydan yapilmig bir tenekenin icine yerlestirirler ve yalnizca bagini orter-
ler. Sonra da 6niinde egilerek saygiyla operler. Bundan sonra 12 kisilik tarikat li-
derleri ortaya c¢ikarlar ve putu kiigiik pargalara bolerek orada bulunanlarin agizla-
rina verirler. Bilinen tek sey herhangi bir dini kitaplarinin bulunmayigidir. Ona
kargilik tiirkiiler, sarkilar séylemesini severler. Ancak sarkilari miistehcen sozler-
le doludur ve ¢ocuklarina da bu sarkilar dgretirler. Bilhassa kendilerini giizel ha-
vaya, neseye, eglenceye kaptirmayi severler. Tiirklerle konustuklar: zaman Tiirk
olduklarini, Yahudilerle birlikte olduklar1 zaman Yahudi olduklarini, Hiristiyanla-
ra Hiristiyan olduklarint sdylerler. Giinahlarinin saglarda toplandigina inanirlar. O
yiizden i¢lerinden birisi 6liime yaklagtig1 zaman, saglarini, sakallarini ve diger
killarint koparirlar. Aslinda béylelikle 8liimii daha da barbarca hizlandirirlar. Olii-
lerin bogazlarindan igeriye biraz likor dokmekle onlara obiir diinyaya daha ¢abuk
gecebilmeleri i¢in gii¢ verdiklerine inanirlar. Ayrica 6liiniin cennete girig igin ge-
rekli paray1 6deyebilmesi i¢in avucuna bir altin koyarlar. Ondan sonra 6lii, Jakobi
papaz: tarafindan gémiilmeye gétiiriiliir. Fakat 6li sarilana ve tabut kapatilana ka-
dar papazin cenazeye yaklagmasina izin vermezler.

Bu tarikatin iyelerinin sayisi bugiin azalmistir, su anda 50 kadar aile mev-
cuttur, Semsi kadinlarint digerlerinden ayiran 6zellik onlarin beyaz bir aba giy-
meleridir. Hepsi Mardin ¢evresinde fakir ve ¢ok sefil bir ortamda yagamaktadir-
lar.

Onlar hakkinda daha fazla bilgi sahibi olmak ¢ok zordur, ¢iinkii ortaya ¢ik-
maktan ve putperest olarak sug¢lanmaktan ¢ok korkarlar ve biitiin ibadetlerini bii-
yiik bir gizlilik i¢inde yerine getirirler.

Italyanca'dan ¢eviren: Lothar SCHUTZ

ESKIi KAYNAKLARDA SEMSILER
M. Bayrak

Ozellikle Diyarbakir iistiine yogun ¢alismalar1 bulunan aragtirmaci-yazar $.
Beysanoglu, eski kaynaklardan gu aktarmalart yapiyor:
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"1612 tarihinde AMID (Diyarbakir) sehrine gelen Polonyal Simeon,
"Seyahatname" adli eserinde Semsiler hakkinda su bilgileri verir:

"Mardin-Kapisi’nin diginda gordiigiimiiz bir putperestlik tapinaginin Semsi-
lerin ibadetgihi oldugunu anladik. Semsiler evvelce her Cumartesi giinii orada
toplanarak aksama kadar yer icer, karanlik basinca 1giklar yakarak bir miiddet dua
ederler, sonra da 15181 sondiirerek putperestlik devirlerinde oldugu gibi havyani
bir siirette birbirine sarilip baba kizi, kardes hemgiresi, anneleri de ¢ocuklari ile
cinsi miinasebette bulunurlardi. Erzurum Cingeneler diyan oldugu gibi, burast da
Semsilerin merkezidir. Bu islerden haberdar olan bir beylerbeyi, onlari yanina ¢a-
girarak kendi ibadetgéhlarina devami men etmisg, bildhare de bunlarin namazlar
olmadigini, Ermeni, Yahudi ve Rum mezheplerinden hig¢ birine merbut olmadik-
larini ve yalniz Ermenice konugtuklarini anlayinca, tekrar yanina ¢agirarak hangi
mezhepten olduklarint sormug onlar da Ermeni olduklarini séyleyince, beylerbe-
yi; ‘Oyle ise ya Ermeni kilisesine veya camiye devam edin, aksi taktirde hepinizi
kiligtan gegiririm’ diye tehditte bulunmustur. Semsiler yalvararak ve riigvet vere-
rek Ermeni kilisesine gideceklerine dair séz verdikten sonra saliverilmigler; fakat
emre itaat etmeyenin mallar miisadere, kellesi ugurulacagina dair giddetli emir
cikarilmigtir. Boylelikle Semsilerin tapinagi battal kalmis kendileri de iran’a,
Stiryani memleketine, Tokat’a, Merzifon’a ve daha bagka yerlere dagilmiglardir.
Burada kalanlar ise, korkularindan, kendileri namina kiliseye gitmek iizere Erme-
nilere licret vermeye, bazilar1 da gayr-i ihtiyari Cumartesi giinleri nébetle bizzat
kiliseye gitmeye baglamislar.” (Hrand D. Andreasyan, Polonyal Simeon’un
Seyahatnamesi, Istanbul, 1964, s. 100).

Hrand D. Andreasyan’in notu:

"XV. yiizy1l Ermeni miielliflerinden Mezoflu Toma, Timur ve haleflerine ait
eserinde, Timur’un Semsi denilen tarikatgilarla meskidn Sol, Simarakh, Safari ve
Maragi adli Mardin kdylerini yerlebir ettigini, fakat ‘bu putperest tarikatgilarin,
bildhare, seytani bir surette Mardin’de ve Amid’de tekrar ¢ogaldiklarini’ yazar."

"Ermeni miielliflerinin Arevortik (giines-ogullary) tibiriyle zikrettikleri bu
tarikat, V. asirdan beri Ermeniler arasinda gériinen Pavlikyan, Borborit, Tond-
rakh vs. adlarla bilinen tarikatlarin bir nevi devamdir. Eski Iran mengeyli olup
zahiren Hiristiyanliga bagh bulunan bu tarikatlara kargt V. asirdan beri giddetli
miicadele yapilmasina ragmen, VIII, XI-XIl. asirlarda muhtelif adlar altinda ve
nihayet XIV. asirda Arevortik ismiyle tekrar ortaya ¢ikmigtir. Patrik M. Orman-
yan’a nazaran (Azkabadum, 1. s. 818) zamanimizdaki Yezidi tarikatinin Are-
vortiklerin bir devami oldugu zannedilmektedir.' (Ayni eser, 100, dip notu: 9)

Semsilerin Mardin kapisindaki bu tapinagi, 1950’den sonra genigletilen
Mardin-Diyarbakir yolunun yapimi sirasinda tamamiyla yiktinlarak yola katil-
mistir. Mardin Kapist mezarliginin doguya bakan yamaglarina bugiin de
‘Semsiler’ denilmektedir "

(Sevket Beysanoglu: Inanclart Gelenekleri ve Gorenekleri ile Yezidiler;
Ank. 1988)
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I-C) HORASAN’DA KIZILBASLAR
(1828)
James Baillie Fraser

(Horasan’dan Bir Hikaye)

Giris

Hindistan’in yukart eyaletlerinden birinde kaldigim siralar, bos zamanlari-
min ¢ogunu tarih ile ilgili aragtirmalar yapmakla gegirdim. Aragtirdigim dénem
daha ¢ok Pers Krali Nadir Sah’in en biiyiik girisimlerinden birini gergeklegtirip
Mogol Imparatorlugu’nun asil ve saygin bagkentini aldig1 dénemi kapsamaktadir.
Bana bu konularda ipucu saglayacak, elime gecen her tiirli bilgi ve belgeyi de-
gerlendiriyordum. Zamanimin ¢ogunu bu belgelerin igerigini anlamak igin biiyiik
emek sarf ediyordum.

(Yazara birgiin hizmetkar1 Niskee dilinde yazilmig bazi yazilar getirir, uzun
uzun inceledikten sonra Mir Allum-jee’ye yazar, bu belgelerin igine yarayip yara-
mayacagini sorar ve gu yamti alir) (Cilt-I, s. 1)

"Soyleyemeyecegim, efendim" dedi; -"belki de yaramaz; ancak ilging bir
calismaya benziyor ve nagizéine diigiinceme gore bir¢ok sahib Log’un (Avrupali
asilzadeler) hosuna gidebilecek bir eser olabilir. Sanirim sizin ilgilendiginiz do-
nemde yasamis birinin hikayesi ve anilari; ancak sizin amaciniza ne denli uygun-
dur, su an s6yleyemem. Biraz daha inceleyip size rapor edecegim" (Cilt-1, s. 3-4)

Mir Allum daha heniiz birkag sayfa okumugtu ki, merakim onun istedigin-
den ¢ok daha fazla artmigti, kitabi elinden aldim, daha dikkatle inceleyebilmek
amaciyla ve daha 6ncede tahmin ettigi gibi igerigi biiyiik ol¢iide ilgimi ¢ekti. Hi-
kayenin Nadir Sah’m c¢agdasi ve hizmetinde olan bir kiginin anilarini icerdigini
anladim ve aragtirma konuma ¢ok fazla bir katki saglayamayacagim bilerek, oku-
dukga, bu eser ¢evrildiginde ve uygun bir sekilde anlatildiginda donemin ve yaza-
rin yasamuni gegirdigi iilkenin ort ve adetleri konusunda giizel bir resim ¢izebile-
cegi konusundaki diigiincem gittikce giiclendi.

Bu diigiincelerle bu yazilar ¢evirmeye koyuldum; ancak diisiindiigiimden

daha gii¢ bir ig oldugunu anladim. Her dilin kendine 6zgii 6zdeyisleri bulunmak-
tadir ve bunlar diger bir dile kolaylikla aktarilamaz; iste bu Fars¢a’da da boyledir;

(Yazar cevirirken ¢ektigi sikintilart ve dipnot kullanma gereksinimi duydu-
gunu anlatmaktadir girigin devaminda) [Cilt-1, s. 4-5]

Yaptigim bu ¢aligmalarin ne denli yararh oldugunu "Kizilbagm(*) ilk baski-
sindan sonra anlayacagiz.

(* )Tiirkce olan Kizilbay sézciigii "kirnuzi kafalt" anlamina gelmektedtr Bu isim daha
dnceleri 1. Sah Ismail tarafindan, birlik olan ve krallarint ve Sii inancint tiim diigmanla-
ra ve saldirganlara kar;l koruyacak olan yedi agirete verzlnu;tt (-Vide- Malcolm s His-
tory of Persia, vol. i. s. 502) Bu kabileler ayirt edilebilmeleri icin kirnuzi bagliklar giy-
mekteydiler. Bu basliklardaha sonralran asenlennin askeri kiyafei olmu;tur Onden sonra
ise Kizibas terimi Iranlt askeri ifade etmek icin kullam Inugtir ve cogu amean dzellikle
Tiirkmen ve Ozbekkr tarafindan tiim birulusa verilen ad olmugtur) (Cilt-1, 5. 9)

283



Kizilbas’in Dogumu ve Ailesi

Ben Hicri 1119 (M.S. 1740) yilinda, Dereguz’iin altinda bulunan dagiarin
eteginde bulunan Horasan eyaletinin kiiglik bir bolgesi olan Karabulag’m bir ko-
yii olan Hocadeh (Khojahdeh)de dogdum. Babam Murtaza Han bir Tiirk agireti
olan Afsarlarin bir reisi idi ve pek de kiiglimsenmeyecek bir giice sahipti. Kdyiin
icinde surlar ile ¢evrili bir sarayda yasamaktaydi. Ciddi ve savasci bir goriiniime
sahip oldugunu animsiyorum; asil sakali ¢ocuk yiiregimde biiyiik bir hayranlik
uyandiriyordu, beni kollarina aldiginda (ki bunu sik¢a yapardr) kiigiik ellerimi sa-
kalmin i¢inde gezdirirdim, o da bu ¢ocuksu davranigima giilimserdi; yakinlarma
mesafeli ve ciddi goriinmesine karsin, sicak ve sevecen bir baba idi.

Biiyiik sayidaki hemsehrilerinden farkli olarak haremini kadinlar ile doldur-
mad, iki kadin ile yetindi; i¢lerinden Jalloyer agiretinden olan annem ise en sev-
digi karist idi. Ondan dort ¢cocugu oldu; Habushan (Khabooshan) Kiirtlerinden
olan diger karisindan ise iki gocugu oldu. [Cilt-1, s. [7-18]

Gelen kisi Roushunu-deen Sheyh Ali Kalender’(*)den baskasi degildi; bu
dervis ayni zamanda derin bilgeligi, kutsallig1 ve kisiligi ve yasam tarzi ile ilgili
gizemliligi ile taninmaktaydi. [Cilt-I, s. 20-21]

Seyhin Sufiler diye bilinen dini skeptekler mezhebinin 6rf ve adetlerini 63-
rettigs diisiiniilmekteydi. [Cilt-I, s. 21]

Ik Maceralar

Babamin topraklar1 ve kdyii Hazar denizinden Abu Derya nehrine kadar ula-
san biiyiik ¢6liin sinirinda bulunmaktayd:. Bu topraklar genellikle Ozbek ve Tiirk-
menlerin saldirilarina maruz kalmaktaydi. Ozbek ve Tiirkmenler haksiz yere, Ser-
ruk ve Musged ve hatta Irak(**) smirina kadar Iran’in istikrarsiz dsnemlerinde Ho-
rasan’t harap ediyorlardi. Bazen, hi¢ de asag: olmayan bir savagct olan babam
halkina bakip, diigmanlara, kendi kamplarinda saldirip soymak i¢in dnderlik yapi-
yordu. Ancak zaman degismisti, bagimsizlig1 ile birlikte bu ulusun yapist da de-
gismisti (iyi niyetli ancak zayif Sah Hiisseyin ile) ve diisiisiiniin habercisi olan yi-
gitge olmayan bir tutum igine girmigti. [Cilt-1, 5. 31]

[Olmekte olan annesi kahramana seslenmekte]

Bilesin ki gelecegin ve kaderin kendi ellerindedir; mutluluk ve zenginlik se-
ninle olsun, ancak bunlan siirekli kilmak senin aklina ve ihtiyatli olmana baghdir.
Tutkularmi dizginle ¢ocugum ve annenin kaderi sana yol gostersin. Unutma, [s-
mael, atalarinin inancini unutma! Sii(***) inancimizin gelenek ve dgretilerini go-
zard1 etme. Asil gecmisini unutma.

(*) Seyh "yash adam” anlanuna gelen bir terimdir ve sadece agiret reisleri icin degil,
din ve bilgelik konusunda iinlii olan kisiler i¢cin de kullanimaktaydi: Kalender, Derviy,
Fakir hepside gezgin dini dilenci ve fanatiktiler.

(**) Iran’in merkezde ve belli bagly eyaleti,

(**%) Islam dininin iki ana mezhebe béliinmiis oldugu genelde bilinmektedir. Omer’i tu-
tanlar ve Ali’yi tutanlar. Birinci grup Peygamberin yasal halefi olarak Omer’i goriirler.
Diger grup ise, Peygamberin damadi ve dostu olan Ali’yi yasal halef olarak goriir. Bu
dini goriis arasinddki farkbllk sonucunda birgok kanli savas yapilmistir. Bu iki mezhebe
iliskin daha aynmili bilgi icin D'He rbelot, Chardin ve Mdcolm’un ban Tarihi'ne bakiniz)
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Afsar agiretinden geldigini animsa, dostlarina sadik, diigmanlarina acimasiz
ol. Su an diigmanlarin elinde mutsuzsun ve kars1 konulmaz olan firtinaya boyun
egmek zorundasin. Ancak kader, bir ilkbahar sabahi gibi, hemen karanliktan ay-
dinhga doniisebilir. Senin kaderinin yildiz1 da elbet birgiin parlayacak ve babanm
ve ailenin katilleri acimasiz davraniglarinin ac1 meyvesini senin elinden yiyecek-
ler. Bir seyi daha aklindan ¢gikarma, senin kaderine iligkin kehanetin su an gercek-
lestigini gormekteyim. Eminim kutsal Seyh Ali Kalender hala yasiyordur; onu
bul, oglum, bul ve sana verdigi égiitleri atacagin adimlar i¢in rehber olarak kul-
lan. [Cilt-1, s. 38]

Meydana gelen vahsi ve 6zgiin sahne bende tarif edilemez duygular uyan-
Tiirkmen vardi. Bunlar pagavraya benzen giysiler tagimakta, biiyiik kaba kepleri,
vahsi genig yapilar ve kiigiik gozleri vardi. Gozleri 1s1ldiyordu ve biz zavalli Ki-
zilbaglardan birgogunu Sldiirmiis ya da tutsak almis olmaktan memnunluk duyup
birbirlerini kutluyorlardi. Kadinlar ise diiz yiizleri ile, baglarinda kocaman altin
ve glimiis paralar ile siisli bagliklar tagiyorlardi, uzun saglan ise belikler halinde
baglarinin yanindan sarkiyordu, giimiis ziller ve diigmeler ile siislii olarak. Koga-
rak kocalarint ya da ogullarini kargiliyorlardi ve getirdikleri ganimetlere sevini-
yorlardi. [Cilt-1, s. 48]

Sirin

Genelde bana iyi davranilmasina kargin ve benimle ailenin ¢ocugu arasinda
pek ayirtm gézetmemelerine kargin, bazen bana sadece bir kéle oldugumu anim-
satiyorlardi. Zaman zaman gururlu ve diigiincesiz oldugum anlarda, zincirlerimin
hafifligi nedeniyle, gercek konumunu unutup agiretin gengleri ile hatta sahibimin
ailesi ile agiz dalagina girisiyordum; sonug olarak da Omer Han’dan sert azarlar
isitiyordum. Boyle durumlarda dostum ve yoldagim olan Selim Bey araya giriyor
ve cahilligime vermelerini ve kigiligimi korumak i¢in saldirtlara karg1 koydugumu
soylilyordu. Ancak annesi ya da babasi goyle yanithyordu; "Unutma oglum, onun
basit bir Kizilbag, adi bir Sii oldugunu unutma; ona iyi davrantyor olsak da, kim
oldugunu unutmasmn.” [Cilt-1, s. 68]

Iran Horasan’inin kuzey kisimlari o dénemlerde biiyiik kargasa i¢indeydi.
Herbiri bir agiretin baginda olan bir¢ok agiret reisi arasinda paylagiimigti. Herbiri-
nin birgok kalesi ve koskleri, bunlara ait arazileri vardi. Daha iistiin olmak igin
stirekli savagiyorlardi, kan davalar giidiiyorlardt. Bu reisler giiclii karsitlar ile
bagedemediklerinden C61’deki agiretlerden yardim istiyorlard: ve bunlarda bu ara
zengin bir tiriin kaldinyorlard; aldiklar iicretin diginda evlerine donerken 6nleri-
ne ¢ikan savunmasiz kdylere saldirip, soyuyorlar ve insanlarr tutsak ahyorlardi.
[Cilt-1, 5. 139]

Dualarimizi ettikten sonra Dervig gliney-doguya dondii ve bana bdlgeyi isa-
ret etti: "Bak gen¢ adam" dedi, "uzaktaki nesneyi goriiyor musun? Ufukta bulut
gibi sarkan, sehillerine dikkatle bak, diizgiin ve degigsmez, bir noktaya kadar yiik-
selen ve bagka bir noktada giines tarafindan aydinlaniyor gibi 1sildayan, iste bak,
orasi senin gitmekte oldugun yerdir. Bunlar Horasan’in negeli daglari, yer yer
sonbahar kari gibi kapli. Deregiiz’{in batisindan ylikselen zirve, yolculugunun so-
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nuna kadar rehberin olacak. Bunun dogusunda Kelat kalesini barindiran dagtar
bulacaksin, arkasinda ise savaggt Kiirt agiretlerinin bdlgesi bulunmaktadir. Mesa-
fe heniiz ¢ok biiyiik, bu yol seni kadim kentler olan Nissa, Abiverd ve Mehee-
me’ye gotiirecek, ayrica bir zamanlar ¢ok kalabalik ve zengin, ancak simdi bu ¢él
kadar tenha koyler ile karsilagsacaksin. Ancak Diroom’un kalintilarinda hili Seyid
Sultan yagamaktadir. [Cilt-1, s. 191]

Yol alirken, Sirvan yakinlarindan bir tiimen askerin geldigini ve beraberle-
rinde Liitfullah Hasan Sadli’y1 ve bazi taraftarlarml ayrica ayak]anmaya katilan
bagkalarini getndlglm ogrendik. General hiikmiinii “sabah yerine getirecegini s0y-
]emls Bunun i¢in kampdaki askerlerin yarisindan ¢ogu silahlanmiy ve Nodir’de
gadmnda yerini almig. [Cilt-1, 5. 251]

"Bu kampta gordiigiin askerler” dedi Bey, "hepsi 6zel se¢ilmig, aralarinda
Afsar, Jalloyer, Beiaut ve Kiirtler(*) bulunmaktadir. Bunlarin ¢cogu gorev anlayi-
sinin yaninda, daha ¢ok 6zel nedenlerden 6tiirii Nadir’in davasi i¢in savagmakta-
dirlar, ciinkii aralarinda Tiirkmen ve Ozbeklerden zarar gérmemis olan hemen he-
men yok gibidir. [Cilt-], s. 274]

Kiirtler belki bu askerler arasinda en az giivenilen gruptu. Nakil(**) edilmiy,
ancak su an notrlestirilmig agiretler higbir sekilde kendi aralarinda birlik olugtur-
muyorlardi; hatta bazi agiretler kendi aralarinda bile b&liinmiistii ve her eris kom-
susunu gekemiyordu. Ornegin Habooshanl Necef Ali Bey Radcanli Muhammed
Hiisseyin’den nefret etmekte ve kiskanmaktadir. Su an kampta bulundugumuz
Deregiiz Kiirtleri ise her ikisinden de korkmakta ve nefret etmektedirler ve bu ne-
denle Nadir’e siginmaktadirlar. [Cilt-1, s. 275-276]

Atese Tapanlar (Ateg-perestler)

“Ategperestler” (atese tapanlar) ya da Gebres diye anilan bu eski Fars irkin-
dan arta kalanlarin baginda Molla bulunmaktadir. Emin olabilirsin ki geng adam,
Iran’in bagka hig bir yerinde Yezd gehrindeki kadar ¢ok sayida bu bahtsiz insan-
lardan bulamazsimz sanirim son krallart Yezdijherd altinda, yenilgiye ugradikla-
rinda bu bolgede yogunlagmiglardir. Her ne kadar inangsiz olsalar da ¢ahigkanlik,
diiriistliik ve bagka ovgiiye deger 6zellikleri vardir. Beyler, ben ¢ok seyahat ede-
rim ve Islam dinine bagli oldugum halde, bagka inangdaki insanlara da daha az
onyargi ile bakarim ve gercegi sdyleyecek olursam ¢aligkan Gebres ve Yezdler-
den 6vgii ile sozederim. Orf ve adetlerine iligkin ayrinular ile sizi stkmak istemi-
yorum ancak bazi uygulamalarina deginmeden gecemeyecegim. Her evin gizli bir
kosesinde hic sonmeyen bir ocaklari bulunmaktadir. Onlar igin bu ates kutsal. Ilk
atesi giinesten aldiklarint soylerler. Kutsal ocagi sénen ailenin vay haline! Talih-
sizlik kapida demektedir. Eski ategi uzun ve zahmetli térenler yapmadan tekrar
canlandirmak miimkiin degil. Atese saygilan o denli biiyiik ki, hi¢ kimse yanan
bir lambay1 ya da mumu sondiirmeye cesaret edemez. Nefes ile onlar1 sondiirme-
nin en yiice varhigin kutsal semboliinii kirletecegini diigiiniirler. Ayrica evlerinde
yangin ¢iktiginda hi¢ kimsenin bu ategi sondiirmeyecegini duydum.

(*) Horasan'dan degisik agiretler.

(**) Horasan Kiirtleri Biiviik Sah Abbas’in emirleri ile Ermenistan’in smirindaki Kiir-
distan’dan alvmup Horasan’mn kuzey bélgelerine yerlegtirilmiglerdi ve bugiin burada
héla wrklarn siirdiirmektedirler.
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Giinese 151 ve 1sinin efendisi olarak taparlar. Her sabah ve her aksam bu
yiice 151k bulutsuz ufuktan dogarken ya da batarken Gebresleri giinege taparken
gorebilirsiniz. Ancak beni en ¢ok etkileyen uygulamalarnindan birisi oliilerini def-
netme gelenekleri olmugtur. Onlara gére doganin elementleri kokugsmug &lii bir
beden ile kirletilmeyecek denli kutsaldir. Bu nedenle §liilerini inang sahibi insan-
larin yaptig1 gibi topraga gdmmez, Hindistan’n yerlileri gibi yakmazlar. Bu onlar
icin saygisizligin en biiytigii olurdu. Onlar 6liilelerini yiiksek tepelere birakir ve
yirtici kuglar 8liilerin etlerini didikler. Reislerin bunun icin 6zel yerleri mevcut;
bu yerler yuvarlak kule seklinde, raflardan ibaret, etler kemikten ayrildiginda ke-
mikler bir bogluga diismekte ve sylenenler gore 6liiniin 6te diinyadaki kaderi
kuslarin ona saldirmasina baghymusg, 6zellikle hangi g6zii 6nce ¢ikarihiyorsa, kug-
lar tarafindan, kaderi i¢in belirleyici oluyormus. Sanirim sag goz daha 6zel bir or-
gan; ilk dnce sag goz parcalandiginda Slen dogrudan cennete gidermis. (Cilt-I1, s.
94)

Kaynak-James Baillie Fraser: The Kuzzilbash / A Tale of Khorasan (Ki-
zilbag / Horasan Ustiine Bir Anlatim) 3 Cilt, Londra, 1828.

(Ingilizce’den Ceviren: Huri Tusik Ozkurt)
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I-D) PROTESTAN/KIZILBAS KURTLER(*)
(1855)
G.W. Dunmore

Arabkir
Bay Dunmore’dan gelen 24 Ekim 1854 tarihli mektup.

Bu merkezden gelen bilgiler son zamanlarda bir hayli ilgi ¢ekici olmustur.
Oniimiizdeki bildiri de yine tatmin (edici) ve umut dolu duygular ile okunacaktir.
Iste bu bolgede yapilan galigmalarin 6zii bu sekildedir, kutsal Ruh’un bu merkezi
o denli agikar ve dikkate deger ki amaca ulagacagimizdan kugkumuz yok.

Vartabed - Margos - Nicogos

Bay Dunmore’un mektubu daha ¢ok yerli yardimcilarin raporlarindan der-
lenmigtir.

Vartabed yakinlarda dagilmis olan "siiriisiinii" kontrol etmek i¢in kdy ziya-
retlerinden birisini yapmigtir. Sehiri terk ettikten sonra pesine bizim Boanerges’i
saldik ve yakin zamanda geri dondii. Kendisi acele ile bircok koyii ziyaret etmig
ve Magkir’e ulagsmis. Burada ise gercek yiiziinii gostermis. Kilisede Arabkir’de
gecenlerde biiyiik bir ayin diizenledigini (boyle bir ayinden dogal olarak kimsenin
haberi yok) ve Protestanlarin yanitlayamadigini Sviinerek anlatmig. Magkir’ deki
yardimcimiz ise ona bir haber gondererek Arabkir’de verdigi muhtesem ayindeki
sorulart yanitlama ayricaligini ister; ancak Vartabed onu ne huzuruna kabul ede-
bilecegini ne de onunla konusacagini iletir. Dokunusu ile kendisini kirletmesine
izin vermeyecegini ve yanitlanamaz konugmanin konusunu bile séylemeye tene-
ziil etmedigini sdyler. Séyledigi bu biiyiik laflardan sonra daha uzun siire burada
kalmaktan vazgeger ve insanlar onun hakkinda pek de iyi olmayan, daha ¢ok da
Protestanizm lehine bir izlenim edinirler. Sozde dostlari onun sadece sakalina
saygi duymaktadir. Margos onunla bir goriigme yapmak ve harhangi bir yerde
herkesin dniinde tartigmak istedi; ancak Vartabed ondan hep kacti ve donmek igin
acele etti.

Magkir yakinlarinda bulunan ve kasvetli hali ve 1giktan nefret etmeleri ile ta-
ninan bir kdy, Margos’u gece i¢in misafir etmeyi reddetti. Margos’da toprak ana-
nin kucaginda, gék kubbeyi de ortii olarak alarak uykuya daldi. Ertesi sabah kut-
sal pazar giiniiydii ve kendisini kdy ile kilise arasindaki yolda buldu. K&y halki
sabah ayinine gitmek lizere buradan gecmekteydi. Gegen gecenin olumsuzlukla-
rindan higbir sekilde etkilenmemis olan Margos, k&yliiler gelirken sesini bir bora-
zan gibi yiikseltti ve korkusuzca insanlara igledikleri giinahlar1 anlatti. Sonug ola-
rak hemen hemen tiim bir giin, gece ge¢ saatlere kadar sakin ve baris¢il bir cema-
ate vaaz verdi. Giineg batmadan 6nce onun tarafini tutan tek bir kigi yoktu. Pazar-
tesi sabahi giines dogmadan 6nce tekrar onun etrafinda birikmeye bagladilar ve
ogleye kadar onu dinlediler. Onlardan dost¢a ayrilirken bazilarinin onun anlattik-
larini ciddiye aldigin1 gérmekten memnunluk duydu, ¢iinkii bu insanlar daha 6nce
kurtulug yolu konusunda telef olan hayvanlar gibi bilgisizdi.

Birkag¢ hafta sonra, yerli yardimcilarimizdan bagka birisi olan Nicogas, Ce-
miggezek’i ziyaret etti. Burada birkag giin gecirdi ve daha ¢ok onu dinlemeye ce-
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saret edenlere vaaz verdi. Once biiyiik sayida Ermeni onu dinledi, ancak i¢lerinde
en diinyevi diigiinceli bazi1 kisiler kendi ¢ikarlarinin tehlikeye girebilecegini diisii-
nerek ayaklandilar. Ancak bu olay, hakikati bulmak isteyen kitleyi azaltmak i¢in
yeterli olmugtu. Onlar igin bunlar tamamiyla yeni seylerdi. Iglerinden daha sayg1-
deger olan birisi, bir papaz Nicogos’a gelir ve "bu yeni yolu" adil bir sekilde si-
nav etmek istedigini soyler. Soyle der; "Gel, kiliseme gidelim ve orada Incilleri-
mizi karsilagtiralim; eger sen hakli gikarsan, bundan bsyle halkima senin Incil’ini
vaaz edecegim.” Ancak papaz soziinii bitirir bitirmez, konumunun tehlikeye gire-
bilecegini diisiinen esnaftan birisi, papazi kovar ve papaz buralarda bir daha go-
riinmez. Bu adamdan kurtulmak i¢in belli ki kanunsuz Kiirtlerden yardim isteme-
liydiler. Ciinkii miidiir Protestanlarin dostu idi ve onu buralardan gonderemezdi.
Gece kapisimi kirmalarindan sonra Nicogos, yetkililerin onu korumaktan aciz ol-
duklarini anlar ve sagduyulu davranarak giin 1is1madan buradan ayrnilir.

Protestan Bir Kiirt Reisi

Bay Dunmore’un mektubunun en énemli ve timitverici b&liimleri ise soyle-
dir;

Cemizgezek’deyken Nicogos bay Clark’in bazt yazilarindan tanidigimiz bir
Kiirt Reisi ile ilging bir goriisme yapar. Kendisi Cemizgezek’teki yedi reisten bir
tanesidir; goriiniise gore ilging bir adam olmali. Ahid’i dort bes sene dnce bir
miisliimandan almig, miisliimana ise kitabi bir protestan vermis. Reis Incil’i oku-
mus ve tekrar tekrar okumusg ve halkina da okumasint sdylemis. O giinden sonra
onlara kitaptan 6giitler vermektedir. Nicogos s6yle der; "Beni gérmek istedigin-
de, oturdu ve miitevazi bir hiristiyan gibi konusmaya basladi. Bana inancim ve hi-
ristiyanlik tecriibelerime iligkin sorular sordu; Incil’in 6gretilerine ve emirlerine o
denli asina goriiniiyordu ki ve i¢sel yasam konusunda da o denli bilgi sahibiydi
ki, sasirmistim. Kendi kendime "6niimdeki ne tiir bir insan?" diye diigiindiim.
Protestan inancina ve uygulamalarina iliskin yaptig1 sorgulamadan tatmin olduk-
tan sonra soyle dedi: "“Simdi sana neye inandigumizi ve nasil uyguladigumizi anla-
tacagim. Biz Incil’e inaniyoruz ve bagka kitaba inanmiyoruz. Biz Tanri’'nin oglu
olan Mesih’e, tek kurtaricumiza inaniyoruz, Muhammed hakkinda birgey bilmiyo-
ruz. O yalanct bir peygamberdi. Biz Protestaniz. Biz yilda bir kez kutsal Aksam
yemegini kutlariz. Ve biz bunu Incil’i bulmadan énce de kutluyorduk; ancak sim-
di biz bu kutlamay kurtaricinuzin da yaptig sekilde Incil’e uygun olarak yapiyo-
ruz. Bir kilisemiz var ve kiliseye girmek isteyen herkesi sinavdan gecgiren bir ko-
mitemiz var; eger kisi iyi bir kigi degilse onu kabul etmeyiz. Eger iki kisi kavgali
ise ya da diisman ise Tanrt’nin sofrasina oturmadan once herkesin oniinde uzlag-
mak zorundadir. Ayrica onlar toplulugun oniinde ayaga kalkip, tokalagmak ve
Tanri ve insanlarin dniinde sadece birbirlerini affettiklerini degil, ayrica bundan
boyle dost olduklarint soylemek zorundalar. Kutsal pazar giiniinde halkint topla-
mak ve onlara Tanrt dan korkmalarint ve emirlerine uymalarint 6gretmekteyim.
Iclerinden bazilar: kotii kisiler, ancak umud ediyorum ki Tanri’nin inayeti ile ha-
kikate boyun egeceklerdir.”

Iste bu gercekten muhtesem olan bir adamin ifadesi. Gergekten de bu karan-
lik daglarin tepesine haklilhigin giinesi dogmustu. Gecenin kasveti artik dagilmak-
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ta idi ve giindogumu karanlik iginde, 6liimiin gélgesinde yasayan bu insanlari zi-
yaret etmisti artik, onlara barig yolunu géstermek i¢in. Bu Kiirt reisi simdi, bizler-
den birisi olarak galigmalarimizla ve Incil’in yayilmas ile ilgilenmektedir. Nico-
gos’a emin olmasint ve Magkir’de ne zaman bir kilisenin kurulmas: gerektigini
bildirmesini s6yledi. Iyi huylu birisine benzeyen reisin esi de Cemizgezek’de Pro-
testanlar i¢in bir kilise yapilacaksa altinlarini verebilecegini sSylemistir.

Nominal Miisliimanlar
Bu yazidan bagka bir paragraf da yine ilgi ¢cekecektir.

Bu bélgelerde, sanirim simdiye kadar hi¢ duymadiginiz naminal Miisliman-
lardan olugan bir mezhep bulunmaktadir. Onlara "kirmizi kafali" anlamina gelen
Kizilbaglar denmektedir. Ancak onlara neden bu ismin verildigi konusunda bilgi
veremeyecegim. Bazilarina gore dogu kokenlidirler. Ermenice’de Kizilbag "Iran-
I" anlamina gelmektedir. Onlar hakkinda daha sonra belki daha fazla bilgi edine-
biliriz. Bunlar da ¢ok ilging bir halkdir ve ilgi alanimiza girmektedirler. Miislii-
man kabul edilmelerine karsin Muhammed miiritleri degiller. Onlar Isa’ya,
Tanrr’nin ogluna inanmaktadirlar, onun hakkinda bilgi sahibi olduklar1 kadariyla.
Onlar severek Incil’i kabul ediyorlar ve son bes yildir bu daglarda dolagan ve Isa
Mesih yolunu gosteren "Havarimiz", simdiye kadar bu Kizilbaglardan daha inang-
It bir halk gérmedigini sdylemektedir. Onlar hicbir zaman Miisliimanlar gibi
ibadet etmemektedirler; orug¢ da tutmamaktadirlar. Onlar kendilerine has,
kendi halinde 6zel bir halkdirlar ve Incil’e de ¢ok yatkinlar. Yine de Incil’i
almaktan korkuyorlar, ancak bazilari simdiden ona sahip. Bazi garip huylari ve
putperest uygulamalar var. Ornegin; siyah bir par¢a odun bulduklari zaman, ona
taptyorlar ve bunun kutsal bir kiginin ya da onun atinin kalintilart oldugunu s6y-
liiyorlar. Umarim bu insanlarin tarihi ve inanci1 konusunda daha fazla bilgi sahibi
olabiliriz. Sanirim Tiirkler onlan Kiirtler gibi degersiz ve aykiri insanlar olarak
gormektedirler; onlar1 ilgilenmeye bile deger bulmamaktadirlar ve sanirim onla-
rin hepsi hakikata kucak agsa bile, bu onlara bir zarar getirmez.

(*) Kaynak: G.W. Dunmore: ""A Protestant Koordish Chief'' (Bir Protes-
tan Kiirt Reisi), Am. Miis. Herald, 51/1855

(Ceviren: Huri Tusik Ozkurt)
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Kizilbasli who belong lo Atmi iribc.

Malatya yoresindeki Atma asiretinden Kizilbas-Kurtler.
[Kaynak-E. W. C. Noel: Special Duty in Kirdistan, Basra, 1920.]

Atmi Kurd*.

Alevi ve Sinni unsurlardan olusan Atma asiretinden bir Kirt grubu.
[Kaynak-E. W. C. Noel: Special Duty in Kirdistan, Basra, 1920.]



I-E) KURT PAPAZLARI ARASINDA BELIRGIN HAREKETLER(*)
(1857)
G. W. Dunmore

Herald’in okurlart hatirlayacaklardir ki Bay Dunmore’nin, eskiden yazmig
oldugu mektuplarda, Arapkir’le baglantili olarak Ali Gako ve adamlari ilging ifa-
delerde bulunmustur.

Simdi bay Dunmore, Protestan Kiirdii olan akrabasinin kdyiine yapmis ol-
dugu bir ziyarette her Hiristiyanin dikkatini ¢ekecek bir takim anlatimlarda bulu-
nuyor.

".... Cemiggezek’ten ¢ikarken Garabed’i yanima aldim ve alt1 saatlik yolcu-
luktan sonra Yusuf’un evine ulagtim. Yusuf Aga, "Protestan Kiirt lideri" ve bu
daglarin bircok reisi arasinda “en iyi, zeki ve gii¢liisii” diye adlandirilan Ali Ga-
ko’nun hem arkadagi hem de ortagi. Kendisi kirkbes yasinda, uzun boylu, zay:f,
dig goriiniimiinii hi¢ umursamayan, yiireginde insanlik, iyilik tagiyan ve ¢evresin-
dekiler tarafindan sayilan biridir. Geldigimizde Yusuf evde yoktu. Cagrildiktan
sonra bir saat uzaklikta olan bir kdyden geldi.

Bizi Kiirtge “hoggeldin-sefa geldin” diye selamladiktan sonra, bize hemen
kahve, ekmek ve bal ikram etti. Misafir i¢in diizenlenmis olan uzun bir odanin
kosesinde biiyiik bir ates yakildi. Aksama dogru bir kuzu kesip ateg lizerinde ¢e-
virdiler. Tiirkler arasinda benzerini gérmedigim bir eglence diizenlendi. Reisin ve
odada bulunanlarin istegi iizerine Incil okundu, dua edildi ve tiim aksami kimseyi
hedef almayan sakin dini bir sohbetle gecirdik.

Birkag Kiirt din adamu ile tamigtinidik. Bunlar bir saat uzaklikta, otuz evlik
Agucan diye bir kdyden gelmis, Protestanhiga adanmak isteyen kisilerdi. Ancak
gercek Protestan olabilmeleri icin Incil hakkinda daha fazla bilgi edinmeleri ge-
rektigini belirttim. Ve bu kisileri egitmesi i¢cin Garabed’i orada biraktim. Agu-
can koyiiniin piskoposu, Tanrt gibi tapilan, esrarengiz doga iistii giice sahip oldu-
guna inanilan biri.

Bir sene evvel Harput’tan bir Incil ve bu Incil’i okuyabilen birini kdye ¢a-
girmislar. Tiirkge Incil’i ve Tevrat'i yollamuglar, fakat Harput’ta bunlari okuya-
bilecek bir kigi bulunmamig. Su anda Harput’ta bu kitaplari kendilerine gore yo-
rumlayip aydmlanan 5-6 hane var. Eski inanglarindan vazgeglp, kendilerini ciddi
bir sekilde Protestan ilan ediyorlar, kutsal kitap Incil icin 6!meye hazirlar.

Iyi bir insan olan piskoposlari, simdiye kadar karanlikta olduklarini, ancak
sonunda dogru yolu bulduklarini soyliiyor. Artik “buyruklarini” uygulamiyor ve
insanlar1 kendi ¢ikarlari dogrultusunda kandirmiyorlar. Artik Incil’e gore yonle-
niyor, Incil’i insanlara vaaz ediyorlarmig. Fakat bu s6ylenenlerin ne kadar giive-
nilir oldugunu zaman gosterecektir. Kesin olan bir sey, diisiinceler aydinlanmyor
ve gergek bu insanlarin kalbine hentiz erismediyse de gergegi artyorlar. I¢lerinden
biri bagka bir kdye gitmek zorunda kaldi. Ermeniler gibi, eski mdnglarlndan ve
ibadetlerinden, basit ve sade olan Incil igin zor vazgegiyorlar ama gercegi bulma
istekleriyle dogru yoldalar ve boylelikle bu bslgedeki Ermeniler’e gore daha
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avantajli konumdalar. Bir sey dikkat ¢ekicidir, piskoposlarinin kalmig oldugu bu
kdyiin yiizde altis1 gergegi kabullenen ilk kisilerdi.

Kiirtler’le ilgili olgular

Miisaade edin burada bu ¢ok ¢zel insanlar hakkinda olan anlatimlardan kay-
naklanarak birkag¢ olguyu agiklayayim:

[lkin, Hiristiyan bir soyun nesli olduklar: i¢in ve sadece dis baskilardan
dolayr Miisliiman goriindiiklerinden memnunum. Kendilerini Tiirklere karsi
Miisliiman diye tamtiyor ve bunlara karsi antipati ve hatta biiyiik bir diis-
manhlik duyuyorlar. Ne Kuran’y, ne d¢ Muhammed’in Allah tarafindan gon-
derilmis olan bir peygamber oldugunu kabulleniyorlar. Inandiklar tek sey
Incil ve Ali adi altinda Allah’in olu diye taptiklari Isa. Ali ismini sirf kendi-
lerini Tiirk Miislimanlarina kars: ele vermemek i¢in kullandiklarim séylii-
yorlar. Ne Miisliimanlarin Ramazan ayini, ne bayram giinlerini, ne de Islami
ibadet sekillerini uyguluyorlar. Tiirk Miisliimanlariyla hi¢ bir ortak yanlari
olmadig bir gercek, fakat dini baskilardan dolayr korkuyor, farkh dinlerini,
inanclarini ele vermiyorlar. "Buyruk’ adh biiyiik bir kitaplar1 var. Bu, 6gre-
nebildigim kadariyla Tevrat ve kendi geleneklerinin birlesimiyle olugmus bir
yazl.

*Yusuf’un Kitabr’ isminde olan bir kitaplari da eminim ki Incil’den alinti-
lardir. Bu kitaplarin yanisira Hiristiyanlik kurallarini iceren bir de yazilari var.
Ornegin Hz. Isa’nin "ilahi yemegi"ni anlatyor ve bu olay1 belirli dénemlerde Er-
meniler’den daha iyi bir gekilde taklit ediyorlar. Protestan Kilisesi’nin biiyiikle-
riyle iletisimde olan bir sozciileri, bir de rehber (rayber), yani dogaiistii gii¢lere
sahip olan piskoposlar: var. Ayrica Kiirtler’in ve Kizilbaglar’in ayni soydan ol-
duklarina ve aralarindaki farkin sadece dillerinden ibaret olduguna seviniyorum.

Dinleri tamamen ayni.

Harput diizliigiinde, Arapkir ve Sivas bolgesinde yerlesmis olan Kizil-
baslar’m dil olarak Kiirtceyi degil de Tiirkg¢eyi kullanmalar: sasirtici degil.
Bunlar, gocebeligi kiy ve ciftcilik yasami icin birakmis olan Kiirtler’in yeni
nesilleri. Bu cevre degisiminden dolay: artik daglarda yasayan Kiirtler’le ile-
tisimleri kopmus ve daha fazla Tiirkler arasinda kaldiklar: icin anadillerini
unutmuslar. Bozuk sivelerinden dolay: Tiirkler tarafindan hor goriiliiyorlar.
Tiirkler dagda yasayan Kiirtler’i de, kdyde yasayanlart da Kizilbas diye ad-
landiriyorlar. Tiirkler, bu Kiirt¢ce ya da Tiirkce konusan Kiirtler arasinda
herhangi bir fark gérmiiyorlar ve eminim ki aralarinda gercgekten hi¢ bir
fark yoktur.

. Kiirtler’le Kizilbaslar arasindaki anlagmazlik, farkli Kiirt asiretlerinin ara-
sinda olan diismanliktan daha biiyiik degil. Simdiye kadar bu ilging insanlar hak-
kinda ¢ok az sey biliyorduk ve heniiz bilgi toplamak i¢in ugrasiyorum ve umarim
yakinda bunlar hakkinda daha fazla bilgi sunabilirim.."

Mektubunun son sayfasinda Mr. Dunmore Mezerch’ten olan Misyoner
Krekorey’le birlikte bahsetmis oldugu diizliigiin dogu taraflarina diizenlemis ol-
dugu bir turda yasadig1 olaylardan s6zediyor. Bir¢ok ilging ve cesaret verici sey-
ler gérmiigler ve gordiikleri hakkinda sunlan yaziyor:
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"... Bu kisa turlardan kalan anilandan biri de tarlalarin bigilmeye hazir oldu-
guydu. Sadece gereken malzeme ve ¢ok iirlin elde edebilmek i¢in otuz kisgiye ihti-
yag olmasina ragmen su an sadece Onii¢ kisi ¢aligiyor. Yanliz bir misyoner yerine,
aileleriyle birlikte ii¢ misyoner, bir fizik¢i, bir de bayan yardimct bu gorev igin
gerekli.

Ingallah Peygamberimiz yakinda bu tarlaya da isgilerini yollar.."

(*) Kaynak-Dunmore, G. W. “Remarkable movement among Koordish
Priests” (Kiirt Papazlar: Arasinda Belirgin Hareketler), American Missionary
Herald, Temmuz-1857, LIII, s. 219-220.

(Ingilizceden geviren: G. Sevilmis.)
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Bir Hiristiyan
Kart. [Kaynak-
Henry H. Rigs:
“The Religion of
the Dersim
Kurds.” (Dersim
Kirtleri'nin
Dini), The
Missionay
Review of the
World, Ekim-
1911.]

A KURDISH

CHRISTIAN

iMIJI:



I-F) KIZILBAS KURTLERI ZIYARET(*)
(1858)
G.W. Dunmore

Harput
Bay Dunmore’dan mektup, Aralik 2, 1857
Ali Gako’ya ziyaret-yolculuk

Bay Dunmore gegenlerde dnemli bir neden igin dag Kiirtlerine yaptigi bir
ziyaretten dondii. Bu mektubunda bize bu gezisi ile ilgili bilgiler verip, memnun
edici konular hakkinda s6z edecek. Ug yildan beri Ali Gako siirekli halkina bir-
seyler dgretecek ve Incil’i anlatacak bir 6gretmen igin ricalarda bulunmaktayd.
Antepli (Aintab) Baron Krikor iki yildir Arabkir ve Sivas merkezlerinde ¢alig-
maktaydi, ayrica zamaninin biiyiik bir boliimiinti Bebek seminerinde gegirmisgti.
Kendisi takriben otuz bes yaglarinda ve okumug bir adam olarak nitelendirilmek-
tedir. Bay Dunmore Krikor buraya ii¢ hafta 6nce geldi, birkag haftayi burada kar-
deslerimizle gegirdikten sonra, bagh bulundugu merkezin de onayt dogrultusun-
da, ona Ali Gako’nun koyiine giderken eglik ettim ve onu Kiirtlerin 6gretmeni
olarak kabul etmesi icin asil reis ile tanigtirdim" dedi.

Bu adimi atarken tamamiyla tereddiitsiiz ve emin degildik. Ancak tiim bu
sartlari gdz oniinde bulundurdugumuzda, ¢ok uzun siiredir yardim isteyen bu ka-
ranlikta kalmig ruhlara yardim elini uzatmamann getirecegi biiyiik sorumlulugu
ve tehlikeyi goze alamazdik. Biz diigiindiik ki, eger "yilanlar kadar bilge" olursak,
Tann bizi ve onun igin yapilan bu kutsal misyonu koruyacaktir. Oniimiizde bir-
¢ok havarilere iligkin 6rnek bulunmaktadir ve iyi niyetli Kiirtlere yardim etmek-
ten bagka secenegimiz yoktur.

Krikor ile birlikte buradan 19 kasimda ayrildik. Yanumizda hizmetkir ya da
rehber bulunmamakta idi. Kendi atlarimizin iizerinde gegirdigimiz dért saatten
sonra Efrat ve Perlek’i gegtik ve geceyi burada bir miislimanin evinde gegirdik.
Buralarin miidiirii bizi ona géndermigti. Yagigh hava daha yeni baglamigti ve yol-
da soguk ile birlikte bir saginaga yakalanmigtik. Ertesi sabah bir rehber alarak dag
koylerine gotiiren ana yola varmak lizere at iizerinde iki saat yol aldik. Burada
rehberi kendi istegi lizerine gonderdik ve biiyiik bir hiz ile yolumuza devam ettik.
Neredeyse Kiirt dostlarimiza yaklagmigtik ve tamamiyla giivende hissediyorduk.
Alt1 saatlik bir yoldan sonra yirmi bes Ermeni, birka¢ da Kiirt hineden olugan
Av-Seker(1) adinda bir kdye ulagtik. Burada Kahya ile goriigtiik. Bizi ¢ok iyi kar-
stladilar ve bir fincan Tirk kahvesi ile 6zgiin bir Kiirt ategi ile yorgunlugumuzu
giderdiler. Yarim saat daha yol aldiktan sonra Yusuf Aga’nin koyiine vardik. Bu-
rada tam bir Kiirt konuk severligi ile kargilandik. Tiim karg1 gelmelerimize kargin
bir kuzuyu kesip biiyiik bir ategte pigirdiler. Bu ateg genis odamizda ¢ok miktarda
odun yutuyordu. Uzun aksamu bir diizine Kiirt ile yiyerek, okuyarak, sdyleserek
ve dua ederek gegirdik. Yusuf Aga evde degildi, ancak yiiz kadar kigin sogugunu
yasayarak sakallart kar beyaz hale gelen babasit Mahmud Aga, bizim evimizde
imigiz gibi hissetmemizi sagladi; Yusuf Aga’nin karisi, hatun ise varligi ile bizi
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memnun edip ¢ay ikram etti. Bu yash adam torununun torununu gérmek i¢in ya-
styor, durumuna bakilirsa daha hayatinin zirvesinde.

Varig

Ertesi sabah (cumartesi) dort saatlik bir mesafede bulunan Ali Gako’nun k6-
yiine varmak i¢in yola ¢iktik, Kiirt kardeglerimizin miitevazi barinaklar ¢ok
uzaktan goériintince bize eslik eden rehber ayrildi. Kiiciik bir kdyden gectikten
sonra, arkamizdan kosan bir adam gérdiik. Onun Ali Gako’nun adamlarindan bi-
risi oldugunu animsadim. Adam geldigimize ¢ok sevindigini bu nedenle sabir
edemeyip, isini giiciinii birakip, bizi Aga’sinin evine gétiirmek iizere kargiladigini
soyledi. Kapiya heniiz varmigtik ki Ali Gako kapidan ¢ikti ve bizi candan karstla-
di. Sicak bir sekilde el sikigarak bizi misafir odasina gétiirdii. Hemen odadaki bii-
yiik atese kiitiikler atildi; oda rahat edelim diye temiz halilar, kilimler ve yastiklar
ile donatilmigt1, yemek olarak ekmek, peynir kahve getirildi. Kaldigimiz yer yeni
bir yapi idi ve aslinda yetmis ile seksen fit uzunlugunda bir ahirdi. Bu yapinin ya-
risindan ¢ogu at, inek ve diger hayvanlara barinak olarak diisiiniilmiistii. Geri ka-
lan kisim ise misafirler icin diiginiilmiistii ve arada sadece ahsap parmakliklar
vardi. Bu parmaklik da dort fit yukanda bulunuyordu. Boylelikle kosun ve kegiler
rahatlikla altindan gecip, geceyi sicak bir sekilde geciriyorlardi. Catiya yakin yer-
. de ise birkag tane kii¢lik pencere bulunuyordu. (Cati da zaten toprak ylizeyinden
alti fit kadar yukanda idi) ve salag kapida bulunan bir delik ile birlikte giinesli bir
giinde gerekli olan 15181 sagliyordu. Cumartesi aksamini burada bir oda dolusu
Kiirt ile soyleserek gecirdik.

Krikor Ogretmen Olarak Gérevlendiriliyor

Aksam iistii gecelemek iizere bir Tiirk katildi. (Aslen Eginli idi ve Istan-
bul’dan Kozat’ta gérev yapan kaymakam pasanin yanina gitmek icin yolda idi.)
Krikor’a ona karsi dikkatli olmasini ve gerekmedikg¢e onunla dialoga girigmeme-
sini &giitledim. Ancak Tiirk, goriiniise gore akilli bir adamdi ve bize Miisliiman
Ogretileri empoze etmeyecek denli tyi niyetli idi. Bizi hem isitan hem de aydinla-
tan biiyiik atesin tistiinde bulunan kuzu agir agir ¢evriliyordu, aksam hos sohbet
ile sona eriyordu. Hersey ¢ok aydinlik, mutlu gériiniiyordu. Sonunda séz Kiirtle-
rin cahil ve yoksul olduklarina geldi. Bundan da en ¢ok reis yakimiyordu. Tiirk,
bir ¢oziim 6nerdi. Ali Gako’ya dedi ki: "Az bir para ile birini tutup, halkina oku-
ma-yazma Ogrettirebilirsin.” Soyle yanit verdi, "yapmak istedigim tek sey bu za-
ten. Ancak biz Kiirdiiz ve buralarda daglarda yagamaktayiz ve bagka bir yerde ya-
sam siirebilecek bir kisi buralara gelip yasamaz. Bizleri diisiinen yok, gelen 6gret-
men ise sadece para i¢in gelir. Bir zamanlar 6gretmen olarak birini tutmusgtum, iyi
de para vermigtim, ama o giiniin yarisin1 agaglarin gdlgesinin altinda uyuyarak
geciriyordu. Alti ay kadar kaldiktan sonra ayrildi. Oglanlara ancak alfabeyi 6gret-
misti. Ondan bagka birisini de bulamadim." Tiirk susmustu. Krikor ise iyi bir za-
manlama yaparak Ali Gako’ya dondii ve bir 6gretmene ne kadar para verebilece-
gini sordu. Hig diisiinmeden "ona yilda 1000 kurug (piastre) ve kalacak yer veri-
rim" diye yanitladi, Ali Gako. Krikor tekrar sordu; "Peki, birinci sinif bir 6gret-
mene ne verirsin?" "Ona da 2000 kurug ve kalacak yer veririm" diye yanitladi
Ali. "O halde" dedi Krikor, "beni tutsan?" Ben 2000 kurus degil, ama 1200 kuru-
sa razi olurum.” Ali Gako yanitladr: "Cok giizel kabul ediyorum. Simdi kig, yeni
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bir okul yapmak i¢in ¢ok ge¢; ancak simdilik size okul olarak buray: verecegim,
baharda da bu amag igin yerti bir bina yapanz." Tiirk de bunun iyi bir anlagma ol-
dugunu sdyledi ve sozlerine inanilirsa bunu yiirekten onayliyordu. Bundan sonra
geri kalan etimizi ve ekmegimizi tilketerek bu soguk gecenin geriye kalan kismini
da uyuyarak gecirmek i¢in istirahata ¢ekildik. Pazar sabaht Tiirk yoluna devam
etti. Biz ise bu kutsal saatleri en iyi sekilde degerlendirmek icin okuduk, dua ettik
ve dini konularda sohbet ettik.

Ozel Dini Sohbet

Buraya yakin olan Kozat'ta bin asker ile bulunan ve daglardaki degisik ka-
bilelerden vergi toplamakta olan Veli Pasa nedeniyle ev sahibimiz de olagan-disi
bir telas icindeydi ve bu amag i¢in kendi halkindan para toplamakta idi. Rusya ile
son savaga girmeden once hiikiimet Kiirtlerden vergi almamakta idi. Pazar akgami
Ali Gako, Krikor ve ben ge¢ saate kadar oturup bu ruhun ilgi duydugu konularda
sohbet ediyorduk. Krikor sohbetimize pratik bir yon verdi ve reisin yiiregine ve
bilincine hitap etti. Reis piposunu indirdi ve biiyiik ilgi ile dinledi, dua etmeye
teklif ettigimizde ise bagi ile onayladi. Dua bittikten sonra da aymi ciddi durugunu
korudu ve uzun sakalini stvazladi, belli ki derin diislinceye dalmigti, agir sarigi ise
kaglarim tstiine diigtirerek gozlerini gizlemekte idi. Hakikate ve sevgiye iliskin
sozler ruhuna hitap etmisgti, bilinci harekete ge¢gmisti ve Tanrum, bir giin er ya da
ge¢ dogruyu gérmesini, dogrulanin yaninda olmasini ve Tann huzurunda kral ve
din adami sifatint alanlar arasina girmesini sagla!

Reis’in Tutumunu Yiireklendirmek

Ertesi sabah oglanlar derse baglamaya hazirdilar. Reisleri de onlar ile birlik-
te alfabeyi 6grenmek iizere siraya oturdu. Reis bu igi o kadar ciddiye aliyordu ki,
biiyiik ilerleme gostererek yatma saatine kadar Krikor’un ona yazdig: kisa Tiirkge
bir ciimleyi okuyabiliyordu ve eminim ki Tiirk¢e harfleri kolaylikla okuyana ka-
dar, kendini giinliik iglere vermeyecekti. Kendisiyle ti¢ yildir tanisiyoruz ve go-
ziimde sayginlif1 ve degeri giderek artti. Bu son gériigmemiz de tiim goériigme-
mizler iginde beni en ¢ok tatmin eden goriigme oldu. Tirklerden korktugu igin
Krikor’u kabul etmeyeceginden ve kdyiinde barindirmayacagindan korkuyordum,
kendisine de bunlari oradan ayrilirken anlattim. Hemen yanitladi: "Tiirkler bana
ne yapabilir ki. Tanri’nin inayeti ile bana higbir zarar veremezler.”

Ayrilacagim giiniin sabahinda Krikor’a dedi ki: "Artik burada kalacaksin ve
bize birgeyler dgreteceksin. Umud ediyorum ki bizi terk etmezsin ve 6grendikleri-
miz yarida kalmaz. Sana kars1 diiriist olacagim. Seni burada tutmamin iki nedeni
var. Tutmam gereken hesaplar var, diinyevi igler ve bu iglerde bana yardimc ol-
mani istiyorum. Yoldagim ve kardesim olacaksin ve her ayin sonunda paran hazir
olacak. Diger nedene gelecek olursak; burada kalip bize ders vermeni istiyorum,
¢linkii ben bir yolcuyum. Bagka bir diyara, bagka bir diinyaya gécecegim, buna
iligkin bilgi istiyorum, 6liim beni almaya geldiginde hazirlikli olmak istiyorum.
Yani maneviyati artyorum. Hakikat1 bulmaya caligiyorum ve bunun i¢in de bana
yol gosterecek biri lazim." Son sézlerinden sonra, gozlerinin 1gildadigini farket-
tim, ¢ehresine bir umut 151g1 diistii. Kugkusuz igten konuguyordu. Artik emindim.
Bu kisi gercekten hakikat ve yasami sorusturan igten bir kisiydi.
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Harput’a Doniig

Sali sabahi artik evin yolunu tuttum, tamamen yalmizdim. At istiinde sekiz
saatten sonra, daha ¢ok da daglik bdlgeler ve tenha yollart astiktan sonra gecele-
mek i¢in bir Kiirt kdyii olan Kormarg’ta durakladim. Kéyde artik sadece otuz ha-
ne kalmigtr. Evlerin ¢atilarinin lizerinde, miizik esliginde dans eden insanlar, et-
rafta reisler, erkek ve kadinlar, ¢ocuklardan olugan bir kalabalik vardi ve agik¢a
diigiin oldugunu gostermekteydi. Beni hemen misafirlerin bulundugu odaya aldi-
lar. O sirada giinlin yemegini getirmekteydiler. O da uzunca bir odaydi, bir ucun-
da biiyiik bir ocak bulunuyordu. Ocak korlarla ve alevlenen kiitiiklerle doluydu.
Misafirler sikisik bir sekilde oryantal tarzda oturmaktaydi, dnlerinde ise bakir
kaplar i¢inde pilavlar bulunmaktaydi. Pilav kaplari her ii¢ kisiye bir kap olmak
lizere ¢ok biiyiik boyutlardaki tahta kagiklarin sigacagi bir sekilde siralanmigts.
Bir yandan da, diyelim ki bir fit capinda ve ¢eyrek ing kalinhgindaki ekmekler
komiiriin tistiinde pisirilip geri ¢ekiliyordu ve bolluk iginde istiiste diziliyordu.
Yiyecekler tereyagli bulgur pilavindan, sicak ekmekten ve biraz kemikli etten
olusuyordu. Bana da hemen aynisindan getirildi, yaninda da kocaman kagik. Sani-
rim o an yiiz kadar konuk bulunmaktaydr ve bunlar hergiin yarim diizine kuzu,
biiyiik miktarlarda da pilav ve ekmek tiiketmekteydiler. Diigiin dort ile alti giin
aras1 stirmekteydi. Ertesi giin aksam tizere, saglikla eve vardim. Yirmi dort mil at
listiinde gecirmistim. Sag salim eve geldigim i¢in ertesi giinimii kii¢iik sevimli
misyoneri gevrem ile birlikte siikran giinii olarak kutladik. Su anda sehirde ve ci-
varlarda yaptigimiz islere iliskin yazacak 6nemli bir gey yok; sessiz sakin ilerliyo-
ruz, gliveniyoruz ve umutluyuz.

(1) Av-su, Av-seker tatl su anlamina gelmektedir ve bir Kiirt ismidir.
(Ceviren: Huri Tusik Ozkurt)

(*) Kaynak- G. W. Dunmore: "Visit to Kuzzelbash Koords (Ali Gako)"",
(Kizilbas Kiirtleri Ziyaret/ Ali Gako) American Missionary Herald, 54/1858.
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DERSIM KURDS COMING TO THE MISSION AT HARPOOT

Harput'taki Amerikan Misyonerligine gelen Dersim Kirtler'i..
[Kaynak-Henry H. Rigs: The Religion of the Dersim Kurds (Dersim
Kurtler'inin Dini); The Missionary Review of the World, Ekim-
1911.]



I-G) KIZILBAS KURTLER (%)
(1857)
Dr. Jewett

(16 Arahk 1857-Sivas)

_ Bu mektup, Sivas’ta dini birlige (kardeslige. C.N.) yolagcan sartlar: ve Kizil-
basy Kiirtler icin birgeyler yapimasi gerektigini anlatiyor.

Daha sonra Harput'ta dini birlige kabul edilen ve halkin arasinda dogal
bir yardimci gibi ¢calisan adamdan bahseden Bay Dunmore’nun mektubu da Ali
Gako’nun kéyiinde onun (Baron Kirkor’'un C.N.) dgretmen olarak yaptigi ¢alig-
malarin iimit verici sartlarindan bahsediyor. (**)

Kizilbas Kiirtler Egitim Istiyor

Onceki mektuplarda da bahsedilmistir bu olaydan. 1856 eyliiliinde 50-60 ki-
lometre uzaktaki kéylerde oturan Kizilbas Kiirtler’den birkagi, misyonerligi ziya-
ret etmek, bizden dinsel egitim ve siyasi karizma almak i¢in Sivas’a geldiler.
""Biz protestamz, bu yiizden de zuliim gériiyoruz' dediler. Miisliiman olarak
bilinen ve 6yle kabul edilmis birisinin Hiristiyan oldugunu iddia etmesine,
¢ok yeni ve yabancisi oldugumuz birsey oldugundan zorlukla inanabildik.
Bu yeni din degistirenlere (dindaglar C.N.) ne gibi bir 0giit verecegimizi bileme-
yecek kadar sagirdik. Bu bélgede din degistirmig bir Miislimani korumaya ¢alis-
mak hi¢ yapilmamis bir seydi. Hatta, hi¢ bir yabanct konsolosun olmadig, bas-
kentten bu kadar uzak bir gehirde béyle bir seye girismek tehlikeli bile olabilirdi.

Ustelik bu adamlar bize yabanciydi ve samimiyetlerinden tam emin olami-
yorduk. Kesinlikle cahillerdi. Sahtekar olmalarindan ya da en azindan kendi ken-
dilerini aldatmalarindan korktuk.

Kiirtler’in ilk ziyaretlerinden sonraki ay; Tirk Misyonerligi Kurumu Sekre-
tert H. Jones ve Righter, Sivas’ta birkag giin gecirdiler. Dinini birakmis insanlarla
uzun bir konusma yaptilar. Onlarin terkettikleri eski ve yeni inanglariyla derinden
ilgilendiler.

Sivas’tan ayrilirken, Kiirtler’in zulme ugradiklari bslgenin Miisliiman yetki-
lisini 6zel bir amagla ziyaret ederek, onlar (Kizilbag Kiirtler) adina birkag gey
sOylemek i¢in biiyiik zahmete girdiler. Sayilari az ve cahil olan bu insanlarin, zeki
ve giiclii (niifuz sahibi C.N.) dostlara sahip olduklarini gdsterdigi igin, bir bakima
memura gozdagi veren bu ziyaretin iyi bir etkiye sahip olduguna inantyoruz.

Sonraki zamanlarda da Kiirtler bizi gérmek ve konugmak igin sik sik geldi-
ler. Birkag kez Sebat’daki Tiirk Servisi’mizde bulundular. Kutsal kitaptan vaazla-
ra biiyiik bir sayg1 gosterdiler ve dikkatle dinlediler. Ibadetleri siirdiirdiikge davra-
niglart git gide daha dogru bir hale geldi. Bizden dinsel egitim istemeyi siirdiirdii-
ler. "Bir din 6gretmeni gonderin bize. Sadece biz degil daha bircok insan da
Hakikat’i dinlemeye ve bagrina basmaya hazir" dediler.
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Saskinhk

Bu sartlarda dini birlik sagirmigti. Boyle bir alanda faaliyet ig¢in uygun biri
nereden bulunacakti? Bulunsa bile onu oraya géndermek giivenli bir sey olur
muydu? Kendi giivenlikleri tehlikeye girmis olmayacak miydi? En azindan sézde
Miisliiman olan Kizilbaslar arasinda ¢aligmalara baglanirsa, Ermeniler arasindaki
calismalar tehlikeye diismeyecek miydi? Onlar arasinda giivenlik iginde ve biiyiik
bir cesaretle ¢aligma yapabilecekler, Ermeniler’e gonderilmisti; Miislimanlar’a
degil.

"Beri yandan, dogrudan, Tanr’dan (Isa’dan C.N.) gelen kitabimiza baktigi-
mizda sunu okuruz" diyor Dr. Jewett: "Incil’i her canlya oku." Kitaptaki yetkl—
nin, diger herhangi bir seyden daha iistiin oldugunu diigiinerek, Kizilbaglar’in is-
tegini yerine getirmek icin; onlarin arasina gitmeye hazir, uygun birini bulmak
amactyla aragtirmaya karar verdik.

Aranan Adam Bulundu

Boyle bir adam bulundu: Baron Kirkor; Antepli, dinini degistirmis bir Miis-
liman. Bebek’teki papaz dostunda birkag ay gegirmisti. Kuguklugunden beri
Arap dilinde ustaydi. Islam inanciyla ilgili herseyi biliyordu. Ozelliklerini iyi bil-
digi Kiirtler arasinda biiyiik bir hevesle ve goniillii olarak ¢alisacagini da sdyle-
migti. Buna uygun bir bicimde, temmuz sonlarinda, bu bolgenin Kizilbaglar’1 ara-
sinda, onlarin Hiristiyan dinini anlama ve kabul etme hazirliklarina iliskin varolan
gergekleri objektif bir bigimde aragtirmak amaciyla bir kesif turu yapmaya karar
verdi.

Baron Kirkor, temmuzun son haftasi bir Protestan olarak bagkentte diizenli
bir bigimde kayitl oldugunu gdsteren bir pasaport veya resmi bir belgeyle Istan-
bul’dan Sivas’a geldi. Kiirtler’in arasina gitmeden once Sivas’ta; bu sehirdeki
Miisliimanlar arasinda c¢aligarak biraz zaman gegirdi. Bu sehirde kalisi, Kiirt-
ler’in arasina gitmesinden daha énemsiz olmayan bir deneydi. Dinini degis-
tirmis ve vaaz veren bir miislimanin hatir1 sayilir uzun bir zaman diliminde,
bu uzak sehirde, kisisel bir tehlike ile karsilasip karsilasmayacag ya da sid-
dete ugrayip ugramayacagi hala ¢oziilmemis bir sorundu.

Sivas’taki Miisliimanlar Arasindaki Calismalari

Once sehrin merkezi yerlerine gitmedi. Ciinkii birkag ay 6nce Miisliiman ki-
liginda Sivas’tan gectigi igin tanmnabileceginin farkindaydi. Biraz zaman gectik-
ten sonra, gittikce daha ¢ok halkin arasina girmeye bagladi. Ve hergiin, bizim ¢ar-
sidaki kitapgi ditkkkanimizda, bazan kisa bazan uzun siire oturup, her firsatta Tiirk-
lerle, Ermeniler ve Rumlar’la konugtu. Daha sonra Tiirkler de onu ¢agirmak igin
geldiler. Yaptiklan bir¢ok tartisma ve incelemede yer aldi. Sonra Kirkor, konug-
maya niyetli ve dost canlisi olarak goriilen Tiirkler’in diikkanlarini ziyaret etmeye
bagladi. Ozellikle saat tamircisi bir Miislimamn diikkaninda, sadece bu diikkanin
sahibiyle degil, bu yeri sik sik ziyaret eden Miislimanlar’la uzun ve kimi zaman
heyacanli tartigmalar yapildi. Bu konugmalarda Kirkor, bizzat Kuran’dan aldig
orneklerle Islam inancinin geliskilerini, tutarsizliklarini gosterdi.
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Bir yandan, goriiglerini kabul ettirmek i¢in Kitab-1 Mukaddes’ten boliimler
okur ya da tekrar ederdi. Diger yandan ¢ok biiyiik bir yetenekle Kuran’dan harfi
harfine alintilar yapardi. Arapga bilmedeki ustaligi, hatirt sayilir hazirligi ve Ku-
ran’dan okudugu ezbere bolimlerle, Miisliiman dinleyicilerin kafasini karigtirip
onlart hayretler icinde birakt1. Ciinkii genel bir kural olarak Islamiyete inanci tam
gercek Miisliimanlar diginda, hi¢ kimse Kuran’1 béyle giizel okuyamaz ve alinti
yapamazdi. Ve Kirkor boliim iistiine boliim okurken onlar da sanki "eskiden
Miisliiman olan bu adamin simdi Hiristiyanligin savunucusu olmasi miim-
kiin mii?" der gibi, sagkin ve sessizlikle birbirlerine bakiyorlardi. Cogu bdyle
hayretler i¢inde baktiklar1 halde, hi¢ biri agik¢a ona "Ne yani sen Islam’dan
donmiis biri misin?"' demeye cesaret edemedi.

Kizilbaslara Ziyaretleri

Sehirde birkag¢ hafta fazla rahatsiz edilmeden kalarak yaptig1 caligmalardan
sonra, azimsanmayacak uzunlukta ii¢ ziyaret yapti kizilbag Kiirtlere. Calismalari-
ni1 bir giinlige kaydetti. Bu giinliikten yer kaldig1 6l¢iide bazi ilging bolimleri ve-
rebilecegim.

Ziyaret ettigi insanlarca candan bir sekilde karsilandi. Soyledikleri, her
yerde biiyiik bir dikkat ve acik bir ilgiyle dinlendi. Kiirtler’in arasinda ko-
nukseverlik ve ilgiden baska birseyle karsilasmadi. O Incil’i okurken ve an-
lammi agiklarken, biiyiik bir hevesle onu dinlemek i¢in, kimi zaman gece, ki-
mi zaman giindiiz onun etrafinda toplandilar. Dualar okudular bu sekilde.
Ibadetlere katildilar.

Sayilar bazen yirmiye bazen de daha fazlasina ulagan erkekler, kadinlar ve
cocuklar, tarladaki caligmalarindan dondiikten sonra, aksamlart dikkatli bir dinle-
yici toplulugu olugtururlardi. Sabahlari, giinliik zahmetli iglerine gitmeden once,
Kutsal Kitap’in okunmasini ve yorumunu dinlemek i¢in bir daha toplanirlar, iba-
dete katilirlard:.

Giinliigiinden Ozetler

Ben, Baron Kirkor’un giinliigiinden agagidaki 6zgiin boliimleri vermek isti-
yorum:

"Eyliil-3: Kangal’dan dondiikten sonra ii¢ saat uzakliktaki bir kdye geldim.
Fakat biitiin erkekler kdyiin digindaki tarlalarindaydilar. Sonra bagka bir koye gel-
dim. Buradaki dost canlisi1 Kiirtler tarafindan setkatle kargilandim. Tanri’dan nasil
geldigini agiklayarak onlara Incil’i okudum. Hz. Isa’nin sozleriyle, zulme ugra-
mis olanlari teselli etmeye calistim. ‘Dogruluk (Hakikat C.N.) icin zulme ug-
rayan kutsaldir.” Hepsi dikkatlice dinlediler. Ve ¢ok iyi goriindiiler. Aksam-
leyin Seyh Siileyman’mn evine gittim. Onemli bir dinsel konusma yaptik."
(Seyh, dinsel bir toplulugun liderine verilmig bir isimdir. Yagli adam anlamina
gelen Arapga bir kelimedir. Seyh Siileyman, Baron Kirkor’un ziyaret ettigi Pro-
testan Kiirtler arasinda kabul edilmis bir liderdir.)

"Eyliil-4: Bu sabah 10-20 kisi vardi. XIII 2-b. boliimden bahsettim. Bu bo-
lim al¢akgoniilli ve yumusak bagh ¢ocuklar gibi olan dénenler (dinini degistiren-
ler C.N.) iizerinedir. Zengin Isa’nin ugrumuza nasil fakir hale geldigini, bizim de
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onun fakirligiyle ebedi zenginlikler elde edecegimizi anlatan (VIII. 9-2 COR) bo-
liimden de bahsettim. Buradan sonra bagka bir yere gittim. Konusmak icin hazir
birkag¢ kigi buldum. Aksamleyin ibadetin gerekliligi ve 6zellikleri tizerine (Luke
XVIII, 1) den bahsederken birkag dinleyicim vardr."

"Eyliil-5: Sabahleyin birkag kisi geldi. Yolunu kaybetmis giinahkarlarmn tek
umudu olan Isa’ya iligkin olarak bir saat konugtum. Sonraki giin digerleri geldi.
Yine Isa’nin algakgoniilliiligli ve g6ge yiikselmesi tizerine konugtum."

"Bundan sonra Seyh Siileyman’la konusmamda, bana ugradig1 zulmii anlat-
t1. Ben de ona karimin nasil gittigini, tek oglumdan nastl ayn diistiigiimii anlattim.
Sonra birlikte agladik ve dua ettik."

"Eyliil-6: Siileyman’in oglu Veyis’le birlikte baska bir kéye gittik. Isa’nin
oliimii ve algakgoniilliiliigii tizerine konugtum. Veyis agladi. Gizli bir yere gele-
rek atlarimizdan indik. Ben dua ettim. Sonra nege icinde yolumuza devam ettik.
Aksamleyin birkag kisi hep birlikte geldiler. Onlara Joseph’in tarihini okudum ve
agtkladim. Bazilari agladi ve hepsi "bu Hakikat’tir, Tanr: Kitabr’dir’ dediler.”

Dogru Gostergeler

Bu béliimler, bu adamin ¢aligmalarinin karakteristik 6ziinii ve ulagtigi baga-
rinin derecesini gostermede yeterlidir. Onun, tekrar tekrar yaptigi ziyaretlerin
menfaat vaadiyle ilgisi olmadig1 da agiktir.

Simdi sunu biliyoruz ki; Kizilbag Kiirtler arasinda, eski inancinin yanhs-
Iigina kanaat getirmis kag kisi oldugunu kesin olarak bilemiyoruz. Ama bir-
¢ok Kisi, Incil’in hakikatlerini dinlemeye ve simdiye kadar anladig dl¢iide
Isa’min dinini kabul etmeye tamamiyla hazirdir. Dogru ugruna aylardir kat-
landiklar1 zulme gosterdikleri sebat cok 6nemli bir gercektir. Bize, haksizhiga
ugradiklarini anlatirlarken, iizgiin ve mirildanir bir tarzda olmamistir bu.
Aksine biiyiik bir istekle eger gerekirse tamamem dinlerinden ayrilacaklari-
ni soylemislerdir.

"Biz Incil ve Isa’nin ugruna biitiiniiyle Islam’s biraktik" diyorlar. Hak-
larinin zalimce ¢ignendigini biliyorlar ve yalmzca gergek bir adaletin onlar:
koruyabilecegini soyliiyorlar. Topraklarindan ve evlerinden hala siirgiin ol-
duklart halde, bir y1l 6ncesine giore ¢cok daha az siddetli davalara maruz kal-
diklarini kendi agizlarindan duydugumuz i¢in mutluyuz.

Kirkor’un Valiyle Goriismesi

Baron Kirkor, Kiirtler’in siirgiin edildigi bolgede ugradiklari zuliimden so-
rumlu Tiirk valinin bir gecelik konuguydu. Dr. Jawett, Kirkor’un giinliigiinden,
valiye, Kuran’daki "Diger dinlerden nefret etme' emrini hatirlattigr ve Kiirt-
ler’in ugradig1 zulme iligkin seyler sordugu konugmasindan bazi dnemli alintilar
yapiyor. Vali de ona, simdiye kadar herhangi bir Miisliiman’m Hiristiyan olup ol-
madigini, boyle bir olay bilip bilmedigini sormus.

Kirkor, ona béyle bir olay bildigini s6yledi. Ona (Hebrews VII. 10-11)u
okuyarak bu konuya deginen sozler aktardi. Birkag soruya verdigi yanittan sonra,
dili dolagan ve sasirmig olan valiye, '"Dostum, bu diinya gecicidir, obiir diinya
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ebedidir. Terk edelim bu hayati. Bu Kiirtler’in evlerine tekrar donmelerine
izin vermeniz icin size yalvariyorum'' dedi.

Vali; "'Soylediginiz seyler biitiiniiyle dogru ve giizel seyler. Ancak su an-
da isteginizi yerine getirmek miimkiin degil" diye cevaplad:. Biraz daha ko-
nugtuktan sonra dost¢a birbirlerinden ayrildilar. Vali, Baron Kirkor’u daha dnce
gormiistii. Ve onun Once bir Miisliiman oldugunun farkindayd:. Belki de ona bu
kadar yakinlik géstermesinin nedeni buydu.

Giizel Bir Degisim
Bu konugmada, kisa bier zaman 6ncesine kadar bagka peygamberin takipgi-
leri olan ve simdi Hiristiyan oldugunu iddia eden Kiirtler’e yapilanlarda, Tiirk im-

paratorlugunda yeni bir dinsel hoggorii caginin baglatildiginin kanitlarin1 goriiyo-
ruz.

Kuskusuz Kiirtler hala evlerinden ve topraklarindan yoksun, ¢cocuklari-
nin evlerinden zorla alimp askere gétiiriildiigii bir yasama katlamyorlar.
Ama Hiristiyanhigi kabul ettigini soylemeye cesaret eden Miisliimanlarin Istan-
bul’da al¢ak¢a ve acimasizca bir cezaya katlanmalartndan bu yana ¢ok zaman
gecmemistir.

Baron Kirkor’un bizim korkularimizin aksine, kendisi Hiristiyan bir Tiirk
olarak hig zarar gérmeden, agik¢a Incil’i hem sehirlerde hem kdylerde, gece giin-
diiz, Islam inancim kabul etmis kisiler arasinda yaymasi, kalbimizi Tanri sevgi-
siyle, aklimizt da uzakta olmayan daha giizel giinlerin neseli onsezisiyle dolduru-
yor.

Baron Kirkor’un giinliigiinde bahsedilen Seyh Siileyman’tn oglu Veyis’ten
bahsetmeyi ihmal etmemeliyim. Bebek’e gidip orada egitim gérmeye heveslidir.
25 yaglarinda ¢ok zeki ve akilli bir gengtir. Belki de bu bolgedeki Kiirtler arasin-
da okuyabilecek tek kisidir. O muntazam olarak hem yazabilir hem okuyabilir.

Ona nigin bir egitim almak istedigini sordum. Amacin nedir dedim. "Eger
hakikate erigirsem ulusumdan insanlara Tanr’min sozlerini agiklayabilirim.
Bu nedenle Isa’min bir papazi olmak istiyorum'' diye yanit verdi.

* Kaynak-Dr. F. Jewett, ""Kuzzelbash Koords' (Kizilbas Kiirtler), Ameri-
can Missionarry Herald icinde, sayt LIV, 1858

** Bakinuz Kiirt Papazlari Arasinda Belirgin Hareketler, Deng, sayt 335.

(Ingilizce'den geviren: Zafer Avsar)
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I-G) KUCUK ASYA’DA KIZILBASLAR(*)
(1857)
Ball

Sayin Ball, Yozgat civarinda bu essiz halkin yagsam siirdiigii birgok koyiin
bulundugunu sdylemektedir. Yaptigi titiz aragtirmalar sonucunda onlar hakkinda
kayda deger bilgiler toplamistir.

Ali’nin miiritleri olduklarini ileri siirmelerine kargin Hiristiyanlara miislii-
manlardan daha biiyiik saygi gostermektedirler. Biiyiik l¢iide horlanip agagilan-
malarina karsin onlarda Anadolu’daki diger irklar kadar ahlaklidirlar. Miisliiman-
lar ya da Yunanhlardan daha ahlaksiz degildirler; ¢ok eslilik yasaktir; bagka bir
irktan birisi ile zina ve tecaviiz ¢ok asagilik suglar olarak kabul edilmektedir ve
oliim cezasi gerektirir. Yalan soylemenin yanlis bir sey oldugunu ancak yaniltma-
nin uygulanabilecegini sdylemektedirler. En biiyiik giinahlar1 sanirim sarhogluk-
tur. Bu topluluk bu iilkedeki diger mezhepler ile bir tezat olusturmaktadir; hemen
hepsine dinlerine iligkin inang, tore ve kutlamalar iglenmis. Kitaplar ise sadece
imamlarin ya da din adamlarinin elindedir. Bazilar1 Incil’e sahip olduklarini ileri
stirmektedirler. Ancak bunu dogrulayacak bir bulgu elde edemedim. Bu insanla-
rin dini inanglarini kesin olarak tespit etmek pek kolay degil, ¢iinkii onlar miislii-
manlarim onlarin gergek kimligini 6grenmelerinden korkmaktadirlar. Incil’i kabul
ettiklerinti itiraf ediyorlar, ancak Miisliimanlar gibi ge¢mise ait bir ilahi takdirat
olarak degil de tiim insanlara zorunlu bir kitap olarak gormektedirler. Kuran onlar
i¢in sanki daha az baglayici etkiye sahip. Kéylerinde cami bulunmamakta ve yan-
larinda bagka bir Miisliiman olmadik¢a dua etmezler. Kendi hocalarinin sinirsiz
giiciine kusku duymadan inanirlar. Eger bir kisiyi 6liime mahkum ederlerse, o kisi
zaten inancindan otiirii 6liir. Kizilbaglar ruhun gog ettigine inanir ve ¢ocuklarini
Ali adina vaftiz ederler. "Ali Allah’ur, Isa’dir, ruhtur". Musa ve diger peygambe:-
ler aractyla konusan hep Ali idi. Bagka bir térenleri daha var; bu tdren biraz kut-
sal Aksam yemegine benzemektedir. Bu térende bir bardak sarap i¢ilir ve buna
"agkin badesi" denir ve biiyiik giinahlar tagiyanlar bu badeden igemez. Onlar ya-
sayan her insan ruhunda ya Tanr1 ya da seytanin var olduguna inanirlar.

Yukaridaki ifadelerden de anlagildig1 gibi Kizilbaglar tam olarak Miisliman
sayilamaz. Onlarin dini sanki Hiristiyanlik, Miisliimanlik ve Putperestlik karigimi
bir din. Bundan sonra yapilacak aragtirmalarin bu olaganiistii halk hakkindaki
gergekleri aydinliga kavugturacagina inantyorum.

(Cev: Huri Tusik Ozkurt)

(*) Kaynak-Ball: "Kuzzel-bashes' (Kizilbaglar), Am. Miss. Herald,
53/1857
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I-H) ILGINC BIR KIZILBAS(¥)
(1858)
J. W. Parsons

Sincan’da kaldigim kisa siire icinde uzun boylu, zeki goriiniimlii bir Kizil-
bas iki kez beni aradi. Biiytik bir istek ile dinsel konular tizerine benimle konus-
mak istiyordu. Daglarin bu ogulunu "Kutsallik olmadan Tanr’y1 géremeyiz",
"Kurtulug igin itaat sarttir", "Biz Isa’min Tanr’nin oglu ve kendisinin de Tanri ol-
duguna inaniriz ve Ali adi altinda (ki biz bu ismi Tiirklerden korktugumuz igin
kullaniyoruz) biz de, ayni sizler gibi insanlarin kurtaricis1 olarak Isa’ya inaniyo-
ruz” gibi s6zler ederken gdrmek gercekten cok memnun edici idi. Bu agiklamala-
rin ne derece kendi 6z diigiinceleri oldugu ne derecede kdydeki misyonerlerin an-
lattiklarinin bilingaltina yansimasi ya da Kizilbaglar arasinda yaygin olan inang
sisteminden ne derece kaynaklandigint sdylemek miimkiin degil. Ancak boyle
inangli bir sekilde Hakikat konusunda sohbet etmesi beni memnun etmisti.

Bu kdyde ¢aligma yapmak igin yeterince tesvik alan bay Parsons hemen yu-
karida ad1 gecen Hagob kardesi bir okul agmak i¢in ve diizenli bir gsekilde pazar
ayini hizmeti vermek i¢in gorevlendirdi. "Su anda burada okuma-yazma bilen tek
kisi kendisidir, gocuk olmayan, yetigkin kigiler 6grenmekten iirkmektedirler.”

Giirtin ¢evresinin dig bolgeleri ile ilgili olarak ise §dyle yazar: "Bu yerdeki
anlayis cok umut vericidir. Vali’de yardimcilarimizi ¢ok iyi kargilayip onlar1 ko-
rumaya sdz vermigtir. Su an orada, iki adamimiz ¢aligmaktadir. Onlardan bir ta-
nesi daha dnce yanimizda Divrik’te gorevli idi. Giiriin’e orada ailesi ile kalmak
i¢in gitmigti; bdyle davranarak hakikata karsi gelenleri bezdirmek istiyordu. Di-
ger kisi ise Tokat seminerindeki bir 6grenci. Giinliik ¢aligmalarindan ¢ok giizel
iiriinler beklemekteyim."

Bir kisi de eyliilde Sivas’ta kiliseye kabul edildi.
(Cev: Huri Tusik Ozkurt)

(*) Kaynak: J. W. Parsons: "An Interesting Kuzzelbash' (Ilging Bir Kizil-
bas), Am. Miss. Her 54/1858
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I-I) KIZILBAS KURTLER
(1860)
Dr. G. B. Nutting

Tiirkiye Misyonu/Urfa, 3 Temmuz 1860 tarihli mektup

Bu mektup Adiyaman merkezinde yazilmigtir. Bay Nutting burada Urfa’nin
sicagindan uzakta yazi gecirmekteydi ve daha ¢ok buranin misyonun siirekli bir
merkezi olarak kullanilmasi gerektiginin gerekgelerini yazmak ile ugragsmaktaydi.
Gerekgelerden birisi olarak Adiyaman ve civarindaki Kizilbag Kiirtlerinin sayisi
ve yasam sartlar1 konusuna deginmekte idi. Yapti§1 tahmine goére sayilari
15.000’den daha az degildi. Nutting Kiirtlerin kdkenlerini ve yasam sartlarini dik-
kate alarak ve galigmalarimiza gosterdikleri yatkinliktan 6tiirii séyle yazar: Daha
sonraki tantgmalar ve gézlemler burada sundugum izlenimleri ne derece etkiler
simdiden bilemeyiz.

Dini Goriigler

Kizilbaglarin kokenlerini belirlemek ¢ok gii¢. Hiristiyan bir kdkene sahip
olabileceklerine iligkin izler var. En azindan vahiyde ag¢iklanan hakikatlar ile ¢ok
biiyiik benzerlik gosteren goriis ve 6zdeyisleri var. Ornegin; ibadetlerinin dziinii
olugturan sarki ve deyiglerinde siirekli vurgulanan al¢ak géniillii olma; incitilince
bagislayici olmak gibi. Bu bagislama konusunda sugu isleyen kisi sucunu agikga
topluluk o6niinde itiraf eder ve sadece magdur kisi tarafindan degil, digerleri tara-
findan da bagislanir. Bu gelenek kanun giicii tagir. Ornegin; adamin birinin oglu
oldiiriildiiyse ve katil cemaatin 6niinde sugunu itiraf ederse cezalandirilmaz. On-
lar Isa’ya Tanr’min Aslan’t diyorlar ve deyislerinin birinde ki bu deyisi sizin igin
cevirmeye ¢aligip en kisa zamanda gdnderecegim, ona atfedilen bir misra var ki
kefareti sanki vurguluyor: "Aslan’in kanint igtik. Biz dar yola girdik." Tim mil-
letlerin tek bir inanc1 kucaklamalart gerektigini s6yliiyorlar, kurt ile kuzu birlikte
yasamali derler. Ayrica en eski atalarindan beri birgiin Hiristiyan bir 6gretmenin
gelip onlara gergegi d6gretecegine inanirlar.

Hakikati Duyumsamak

Daha once de degisik zamanlarda bay Dunmore’dan bu bdigeden iki ii¢ giin
kuzeyde ve Harput yakinlarinda bu mezhepten bazi kisilerin Incil’i kabul ettigini
Ogrenmigtiniz ve Adiyaman’a yaptigimiz ilk ziyaretten beri bu civarlarda yasayan
Kizilbaglarin kendi dinlerinden tatmin olmadiklar1 ve Incil’e yakinhik duyduklari
kanisia varmistim. Su an bu kanimin dogrulanmig oldugunu gérmekteyim. Gor-
digimiiz kadartyla kendi dini ayinlerinden hognut olmayan ve ger¢ek Tanrt haki-
katr arayisi i¢cinde bulunanlar bu bélgedeki kdylerde bir hayli yaygin. Bizimle bir-
likte sevinmeniz i¢in bir neden gésterebilmenin sevincini yastyorum, ¢iinkii Tanr
bi¢im lehimize muhtesem bir gsekilde bu ilging insanlara gidecek yolu hazirhyor;
hi¢ kuskusuz Incil’i tiim bu kdylerde va’zetmek igin zamanin geldigi konusunda
isaretler algtlanmaktadir.

Maras’taki toplantimizdan sonra delege olarak Harput’taki toplantiya katil-
mak iizere yola ¢iktim ancak Tanri’nin takdiri ile 6niime bazi engeller ¢ikt1 ve
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toplantiya zamaninda yetismem olast goriinmemekte idi. Boylelikle ben de yine
buraya dondiim. Dondiigiim giin olan cumartesi degisik yerlerden bir¢cok Kizilba-
sin Adiyaman’da beni bekledigini ve onlar ziyaret edip, vaiz vermemi istedikleri-
ni 6grendim. Hatta bir saat kadar 6nce buradan alti mil 6tede bulunan Farkican
kdylinden bazi kigilerin beni sordugunu ve mutlaka onlar1 ziyaret etmem gerektigi
haberi biraktiklarin1 6grendim.

Bunun iizerine ertesi persembe giinii teoloji sinifindan birisi olan Nersis ile
birlikte onlara kisa bir ziyaret yapmak tizere yola ¢iktim; bu yolculuk esnasinda
ve ertesi giin dort koyii ziyaret ettik ve geceyi kdylerden bir tanesinde, ¢adirda
yasayan agiretin reisi ile gecirdik. Ortaya atilan sorunlari ¢ok olumlu buldum.

Ogretmenlerini Terketmek

Koylerden ligiinde insanlar biiyiik bir ilgi ile bizi dinlediler, yerine gére kut-
sal Kitap’taki baz1 bokimleri onaylayici ifadeler ettiler. Yetmis fit uzunlukta ve
yirmibes fit genislikteki biiyiik kara ¢cadirinda geceyi gecirdigimiz Reis Ali Molah
bize Incil’i beklediklerini ve uzun siireden beri kehanette bulunan giiniin yakin ol-
duguna inandigint sdyledi. Daha 6nce de duydugum gibi, kendisi de kendi dinle-
rinden ve baba tabir edilen hocalarindan artik tatmin olmadiklarini, kendisinin ve
iki yiize yakin kiginin hocalarindan kendilerine dini talimatlarda bulunurken ya-
rarlandiklan kitabr getirmesini ve kendilerine bu kitab1 okumasini 6gretmelerini
istediklerini sdyledi. Ancak red cevabi aldiktan sonra agikca onlara artik bagvur-
mayacaklarini, hatta onlar ile hi¢ karsilagmak istemediklerini agiklamiglar; bunun
da otesinde kendi aralarinda artik alkollii icki igmeyeceklerine (ki daha 6nce buna
aligtirilmiglardr), ibadetlerini daha onceki gibi gizli degil de, herkesin 6niinde,
bagka inan¢dan insanlar olsa bile yanlarinda, agik¢a yerine getireceklerine, hirsiz-
lik yapmayacaklarina ve oldiirmeyeceklerine iligkin yemin vermigler.

Dini ibadet

Aksam olunca kadin ve erkekleri reisin ¢adirinda ibadet i¢in toplandilar.
[badet tambur egliginde séylenen sarkilardan olusuyordu. Tek sira halinde ortada
hareket ederken el ve ayaklari tambura uyum sagliyordu. El ve ayaklarinin hare-
ketleri bana “sallananlar’ (Shakers) mezhebini animsatiyordu. Ibadetlerinin so-
nunda birbirlerini 6piiyorlardi, gerek kadinlar gerekse erkekler, ama masum bir
sekilde. Bir ¢ocuk erkek benimde elimi ve kolumu 6ptii. Daha 6nceleri yabancila-
rin ibadetlerini izlemesine izin vermiyorlardi, ancak simdi isteyenler izleyebili-
yor.

Cuma giinii bu insanlarin dini lideri olan Dede’yi, babayi ziyaret ettim. Ak
sakalli ancak pek de saygi uyandiran biri gibi degildi, orta seviyede bir zekaya sa-
hipti ve daha ¢ok onu terk edip davar, tahir ve sarap gibi hediyeler getirmedikleri,
buna karsilik Incil’i dinledikleri i¢in yakiniyordu. Ona bu insanlarin isteklerine
kargilik verip dinlerinin temelini olugturan kitabi onlara géstermesini 6nerdim.
Bana bir kitaplarinin bulundugunu ancak bu kitabin onun istii olan ve buradan
yirmig bes mil kuzeyde yagayan birinde bulundugunu soyledi.

Incili Dinlemek

Bay Nutting alt1 ile yirmi beg mil mesafedeki bazi1 kéylere deginmektedir:
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Bu kdylerden bazi kigiler degisik zamanlarda Adayiman’daki toplantilarimi-
za katildilar ve biiyiik bir ilgi ile dinlediler, hatta bir kez gdzleri yash olarak In-
cil’in kdylerinde de vazedilmesini ictenlikle istediklerini ifade ettiler. Hemen he-
men hergiin bu hazirlik harekatr ve aralarindaki ayikmadan duymaktayiz; soyle
demektedirler: "Ancak Sultan Ermeni protestanlarina ¢ikardigi ferman gibi bize
de ferman g¢ikarsin ki dinimiz nedeniyle rahatsiz edilmeyelim, diger tiim konular-
da ona itaat edecegiz, tiim vergilerimizi verecegiz ve daha 6nce yaptigimiz gibi
artik soyup, dldiirmeyecegiz. Doviismek yasal olsaydi Miislimanlardan korkmaz-
dik, ¢inkii biz onlardan gii¢liiyiiz, onlar daglarda birgsey yapamazlar, ancak Incil
elimizi kolumuzu bagliyor ve silah kullanmamizi yasakliyor, iste bu nedenle fer-
man istiyoruz."

Imparatorluktaki mevcut yasalara gore onlara vaaz etmek igin tam bir ser-
besti bulunmaktadir, onlarin da Incil’i dinlemeleri serbesttir. Ben daha ¢ok bu Ki-
zilbaglari ismen bildirerek 6zel bir izin i¢in bagvurmayi diisiinmekteyim. Bu izin
gelir gelmez onlar ile hemen baglayacagimiz ¢alismay: sadece gii¢ ve para yok-
sunlugu etkileyebilir. Miisliimanlar onlari zaten Miisliiman saymamakta, protes-
tanlagmalarina kargt ¢ikmalarinin yegane nedeni ise protestan olduklari zaman
iistlerine yaptiklart baskilar sikayet etmemizden ve cezalandirilmaktan korkmala-
ridir, ¢iinkii su an bu insanlar gerek vergi gerekse bagka konularda olsun, degigik
baski unsurlarina maruz kalmaktadirlar.

(Ceviren: Huri Tusik Ozkurt)

(*) Kaynak: G. B. Nutting: "The Kuzzelbash Koords" (Kizilbas Kiirtler),
American Missionary Herald, Boston, 65/1860)
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19. yuzyilda Urfa yodresinde sazi, sarabi ve nargilesiyle bir Kirt der-
visi. [Kaynak-Prof. Felix von Luschan: Das Volk der Kurden, Glo-
bus, Cilt-LVII, No: 8/1890.]



I-I) KIZILBAS KURTLER (*)
(1861)
W. Winchester

Sivas
Bay Winchester’dan gelen mektup, 28 Kasim 1860

Bir ¢cok Herald okuyucusu degisik misyonerliklerden gelen Protestan olduk-
larint ileri siiren ve bu konularda egitilmek isteyen Kizilbag Kiirtlere iligkin mek-
tuplar biiytik bir ilgi ile okumustur. Cok fazla geriye gitmeden burada bay Winc-
hester’in soz ettigi Dr. Jewett’in mektubuna deginmek istiyoruz (Nisan [858’de
yaymlanmistir.) Bu mektupta Dr. Jewett Eyliil 1856’dan itibaren bu insanlarin
otuz ya da kirk mil uzakhktaki kéylerinden Sivas’a gelip dint egitim ve siyasi ko-
ruma istediklerini ve simdide dedikleri gibi "Biz Protestaniz" dediklerini yazmak-
tadir. Ayn1 mektupta Dr. Jewett Baron Krikor’un bu insanlara yaptig: bir ziyarete
iligkin ilging bilgiler vermektedir. Urfa’dan Bay Nutting ise Herald’da Kasim
1860’da yayinlanan bir mektubunda ayni1 halkin yasadigi Adiyaman yakinlarinda-
ki kdylere yaptig1 ziyareti anlatmaktadir. Nutting ayrica bu insanlarin Adiya-
man’a yaptiklan ziyaretlerden, onlarin Protestan toplantilarina katilmalarindan
s0z etmektedir ve bu insanlar ve dini goriigleri konusunda bilgi vermektedir. Bu
misyonlarin dort-bes yillik gegmigine ait bu bilgiler, bay Winchester’in de degin-
digi gibi bu insanlara olan ilgiyi artirmistir. Bu kadar uzun bir siiredir Hakikata
duyulan ilgi, bilgilenme agki olduktan sonra sanirim umutlu olmak i¢in ve bu in-
sanlarin 6gretmen ve vaiz isteklerine yanit vermek i¢in simdiye kadar yapilandan
daha fazlasinin yapilmasi gerektigine hakli bir neden bulunmaktadir.

Daha Fazla Yerli Yardima Gereksinimi

Caligma alanimizin ¢ok genis olmasina kargin, yerli birimler kurma giicii-
miiz ¢cok az. Bu bdlgenin niifusu 125.000’e tahmin edilmektedir. Dort adet dis
merkezimiz var. Merkezi yerlerde bulunan bu dig merkezlerimizde siki ¢aligirsak,
sonucunun kisa zaman iginde civar kdylerde hissedilecegini diigiinmiigtiik. Si-
vas’in kendisi ve bu dort 6nemli dis merkezde (ki bunlarin bir tanesinde ondort
tiyesi olan bir kilise bulunmaktadir) son yillarda sadece bir vaiz, bir hizmetli ve
iki 6gretmenimiz oldu.

Bazen limitsiz duygularla bazen de endige ile su soruya yanit aradik durduk.
-Yerli bir merkez gereksinimini nasil destekleriz? Goriiniige gére tek bir ¢ikar yol
vardi, o da kendi alanimizda bulabilecegimiz adamlari bu is i¢in kullanmakti. Bu
nedenle Harput’daki yillik toplantidan doner dénmez alt1 kisilik bir teoloji sinifi-
na ders vermeye bagsladim. Dersler agagi-yukari ii¢ ay siirdii. Bu ¢aligma ile dort
dis merkez olan Giiriin, Divrik, Sincan ve Zara’ya birer yardimci saghyabilecek-
tik.

Kizilbas Kiirtlerin isbagi Cagrisi

Ancak hi¢ beklenmedik bir anda bagka bir bolgeden ¢agri geldi. Son aylarda
kirkbes mil uzakliktaki kdylerde yasayan Kizilbag Kiirtler bizi alti yedi kez ziya-
ret ettiler. Kendilerini Protestan olarak niteliyorlard: ve bize bir vaiz génderme-
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miz i¢in ricada bulunuyorlardi. S6yle soyliiyorlardi: "Isa Mesih’in insanlarin tek
kurtulug yolu olduguna inanmaktayiz, ancak bu konularda bilgi sahibi degiliz, bi-
ze Ogretmek zorundasiniz. Siz hakikati biliyorsunuz, bizim ise 6grenmek igin tek
umudumuz sizlersiniz." Aralarindan ikisi kilisedeki ayinlerimize stirekli katilir,
can kulag ile dinlerdi. Bu insanlar kendilerini ilk kez dort-beg y1l 6nce Protestan
olarak nitelediler ve Dr. Jewett’in Nisan 1858 tarihinde Herald’da yayinlanan
mektubunda s6zii edilen kigilerdir. O zamanlar bu topluluga bir yardimer génde-
rilmis, ancak sonra durdurulmusg. $imdi ise bu hizmetin neden siirdiiriilmedigini
soruyorlar. Bu hizmet sézkonusu Kiirtlerin ilgisizliginden 6tiiri degil, ancak anla-
digim kadari ile misyonerlikler boyle bir ¢alismanin korunabileceginden emin de-
gildiler.
Onlara Yapilan Ziyaret

Tekrar bir yardimcinin génderilmesi konusundaki bagvurunun igtenligi kar-
sisinda onlarin bir misyoner tarafindan daglik yurtlarinda ziyaret edilmesi geregi
ka¢milmaz goriindii. Bu merkezin de onay: ile bu nedenle gecen hafta dagittigim
teoloji sinifinin tiyesi olan Baron Krikor ile yola ¢iktik. Bu daglilar1 bulmak i¢in
biiyiik giicliikler ile karsilastik ancak sonunda hayal kirikligimiz boga gikti. Ikinci
giiniin 6gle sonunda bizi Sivas’ta ziyaret edenleri isimlerini vererek aramaya bas-
ladik ve sonunda koylerinden onbeg mil uzaklikta oldugumuzdan emin olduk. Bi-
ze ayrica bu kisilerin Protestan oldugu sdylendi. Oniimiize bir rehberi de katarak
giin batiminda koylerinden birisine vardik. Koye geldigimizde burada bizi ziyaret
edenlerin higbiri ile kargilasmamiza ragmen cok igten bir sekilde kargilandik ve
bize "aradigimuz kigiler biziz ve bu gece bizim konugumuz olacaksiniz" dediler.

Hem orijinal Kiirt ateginin sicakligini icimize sindirdik ve bir fincan Tiirk
kahvesi ile yorgunluk giderdik. Acele ile kuzu eti, yeni pismis ekmek, bal, yogurt
ve pilavdan olusgan sofra hazirlandi. Yemekten sonra Tiirk rehberimizi gonderdik
ve Kiirt dostlarimiz ile cekinmeden sohbet ettik. Bu uzun geceyi asagi-yukari on
iki Kiirt ile okuyarak, sdyleserek, sarki soyleyerek ve dua ederek gegirdik. Krikor
Incil’in birgok béliimiinii okuyup anlatirken dostlarimiz biiyiik ilgi ile onu dinle-
diler. Ertesi sabah, birgiin Stvas’daki kilise ayinimize katilan bir Kiirt kdyiinden
kogarak bize hoggeldiniz demeye geldi. Soluk soluga ve terden sirilsiklam idi.

Seyh Siileyman’1 Ziyaret

Bu Kiird'iin ve bagkalarinin egliginde Seyh Siileyman’in kdyiine gitmek igin
yola ¢iktik. K6y buradan neredeyse at iistiinde bir giinliik bir mesafede idi. Yol-
culuk esnasinda dort kdyden gectik, her birinde de kahve i¢ip, Kutsal Kitap’tan
okumak ve dua etmek iizere kisa bir siire durakladik. Her yerde de biiyiik i¢ten-
likle karsilandik ve yolumuza devam ederken bize eslik edenlerin sayisi giderek
artmaktaydi. Seyh’in ikAmetgahina vardigimizda onun buradan on-oniki mil me-
safede bulunan bir kdye gittigini ve ertesi giine kadar da dénmeyecegini 6gren-
dik. Kendisine hemen bir haberci gonderildi. Bu arada egi ve oglu tarafindan tam
bir Kiirt konuk severligi ile agirlandik. Biiyiik bir ateste bizim i¢in kuzu kizartilds.
Atesin etrafinda onbeg kadar iyi gértiniimlii Kiirt oturmakta (ayrica birgok kadin
ve ¢ocuk) ve Incil’deki Hakikati dinlemekte idi. Sonunda gecenin geg bir saatinde
reis geldi ve bize hoggeldiniz diyerek bu kadar uzun biryoldan onlar ziyarete gel-
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digimiz i¢in bize tegekkiir etti. Neredeyse tiim geceyi Incil okuyarak ve sdylege-
rek gecirdik. Siirekli bizden kendilerine bir dini 6gretmen géndermemiz gerekti-
gini rica ettiler. S6yle dediler: "Biz kurtulug yolunu 6grenmek istiyoruz. Eger bu
bilgiden mahrum kalir da &liir gidersek, bunun vebali boynumuza olmayacak nu?
Bir 6gretmeni kabul etmek i¢in haziriz ve bize bir 6gretmen gonderirseniz ona
seyhimize baktigimiz gibi bakariz."

Kdéyden Ayrils - Bir Yardimca1 Gonderildi

Bu bize sanki Tanri’nin bir ¢cagnist gibi geldi. Bu bolgede protestan olarak
nitelendirilen asagi-yukari onbes aile birlik olusturmaktadir ve umut ediyoruz ki
bu iyi niyetli Kiirtlerin sayesinde daglarin tepesinden gordiigiimiiz kdylerde yaga-
yan binlerce 1rkdaglarina ulagmamiz miimkiin olacaktir. Yagadiklari bolge takri-
ben kirkbes mil genislikte ve seksen ya da daha fazla mil uzunluktadir. Iste bu
agik kapidan girmeyi reddetmememiz gerekir. Seyh’e birkag ayhigina bir yardim-
c1 gonderecegimizi sdyledik. O da bu habere ¢ok sevindi. Bu meseleyi de hallet-
tikten sonra ayrilmak igin izin istedik. Krikor John (Yuhanna) Incilinin onuncu
boliimiinii okudu; biz ise Tiirkge olarak;

"Inananin kulagina Isa’nin adi ne de girin gelir"

diye baglayan sarkiy: sdyledik. Dua etmek igin ayaga kalktigimizda burada
bulunan yirmi kadar insan da bizim ile ayag1 kalkti, baglar agik olarak ategin et-
rafinda yarim daire olusturdu. Cok etkileyici bir térendi. Onlar igin bu ¢ok yeni
bir yaklagim idi. Yiireklerinin aligik olmadiklari duygular ile doldugunu gordiik
ve bu duygularin Tanri’nin rahmeti ile tekrarfanmasi i¢in dua ediyoruz. Rehber
olarak Seyh’in oglu ile birlikte, onlardan ayrildik. Ziyaretimizden ne denli mutlu
olduklarini degisik sekillerde ifade ettiler. Iki giin sonra evimize vardik. Bugiin
bu ilging insanlar ile caligmasi igin Krikor'u gonderdik. Krikor’un yaninda ayrica
daha 6nce kendi alanlarinda ¢aligmalart igin iki yardime1 gonderdik ve bu giinler-
de iki kisiyi daha géndermeyi iimit ediyoruz.

Ekim ayindaki komiinyon sezonumuzda dort kisi kiliseye katildi. Ancak biz
bu gehirdeki yiizlerce aydinlanmig olan ve kendi hiir iradeleri ile kendilerinin de
Tanrr’nin yaninda olduklarini séyleyen insanlar arasinda ¢ok azinin bizlere katil-
masina iiziiliiyoruz. Bize Kutsal Ruh’un etkisi gerekli, bu Kiirtleri giinah konu-
sunda ikna etmek ve gerekirse Tanri i¢in diinyevi nimetleri terk etmeye ve zuliim
gormeye hazir olmalarint saglamamiz gerekmektedir.

(Cev: Huri Tusik Ozkurt)

(*) Kaynak: W. Winchester: ""Kuzzelbash Koords'' (Kizilbags Kiirtler); Am.
Miss. Herald, No: 57/1861
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I-J) KIZILBAS KURTLER (*)
(1865,1869)
W. W, Livingston

Genel olarak insanlara ulasmamiz konusunda konugurken, Kizilbag Kiirtlere
deginmeden gecemeyiz. Daha 6nceki mektuplarda haklarinda yazdigimiz hergey
su an gergeklesmis durumda. Tiim bolgelerimizde Protestan Kiirtlerin varligini
isitmekteyiz; hatta birkez Protestan olduklari i¢in iskence gordiiklerini 6grendik;
bu tiir iskencelerin bizim kulagimiza gelebilecegi konusunda hi¢bir umutlar da
yokken. Yardimcilarimiz gegen kis kdylerini ziyaret ettiler ve ¢ok candan karg:-
landilar. Okuma bilen sadece bir kisi vardi kéyde, ancak digerleri de 6grenmek
icin ¢ok istekliydiler. Iglerinden herhangi birisi pazar giinii sehire geldiginde,
mutlaka toplantilarimza katilmaktaydi. Siirekli onlar i¢in birgeyler yapmamizi is-
tiyorlar. "Biz yoksul, cahil insanlanz" diyorlar "sizden talimat bekliyoruz. Sizin
dininizin gercek din olduguna ikna olduk ve bildigimiz kadartyla 6gretilerini uy-
gulamak istiyoruz. Biz 6grenmeye haziriz; eger bize 6gretmezseniz ve biz telef
olursak, bilin ki vebali boynunuza olacaktir.”

Incil’i dinlemeye hazir olduklari kesin. En kétii gerekceleri bile diisiinseniz,
Tanr’nin onlarin konusmalarini kutsamayacagini ve onlara belki de bu impara-
torluktaki ortodoks miisliimanlara ulagmak i¢in ara¢ olarak kullanmayacagin: kim
soyleyebilir ki.

Su an onlar ile ilgili uygulanacak en pratik yol aralarindan bazi gengleri Si-
vas’a getirip egitmektir. Aralarindan birgogu onlara sehirde kaldiklari siire i¢in
maddi destek sagladiklart an gelebileceklerini ifade etmektedirler. Ogrenmekten
korktuklarini itiraf eden bu adamlara biz hakikati 6gretmeye caligirken, sehirde
kalacaklan birkag ay igin birkag dolar verecek hi¢ mi Hiristiyan Amerikali yok?

Karahisar- Kizilbag Kiirtler

30 Mart tarihli bagka bir mektupta Bay Livinapton soyle der: "Tatil i¢in Ka-
rahisar’a giden 6grenci Marjovan’a donmek iizere buraya ugradi. Kig ¢alismalari
ile ilgili bilgi verdi; 1000 kurusluk(piaster) kitap satabildigine gore K. ve civar
kdylerinde yitirmememiz gereken bir yer edindik. Yardimci orada oldugu siirece
pazar ayinlerine ortalama 12 kisi katilmig. Insanlar vaiz dinlemeye ¢ok istekliler
ve onu desteklemek igin ellerinden geleni yapacaklarini ifade etmektedirler.

Kizilbas Kiirtleri de kendilerine 6greticiler gondermemizi talep etmektedir-
ler. Gegen pazardan onceki pazar ayinimize onlar yedi kisi katildi ve ben daha
once onlar kadar dikkatli dinleyici gérmedim. Artik bir 6lgiiye kadar algilayabil-
digim dogulu hilekarligin1 da goz 6niinde bulundursam, bu adamlarin gergekten
Incil’i 6grenmek istediklerinden baska bir seye inanamam. Hatta bazilari o kadar
ileri gitti ki, kendilerinin Protestan olarak yazilmalarini istediler. Iste bu adimi at-
tiklar1 an kisa zaman iginde onlara 6gretmenler génderebilecegiz ve o zaman diin-
yevi nedenlerin diginda bir nedenle "Bize dgretmenler génderin ki, bilmedigimiz
bir din hakkinda bilgi edinelim ve biz bu bilgiyi edinemezsek ziyan olacagiz" gibi
ifadeler kullanip kullanmadiklarini kesin olarak belirleyebilecegiz. Uzun siireden
beri bu garip insanlara daha fazla nasit yardim edebiliriz diye diigiiniiyorum. Aksi
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halde gérevimizi tam olarak yapmamis olacagiz. Hep aklimda, onlar ile goriisiir
goriismez, mevcut durumlarda en pratik sekilde bu Kiirtlere ne sekilde yaklasil-
masina iligkin 6zel ¢aba sarfedecegim."

Yerli Papazlarda Aramilan Anlayis (Ruh)

Bu alandaki gereksinmeye donersek ve kendi kendine yeten bir Hiristiyanlik
diisiincesini goz oniinde bulundurarak Mr. Livington yerli bir papaza iliskin sun-
lar1 yazar: Bu yil, Marsova’ya bu merkezden sadece bir yeni gorevli génderdik.
Daha fazla adamin gitmek istemedigine lizgiiniim, ancak gec¢mis yillarin tecriibe-
lerine dayanarak bakanlik i¢cin adam segerken miimkiin oldugunca dikkatli olma-
muz gerektigini gordiik. Kendi kendine yetme konusunda, kendi fikrime gore, ce-
maatten ¢ok vaiz &nem tagir. Birkag biiyiik kentin diginda, insanlar ¢ok kiiciik bir
maagin diginda para ddeyememektedirler ve eger bu insanlarin verebilecedi kiigiik
gelir ile geginmeye razi olan ve yeterince Isa ruhu tagiyan geng¢ adamlar bulamaz-
sak gelecegimiz konusunda pek timitli degilim. Ancak halkimizdan bazilarinin bu
gercegi artik gorebildiklerini séylemek beni mutlu ediyor. Bunlardan biri ile ge-
¢en giin konusurken, vaizlerimizin de bu insanlarin ¢ogunun yasadig: gibi yaga-
malarini ileri siirdii. Ancak o zaman bu insanlardan destek bekleyebilirmigiz. Bu
alanda durumlarinin ¢ok daha iyi olacagina iligkin umutlu oldugunu géstermek
i¢in bunu anlattim. Insanlar artik bu isleri kendi meseleleri olarak kabul ediyorlar
ve bunun i¢in dzveride bulunmalart gerektigini ve yabanci yardimi olmadan ger-
ceklestirmeleri gerektigine inaniyorlar."

(Cev: Huri Tusik Ozkurt)

(*) Kaynak: W. Livingston: ''The Kuzzelbash Koords' (Kizilbayg Kiirtler)
Am, Miss. Herald, 61/1865; 65/1869.
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I-K) PROTESTAN KURTLERI ZIYARET(*)
(1866)
Herrick

Eyliil'iin dokuzunda bay Herrick Yeni Kapr’nin vaizi olan Baron Parsegh ile
birlikte Cesarea’daki (Bay Farnsworth Subat'ta yayinlanan mektubunda bu konu-
da ayrintih bir sekilde s6z etmigti) papazlik torenine katilmak ve Sivas yakinlarin-
daki “Protestan’ Kizilbas Kiirtlerini ziyaret i¢in Istanbul’dan ayrildi. Bu mektu-
bunda bu gezi ve degisik yerlere yaptig1 ziyaret konusunda bilgi vermektedir.
Mektup ¢ok uzun oldugu i¢in bazi pasajlar atlanmig ve Kiirtlere yaptig1 ziyaret
konusundaki bilgiler yayimlanmigtir. Bu insanlar hakkinda bagka bilgi i¢in He-
rald’m Mayis, 1861 sayisinin 70. Sayfasina bagvurabilirsiniz.

Sivas’taki 6greticiler olan Dr.West ve B. Nabet ile birlikte ayin 16’s1, pazar-
tesi Protestan diye anilan Kiirtleri ziyaret i¢in yola ¢iktik. Size aldiim notlardan
bazilarint sunacagim.

Giindiiz, Sivas’a Alt1 Saat Uzakhkta Bir Kiirt Koyii, (Ekim 17)

" Bu koye gegen akgam, giin batimindan dnce vardik ve kolayca Lame Ali
diye bilinen Protestanin evini bulduk. Bizi ¢ok iyi karsiladi ve rahat etmemiz i¢in
elinden geleni yapti. Konuk edildigimiz odanin kapi ve bacadan bagka havalan-
dirma araci yoktu. Hemen ocak yakildi ve oda aydinlandi. Kisa siire i¢inde diger
koyliiler de gelmeye bagladi ve biz bes saat boyunca yirmi ile kirk kisi arasinda
degisen bir topluluk ile bu odada okuyarak ve sdyleserek gecirdik; gergekten on-
lar ile konusabildigimiz kadar konugtuk. Saat onbire gelmeden kisa bir stire énce
tiim olarak kizartilmig kuzu ¢evirme getirildi ve gubugun bir uzantis1 masaya da-
yatildi sonra dilimlere kesildi, cevirme cubugu ¢ikarildi. ki kisi elleri ile eti kii-
¢lik parcalara boldiiler. Bu sekilde konuklar igin hazirlanan kuzuya kurban adi
vermekteler. Kuzu herkese dagitildi ve hemen sonra ev sahibimiz ve Protestan di-
ye bilinen iki kisi disinda herkes dagildi. Ev sahibimiz dyle dedi: "Yediler ve git-
tiler, simdi bak neler yapacaklar. Bize karg1 yeni bir firsat bulmug olacaklar.”
Bagka birisi de "siz onlarm yaninda o kadar agik konugmayacaktiniz” dedi, akgam
ki sohbetimizi ima ederek. Ben de; "Biz sadece Incil’i anlattik, her zaman insan-
larin dinlemek istedigi zaman anlattigimiz gibi. Bu bizim gorevimiz" dedim. Tat-
min olmadiklarint gérdiim ve bundan daha iyi bir firsati elde edemeyecegimi dii-
stinerek ve buraya geligimin 6zel nedenini de dikkate alarak gece saat bire kadar
onlar ile konugtum.

"Sanki ¢ok oncelerden eski inanglarint birakmig ve Incil’i kabul etmiglerdi;
ancak onlara yol gosteren biri olmadan fazla bilgileri olamazdi. Bunun da &tesin-
de komgulari tarafindan gézlenmekte ve kotii muamele gdrmekteydiler ve uzun
stireden beri bizden onlart korumamiz ve egitmemiz i¢in meded umdular. Nere-
deyse boguna ve bu nedenle cesaretleri kirik. Burada onlardan iki aile, civar kiy-
lerde ise bes aile bulunmaktadir. Onlarin tabiri ile Seyhleri buradan sekiz saat
uzakta yasamaktadir. Biz de geceyi orada gegirmeyi diigiiniiyoruz, o civarda zaten
Protestan diye anilan ailelerden daha fazla bir say1 bulunmaktadir. Kadinlarin
cehresi birgok Tiirk koytinde gordiigiim kadinlarin ¢ogundan daha fazla zeka be-
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lirtisi gostermekteydi; ¢ocuklar ise yar ¢iplak bir sekilde egitimsiz bir sekilde de-
li danalar gibi oradan oraya kosmalar1 disinda zeki goriinmektedirler. Yaptigim is
kolay bir ig degildi ancak Usta’nin talimat1 ile yaptigim bu isi yaparken olmadi-
gim kadar mutlu oldum; bu havasiz, hasarat dolu odada, gece yarisinda bir siirii
cahil insanlar ile birlikte olmak.

Carsamba, 18 Ekim, Medced (Seyhin Kaéyii)

Buraya gelmeden dnce hemen hemen tiimii protestan olan bir kéyde durak-
ladik ve bizim ile goriismek isteyenler olup olmadigini sorduk, boylece geldigi-
mizi civardaki koylere de ulagtirirlardi belki. “Seyh’i evde bulamadik ve gelmesi
i¢in daglara haberci saldik, ancak heniiz gelmedi. Erkek kardesi ve oglu gayet ze-
ki gdriinmekte, ancak higbiri okuma-yazma bilmemekte! Gegen gece ve sabah bi-
zim ile olanlarla epeyce konugtuk. Simdi bazi konular daha agik.

"1. Bu insanlar daha 6nce kominal olarak Miisliman olmalarina karsin put-
perest idiler; Seyhlerine tapmaya varan bir saygi gosteriyorlar ve zaman zaman
belli bir agagtan yapilmis olan ve Seyhlerinin evinde saklanan bir degnege tap-
maktadirlar. (Oniinde egilmektedirler.)

2. Ancak inanglarinin ve geleneklerinin 6zl ve giicii olmadigindan onlar
icin yeterli olmamig; Muhammed ve Kuran’a olan inanglari ise de zaten goster-
melik olarak bilinmektedir. Bu nedenle yirmi-otuz sene evvel buraya Ermeni kar-
deglerimiz geldiginde onlara Incil’i tanitmuslar ve onlarda ya igten olarak ya da
belki belli bir gikar saglayacagini diisiinerek Incil’i kabul etmisler; Iste o zaman-
dan beri birka¢ hane protestan olarak bilinmektedir ve diger Kiirtler tarafindan
agagilanmalarina karsin inanglarina sadik kalmuglar.

3. Su an ¢ok iirkek ve korku dolular. Bu iirkeklikleri o denli biiyiik ki bagka
Kiirtler varken onlar ile konugmak olas1 degil; bagkalar1 varken Isa ve Incil’den
¢ok Muhammed ve Kuran’a inandiklarini sdyleyecekler ve okumay1 6grenmeye
ve herhangi bagka talimat almaya hig istekli goriinmeyeceklerdir.

4. Hepsi son derece cahil, biri bile tam olarak okuma bilmiyor; Hiristiyan
Hakikatina iligkin bilgileri de hemen hemen hi¢ yok. Ancak yine de gayet zeki ve
Ogrenmeye yatkinlar, en azindan iglerinden bazilari; ve hi¢ kugku yok ki zeka ve
kisilik bakimindan diger Kiirtlerden bir adim ilerideler.

5. Bizden herhangi bir yardim alma konusunda biiyiik 6l¢iide diis kirikligina
ugramuglar. Onlari egitmek igin verdigimiz pek de giiclii olmayan ve biiyiik ara-
liklar ile siirdiiriilen cabalar dikkate alinirsa. Bir zamanlar cesur ve Protestan Hi-
ristiyanlar olarak aydinlanmaya istekli olan insanlarin iirkek ve timitsiz hale gel-
migler ise sugu daha ¢ok kendimizde aramamiz gerekmez mi?

Sivas, Cuma, 20 Ekim

Yukaridakileri yazdiktan sonra “Seyh’ geldi. Degisik konularda bir siire soh-
bet ettikten sonra, ki bu arada keskin bir zekaya sahip oldugunu anlamamiza kar-
sin havadan sudan konustuk, onunla 6zel konugmak istedigimizi belirttik; En
azindan kendi 6z diiglincelerini 6grenecektik. Onunla karanlik, havasiz bir ahirda
bulugtum. Ve hemen yar1 merakli, daha ¢ok da sabirsiz, moralsiz bir tavir ile sor-
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du: "Sevgi icin mi geldiniz? Beni kardes olarak kabul ediyor musunuz? Bize yar-
dim edecek misiniz? Ogullarim askerlikten kurtarabilir misiniz?" Daha dnceleri
bagkalarina da tekrar tekrar séyledigim gibi ona yaptiklar: hatalar1 séyledim. Da-
ha dnceleri cesur olmalarina karsin simdi inanglarini, ki eger gergekten Incil’e ve
Isa’ya inanglar1 varsa, korkarak ve iistii ortiilii olarak sahip gikiyorlar, Incil’i oku-
may1 ihmal ediyorlar, ancak onu kabul ettiklerini soylilyorlar; Su an yeni inangla-
r1 i¢in birgeyler feda etmeye hazir degiller. Onlara kendilerini Protestan olarak ni-
telemelerini 6nce hak etmeleri gerektigini, ancak o zaman korunabileceklerini
soyledim. Ayrica geriye doniip, eskiden ¢ekilen sikintilari tazmin etme gibi bir
diisiincenin de olamayacagini sdyledim. Ancak onlara eger isterlerse bir 6gretmen
gonderebilecegimi séyledim. "Evet, yiirekten istiyoruz ancak korkuyoruz. Eger
onu bizi koruyacagina iliskin bir ferman ile génderirsen iyi olur, ancak bu olmaz-
sa yine eskisi gibi kalinz ve Tanr’ya giiveniriz" dedi kendisi.

~ Yeni tamamladigimiz bu gezi beni ¢ok dinlendirdi ve yiireklendirdi. Bura-
daki halk yiginlarinin ne denli cehalet, asagilanma ve baski i¢inde yagsamalari, te
yandan Isa Mesih’in Incil’inin ne denli yiiceltici, aydinlatici ve kurtarici bir giice
sahip oldugunu gérmek canli bir etki yaratti.

(Ceviren: Huri Tusik Ozkurt)

(*) Kaynak: Herrick: "Visit to the (Protestant Koords)'' (Protestan Kiirtle-
ri Ziyaret); Am. Miss. Herald, Say:: 62/1866
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I-L) KURDISTAN’DAKI TARIKATLAR UZERINE NOT(*)
(1873)
M. F. Gilbert

Kiirdistan’da bulunan farkl tarikatlarla ilgili olarak birkag sey s6ylemek is-
tiyorum.

Kijrdi_stan’da Hiristiyanlar, Jacol_)enler, Nesturiler, Ermeniler bulunur; ancak
baskin din Islamdir. Bununla birlikte Islam; Zoroastreizm, Budizm gibi ¢oktanrili
inanglarla benzerlik gosteren birtakim ilging ayinlerle, putperest inaniglarla karig-
mistir.

Baglica ii¢ tarikat birbiriyle olan benzerlikleriyle dikkat ¢ekerler. Bunlar;
Kizilbaslar, Yezidiler ve Babilerdir. Kizilbaslar 45 binden fazladirlar ve (ki bu
adin kokenini bilmiyoruz) yiicelik ve tanrtnin imaji olan siyah bir képege tapar-
lar.(1) Dogmalar ve dini pratikleri hemen hemen hi¢ bilinmez, sadece yilda bir
defa, kuytu bir yerde (evde) bir téren yapmak i¢in toplanirlar. Burada son derece
ahlak dig1 olarak yapilan bir ibadetten sonra, verimlilik Tanirisina yakarip yard:-
ma cagirdiktan sonra, 15tklar soner ve ne yasa ne de ailevi baglara bakmaksizin
birbirleriyle karigirlar. Skandalla dolu gizleri sadece gizlilik iginde varligin siir-
diirebilir.(2)

Yezidiler sadece Seytan’a inanir; Tanri’ya kargi bagkaldirict ve gururu yii-
ziinden cezalandirilan Seytan’a.

Tanri tarafindan affedildi ve bu yiice varligin yanindaki yerini Hiristiyanlik-
ta liglemenin ikinci kigisi olarak aldi. Miislimanlar ve Hiristiyanlar horgoriilmek-
le birlikte bu din 30 bin kisiyi bir araya getirdi ve Kiirdistan’in bir kisminda etkili
oldu.

Babiler, Pers-Tiirk sinirlar1 yakininda, Back-Kalli ve Catour (Capakgur ol-
mali M.B.) arasinda Hakkari’nin bazi kdylerinde yagarlar. Babiler Kuran’in otan-
tikligine inanmazlar ve bunun sonucu olarak bu kitaptaki yorumlari da reddeder-
ler; kendileri tarafindan yazilan yeni bir Kuran’in tek gecerli kitap olduguna ina-
nirlar. En azindan gériiniigte; dini anlamda mollalarin otoritesini ve yetkilerini ta-
nimazlar. Muhammed’in misyonunu kabul etmekle birlikte, gelenegin bozuldugu-
nu, degistirildigi ve mollalarin imanin gaspgilart oldugunu iddia ederler. -Babiler
komiinistlikle suglanir- Ruhlarin karsilikli gogiine inanirlar; 6rnegin Babi’nin Al-
lah ugruna 6ldiikten birkag giin sonra bagka bir Baabi’nin varhginda ortaya ¢ika-
cagina inanirlar. Bu istem sayesinde oliimsiizdiirler ve 6liim onlar i¢in sadece kisa
bir siire i¢in yok olma olayidir. Bu yiizdendir ki ruhlarin gogii olay1 ¢ok eskilere
diiyanir. Her seyin ruhu bir imamn ruhu ya da Sii kahramanlardan birinin ruhu-
dur.

Kiirdistan’da yaklagik 5 bin Bébi oldugu tahmin ediliyor. Bu dinin liderleri
tiyelerinin mutlak itaatkir olmalarini isterler.

Son olarak, Kiirdistan daglarinda yiizyillik adi eski agaglara tapan ve biiyiik
taslardan olusan kilise mihraplari olan pek ¢ok kabile vardir.

Erzurum, 10 Kasim 1872
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(1)Yazarn, gozleme ve arastirmaya degil, yalnizca sdylentilere dayandig
anlagiliyor. (M. B.)

(2)Bu iddias! da, Kizilbag kargit1 Siinnilerin dedikodularina dayaniyor. Oysa
baska gezginler, bu sdylentiyi yalanlarlar. (M. B.)

(*) M.F. Gilbert: ""Note sur les Sectes dans le Kurdistan'' (Kiirdistan’daki
Tarikatlar Uzerine Not), Journal Asiatique, sayi: 7/1873

(Fransizca’dan Ceviren: Devrim Bayrak)

324



I-M) KIZILBAS KURTLER (*)
(1890)
Rev. H. N. Barnum

Tiirkiye’deki farkli etnik kokenlerin bir 6zelligi de birbirleriyle kaynagma-
malaridir. Yiizyillardir birbirlerinden ayri olarak akin etmis ve hicbir ortak nokta-
da bulusmamiglardir.

Ksenephon, “Kardukiler’’ soyundan olduklari iddia edilen Kiirtler’in Hi-
ristiyanlik déneminden dortyiiz yil evvel “Onbinler”’e karsi nasil savagip gor-
kemli bir sekilde geri cekildiklerini anlatiyor. Bu Kiirtler gecmiste oldugu gibi
daglarda yasiyor ve Tiirkiye’nin dogu bolgesinde niifusun biiytlik bir bolimiini
olusturuyorlar. Anti-Toros’un bir kesimini olugturan Dersim’de oturup yasayan
Dersimli Kiirtler, “Kizilbag’’ diye adlandiriliyor. Bu kelimenin anlamint higbir
zaman anlamamigtim. Bunlar 50 farkl: asirete ayriliyor ve Ortagag’m feodal siste-
minde oldugu gibi her agiretin bir reisi var. Yiizyillar boyunca her agiret kendine
Ozgi, bagumsiz bir gii¢ olusturuyordu ve hala devlete sinirh Sl¢lide boyun egiyor-
lar.

Uygulanan tim denetim yontemlerini haklarina karsi sebepsiz bir girigim
olarak goriiyor ve sadece siddete boyun egiyorlar. Arada bir vergi édiiyor, fakat
orduya asker gondermeyi reddediyorlar. Hiikiimet, bunlar1 miimkiin kilma ama-
ctyla, bu sene buralara asker yollamayi tartigiyor. Kiirtler genellikle dindar
Miisliimandirlar, Kizilbaslar ise sadece ismen. Geleneklerine gore soylan ya-
ni dedeleri Hiristiyanmis ve bu, o bélgelerde bulunan birc¢ok kilise ve manas-
tir harabeleriyle de kanitlanmaktadir. Ne bes vakit namaz kiliyor, ne de ab-
dest ahyorlar, sadece iclerinden geldikge kendilerine 6zgii dua ediyorlar. Ra-
mazan ayinda orug tutmuyor ama kendilerine ait bir siirede orug tutuyorlar.
Bu siire 12-15 giinden olusur. Miisliimanlar gibi siinnet yapiyor ve ¢ok evli-
lik uyguluyor, ama boganmaya izin vermiyorlar. Bu kdyiin bir¢ogu panteist,
kimileri ruh gociine, kimileri ruhun, asil kaynaga yani Tanri’ya dondiigiine
inanmyor.

Aralarinda Tiirk¢e okuyanlar oldugu halde ne yazili dilleri, ne de edebiyatla-
rt var. Din adamlarina “seyid’’ diye hitapederler. Dinleri kugaktan kusaga aktari-
lir. Levanten papazliginda oldugu gibi ayrica bilingsiz olmalarina ragmen inangh-
dirlar. Iranli Miislimanlar gibi Muhammed’in Tanr1’nin mesru oglu olduguna
inamyor ve Hz. Ali’ye biiyiik saygi duyuyorlar. Kimileri ise Isa’nin ikinci kez
Ali olarak diinyaya geldigini soyliiyor; kimileri de Miisliimanhg: sadece dis
baskilardan korunmak icin kabullenmis olan dedelerinin Hiristiyanhklarin:
gizlemek amaciyla Isa yerine Ali adini kullandiklarim iddia ediyorlar. Ancak
gercek kamt yok.

Giinahlarindan uzak, namuslu bir yasam stirmeye layik goriilen belirli se¢-
kin Kkisiler kiliseye benzer bir yerde birlesiyor. Bu kurum kolay kolay iiyelik
kabul etmiyor. Kuruma iiye olmak isteyenler dizleri iizerinde giinahlarim
itiraf edip af dilemek zorundalar. Ayrica esi razi1 olmadan iiyeligi kabul edil-
miyor. Agir bir sug islediginde iiyeligi siliniyor ve sadece ¢ok biiyiik zorluk-
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larla kabul ediliyor. Ikinci bir hata da affedilmez. Bu kurumda her cuma ak-
sam1 Hz. Isa’mn “Ilahi Yemegi’’ tekrarlanmaya cahsihir: Gelenege gore ek-
mek ve su dagitihir. Bu belki Hiristiyan alemine 6zgii bir gelenektir. Sarap
bulunan bélgelerde su yerine sarap kullanmildigindan eminim.

Birkag hafta nce bu bélgenin dnderlerinden olan dért kisi beni aradi. Dev-
let pagasinin ddvetlileriydiler Sultanin hiikiimeti oniinde ant ictikten sonra, pasa
her birine yeni giysilerin yanisira birgok hediye armagan etti. Yeni kiyafetleriyle
resim gektirdikten sonra bunlari sultanin yanina yolladi. Fotograftakilerden Ibra-
him adindaki kisi seyidler arasinda en ¢ok sayilanlardandir. Uzerinde géze gar-
pan, gosterisli, agir, altin iglemeli kirmizi bir pelerin var. Sag taraftaki yagli adam
daglarda en etkili kisilerden olan Yusuf Aga. Esinin, yillar 6nce kdyiine yapnug
oldugum bir ziyaret sirasinda diizenledigimiz bir egitim programina Kiirtler’i de
katmamiz icin harcadig1 gayret sirasinda saygin kigiliginden ¢ok etkilenmigtim.
Ancak bu kisa egitim programinda bagariya ulagamadik. Asiretler arasinda olan
tartigmalar, celigkiler ve hiikklimetten korkularindan dolayr daima kargaga i¢inde
yastyorlar. Fotograftakilerden biri de Yusuf Aga’nin oglu. Kendisi babasindan
daha yash goriiniiyor. Bu adamlar okulun degisik binalarim gezdikten sonra beni
aradilar. Cok etkilenmislerdi, 6zellikle kadinlara ait binada gordiiklerinden dolay1
ne kadar bilingsiz ve geri kalmig olduklarinin farkina varmiglardi. Hiristiyan kiil-
tiiriiyle bu insanlar imparatorlugun en seckin irkint olugturacaktir, fakat su an dini
ve ahlaki yeniliklere agik olmadiklar kesin. Kimsesiz, tagh topragin verimsiz ol-
dugu daglarda fakirlik icinde yagayan bu insanlar ¢ogunlukla yagmacilikla gegini-
yorlar,

Harput bolgesinin giineydogusunda sadece ismen Hiristiyan Ermeni ve
miifrit ihtilalailar (Yakobenler) diye adlandirtlanlar, Kiirtler arasinda yagiyorlar.
Agiri derecede bilingsizdirler. Dig goriintimleriyle, kullandiklart dilleriyle ve bir-
kac¢ Hiristiyan toresi disinda tamamen Kiirtler’in 6zelliklerini tasiyorlar.
Asagi yukari yirmi sene 6nce Harput’daki Protestan Birligi’nce Kiirdistan’in bu
bolgesinde, iilkenin farkli protestan kiliselerinin de destekledigi misyon ¢aligma-
lar1 bugiine kadar bagaril bir gekilde devam ediyor. Misyon g¢aligmalarmin ilk he-
defi oradaki insanlara kendi dilleriyle yazilmig olan bir Incil’i verip, onlara bunun
okunmasini 8gretmekti. Misyon gdll§maldrmda her zaman verimli ve yardimci ol-
mus olan Amerikan Incil Birligi, Incil’i terciime etmis ve yaylmldmlstl Fakat iyi
terciime edilmemisti. Incil Birligi yeni bir terciime yaymlamak icin hazirlaniyor.
Simdi Diyarbakir’da kilisede yonetici olan papaz, hala Kiirdistan’da caliymala-
ra yardimet oluyor. Resmin sag tarafindaki adam Redwan’da va’zediyor, sol ta-
raftaki ise Farkin’de.

Bu bélgedeki Kurtler, Klleba§ degil ama her iki bolgede ayni dil kullantli-
yor. Ve umuyoruz ki Incil’in yeni terciimesi tiim Kiirdistan igin yararl olur.

Kaynak: H. N. Barnum: “The Kuzzel-bash Koords’’ American Missionary
Herald, Agustos 1890, Boston, s. 343-346.

(Ingilizceden ceviren: G. Sevilmis).
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19. yizyilda Urfa yodresinden dervis tipleri. [Kaynak-Prof. Felix von
Luschan: Das Volk der Kirden, Globus, Cilt-LVII, No: 8/1890.]



I-N) KUCUK ASYA'DA DINI BIR TARIKAT: KIZILBASLAR
(1904)
M. F. Grenard

Kiiciik Asya’da, tiyeleri Erzurum’dan Aydin’a kadar yayilmis olan, kabaca
"Kizilbag'' diye adlandirilan, ancak kendilerine ""Alevi" diyen énemli bir dini ta-
rikat vardir. Dini inang ve gorevlerini son derece gizlilik i¢inde yerine getirirler.
Bunlardan bazilari Kiirt’tiir. Ancak ¢ogunlugu Tiirktiir’ler ve sadece Tiirkce ko-
nugurlar. Dig goriiniig olarak Miisliiman Tiirkler’den farklan saglarinin ve sakalla-
rinin kesiminden belli olur. Kafalarini trag etmezler, sakallarin1 kesmez, uzatirlar.
Kendilerine Miisliiman derler, ""Kizilbas'" ya da " Alevi" olduklarini sdylemekten
cekinirler. Mecbur tutulurlarsa Peygamber Muhammed’in miiritlerinden daha az
sadik olmadiklarint sdylerler. Miisliimanlarin yaninda, Kuran’da yazili ibadetleri
acik¢a yaparlar. Bunlarin arasinda, kaybedecek seyleri olanlar, sefler ve zengin-
lerdir. Bunlar uslup ve davramglarinda ihtiyathdirlar. Bir giin, Divrigi ile Darende
arasinda bulunan Korulcak koyii agasi Kizilbas Ahmet Efendi’ye "Alevi" olup
olmadigint sordum. Kendisi bana aynen su cevabi verdi: "Oh, haftanin giinlerine
gore degisir."”

Normalde, korkacak bir seyleri olmadig1 zaman, Kizilbaglar ne namaz kilar
ne orug tutar ne gusul abdesti alirlar. Camileri yoktur, hiikiimetin kdylerine zorla
inga ettigi camilere ya kullanmadiklari esyalarini ya da biiyiikbas hayvanlarint ko-
yarlar.

Kizilbaglarin dortte ligii dnceden siinnet olmazlar, geng askerler kislaya gel-
diklerinde, yani askerde siinnet edilirler.

Bektasiler

Bektasiler Osmanli Imparatorlugu sinirlari iginde ve 6zellikle Rumeli’de sa-
yica fazladirlar. Onlar da Kizilbaglar gibi Ali’ye biiylik hayranlik duyarlar.
Ali’nin Muhammed’den ayrilamayacagini, onun canindan bir can, son peygamber
ve son halife oldugunu sdylerler. Ali’nin gehit iki oglu Hasan ve Hiiseyin igin,
Muharrem’in ilk giinlerinde yas ve orug tutarlar. Bununla birlikte Ebu Bekir,
Omer ve Osman’1 yasal halife kabul ederek, Siinnilerle ayni gériisii paylagirlar.
Ancak diizenli olarak beg vakit namaz kilmanin, giinliik abdest almanin ve Rama-
zan orucunu diizenli olarak tutmanin gerekliligine inanmazlar ve kendilerini gu
sekilde ifade ederler: "Tanri’ya karst olan gorevlerimizden belli bir saatte, toplu-
ca namaz kilarak kurtulamayiz. Ona kendimizi tanitmak igin uzun bir zaman bo-
yunca hazirlanmak gerekir. Onun bizim namazimiza ihtiyact yoktur. Eger bunlart
yapiyorsak, yalnizca kendimiz icin, ruhumuzu, gonliimiizii giiclendirmek igindir.
Onemli olan formaliteler degil, yiirek temizligi ve iyi niyettir" derler.

Bu halleriyle Islam dininin Protestanlar: sayilirlar. Onlari Miisliiman Or-
todokslardan ayiran farkliliklar ne kadar derin goriiniirse goriinsiin, bunlar Is-
lam’1in giiglii ve yumusak birliktelegini zedelemezler. Peygamberin yesil pelerini
ayni sekilde Bektasileri ve diger inananlart da kapsar.
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Mazda’ya yardim eden Avesta’min dliimsiiz Amecha Spenta’larindan alin-
mistir.

Gergek hikayede Amecha Spenta 6 tanedir. Ama aralarindan bir tanesi sayilmazsa
durum agiklanabilir.

Isa’nin yerini tutan Vohou Mana, Baba’dan giinahlarin affin1 isteyen Sefaatci,
Tanrr’nin vahyini ulagtiran Ulak ve Hiristiyanlik inancindaki iigiincii kigidir.
(Verbe)

Simdilik dogrulanmaz bir hipotez olmakla birlikte bu diisiincenin, Kizilbaglar’n
5 bag melek fikrinin kaynagi oldugunu saniyorum.

Kizilbaslar, diger 5 yiice varlik diginda Nusayriler’in 12 Nakibi’ne denk dU§en
ya da 12 Havariye benzeyen Tanri’mmn 12 bakamim (Imamlar) ve Persler’in
Salmam’m da kapsayan 40 Kisileri de ulu sayarlar.

Kizilbaglar israrla Seytan’1 sevmediklerini, saymadiklarini soylerler. i¢lerinden
pek cogu seytan’in, bazi ¢aglarda giiglii Tanri’ya muhalif, onun yarattiklarina ka-
fa tutan ve Tanri’nin biitiin vahiylerine kars1 gelen "rakip insan" kiliginda orta-
ya ¢iktigina inandiklarini bana soyledi.

Baoylece Yezid, Ali’ye kargi ¢ikti ve kiyamet giinii kotiiliigiin simgesi, Isa’nin tek-
rar hayata donmesine karsi1 miicadele edecektir. Nusayriler’in de ayn1 inanca sa-
hip olduklart bilinir.

Onyargili bir goriisle, Kizilbaglar’in Maniheist olduklar diigiincesinden dolay,
bu konuda Kizilbaglarla ¢ok kez konugtugum halde, bunu ispatlayabilecek bir bil-
gi alamadim.

Kizilbas Kiirtler’de Ayin

Kizilbaglar geceleri, 6ziinde kesinlikle Hiristiyan ayinlerinin bozulmusg bir seklin-
den bagka bir sey olmayan dini bir ayin yaparlar. Bu ayinlere hi¢ katiimadim ve
bu konuda sadece Kizilbaglar’in kendi gahitliklerine gore konuguyorum.

Din adamlari, bir miizik enstriiman esliginde Ali’nin, Musa’nin, Isa’nin ve
Davut peygamberin onuruna deyisler soylerler. Cok saygi duyulan bu kisi-
nin, Zebur surelerinden Tiirkce’ye ¢evrilmis parcalar soyledigi de bilinir. Bu
din adamimin Avesta’mn "Barsom''una benzeyen, onu hatirlatan, ségiit aga-
cindan yapilmig bir bastonu vardir. Bu bastonu dualar ederek suya batirir.
Boylece kutsanmis olan su, evdekilere dagitilir. Ayine katilanlar, ayin boyun-
ca, ilk Hiristiyanlar gibi cemaate acik bir bicimde giinahlarim séylerler.

Din adamt onlara para cezalart ya da bagkaca cezalar verir. Sonra igiklar sondiirii-
liir ve hep birlikte giinahlara aglanir.

Istklar tekrar yakilir. Din adami giinahlarini bagiglar, sonra kii¢iik ekmek parcala-
rint ve bir kadeh sarabi (ya da sarap yerine gegen bir bagka icecegi) alir, ekmegi
batirir, ayine katilip giinah ¢ikaranlara ve giinahlari affedilenlere dagitir.

Suclarin affedilmesi talebi, bazan belli bir siire icin reddedilebilir de.

Aym sekilde, herkesin giinah ¢ikarmasi kabul edilmez, komsulan tarafindan
haklarinda iyi referans verilmeyenler belirli bir donem ayin dist birakihrlar.
Bu, gercek bir afarozdur.

Kizilbag Kiirtler, yukarida 6zetledigim ayin boyunca, giinah ¢ikarma igleminden
sonra bir koyun kurban edildigini ve "lokma" adi verilen bu etin dini 6nder tara-
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Mazda’ya yardim eden Avesta’min §liimsiiz Amecha Spenta’larindan alin-
-mmstir.

Gergek hikayede Amecha Spenta 6 tanedir. Ama aralarindan bir tanesi sayil-
mazsa durum agiklanabilir.

Isa’nin yerini tutan Vohou Mana, Baba’dan giinahlarin affin1 isteyen Sefa-
at¢1, Tanri’nin vahyini ulagtiran Ulak ve Hinistiyanlik inancindaki iigtincii kigidir.
(Verbe)

Simdilik dogrulanmaz bir hipotez olmakla birlikte bu diislincenin, Kizilbas-
lar’in 5 bag melek fikrinin kaynagi oldugunu santyorum.

Kizilbaslar, diger 5 yiice varlik diginda Nusayriler’in 12 Nakibi’ne denk
diisen ya da 12 Havariye benzeyen Tanr1’nin 12 bakanimi1 (Imamlar) ve Pers-
ler’in Salmam’m da kapsayan 40 kisileri de ulu sayarlar.

Kizilbaslar israrla Seytan’1 sevmediklerini, saymadiklarini séylerler. Icle-
rinden pek ¢ogu seytan’in, bazi ¢aglarda gii¢lii Tanri’ya muhalif, onun yarattikla-
rina kafa tutan ve Tanri’nin biitiin vahiylerine karsi gelen "rakip insan' kiligin-
da ortaya ¢iktigina inandiklarim bana séyledi.

' Boylece Yezid, Ali’ye karst ¢ikti ve kiyamet giinii kotiiliigiin simgesi,
Isa’nin tekrar hayata donmesine kars1 miicadele edecektir. Nusayriler’in de aym
inanca sahip olduklar bilinir.

Onyargil bir goriisle, Kizilbaglar’in Maniheist olduklari diigiincesinden do-
lay1, bu konuda Kizilbaglarla ¢ok kez konugtugum halde, bunu ispatlayabilecek
bir bilgi alamadim.

Kizilbas Kiirtler’de Ayin

Kizilbaglar geceleri, 6ziinde kesinlikle Hiristiyan ayinlerinin bozulmug bir
seklinden bagka bir sey olmayan dini bir ayin yaparlar. Bu ayinlere hi¢ katilma-
dim ve bu konuda sadece Kizilbaglar’in kendi gahitliklerine gore konuguyorum.

) Din adamlari, bir miizik enstriimam esliginde Ali’nin, Musa’nin,
Isa’min ve Davut peygamberin onuruna deyisler soylerler. Cok saygi duyulan
bu kisinin, Zebur surelerinden Tiirkce’ye cevrilmis parcalar soyledigi de bi-
linir. Bu din adammmin Avesta’nm ''Barsom''una benzeyen, onu hatirlatan,
sogiit agacindan yapilmis bir bastonu vardir. Bu bastonu dualar ederek suya
batirir. Boylece kutsanmgs olan su, evdekilere dagitilir. Ayine katilanlar,
ayin boyunca, ilk Hiristiyanlar gibi cemaate acik bir bicimde giinahlarim
soylerler.

Din adamt onlara para cezalar ya da bagkaca cezalar verir. Sonra 1siklar
sondiiriiliir ve hep birlikte giinahlara aglanir.

Isiklar tekrar yakilir. Din adami giinahlarint bagislar, sonra kii¢tik ekmek
parcalarini ve bir kadeh sarabi (ya da sarap yerine gegen bir baska igecegi) alir,
ekmegi batirir, ayine katilip giinah ¢ikaranlara ve giinahlar affedilenlere dagitir.

Suclarin affedilmesi talebi, bazan belli bir siire icin reddedilebilir de.
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Aymi sekilde, herkesin giinah c¢ikarmasi kabul edilmez, komsular tara-
findan haklarinda iyi referans verilmeyenler belirli bir dénem ayin dist bira-
kihrlar. Bu, gerc¢ek bir afarozdur.

Kizilbas Kiirtler, yukarida dzetledigim ayin boyunca, giinah ¢ikarma igle-
minden sonra bir koyun kurban edildigini ve "lokma" ad1 verilen bu etin dini 6n-
der tarafindan ekmek ve sarapla birlikte giinahlar1 affedilenlere dagitildigim soy-
lerler.

Pek ¢ok Hiristiyan bayrami Kizilbaglar tarafindan takip edilir. Ornegin
Paskalya torenlerini Ermeniler’le ayni pazar giinii yaparlar ve haftada bir giin oru-
ca hazirlanirlar. Hizir Ilyas adi verilen St. Serge icin 9 Subata gelen giinde bir
hafta orug tutarlar.

Boganmanin kabul edilmemesi de, bu tarikatin Hiristiyan kékenine, kayna-
Zina bir drnektir.

Dini Onderlerin Konumu

Kizilbaglar’in din adamlari sinifimn organizasyonu da asagi yukari Hi-
ristiyanlar’daki gibidir. Onlarin "dede" (veya pir Y.N.) adim verdikleri, Tanr
ile insan arasinda arabuluculuk yapan din adamlarr vardir. Bunun iistiinde pisko-
poslar (rayberler amaglaniyor olmali Y.N.) en iistte de Ali soyundan geldigine ve
yiice bir giicleri olduguna inanilan iki atalari vardir (Mirsidler amaglamiyor
Y.N.). Onlar Tanri’min sézlerinin tercimanidirlar ve biitiin Kizilbaglar, onlarin
soylediklerine inanmak ve emirlerine uymak zorundadirlar. Bu bir Hiristiyanhk
anlayisidir ve Miisliimanlar’da yoktur. Bu yiice kisilerden biri Seyh Hub-
yar’dir.

Sivas’in 55 km. kuzeyinde, Tokat gehrinin yakinindaki bir tekkede yagar.
Kiigiik Ali’nin bir giin Hubyar’in yanina geldiginde muhaliflerin eline diigtigii ve
korlarla dolu firinin iginde 7 giin boyunca yandigi, firmin kapagi agildiginda
Ali’nin yagadig1 ve elinde bir giil tuttugu goriildi.

Seyh Hubyar Osmanli hiikiimeti tarafindan Miisliiman geyhi olarak tanindi,
kendisine Imparatorluk Fermani verildi. Ancak daha 6nce kendisine verilen yilhk
devlet yardimi kesildi.

Kizilbaglar sikga Hubyar’in tekkesini ziyarete giderler. Bundan sonra en ¢ok
ziyaret edip saygi duyduklan tekkeler, Pir Sultan, Yalincak, Haci Bektas ve Sevi-
ci’dir. Haci Bektag tekkesti, bir bagka sekliyle tarikatin Miisliiman babasidir.

Kizilbaghk’ta Eski Inanclarin Izleri

Hiristiyanlik’tan, Islam’dan ve Mazdek inancindan aldig1 alintilar diginda
Kizilbas dini, Kiiciik Asya’nin "¢ok tanrili" dinlerinden de eski ibadet bigimlerini
biinyesinde sakladi.

Bu konuda pek ¢ok gey sdylenebilir. Ancak Kizilbaslar’in Hiristiyan ve
Miisliiman komgularinda bulunan "gok tanrililik" izlerinden yola ¢ikarak sadece
karakteristik izlerden sdz edecegim. Bir takim yiiksek agaclara olan dini saygi
gibi. Bu agaclart kesmek, budamak demek, en biiyiik kétiiliikleri Gistiine cekmek
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demektir. Bu agaglarin dallarina renkli kumaslar, bezler asilir, altlarinda tavuk ya
da koyunlar kurban edilir.

Kizilbaglar giinesi, ay1 ve nehir kaynaklarim da kutsarlar. Bu son iki di-
ni kiilt, antik tanrica Anahita’yi, délleyici suyun ve ayin kisiliginde Artemis ve
Afrodit’i, Astarte ve Tanit’i hatirlatir. Saniyorum ki Kizilbaglar’in dinini daha iyi
tanimaya bagladigimizda; iki Comana tapinaginin sahitlik ettigi gibi, Asya’nin bu
kisminda eskiden biiyiik yer tutan bu dinle ilgili olarak ¢ok dnemli kalintilar bulu-
nacaktir.

Herkes Kizilbaglar’1 gece yaptiklari ayinlerden dolay: sdzbirligi etmiscesi-
ne suclar. Ancak ben bu konuda iddialar ispatlayici bir sey géremedim.

Tokat Mutasarrifi Bekir Paga, bir giin bana birka¢ Kizilbas’1 getirttigini ve
onlarin da ortada dolasan bu sdylentileri dogrulayan itiraflarda bulunduklarim
soyledi. Ben kendisine, "Bu kisiler dayaktan korktuklan igin bdyle sdylemesin-
ler?" diye sordugumda, giildii ve birgey séylemedi. Ben de bu garip tutum kargi-
sinda sasirip kaldim.

Sonug

Ozet olarak bu tarifden anlagilacag iizere Kizilbaghk, esas olarak Hiristi-
yanliga Ali semboliinii, Ali efsanesini getiren, Nusayrilige pek ¢ok yoniiyle
benzeyen bir Hiristiyan tarikatidir. Zaten kendileri de kendilerini Hiristiyanli-
ga baglayan benzerliklerin farkindadirlar.

Hiristiyanlar’a, benim de kisisel olarak hissettigim bir giiven ve sevgi du-
yarlar. Beni her zaman i¢tenlik ve misafirseverlikle kargiladilar.

Kadinlar1 Ermeniler’in yaninda yiizlerini 6rtmezler ve onlarla evlenebilirler.
Kars yakininda iki ya da ii¢ koyleri vardir. Bu koyler savasgtan sonra Rusya’ya
baglanmigtir. Bu kodylerde yasayanlar Rus yetkililerine, niifus kayitlarinda "yari
Hiristiyan" ibaresiyle yazilmak istediklerini belirtmiglerdir. Ancak bu ifade tii-
miiyle resmen kabul edilmedi. Kizilbaglar Miisliimanlar’dan nefret ederler ve
onlar1 "Seytan’in askerleri' diye adlandirirlar. Miisliimaniar’la alig-verisi, on-
larla ayni yerde oturmayi kirlenme olarak goriirler; askerden donenleri kendi dini
ayinlerine tekrar katilabilmeleri i¢in temizlige tabi tutarlar.

Kizilbaglar’in toplam niifusu 1 milyondan fazladir. Bati’daki biitiin Kiirtler
bu tarikata mensupturlar. Yani Dersim’in hepsi, Malatya Sancagi’'nin pek ¢ok
yeri (Mamuretii’l-Aziz Vilayeti), Tercan kazasi, Erzurum’un Kig1 kazasi, Zara
ve Sivas vilayeti ¢evresinde pek ¢ok kaza. Bitlis vilayetinde, Varto’da 2 binden
fazla Kizilbag’a rastlanir. Tiirkler’in pek ¢ogu ya da kendilerine Tiirk diyen Ma-
muretiil-Aziz (Elazig Y.N.) vilayetindekilerin pek ¢cogu Kizilbag’tir. Bu Tiirk-
ler’in pek ¢cogu Erzurum vilayetinin kazasi olan Bayburt’ta, Sivas’ta, Divrigi,
Kangal, Yildizeli, Hafik, Zile, Mecidozii, (Giimiis Y.N.) Hacikoy’de yagarlar.
Hesaplarima gore bu son vilayette toplam 365 bin Kizilbag var. Erzurum’da 107
bin, Mamuretiil-Aziz’de ise 300 bin. Yine Kizilbaglar’in Samsun cevresinde,
Ankara cevresinde yaygin olduklarini biliyorum.

Bu aragtirmanin daha ¢ok eksiklikleri oldugunu biliyorum. Ancak yine de
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bu ilging tarikat iizerine ana hatlariyla bilgi vermesi agisindan yararli olacagini
diigliniiyorum. Umarim bu ¢aligmam, bu konuda, gelecekte yapilacak ¢aligmalan
kolaylastirir. (3)

(1) Kizilbaslar bana kendilerine ait bir kitaplari oldugunu sdylediler. Ancak
bu kitabin ne adin1 duydum ne de kendisini gordiim.

(2) Hiristiyanlik’ta Tanr’’nin "Baba, Ogul ve Ruh" olarak anilmasi gibi;
Alevilik’te de bu iicleme (li¢te-birlik) " Allah-Muhammed-Ali" biciminde yapi-
hr. (M.B.)

(3) Ara bagliklar1 ben ekledim. (M.B.)

Kaynak: M. F. Grenard; '""Une secte religieuse d’Asie Mineure: Les
Kyzlbachs', Journal Asietique 10 seri, 3 (1904).

Fransizcadan ¢eviren: Devrim Bayrak
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I-0) ALEVILER YA DA ALI'YI ILAHLASTIRANLAR (*)
(1909)
Stephen Van Rensselaer Trowbridge

Islam dininden biiyiik 6lgiide farkhilik gosteren ve Muhammed’in damadi
Ali’nin kisiligi ve 6gretisi etrafinda yogunlagmakta olan yeni bir din, Tiirk impa-
ratorlugunun belli bélgelerinde giderek onem kazanmaktadir. Bu inanca bagh
olanlar, gerek kendileri tarafindan, gerekse Miisliimanlar tarafindan Alevi olarak
nitelendirilirler. Daha ¢ok olumsuz anlamda kullamlan ve kirrmzi kafali anlamina
gelen Kizilbag tabirinin kokeninin ise Siffin Savagi’na dayandigi s6ylenmektedir.
Ali g0yle demis: "Bagimiza kirmizt baghk gegirin ki savagin karmasasinda yanlig-
likla kendi arkadaglarimiz1 6ldiirmeyesiniz." Iran’da bu inang topluluguna verilen
ad Ali-Ilahiler’dir ve genel olarak Miisliimanligin bir mezhebine bagli bir toplu-
luk olarak kabul edilirler.

Bu ¢aligmamizin konusu ise bu inancin 6ziinii, Dogulu bir dinin izin verdigi
olgiide gergege uygun olarak irdelemek ve Aleviligin Islam ve Hiristiyan dinleri
ile olan yakilhigini agia ¢ikarmaktir. Bu ¢aligmada verilen bilgiler, bu sorunlar
¢ok iyi bilen, taninmig bir Alevi biiytigi ile yapilan bir dizi konugmadan sonra
derlenmistir. Bu goriismeler sonucunda elde ettigimiz bilgilerin dogrulugunu si-
namak igin, bu bilgileri baska Aleviler’e anlattik ve bilgilerin ¢ogunun Srtiistiigii-
nii gordiik. Alevilerin gogu bu konularda konugmaktan ¢ekinmektedir. Bu neden-
le, bizi tanidiktan ve giiven duymaya bagladiktan sonra, bu tiir sohbetler miimkiin
olmugtur. Bununla birlikte Alevi toplumuna iligkin tahminler biiyiik 6l¢iide engin
tecriibeye sahip olan Hiristiyan bir doktorun yaptig1 tesbitler ile ortiismektedir.
Bu inang toplulugu, Ali hayatta iken olugmaya baglamig, ancak pek bir varlik gos-
terememis, dini esaslar1 da hep sakli tutulmustur. Zaten bu inancin 6ziinii anlatan
ve inananlar arasinda elden ele dolagan basili bir kitap da bulunmamaktadir.

Bu nedenle 6nce Ali’nin kisiligini ve misyonunu inceleyelim. Ali ile ilgili
olarak insanlar1 dort grupta toplayabiliriz. Birinci gruptaki insanlar, Ali’nin en za-
lim hiikiimdarlardan biri olduguna inanirlar. Bu grup insanlar daha ¢ok bu yérede
yasayan Yahudiler’dir ve Ali’yi lanetlerler. Miisliimanlar Seytan’1 nasil goriiyor-
larsa onlar da Ali’yi 6yle goriir.

Ikinci grup ise, Ali’yi dordiincii halife olarak kabul eden kati Miisliimanlar,
ya da Ehl-i Stinnet’tir. Onlar, Ali’nin insanlar arasinda en bilge ve erdem sahibi
bir kigi oldugunu séylerler. Ugiincii gruba ise Siiler dahildir. Siiler, Ali’nin anlati-
lan binlerce kerametin sahibi ve Peygamberin halefi olduguna inanirlar. Aleviler
ise dordiincli grubu olusturuyor. Alevilere gore Ali, tiim peygamberlerde var olan
yiice ruhtur, hatta tanrinin insan seklindeki tecesstimiidiir.

"Aleviler kefarete inanir mi1?"
"Ali’nin gefaat1 anlaminda, evet."

"Yani Isa yolu ile degil mi?"
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"Evet yine o sekilde, ¢iinkii Ali, Isa ile 6zdegtir."
"Hasan ile Hiiseyin gehit midir?

"Siiler bu sehitler ile 6zellikle de Hiiseyin’in sehit diigmesi ile kefaretin
odenmig oldugunu timit etmektedirler. Ancak Aleviler bunun dogrudan Ali’nin
yasami vasitasiyla olduguna inanirlar. Daha dogrusu Ali’nin yasami, 6liimii ya da
sehadetinden ¢ok kisiligi, ruhu sayesinde kefaretin 6dendigine inanirlar. Bunun
disinda ayrica da sehit olmustur. Ali’nin ugruna 6ldiigii bir inanci ve bilyiik umu-
du vardi. Ali kendisi i¢in birgey istemedi, O Tanrnsinin kutsal tecessiimii idi."

"Ali’nin hayatina iligkin yazili bir metin var m1?"

"Cok degerli olan el yazmalarimiz var, bunlar miicevherlerden daha degerli-
dir, satilmaz ve Alevilerin diginda kimseye verilmez."

Peki, bunlar1 nasil elde edebiliriz?"

"Ancak Aleviligi kabul ederek. Asag1 yukar1 onbes degisik kitabimiz var,
hepsi de el yazmasi. Birinci grup kitaplar Ali’nin dgretisini anlatir ve tamamen
Ali’nin kendi sozlerini igerir. Ikinci grup kitaplarda ise Ali’nin miiritleri arasinda-
ki yagamu anlatilmaktadir. Ugiincii grup kitaplar ise Ali’yi sevenler tarafindan ya-
zilan 6vgiileri konu almaktadir. Bu kitaplar her miiride verilmez. Bu kitaplara an-
cak dinimizin hikmetini ¢ok iyi bilen arifler ulagabilir. Bunun diginda halka agil-
masi ve basilmasi yasaktir. Ali’nin, Miisliimanin tanimina iligkin s6zlerini dikkate
alirsaniz, onun yeni bir inang sistemi getirdigini anlarsimiz: “Miisliman eline ve
diline giivenilen kigidir" (1)

Bu inang tiirii, Islam’1n dogusundan 30 yil sonra, Ali ile baglamigtir. Hakki-
n1 alabilmek igin siirekli savagmigtir. Ali halk arasindan en nitelikli ve uygun
adamlarini se¢ip bir 6zel konsey (Special Council) kurmustur. Daha sonra onun
yolunu izleyen kisilerden olugan Genel Konsey’i kurmugtur (General Council).
Aleviler arasinda Nesuriler diye bilinen bir grup vardir. Bunlar daha ¢ok Iran’da
yasar, ancak Antakya’nin bir ¢ok kdyiinde de onlara rastlamak da miimkiindiir.

Ali’nin miiritlerinden biri olan Nuseir, "Ali, Tanr1 sensin”" demistir. Ali de
Nuseir’in bu beyanina karsi gelmemistir.

Tarih siireci iginde bu inancin yayilmasina ti¢ kisi biiyiik 6l¢ciide yardim et-
mistir. Bunlardan birisi, kékeni Ali’nin siilalesine kadar uzanan Veli-Ullah Seyid
Celaleddin’dir. 660 (MS 1259-60) yilinda dogmus olan Celaleddin yagami bo-
yunca birgok Magi’yi ve Sii’yi bu inanca ¢evirmigtir. Seyid Celaleddin ayrica bu-
giin hala etkinliklerini siirdiiren Celali Dervigleri tarikatinin kurucusudur.

Haci Bektas-1 Veli ise 730’da (M.S. 1329-30), Nisabur’da Imam Riza’nin
oglu olarak dogmustur ve dogrudan Ali’nin soyundandir. Osmanl topraklarina
ayak bastiginda, aym zamanda Alevi inancini ilk kez Anadolu’ya getirmis oldu.
Yasami boyunca begyiiz kadar kigiyi bu inanca ¢eviren Haci Bektag-1 Veli, 6lii-
miinden 6nce de Ankara yakinlarinda Bektasi tarikatini kurmustur. Bu tarikata
dye kisiler, iilkeyi dolagip bu 6gretiyi yaymaya caligtyorlar. Tarikatin belli bagh
kural1 ise bekar kalmalaridir. Bu inanca katkisi olan iiciincii tarihi kisi ise ne bir
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diigiiniir ne de vaizdir; ancak bir kraldir. Bu kral Alevi olarak ilk kez Pers tahtina
oturan Sah Sefi Sultan’dir (Safevi). Afgan saldinlarinda acimasiz eziyetlere ma-
ruz kalan Aleviler Sah’in déneminde altin ¢agini yagamislardir. Ondan sonra dért
Alevi Sah tahta ge¢migtir, bunlardan bir tanesi Sah Abbas’tir. Abbas’dan sonra
ise Stinniler ve Siiler tahta gecmigtir. Sah Sefi Sultan, Ali’nin taninmasi ve ayak-
lar altina alinan davanin diizeltiimest i¢in dort bir yana tellal gondermistir. Bunda
da bir hayli basarili olmug ve Ali’nin adina iin kazanmigtir. Sah, hiikiimdar olarak
da tiim hiikiimdarlik donemi boyunca adil ve asil bir sah olmustur.

Bu dénem cografi merkezi Iran’da bulunan Kirmangah vilayetindeki Kirind
(Kerend) kasabasindadir. Ali’nin soyundan gelen dort kisi bugiin halen Kirind’de
yasamaktadir, adlar ise Seyid Berake, Seyid Riistem, Seyid Esat Ullah, Seyid
Farraj Ullah’dir. Seyid ismi sudece Ali’nin soyundan gelenlere verilen bir isimdir.
Seyidler tiim Anadolu’ya ve Kuzey Suriye’ye temsilciler gonderip miiridlerinin
aydinlanmasini saglar, manevi agidan destek saglamaya c¢alisirlardi. Bu tiir top-
lantilarin tiimii gizli yapilir ve ¢ok giivendikleri insanlarin diginda toplantilara ya-
banci alinmazd.

Arabistan ve Misir’da bu inang tiirii pek ilerleme gosteremedi. Ancak iran
ve Mezopotamya’da iki ile ii¢ milyon arasinda Alevi bulunmaktadir. Sadece Ha-
lep’de 50 bine yakin Alevi vardir, ancak Halep’in giineyinde hemen hemen hig
Alevi bulunmaz. Adana, Diyarbakir, Izmir, Selanik ve Kayseri’de de onbinlerce
Alevi vardir. Ali’nin soyundan olanlarin yasadigi Hac1 Bektag il¢esi yine 6nemli
bir konumdadir. Konstantinopel ise merkez degildir, ancak Makedonya’da halkin
biiyiik bir kism1 Alevi olmustur. Antep sehrinde de takriben beg yiiz hane Ale-
vi’dir, ayrica bireysel olarak da iki bine yakin Alevi bulunmaktadir. Antakya’da
ise Nusayri kdylerinin disinda pek Alevi yoktur. Marag’m koyleri ve Elbistan
merkezi ve koyleri ise neredeyse tamamuiyla Alevi; Suruj (Surug?) ovasinda yaga-
yanlar ise Siinnidir. Antep’in kdylerinin ¢ogu da 6rnegin Bur¢ ve Kizilhisar gibi,
Siinnidir. Kogdam da (Kuchdam) daha ¢ok Siinnidir, ancak, Sazgun’dan sonra,
giineye dogru, Karar’da (Khrar) odaklagan koylerin ¢ogu Alevidir. Kilis’te yaga-
yanlar ise genelde Araptir ve yabancilara pek sicak davranmazlar. Ancak ¢adirlar-
da yasayan halk Alevidir. Birecik’tc ise Tiirklerden en az yiiz elli kisi Alevidir,
ancak Urfa merkezi ve kdylerinde sayilidirlar; Halep’te ¢ok az, Antakya’da ise
belki ikiyliz hane Alevidir. Alevilerin en yogun bulundugu bolge ise Erzincan’a
bagli Dersim’dir. Bu boélgenin genigligi ise at iistinde onbes giinde alinabilecek
bir mesafedir.

Inancin Temel Ogretisi

Diinyada sadece bir hakikat vardir. Bu hakikat ¢ok biiyiik bir giice sahiptir.
Bu gii¢ten daha biiyiik bir gii¢ yoktur. Bu giiciin kendisi herhangi bir kiyiye bagh
degildir. Var olan her sey 15181n1 ve giiciinii bu hakikatten alir. Bu gii¢ "istedigini
yapar, istedigi gibi yargilar."

Bu giice hi¢ kimse kargi gelemez, onu alt edemez. Zaman siireci iginde ise
bu gii¢ 0 donem igin gerekli olan buyruk ve emirleri ortaya ¢ikarmistir. Ornegin

Musa’nin zamaninda, insanlarca gerek duyulan s6zler, Musa vasitasiyla Ali tara-
findan s6ylenmigtir.
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"O zaman siz Ali’nin daha 6nce yasadigina inamyorsunuz?”
"Evet, tabii ki."

"O zaman Yuhanna’nin Incil’in birinci boliimiinde Isa’nin daha 6nce yasa-
digina iliskin s6zlerini biliyorsunuzdur?”

Evet, arada bir benzerligin oldugunu biliyoruz. Diinya kuruldugundan bu
yana, insanlar1 hakikate ¢agiran bircok peygamber gelmis gegcmistir. Hepsinin is-
mi, cismi farkhdir. Ancak hepsine de bu gorevi Ali vermigtir, Cisimleri kendileri-
ne hastir, ancak diigiince olarak Ali’dirler. Kumandan tekdir; gérevlilerin derecesi
ne kadar farkl olursa olsun anlamlan ve gorevleri tekdir. Tiim peygamberler, tek
olan aym hakikate davet ettikleri igin, temelde birbirlerinden ayri tutulamazlar.
Adem’in devrinden Muhammed’in devrine degin tiim peygamberler isimleri fark-
I1 olsa da aymdir, tekdir. Gelen her peygamber, yeni bir yontemle yeni bir ders
anlatir ve her peygamber bir 6ncekinden daha iistiin durumdadir. Ali daha dnce
de var oldugundan, simdi de vardir ve halkina malumdur. Ona inanmiyanlar igin
ise gizlidir, saklidir (mastur)."

"Peki kendi halkina ne sekilde malumdur?"
"Gerek mevcudiyeti, gerekse vasitasi agisindan Kutsal Ruhun etkisi ile."
"Aleviler Kutsal Ruhun kisisel etkisine inantrlar m1?"

"Evet, ancak bunun serbestce ve ayrimtili olarak tartigilmas: gerek. Kutsal
Ruh sorusunu yanitlayabilseydik, baska sorunlar kendiliginden ¢oziiliirdii.”

Hoca Kutsal Ruh konusundaki inancini su sekilde aktardi: "Kutsal Ruh oda-
ya giren 1g1k gibidir, giinesin kendisini gbremezsiniz. Gordiigiiniiz o 15181n giine-
sin kendisi oldugunu soyleyemezsiniz, bu sadece giinesin bir sonucudur."”

Onemli Sahsiyetlerin Daha Once de Yasadiklari (Pe-existence)

Ve Varliklarim Siirdiirdiikleri Konusu

"Ik 1s1gin (Farst Point) ortaya ¢iktig: her an biz de bir gember gibi etrafini
sardik.” Isa’nin gercek hizmetkarlari Musa’nin ¢agrisina uyanlar ile aynidir. Isa,
Mesih Fariz’lere serzenigte bulunmustur, ¢iinkii onlar Musa’ya kars1 gelmislerdi.
Bu serzenis ile Isa, onlarin Musa zamaninda da var olduklarini ve Musa’ya karsi
geldiklerini kastetmistir. Bu baglamda sadece Alevilerin kullandig: bir terim var-
dir: Fiilen geri doniis (rajat fiili)

Sen eger Paul’un yagadiklarini yagarsan, ismin farkli olsa bile aldirma; Pa-
ul’dan bagkasi degilsin. Sen onun yagamuni siirdiiriiyorsun. O halde yiizlerce Paul
mevcut. Paul cogalmis. Bir ¢ok tinsel (manevi) ¢ocuklari var.

Onesimus’un Philemon’a yazdig1 mektuptaki s6zleri "meydana gelmesine
vesile oldugum oglum Onesimus i¢in sana yakartyorum" konusunda Paul’un soy-
lediklerine kulak verelim:

"Sen bagkalarinin baglattig1 davalari tamamliyorsun. Dava hi¢ bir zaman &l-
mez. O halde insan 6lmez. Senin 6ziin kemik ve etten degil, 6liimsiiz olan iyi
davraniglarindan ibarettir.”
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Oliimsiizliige Iligkin

Bu diinya beraberinde bagka bir diinya getirir. Bu diinya &biir diinyanin ya-
ninda okyanusda bir damla gibidir.. Bu diinyada yaptigimz tiim iyilikler, bu diin-
ya icin degil 6biir diinya igindir. Iste burada ekiyorsunuz, orada da bigiyorsunuz.
Insan igin 6liim ac1 kaynag: degildir. Sadece bagka bir yasam bigimidir. Cennet
belli bir yer degildir. Ancak inananlarin yagadig1 her yer cennettir, yeryiiziinde ol-
sa bile. Tanr1 tamimazlarin yagadigi her yer ise, ister bu diinyada olsun ister bagka
yerde, cehennemdir. Peki bu diinyada yapilan iyilikler ne anlama gelir? Nasil ki
annesinin karninda olan bir bebek goziin, kulagin ve agzin nasil kullanildiginin
bilincinde olmadan geligiyor ise yaptigimiz iyiliklerin anlaminin bilincine de daha
sonra varacagiz.

Tanrinin tezahiirii (Manifestation)

Miisliimanlar Allahi, ondaki insana 6zgii tiim 6zellikleri inkar ederek, olum-
suz sifatlar ile tanimlarlar. Aleviler ise Tanriya olumlu sifatlar atfeder ve teces-
siim Ogretisine gore tanim yaparlar. Tanr1 hakimiyeti ile vardir. Bunun igin ise bir
beden gerekmektedir (Jasad). Yeryiizii hi¢ bir zaman Tanridan yoksun olmadi. O
halde Tanri her zaman mevcuttur ve mecazi anlamda degil, gercek anlamda her
zaman var olacaktir. Her Alevi, Ali’nin tecessiimiinii gérmiistiir, onunla yagamin
"yanitlanmasi gii¢" konular konusunda miilakat yapmustir, ona dokunmustur, gor-
miigtiir ve hergeyi ile Ali’nin var oldugunu idrak etmigtir. Bu tezahiiriin nedeni ise
tiim insanlarin Tanrt hakikatina ermelerini saglamaktadir.

"Peki, Tanrinin timsali (Ali) ile bu tiir miilakatlar1 yapabilmenin sarti ne-
dir?"

"Bu sart ¢ok agirdir ve ¢ok uzun bir yol gerektirir. Kisi diizenli bir gekilde
hizmet verir ve esaslar 6grenir. Bunun igin sekiz dokuz yillik bir siire gerekir. Bu
siireden sonra kisi kendini hazir hissederse Dersim Dedesi ve dolayisiyla tiim
Aleviler tarafindan iiye kabul edilir. Bu ¢irakhik doneminde Ali ile dogrudan te-
masa gegemez, onu géremez ve ondan bir seyler 6grenemez."

"Inanan istedigi zaman Ali’yi gorebilir mi?"

"Hayir, bu kendi istegine degil, Ali’nin istegine baghdir ancak. Yer ve za-
man onceden belli degildir. Bu tecriibe ¢ok hassas ve kontrolliidiir. Bir transa
gecme olayt sézkonusu degildir. Bu durum inanan yanlizken ya da bagka miirid-
ler ile birlikteyken meydana gelir; ancak yabancilarin yaninda higbir zaman go-
riilmez. Higbir Alevi boyle bir gériintiiye neden olamaz, ancak Ali istedigi zaman
meydana getirilebilir." '

"Bu konuyu bana biraz daha anlat."
"Bundan fazlasini anlatirsam beni déverler”
"Gizli Mehdi 6gretisi ile bu 6greti arasindaki fark nedir?"

"Inancimiza gore Mehdi, Muhammed ve Mesih’in ismi ve cismi farkli olsa
da 151k ve hakikat agisindan birdirler."
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Bireysel Ve Toplu Ibadet

Aleviler arasinda ibadet bireysel ve toplu ibadetten olugur. Ibadet sekilsel
degildir ve belli zamana ve yere bagh degildir, abdest almay: da gerektirmez.

"Peki, Kuran’a gore tiim miiminler ibadet 6ncesi ellerini, dirseklerine kadar
kollarim, ayaklarini yikamak zorunda degil mi?"

"Evet, biitiin Aleviler de bunun bilincindedir, ancak bu onlar i¢in baglayici
degildir. Bizim ibadetimiz igten gelir; sefaata dayanir ve belli térenimiz, formiilii-
miiz yoktur."

"Ibadetinizde kutsal kitaplarin okunmasi da yer alir m1?"

"Ibrahim, Musa, Davut, Isa ve Muhammed’in beg kutsal kitabini tamiyoruz
ve okuyoruz. Ancak onlar bizim i¢in baglayici degil. Ogretimiz Alevi’den Ale-
vi’ye, babadan ogula aktarilir."

"Giinah ¢ikarmaya inanir misiniz?"
"Yiice Allah i¢in."
"Kurban keser misiniz?"

Biitiin sunni Miislimanlarin kurban kesmek zorunda oldugu tarzda degil.
Ancak, hayatimizda bir kez, dede bize geldiginde kurban keseriz. Pirler ve dede-
ler bizim saygideger hocalarimizdir. Kurbanlik koyunun bogazi pir tarafindan ke-
sitir.”

"Bu kurbanin anlami nedir?"

Birincisi Ibrahim, oglu Ismail’i kurban etmek isterken Allah’in bir kogu in-
dirmesini animsamak igin, ikinci nedenti ise yoksullara kurban eti dagitip, doyu-
rulmasidir.”

"Ozveriden ne anlarsiniz?”

"Diisiiniin ki bir kasabada dortyiiz Aleviyiz. Icimizde herkes digeri igin ge-
rekirse 6liimiine 6zveride bulunur, inanci igin yine ayni seyi yapar. Bir zamanlar
inanc1 i¢in kendini feda etmis olan yiizlerce insan var."

"Cami, kilise gibi toplu ibadetlerinizi yapti§imz yerleriniz var mi?"

"Hayir, belli bir ibadet yerimiz yok, ancak toplu ibadetlerimizde birimizin
evinde toplaniriz. Tann tapinaktan daha énemlidir. O, insanin yiireginde yagar.
Tasa, topraga para harcamaktansa bu parayr muhtag olan insanlara harcamak daha
hayirhidir. Ayrica Kirind Dedesi tarafindan uygun goriilenlerin katildigi cem t6-
renlerimiz vardir."

Lideriniz ve hocalarimiz kimdir?"

"Hocalarimizin dini fonksiyonu yoktur. Onlar sadece okullarda hocadir. Di-
ni hizmeti ise Kirind’ten tiim iilkeye yolculuk eden dedeler ile yerel dedeler ve-
rir."
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"Ne sekilde hizmet verirler?"

"Ali icin cemler diizenler, Tevrat, Zebur, Incil ve Kuran’dan béliimler okur,
dualar eder, Tanr1 sevgisi, kardeglik konularinda sohbet ederiz. Eski Ibranilerde
oldugu gibi toplu adaklarimz yoktur, ancak bireysel adaklar1 herkes yerine geti-
rir. On giin siiren Muharrem orucumuz vardir. Bu orug esnasinda ii¢ giinde bir
¢ok hafif yemek yenir; eger bu miimkiin olmazsa yirmidort saatte bir, bu da
miimkiin olmazsa oniki saatte bir yemek yenir. Orucun amac1 tefekkiir etmek ve
armnmaktir."

Sosyal Sartlar
"Evlilik konusunda Siinnilerden farklilik gésteriyor musunuz?"

"Ali’nin dgretisinde, ¢cok evlilik konusunda bir buyruk bulunmamaktadir.
Geleneklerimize gore bir kadmn ile evleniriz. Ancak karimiz akil hastasi olursa ya
da artik ev iglerini yerine getiremiyorsa ikinci bir eg alabiliriz. Ancak ikiden fazla
olmaz. Biz kéle tutmayiz ve bu haksiz uygulamanin bir giin yeryiiziinden siline-
cegine inaninz."

"Islam’da ¢ok esliligin bir giin sona erecegine inaniyor musunuz?"
"Bunun i¢in yeni bir Muhammed gerekli."
"Alevilerde kadinin konumu nedir?"

"Ruhsal ve sevgi agisindan kadin ile erkek arasinda fark yoktur. Bu anlamda
iki cins de egittir. Zeka ve idarecilige gelince, kim daha iyi ise idereyi o alir. Or-
negin, tembel, beceriksiz bir adam, gahligkan, asil bir kadin ile evlenirse idare
kadinda olur, diinyay: bile yonetebilir. Aleviler kole almazlar. Bu onlara gore
yanlig kabul edilir. Ancak savaglarda esir alinanlar kéle olarak kullanilabilir, bu
da giiniimiizde pek goriilmez. Biz kizlarin okutulmasi gerektigine inaninz. Karila-
rimiza ortiinme konusunda emir verme hakkina sahip degiliz. Bu tamamen kadin-
lara kalmus bir sey. Ancak, bu iilke sartlarina bakarsak, onlar da diger kadinlar gi-
bi Ortiinmektedir."”

"Siinnilerin &grettigi anlamda cennete inanir misiniz?"
"Hayir."

"Bu her tiirlii zevklerin hiikiim siirdiigii bir cennet midir ve bugiin hala ce-
maate huriler vaad eder mi?"

Evet, camideki imamlar utanmadan bu tiir cennet sozii verirler."
"Sizi soyan ve aldatanlara ne tiir ceza uygularsiniz?”

"Bundan miimkiin oldugunca sakin, ancak gerektiginde diigman tarafindan
ezilmektense karsilik ver."

"Inancimiz konusunda sorguya ¢ekilirseniz ne yantt verirsiniz?"

"Eger bu sorgulama akhselim bir topluluk ya da bir vali egliginde yapilirsa,
inancini agikla. Ancak bu sorgulama cahil bir topluluk ya da amaci alay etmek,
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asagilamak olan kiigiik bir topluluk tarafindan yapilirsa inancini inkar edebilirsin,
¢linkii bu beyanin kabul ve saygi gérmez."

"O zaman peygamberin bazi geleneklerinde de deginildigi gibi yalan soyle-
mek dogru mudur?"

"Bu gelenek, baska birgok gelenek gibi yanligtir. Bir baba ogluna onbin tane
gelenek ogretir, oglu da sonsuz sabri ile tiim bunlari aklinda tutarsa babasi s6yle
der: "Bunlar simdi gecerli degil, bunlarin diginda herhangi birgseye inanabilirsin!’
Ancak cahil ve alayci kimselere Alevi oldugunuzu saklamak yalancihik degildir."

"Aleviler dini nedenlerden otiirii zulmederler mi?"

"inanc1mlzda'k61elik yoktur. Ben istersem Magi ya da Hiristiyan olabilirim.
Bu ¢ok dogal. Biz Islam’1 terk ettik. Neden 6zgiir olmayalim?"

"Yetimlere, hastalara ve yoksullara nasil bakarsiniz?"
"Kendi evlerimizde bakariz."
"Cihada ya da bagka bir savasa inanir misimz?"

"Kafirlere karg1 ytiregimizde siirdiirdiigiimiiz i¢sel savaga inaniriz. Ali der
ki: “Sizin i¢in benim buyruklarimi yerine getirirken 6lmek, baska birisine benim
buyruklarimu zorla kabul ettiririrken Sldiirmekten daha hayirhidir.” Savasa ancak
kendimizi savunmak adina inaniriz. Bununla birlikte tokat yedigimizde 6biir ya-
nagimizi da ¢evirmektense kendimizi savunmak i¢in kargilk veririz."

Siiler, Babiler ve Bahailerle Olan Iliskiler

"Aleviler ve Siiler arasinda su temel farklilik vardir. Siiler Ali’yi Muham-
med’in vekili sayarlar. Bagka bir halife tanimazlar. Ali haleftir, gérevi siirdiiren-
dir.

Alevi ise Ali’yi Tanr1’nin insan cisminde zuhuru olarak kabul eder. Su an-
lamda Siiler ile Aleviler hemfikirdir: Tiirkiye’deki Sultan’in halifeligini kabul et-
miyorlar; ayrica Seyhulislam’1, ulamay: ve hocalar1 da kabul etmiyorlar. Bunun
disinda Babi ve Bahailer ile bir ilgimiz yoktur. Hi¢bir Alevi, Mirza Muhammed
Ali ya da Bahai Ullah’in yolunu se¢memigtir. Hi¢bir sekilde bu adamlarin diigiin-
celerini paylagmiyorlar, “Gizli Iimam’ diigiincesini tastmiyorlar.”

Alevilerin Isa Mesih ve Yeni Ahit ile Iliskisi
"Aleviler Isa’nin yeniden dogusuna inanirlar mi?"

"Inanirlar ama daha farkli. Bize gére yeniden dogan tek varlik Isa degildir.
Ayrica tam olarak Tanrinin varligim gésterememistir. Isa tannisal 6zelliklere sa-
hipti, ancak insanlar degerini anlayamamustir, hala da anlamamaktadir. Tanr1’nin
oglunun ya da Tanri’nin kendisinin insan yasamina Nazareth’li Isa olarak dondii-
gu ve Filistin’de kutsal yagamini siirmiis oldugu anlamda tecessiimiine inaniyo-
ruz. Cogu zaman Isa’dan insanoglunun oglu; bazen de Tanr’nin oglu olarak s6z
ederiz."

"[sa’nin ¢armiha gerildigine ve &ldiigiine inaniyor musunuz?"
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"Hayr. Isa 6litmsiiz bir ruh oldugu i¢in ldiiriilemez."
"Ama bedeni?"

"Evet, ama beden onun kisiligini tasimiyordu. Isa diger peygamberlerden
daha ¢ok zuliim gérmiig, asagilanmigtir. Tann fedakarligi sever, bu nedenle
Isa’nin insanlar i¢in kendini feda etmis olmasi, O’nun Tanr1 nezdinde diger pey-
gamberlerden daha 6nemli sayilmasina neden olmugtur. Isa kendinden dnce gelen
tiim peygamberlerden daha ayricalikli bir konumdadir, ¢iinki digerleri onun soy-
ledigi sozleri sdylememigtir. Ancak Tanrt namina hepsi de bir sekilde act ¢ekmis-
tir, drnegin Hud, Salih ve Nuh."

"Isa’mn dirildigine inantyor musunuz?"

"Bu bizim igin gii¢ bir sorudur. Bedenden ayrilan ruh tekrar beden ile birles-
mez. Bu nedenle anlayamadigimiz birseye inanmak zorunda hissetmiyoruz kendi-
mizi; ancak dirilmesini tamamen de inkar etmiyoruz."

"Yeni Ahid’in Tanr tarafindan indirildigine inaniyor musunuz?"
"Evet."
"Kuran gibi mi?"

"Biz bes kitabin da kutsalligina inaniyoruz. Bunlar Suhuf (Ibrahlm € malum
olmusgtur ve bugiin Mezopotamya’da bulunmaktadir), Tevrat, Zebur, Incil ve Ku-
ran’dir. Eyiip, Samuel, Isaiah, Jeramiah ve digerlerinin kitaplar1 ise daha diigiik
degerdedir."

"Daha 6nceki vahiylerin gegersiz oldugunu mu diigiiniiyorsunuz?"
"Esaslar agisindan hayir, dallart budaklar acisindan ise evet."

"Hiristiyanhiin gelecegini nasil goriiyorsunuz? Devam edip sonunda Alevi
olacak m1?"

"Bu iki inang adalet konusunda birlesecek, herbiri belli konularda taviz ve-
recek."

"Peki Siinniler?"

Onlar ¢ok geride!. Onlarin isi gergekten zor. Onlar boyle bir birlesmenin
¢ok uzagindalar."

"Peki, Isa’nin “sadece bir siirii ve bir ¢oban olacak’ s6ziinden ne anlarsiniz?"

"Bu sozler uygarliin 6ziidiir. Tanrinin tek istegi birlesmemizdir. Diinya he-
niiz ¢ocukluk ¢agindadir ve kendini kontrol edemez. Diinya heniiz Tanr1’nin buy-
rugunu kavrayamamaktadir.”

Islam’in Sartlarimin Yerine Getirilmesi Konusu
"Alevilere gore hac gérevi baglayict midir?"
"Hayir, degil."

"Peki kendilerini zekat vermek i¢in zorunlu hissederler mi?"
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"Hayir."

"Namaz kilar misiniz?"

"Hayir."

"Peki Ramazan’da orug tutar misiniz?"
"Hayir."

"Kelime-i Sehadet imanin gartt mudir?"

"Hayr."

"Siiler Islam’m bu bes sartina uymuyorlar miydi?"
"Evet, bazi1 degisiklikler ile uyuyorlar.”
Muhammed’in Yasamina lliskin

"Siyer-en Nebi kitabi gibi kitaplarin Muhammed’in 6z yasam oykiisiini
yansittigina inaniyor musunuz?"

"Hayir, peygamber yasami ve peygamberligi konusunda kendi kaynaklari-
muz vardir. Biz, Muhammed’e beg biiyiik peygamberin sonuncusu olarak bakar ve
inaniriz. Biz ona sefaatgt, Tanri ile bizim aramizda arabulucu olarak bakariz. di-
ger peygamberlere de ayni sekilde bakariz. Ancak asil erdem ve hak Tanri’dadir.”

"Muhammed son peygamber mi?"
"Peygamberlerin miihiirii oldugu anlaminda evet."
"Ali’yi tayin eden peygamber midir?"

"Evet, ¢olde, biiyiik bir toplantida. Ancak Muhammed’in 6liimiinden sonra,
pratik nedenlerden otiirii Miisliiman Meclisi, iistiin yetenekli ve zeki olan Ali’nin
yerine daha 1limli ve tutucu olan Ebu Bekir’in halife se¢ilmesine karar vermistir."

"Muhammed ile Ali arasindaki tarihi iligki nedir?"

"Babalari kardegti. Daha sonra Ali, Muhammed’in damadi olmustur. Ali
miisliimanlig1 kabul eden ilk kigidir. Ilk halife olarak Ali tayin edilmigti."

"Ali’ye bildirilen vahiyi Tanri’nin insanlara son s6zii olarak mi kabul edi-
yorsunuz?"

"Ilk ve son dememelisiniz. Ayni diisiince hepsinde de var. Nasil ki haftanin
tiim glinleri iginde gergekte sadece bir giin vardir, ancak isimler farkhdir. Eger
tiim peygamberlerin yasamlarini birlestirirseniz Aleviler sizin diisiincenize katila-
bilir. Eger onlart ayni ayn algilayip deger verirseniz, sizinle aym fikirde olama-
yiz."

Sonug

1- Kargimizda Muhammed’i taniyan ve kabul eden Islam’dan farkli bir din
vardir.

2- Bu dinin merkezi bir tiirbe degil, misyonu olan bir harekettir.
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3- Bu inancin klasik Iran ve Tiirk siiri ile, 6zellikle Mevlana Celaleddin-i
Rumi’nin mesnevisine olan yakinliklant dikkate degerdir. Diger bir degisle Ya-
kindogu’nun mistizmini ve Panteismini burada bulabiliyoruz. Ancak bu mistizmi
edebi teoriler ya da felsefeler olarak degil de, ruhun istek ve arzularini tatmin et-
meye ¢abalayan bir dinin unsurlar1 olarak algilamaliyiz.

4- Islam ile en belirgin farki ise yeniden dogusa (tecessiim) olan inanglar
olugturmaktayiz. Bugiin Tiirkiye, saltanat ve hilafet ve Siinni gelenekleri ile Hin-
distan’daki Islam kadar radikal goriilmektedir.

5- Ahlak kurallarmin gekilcilikten daha iistiin tutulmasini "Islam’in beg sar-
tim1 kayda almamalarindan anlamaktayiz."

6- Aleviler, kadinlara duyduklar saygiy1 ve onlara tanidiklan 6zgiirliigii kati
Miisliiman hukukuna ve geleneklerine bagli ¢evre nedeniyle tam olarak gergek-
lestirememektedirler. Ancak kadinin gerek evlilik yagsaminda gerekse 6biir diinya-
da esit bir konumda olmas: diigtincesi Yakindogu’da ancak her toplumun kendi
bagina, kimse araya girmeden yasayabilecek duruma geldiginde gergeklesebilir.

7- Kendi ideolojilerine gére Aleviler, kendilerini Islam’dan ¢ok Hiristiyanli-
ga yakin hissetmektedirler. Ayrica gerekirse Hiristiyanlik ile bagdasabilecekleri-
ni, ancak Siinni Miisliimanlik ile bagdagamayacaklarini séylemektedirler.

8-Yeni Ahid’i tamamiyle kabul etmektedirler. Ancak Kuran’a da ayni sekil-
de inanirken bu nasil olur?

9-Kurtaricimizin s6zleri olan "sadece bir siirii ve bir ¢oban olacaktir" aslin-
da "medentyetin 6ziinii anlatmaktadir, ¢iinkii o gergekten tiim insanlari giitmekte-
dir."

I- Al muslimu man salima-innasu’an yadini wa sanihi. (Miisliiman eli ve di-
li ile kimseye zarar vermeyendir.)

(*) Kaynak-Stevhen van Rensselear Trowbridge: “The Alevis, or Deifiers
of Ali” (Aleviler Yada Ali'yi llahlagniranlar), Harvard Theological Review, 1909
alinnugtir.

(Ingilizceden geviren: H. T. Ozkurt)
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I-0) KIZILBAS KURTLER
(1911)
Agop Sahbaz

Onsoz ve Ceviri: Sako Zulalyan

"Hay tarih sayfalanindan'' baghi§i altinda yaptigimiz cevirilerin, bu sayi-
da(l) sézkonusu olan metnin yazari Agop Sahbaz, 1865 yilinda Van gehrinde
dogmugtur. Hay Devrimci Federasyonunun(2) aktif iiyesi olarak Osmanlt politik
arenasinda faaliyetlerde bulunan Sahbaz, 1909 yilinda Istanbul Gregoriyan Er-
meni Patrikhanesinde sekreterlik girevini iistlenir. Hukuk egitimi goren Sahbaz,
iiniversitelerin heniiz sosyolojik ¢alismalar: bilimsel olmadiklar: gerekgesiyle
distaladiklart dénemde, bu alanda amatorce yazilmuig calismalar: kaleme altr.
"Hay Folkloru ve Filolojisi" baghig altinda topladig yazilarinin yani sira;
"Kiirt-Hay Iligkileri” kitabt 1911 yilinda Istanbul’da yayinlanir. Cevirisini sun-
dugumuz "Kiirtler ve Kizilbaglar” boliimii, kitabin biitiiniinii tanitmaktan uzaktir.
Bu yiizden, kisaca kitabin yayinlandigr donemde yiiklendigi igleve deginmek isti-
yoruz.

Agob Sahbaz kitabinda, o doneme dek heyhiilact anlayisla yazilagelen kla-
sik ve de romantik Hay tarih kitaplarinn gelistirdigi goriisten farkli; filoloji,
sosyoloji ve folklorik ilk ¢alismalarin sundugu araglarla konuya yaklagir. Konu-
lar belli bagliklar altinda islenir. Konulari birbirine baglama kaygis: giidiilmez.
Bati Hayastan'daki iiretim iliskilerini agimlayan bir konudan "Kiirt ve Hay ka-
dinlart''nin toplumsal yasamda oynadigi rollere geger. Yazarin boylesi bir ¢alig-
may: kaleme almasindaki amact irdeliyebilecek yeterli verilere sahip degilim. Gi-
ris ve sonug béliimlerindeki degerlendirmelerden yola ¢ikarak, Bati Hayas-
tan’dan uzak, biiyiik sehirlerde yasayan "Kozmopolit Ermeni Toplumlari"nin,
Bati Hayastan’a dair; 'yerlegik, inangh (hiristiyan), ¢aliskan, bariggr Hay top-
lumunun'' yiizydlardir yagadiklar: topraklarda, "go¢cebe vahgi Kiirtler"(3) tara-
findan siirekli talan edildigi ve baski altinda tutuldugu bigimindeki imajin sorgu-
lanmast gerektigini savladigint séyleyebilirim. Yazar, ilk bakista yukarida 6zetle-
digimiz gibi goriinen toplumsal iligkilerin goriinmeyen nedenlerini, etnik avirum-
lar, inang¢ farkliliklar:, agiret ve beylik orgiitlenmelerinin roliinii sirastyla; Bi-
zans, Pers (cegitli Iran yonetimleri), Abbasi halifeliklerinin egemenlikleri done-
minde bolgede yogurduklart hamuru ilkel bir bicimde de olsa tanmimaya ugras:-
yor. Bati Hayastan'da "yerlegik Haylar" ile "go¢ebe Kiirtlerin" birlikte yasabile-
cekleri bir yol bulunmast halinde bélgeye huzurun ve refahun gelebilecegini vur-
gulamas: ve "Sosyalist Toplumu" éneriyor olmasi, bu anlamiyla kozmopolit Er-
menilerin kafalarindaki Bakir Hayastan diislerini elegtirmesi onemlidir. Yazar,
Avrupali emperyalist devletlerin ¢ctkarlart dogrultusunda bolgeye miidahale ettik-
lerine yiizeysel de olsa deginir. Bilgede oynayabilecekleri olumsuz role dikkatle-
ri gekmek ister.

A. Sahbaz, kitabint kaleme aldigr dénemde bugiin bizlerin yapabildigi etnik
siniflandirmayt yapabilecek malzemeye sahip degildir. Kiirtler, Aleiler, Zazalar,
Dujikler, Kiztlbaslar, Sunni Miisliimanlar ise Tiirk olarak birbirine karigtirilir-
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ken AYRISTIRDIGINI sanur. Ingiliz, Fransiz ve Amerikan yazarlarindan yaptigi
uzun alintilar kozmopolit Ermeni okurlar oniinde savundugu fikirleri giiclendir-
mek icindir.

Giiniimiizde, yazarlarin bu ¢alismalarina yoneltilecek elegtiriyle, kitabi
amatorce kaleme alinmig, sosyolojik calismalarin ilkel bir érnegi olarak deger-
lendirebiliriz. Yazildigi donemdeki bilimsel ¢calisma diizeyi ve siyasi ortam gozo-
niine alindifinda Agop Sahbaz’in bu calismas: kendi tiiriinde ilging bir ornektir.
Osmanli Imparatorlugu’nda her tiirden ve milliyetten eutellektiiellerin ulusculuk
korosunda boy gosterdigi donemde, Bati Hayastan’in da multi toplumlu sosyalist
yonetimi one ¢ikarmasimun alti ¢izilmelidir.

KIZILBAS KURTLER

Kizilbag Kiirtler, Dersim ve yakin ¢evresindeki yerlegsim birimlerinde yagar-
lar. Toplam sayilar1 yetmigbes bin civarindadir. Siirekli silah tagiyanlar ise onbes
bin olarak tahmin edilir. Kizilbag Kiirtler Dersim daglarinin en kuytu késelerine
dek dagilmis asiret birlikleri halinde 6rgiitlenmiglerdir. Dogal afetlerin yarattigi
zararlara karg1 birlikte 6nlem alirlar. Baglica geg¢im kaynaklari, hayvancilik, ¢ift-
cilik, zanaatlar arasinda en uzman olduklar silah yapimciligidir. Osmanl yo6neti-
mine vergi ve silahll gii¢ vermeksizin "adi konulmamig" otonomiye sahiptirler.
Seferberlik donemlerinde, merkeze toplu askeri gii¢ verilmesi, ya da askerlik ¢a-
gindaki genglerin, silah altina alinmasina yo6nelik bir ¢ok girisim her defasinda
bagarisizliga ugramugtir.

Osmanli yénetiminin Ovacik’ta inga ettigi kiglalar bu agiretleri siirekli ku-
satma altinda tutar. Sancak merkezi HKARPERT (Harput), Dersim’in giineyine
iki saatlik uzakliktadir. Mutassarif ise HKOZAT (Hozat) da oturur. Dersim’deki
Hay koylerinin miktar: yeterli sayidadir. Zenaatlarla megguldurlar. Hiristiyanligin
cokca adet ve kurallarint korur ve uygularlar. Aralarinda Tiirk (Miisliiman S.Z.)
barindirmazlar. Dersim Kiirtlerine Zaza denir. Kendilerine 6zgii (parpar) dille-
ri(5) vardir. Dogu Toroslarin doruklarinda yagayanlar ise Avsar olarak adlandin-
lir. Avsarlar, gelenek ve dilleriyle Kiirtlerden ¢ok Zazalara yakindirlar. Avgar agi-
retlerindeki yaygin sdylenti; kendilerini Arsagunilerin(6) torunlari olarak goéster-
meleridir.

Malatya ve Dersim civarlarinda yasayan bir bagka agiret Hagovali olarak
anilir. Hagovalinin dinsel manast HACYAN diye kargilanir. Bu benzerliklerin al-
tin1 gizmeden gegemeyiz.

H.F. Lynek’in Ingilizce yayinlanan "Armenia" kitabinin, "'Politika ve Den-
ge" (Political and Stalical) baglikli boliimiinden uzun alintilar yapmay: gerekli
goriiyoruz.

"Biitiin Orta-Dogu’da bu Kiirtlerin Kizilbag olarak anilmasi, Osmanliya
kars: diigmanlik tohumlar: eker. Yonetimin, Kizilbaglar miisliimanlastirmaya
yonelik girisimlerine direnmektedirler. Yonetim karsitt miicadelelerde Huristi-
yanlarla birlikte davranma egilimindedirler. Hiristiyan inancina saygildirlar.
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Isa’yt tanrimin viicudu (insanlagmuis) hali olarak bilirler. Bildigimiz kadiriyla,
Kizilbaglarin inanci, Arian inang biitiiniiyle 5zdeslesir. Insanlagms tanriyt
arar. Musa, Isa, Muhammed ve Ali’nin tanrisal nitelik yiiklenmis varlig
donemsenir.

Dilleri, Kiirt¢enin bir dalint korudugu gibi, Farsca’dan ve Hayca'dan aldi-
g1 sézciiklerin karigimidir. Anlatildigina gore, bolgede ¢ogunlugun konugstugu
lehgelerden dnemli farklilik arzeder. Birinin konustugunu digeri anlamaz.

Kizilbaglar erkek ¢ocuklarin siinnet ederler. Bazi islami kurallart uygular-
lar. Kizilbaglar, bu topraklardaki Kiirtlerden farkls olan topluluklardir. Eger bir
sayt vermek gerekirse, Tiirkiye Hayasta’'nminda yasayan Kiirtlerin 1/3 kadardir.

(Kizilbay ve Stinni Kiirtlerin sayist 410.812°dir. Ayrica 442.946 Tiirk eklen-
melidir.)

"Erzincan’daki 4. Ordunun hemen giineyinde, konumlandiklar: daglik ve
yabani yerlesim bolgeleri giiniimiizde askeri agidan onemlidir. Dersim adiyla
anilan bu vilayet uzun zamanlar Osmanli baskisina direnmis ve direnmeyi siir-
diirmektedir. Sosyal yapilari, agiret baglariyla ériilmiis ¢cobanliktir. Iklim kogul-
larimin agirhigi ve arazi, sabit yerlesim bolgelerinde yasamaya zorlar. Evlerinin
cevresindeki stnirli toprak parcasint ihtiyaglart icin islerler. Dersim’in dogusu ve
batisindaki Kizilbas toplumlar, barigsever ve ¢aligkandirlar. Seyyahlar onlardan,
arastirmact sayginlhigiyla sozeder. Erzurum’daki Ingiliz biiyiik elcisi Taylor’'un,
hiikiimetin her yiu yayinladigr Mavi Kitap’da yayinlanan raporunda, kizilbagslarin
sayisii 110.000 olarak gosterir. Ben ise, elimizdeki yeni bilgilerin 15iginda sayi-
larint 50.000 olarak gosterecegim.”

Yazar Kiirtlerin genel durumundan sézederken, Kizilbaglarla ilgili diigiince-
lerini netlestirir... "En eski tarihlerin soz ettigi bu Halk (Kiirtler S.Z.) ve alin yu-
ztlart Avrupa’da yeterince biliniyor. Bu bélgede yasayan Kiirtlerin sosyal yasam
diizeyindeki farkliliklar, sirf bu nedenden dolay: dikkate alinmalarint gerektirir.
Bunun yanmisira, dil ve inang farkliklar: gozden uzak tutulmamalidir. Hiikiimetin
resmi vesikalarinda Swvas’dan Malatya’ya, Firat’in iki kolu arasinda kalan bil-
ge, Mug ve civarinda yasayan halk Sunni-Miisliiman olarak kaydedilmiglerdir.
Ne varki onlar ne bu dinin gereklerini uygularlar, ne de komsu agiretlerin lehge-
siyle konugurlar.”

Yazann Kizilbaglar ya da Dujig asiretleri ile ilgili kanilar ise asagidaki
gibidir.

"Bityiik Dujig agireti, Erzincan’dan bir ka¢ saat uzaktaki Dersim daglarin-
dan HKARPERT dogrultusuna, Nagin ve Arapgir’e dek yayilmigtir. Bu biiyiik ai-
ret bir cok tayfadan meydana gelir. Bunlarin en onemlileri Balabanlilar, Kiireys-
ler ve Kulabilerdir. Osmanli hiikiimeti ¢egitli donemlerde, Dujigler iizerine sefer
yollamis ama hi¢ bir zaman boyun egdirememigtir. Bir soylentiye gére, Dujigler
gerektiginde 30 ile 40 bin aras: eli silah tutan insani biraraya getirebilmektedir.

Tiirkler, onlara Dujig ya da basit¢e Kiirdiin ¢ogulu olan EKRAD diye ad-
landirirlar. Halbuki gercek Kiirtler onlara Kizilbas derler.
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Dujigler, inanglart bolgedeki diger topluluk ve agiretlerden farklilagan,
ozellikle dinsel harcin bir arada tuttugu, bolgede onemli rol oynayan toplumdur.
Ali’yi tanrt olarak kabul ederler ve toplum iginde Ozellikle kadin-erkek egitligine
ozen gosterirler.

Dujiglerden daha gii¢siiz ama onemli olan Avsar tayfalart Kayseri (Kapa-
dos) daglarint mekdan tutarlar. Onlar siirekli hareket halinde olup, énemli ticaret
yollarina yaptiklart akinlardaki talanlari ve saldirganliklariyla isim yapmugslar-
dir.”

Diger bir Ingiliz aragtirmacisi V.C. ye gére Kizilbaglar;

"Bu toplum inanglar: itibariyla, harici miisliimanlara yaklagirlar. Haricile-
rin icinde onlardan ayridirlar. Bolgedeki Hiristiyanlardan yasama bigimi agisin-
dan ¢ok az farklilik gosterirler. Dede denilen dini énderlerce uygulanan ve dogu
hiristiyan zikirlerini andiran ayin bigimleri, ekmek ve sarap lizerine oriilmiigtiir.
Ayine katilanlarin huzurunda, Dedelerce kutsanan ekmek ve sarap herkese dagi-
tilir. Bir iddiaya gore, iist diizeyde gizli (Huristiyan kilise hiyerargsisindeki Epis-
koposluga denk diigen. S.Z.) ruhani katman tarafindan yonetilirler. Bu tiir séy-
lentiler bizi ister istemez, eski hiristiyanlarin miisliimanlik kisvesi altinda, kendi
ozgiin drglitlenmelerini siirdiirdiiklerine dair iddialara yaklagtiriyor.

iran’dan ya da simira yakin bolgelerden gelip bu topraklara yerlegtiklerini
sanirlar. Kizilbaglarin sayist, 182.580°dir. Diyarbekir’de yasayan bin kigilik top-
lulugu da bu sayiya eklersek 183.580°¢ ulagilir.”

Kizilbaglarla ilgili rakamlardaki asir1 oynamalar, onlarin Tiirklerle karigtiril-
masindan ya da Miisliimanlardan ayr1 gdstermek kaygisindan kaynaklanir. Sonug
olarak, ancak dzgiir, bilingli ve diiriist bir sayimla onlarin gergek sayisini 6grene-
biliriz. Eger yaklagik bir say1 sdylemek illa da gerekli ise, Erzurum Ingiliz elgisi
Taylor’un bize ulagtirdig1 110.000’lik miktar kabullenilebilir.

Dipnotlar:

1)Onceki ceviri ayni baglik altinda Rastiye dergisinin 8. sayisinda yayinlan-
mugtir.

2)Hay Devrimci Federasyonu giiniimiiz T.C. kamuoyunda "Tagnak Partisi"
olarak bilinir. Tagnak, hayca federasyon teriminin karsili31, Tagnaktsyun’un kisal-
tilmig halidir. Bu, organizasyonun kargitlar tarafindan agagilamak i¢in kullanilir-
di.

3)Kiirt, Kirdatz adlandirmasi bélgede Yezidi, Tiirkmen, Cerkez olmayan
tiim gogebe topluluk ve agiretler igin bir ddnem hay yazarlan tarafindan kullani-
lir. Oyle ki, Hiristiyan ve hay olduklarint her firsatta beyan eden, Kirmang ve
Hayca karigimu bir dil konusan gégebe topluluklar i¢in bile "Kirdatzas" (Kiirtleg-
mig) denirdi. "Ermenilik"ten Sunni Misliimanhga gecenlere, "Dacgatzas”, "Tir-
katzas" (tiirklesmis) denilmesi gibi, yerlesik yagamdan gogebe yasama doniis ya-
panlara da Kiirtlesmis denmesi de ilgingtir.

4)Bu ayirimla ilgili, tarihin ¢esitli donemlerinde olugmus 6nyargilart elegti-
ren goriiglerimizi ayri bir makalede yaziya dokecegiz.
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5)Metinde "parpar" olarak gegen hayca sozciigiin Tiirkge kargiligi; dil, ses,
lehgedir. Lehge, 6zgiinliigii karsiladigina gore, yazar -yazar dzgiinliigiin altini ¢i-
zerken- dili vurgulamaktadir.

~ 6)Arsaguniler, M.S. 3. yy.dan 428’e dek Hayasta’da hiikiim siirmiig prenslik

(Dynastie)tir. (8.Z.)

Yebisgobos (Episkopos) Yegise Cilingiryan bélgede bulunmusg. Avsarlarla
temas etmigtir anlatisina gore; Avsarlar, Argsagunilerin kili¢ ve tacini koruduklari-
na dair sOylentiyi kanitlamak isterler.

Kaynak: Desmela Sure Dergisi, Mart-1994
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Pauli, Gustav-Fjodor Christiariovvitsch: Kiurde und Armenier (Kurt
ve Ermeni), Die Vdélker Russlands (Rusya Halklarl), 1862, Peters-
burg.



I-P) DERSIM KIZILBASLARI(*)
(1911)

Kizilbaglarin mezhebi, genelde Muhammed’den sonra dordiincii halife ola-
rak Ali’yi kabul eden Sii Miisliimanlarin efsanesini Hiristiyan dgretisiyle birlegti-
ren bir Hiristiyanlik mezhebidir.

Kizilbaglar onlar Hiristiyanlara yakinlagtiran bu bagin bilincinde olup kabul
etmektedirler. Onlar bu yiizden Hiristiyanlara daha iyi niyetle ve giivenle yaklag-
muglardir.

Kizilbas kadinlar1 Ermenilerin yaninda yiizlerini kapatmamaktadir; hatta on-
lar1 diigiin babasi veya anasi olarak diigiinlerine davet etmekte ve onlarla akraba
olmaktadirlar.

Son Rus-Tiirk savagindan sonra Kars yakinlarindaki iki Kizilbas koyii Rus-
ya’ya gegmistir; bu kdylerin halki Rus yo6neticilerin onlar1 resmi kayitlara ""Yari
Hiristiyan'', yani yarim Hiristiyan olarak kaydetmelerini istemislerdir.

Tersine olarak Kizilbaglar Miislimanlardan nefret etmemekte ve onlari sey-
tanin hizmetkarlar saymamaktadir. Miisliimanlarin ziyareti ve onlarla birlikte ya-
sama Kizilbaglarin goziinde biiyiik bir lekedir, bu yiizden askerlik gérevinden
sonra evlerine dénen Kizilbaglar 6zel bir térenle temizlenmek zorundadir ve an-
cak bu temizlenmeden sonra onlarin dini térenlerine katilmalarina izin verilir.

Kizilbaslarin genel sayisi bir milyonu agmis olmalidir. Hemen hemen biitiin
batih Kiirtler bu mezheptendir: Dersim’in biitiin Kiirtleri ve Malatya sancagi-
nin yerlesik Kiirtlerinin cogunlugu (Mamuret’ul Aziz (Elaz13, M.B) Harput
Vilayeti), Erzincan sancag1 Tercan kazasimin, Erzurum vilayeti Kigi kazasinin,
Zeha kazasimin ve Bitlis vilayetinin Varto kazasindaki Kiirtlerin kiiciik bir boli-
mii ve Sivas vilayetinin geri kalan bélgelerine dagilmig Kiirtlerin cogunlugu.

Harput vilayetinde yagayan Tiirklerin ¢ogunlugu da Kizilbag mezhebindedir.
Kizilbag Tiirklerin biiyiik ¢ogunlugu Erzurum vilayetinin Bayburt kazasinda, Si-
vas vilayetinde ve bu vilayetin asagida adlan sayilan kazalarinda yasamaktadir:
Swvas, Divrigi, Topus, Yildizeli, Hasrik, Zile, Mecidiizii ve (Giimiis) Hac1 kdy.
Bunun diginda Kizilbag Kiirtler Samsun ¢evresinde, Ankara vileyetinde ve ona
komsu boigelerde yasamaktadir.

Kizilbas Kiirtler agiret ve raylara ayrilmiglardir.

Kizilbag raylan genelde Tiirk iktidarina tabii bariggil birimlerdir. Dersim ve
Kozugan Kizilbag Kiirtlerinin agiretleri daha savagscidir. Tiirk yetkililerine daha az
tabidirler ve komsu Miisliimanlar i¢in tehdit olugturmaktadirlar.

Dersim Kizilbaglari Hozat, Ovacik, Kizil Kilise ve Mazgird-Kizil Kilise adli
dort kazadan olusan Harput vilayetinin Dersim sancaginda yasamaktadirlar. Bu
Kizilbaglar daha ¢ok kendi reislerinin baskanliginda kiigiik agiretlere boliinmiig-
lerdir.

Giintimiizde Dersim Kizilbaglarimn askeri agidan agiretlere boliinmesi su se-
kildedir.
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Hozat Kazasi

% |28
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5 S Agiretlerin Bagkanlarmn C% g 3 ‘i Notlar
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1 Kogusaklan Idare Hiiseyin 50 350 Diyarbakir'da
Aga hapiste
2 Karabelli
agireti Mehmed Aga 45 500
Ferhad Diyarbaktr'da
3 ugaklari Diab Aga 60 300 hapiste
Abbas
4 usaklar Mustafa Aga 45 200
5 Abbas Riza Bey 40 | 200
ugaklari-
yukarlar
Dere- Haci Mustafa
6 nahiyesi- Aga 55 600
agireti
Bahtiyar Veli Bey
7 ugaklan 65 300
8 Kirgan Paga 50 | 250
agireti
9 Lagin Lelo Yusuf Aga 40 100
ugaklar
Resik Abbas Aga
10 usaklar ? 150
Hozat kazasindakilerin toplami 2950

Hozat kazasinda adi sayilan agiret halkinin genel sayisi yaklagik 19.000

Kisidir.
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Ovacik Kazasi
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1 Balugaklann | Seyid Mahmud 75 500
Aga
2 Kegel Nuri Bey 38 | 600 Diyarbakir'da
usaklan hapiste
3 Bemt Aliser Aga 55 300
usaklarn
4 Bezger Karaman Aga 65 400
usaklan
5 Sam Siileyman 70 300
usaklari Cavug
6 Bev ugaklar Muzur Aga 40 300
Holik Hiiseyin Aga 53 250
usaklar
7 Kirt Aligsan Bey 40 -
usaklar
8 Digerleri (Bagkanlarinin 350
adlari bilinmiyor)

Ovacik kazasindaki asker toplami 3000

Ovacik kazasinda adi sayilan sekiz agiretin genel sayist yaklagik 18.000
kisidir.

354



Kizilkilise Kazasi

Agiretlerin Bagkanlarinin Notlar

adi adi

Asiretlerin
onem sirast
Yas ortalamasi
Asiretleri temsil
eden savascl
(asker) sayisi

=
o

1 Kersigan Seyid Ali Cavug 800

(o)
(=]

Asireti Seyid-Bartal

2 Arel Agireti Yusuf Aga 70 400

3 Alan Agireti (Bagkanin ad:

bilinmiyor)
4 Demeran Yusuf Aga 70 600
Agireti
(Kutu deresinde)
Seyh
5 Kako-Ata ? 400
Mehmedli
Kizilkilise kazasindaki asker toplam 2200

Kizilkilise kazasinda adi sayilan agiretlerin genel sayis1 yaklasik 16.000
kisidir.
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Mazgird-Kizilkilise Kazasi
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1 Sur Temir Aga 65 500
Usaklar
2 Hasan Mustafa Aga 60 800
Agireti
3 Gedik Stileyman Cavug | 45 600
Usaklari
4 Sadili Siileyman Aga 48 400
Asireti
5 Yusufan
Bu ii¢ agiretin
yerlestigi bolgeye
Tirk yetkilileri
6 Demenan 1500 heniiz
girememistir
7 Haydaran
Mazgird-Kizilkilise kazasindaki asker toplami 3600

Mazgird-Kizilkilise kazasinda adi sayilan agiretlerin genel toplami yak-

lagtk 20.000 kisidir.
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Boylece adi1 gegen dort kazadaki agiretler yaklasik 11.750 askere sahiptir.

Ustelik daha biiyiik asiretlere bagh olan gesitli kiigiik asiretlerin degerlendi-
rilmesiyle bu say1 3250 asker daha artmaktadir.

Biitiin Dersim Kiirtleri 15.000 askerle gosterilebilir.

15.000 Kiirdiin hemen hemen yaris1 mavzer, martin ve gra silahlariyla do-
nanmustir, diger yarisinin eski tip ateslemeli silahlari vardir.

Dersim Kiirtlerinin istisnasiz hemen hemen hepsi iyi iyi nisanciliklar ve yi-
gitlikleriyle bilinir.

Daha dnce ve 1909 yilinda Dersim’e Tiirkler tarafindan biiyiik askeri sefer-
ler yapilmig olmasina kargin simdi Dersim Kizilbaglarint yatigmig saymak miim-
kiin degildir, onlar ilk uygun firsatta ¢evresi asirt derecede daglik Dersim’den ya-
kindaki ovalara, Tiirk kervanlarina saldirmak ve genelde Miisliiman halkr yagma-
lamak i¢in acimasiz hiicumlar yapmaya baglayabilirler, bu da savas sirasinda Der-
sim’den kuzeye ve giineye dogru olan Tiirk karakollarinin (Sivas-Erzincan-Erzu-
rum ve Halep-Antep-Malatya-Harput-Erzurum) harekatini engelleyecektir.

Simdi Dersim’de durum sakindir; fakat Tiirkler her zaman Kizilbaglara nef-
ret ve diigmanlikla yaklagmaktadir, Kizilbaslar da ayni sekilde cevap vermektedir.
Bunun sonucunda Tiirkler simdiye dek Dersim’i giivenli bir sekilde gecememek-
tedir. Kiirtler ve bolge Hiristiyan halk: arasindaki iligkiler genelde dostcadr.

Daha 6nce oldugu gibi Dersim Kiirtleri bolge Tiirk yonetiminden hognut de-
gildir ve hiikiimetin hi¢ bir vaadine inanmamaktadirlar.

Rusca’dan Ceviren. M. Demir

(*)Kaynak: "Kizylbasi Dersima’’ (Dersim Kizilbaglart), [Svodka svendenij
o sopredel’nyx stranax-za vremja] icinde, No:4, Tiflis, 1911



I-R) DERSIM VE KIZILBASLIK(*)
(1911)
L. Molyneux-Seel

Tiirkler, "Dersimlilere” Kizilbag (Red-Head) diyor. Tiirkler, Perslere ve di-
ger ortodoks olmayan Muhammedcilere de boyle der. Fakat, Dersimlilerin kendi-
lerine dinleri soruldugunda "Yol Usag1" (A Child of True Path) diye yanit verir-
ler. "Usak" sozciigii aslinda Arapga’daki "Ashq" s6zciigiinden kaynaklanir. (Bu
demektir ki, Yol Usag terimi gergekte yol sevgisi, yol agki, yoldaglik anlamina
geliyor. Cev. ) Fakat Tiirkgelesince "Usak" (Hizmetgi) sekline girmis.

"Kizilbag dini ne sadece Dersimliler ile, ne de Kiirt irkiyla sinirlidir. Fakat,
diger yandan, Kurmanji’den oldukga farkli olan Zaza diyalekti bu mezhep ile si-
nirly goriiniiyor."(S:51-52)

Dersimliler, bir agiret organizasyonuna sahip. Dersim’in niifusu yaklagik
65.000 kadardir. Dersim’de toplam 45 agiret var. Bazilari ¢ok kiigiiktiir. Daha ge-
nig diger agiretlerin pargalaridir bunlar. En 6nemli agiretlerin reisleri seyitdir. Bu
seyitler dini liderlerdir ve asiretler tstiinde biiyiik niifuz sahibidirler.

Dersimliler, yari-gdcebedirler. Yani kigin kdylerinde, yazin da kdylerine
pek uzak olmayan yaylalarda yagarlar. Asiretler-arasi savaslarla mesgul degiller-
ken hayvancilik yaparlar. Sadece kendi acil ihtiyaglarina yetecek kadar ekim ya-
parlar.

"Kizilbag Kiirtler" (Dersimliler) ile iligkili olarak en enteresan konu onlarin
"dini inanglari"dir. Bundan daha ¢ok ilgi ¢eken bir yon yoktur.

"Dersimlilerin dini Hristiyanliktan 6diing alinmug inanglar ve pratikler icerse
de onlar Sii koldan Muhammedciler olarak degerlendirilmeli” (S. 64)

"Kizilbaglar, Islam terimini reddediyorlar. Onlar bu terimi nefret edilen
Tiirklere yakigtirtyor ve kendilerini “Yol Usag1’ ya da "Gergek Yolun Cocukiar"
(Children of the True Path) olarak adlandirtyorlar” (S: 64)

Kizilbaglarda hiyerarsi soyledir: Seyid (Priest), Miirsid (Bishop), Miirsidin
Miirsidi (Archbishop).

Tiim seyitler ve miirsitler Imam Bakir’in soyundan olduklarini iddia ederler.
Diger Muhammedci mezheplerden farkli olarak onu kendi dinlerinin kurucusu sa-
yarlar.

(*)Captain L. Molyneux-Seel: ""A Journey in Dersim' The Geographical
Journal, Temmuz-Eyliil/1911]

Imam Bakir Soylencesi

Dersimlilerin gelenegine gore, Imam Bakir mucizevi sekilde bir Ermeni ba-
kireden dogmustur.

Gelenek soyle:
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Hiiseyin’i 6ldiiren Sam Muhammedcileri O’nun bagini kesip birlikte gotiir-
diiler. Yolda Ak Murtaza Kesis adli bir Ermeni papazin ¢adirina ugradilar. Hiise-
yin’in baginin olaganiistii alametler gosterdigini farkeden Ermeni papaz onu nasil
alabilecegini diisiintirken biiylik oglu ona bunun yolunu sdyledi:

"Benim bagimu kes ve Tiirklere Hiiseyin’in basi1 diye benimkini ver."

Papaz da 6yle yapti. Fakat Tiirkleri kandiramadi. Ondan asil bagi istediler.
Bunun iizerine papaz, yedi oglunun tiimiiniin baglarini kesip denedi. Ama her se-
ferinde reddedildi.

Papaz bu sirada bir ses duydu:
"Son ¢ocugunun bagini Hiiseyin’in baginin kanma bula!"
Papaz, soyleyeni yapti ve bu kez nihayet Tiirkleri yaniltabildi.

Boylece Hiiseyin’in bag1 papazda kaldi. Papaz bu bast altin, giimiis ve ipek-
ten 6zel bir yerde muhafaza etti.

Papazin tek bir kiz1 vardi. Bir giin bu kiz Hiiseyin’in baginin bulundugu yere
girdiginde bal dolu altin bir tabak gordii. Hayretler igindeki kiz, Hiiseyin’in bagim
bal formunda tatti ve derhal hamile kaldi. Bir siire sonra kizinin durumunu farke-
den papaz onu 6ldiirmek istedi. Fakat kiz1 olan biteni anlatinca bundan vazgecti.

Bir giin soguk alginligindan sikayet etmek olan bu kiz ansizin hapsirdigin-
da, babasi kizinin burnundan parlak bir alev ¢iktigini ve ayni1 anda bunun bir be-
bek sekline biirlindiiglinii gordii.

Iste, Hiiseyin’in oglu Imam Bakir béylece diinyaya geldi.

Olay1 derhal haber alan "Tirkler" papazin evini bastilar. Onlari farkeden an-
ne ¢ocugunu ategteki bakir kaba koyup, kabin agzinmt kapatti. "Tiirkler" ¢ocugun
bakir bir kapta oldugunu kesf ettiler. Fakat nerede oldugunu saptayamadilar. Co-
cuk boylece kurtuldu.

Bu olaydan dolayi cocuga Bakir ad verildi.

Bakir kelimesi Tiirkce’dir. Fakat buradaki "bakir" kelimesi "Imam Muham-
med"in Arapga soyadidir ve bu kigi Sii mezhebin 12 imamndan 5’incisidir. 5.
Imamin soyadinin, bir maden adi olan Tiirkge’deki bakir kelimesi ile herhangi bir
iligkisi yoktur. (Bk: S: 64-65)

Kizilbas Dini
Kizilbas seyitlerine gore en biiyiik peygamberler sunlardir:
Adem, Nuh, Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed ve Ali.

Onlara gore bunlarin en biiyiigii Ali’dir. Bunlar takiben 12 imamlar geliyor
ve bu imamlarin bagka adlar altindaki Havariler olduguna inantliyor.

12 Imamin adlan s6yle siralaniyor:

Hasan ve Hiiseyin (St. Peter ve St. Paul’e karsilik diisiiyorlar), Abbas, Z.
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Abidin, Bakir, Cafer, Abul Kassem, Riza, Ali Aghzar, Ali Kekbar, Kazim, Meit-i
sahibi Zaman (son giinde diinyayi yargilamaya gelecek kisi.)

Bu isimlerin Sii sektin 12 Imamu ile tamamen degil, kismen uyusuyor olma-
st dikkat ¢ekmektedir.

Kizilbaglarin 6zel bir dini kitaplar1 yok. Dinlerinin gereklerini sézleri Tan-
ri’nin mesajt gibi kabul edilen ve elleri opiilen seyitler 6gretiyor. Herkes giiciine
gore seyitlere "Kharaj" (Tribute) denilen birsey 6der.

Her seyidin iistiinde bir "¢ubuk” ve bir "deri ¢anta" vardir. Ne i¢in kullaml-
diklar1 gizemlidir. Seyidlerin ifadesine gore cubuk Musa’nin sopasinin bir parca-
sidir. Deri ¢anta ise St. John the Baptist’in tasidig1 seyin bir benzeridir. Bunlarin
belirli pagan torenlerinde kullanildiklart séylendi bana.

Kizilbaglarin ne kiliseleri ne de camileri var. Namaz kilmazlar. Fakat, sa-
bahlar giines dogmadan Ali’ye dua ederler. Seyitlerin evlerinde kadinl erkekli
toplu tdrenler yaparlar. 12 Imamlar igin 12 giin ve 3 giin de "Keder Ellaz" igin
orug tutarlar. "Keder Ellaz", bir "saint"dir ve sadece "Oriental Takvim"de var.
"Keder Ellaz", Ermentlerin "St. Serkis" dedikleri figiirdiir.

Kizilbaglar, Ermeni kiliselerini de ziyaret ederler. Bu kiliselerin en biiyiik
"Saint", St. Serkis’dir.

Dini bayramlar1 yok. Ama Cuma giinleri seyitlerin evlerinde ibadet i¢in top-
lanirlar.

Eski tavkime gore | Ocak’ta da seyitlerin evlerinde toplanirlar. Sonra seyit
ekmege ("Haq lokmasi" deniyor) dua verir ve gelenlere ikiser ikigser dagitir. Bu
toplantilara katilanlara "Musseib" denir ki, bu terim Bagdat’in birka¢ mil kuze-
yindeki antik kentin adiyla aynidir.(S:606)

Tiirkler, Kizilbaglarin bu | Ocak toplantisini gayr-1 ahlaki bir is sayarsa da
bu suglamantn kanitlar1 yoktur.

Kizilbaglar Mekke’yi ziyaret etmezler. Onlarin hac yerleri farkli ve gesitli-
dir. En bagta gelenler: Hac1 Bektag Tiirbesi, Sivas’taki "Hassan" tiirbesi, Kiif-
fe’deki Ali’nin Tiirbesi (Shah-1 Nejib), Bagdat’a 4 giin mesafedeki "Musa"nin ve
Hiiseyin ile Abbas’in Kerbela’daki tiirbeleridirler.

Cok sikr ahlak kurallart yok. Kadinlart sadece Miislimanlarin yaninda ortii-
niir. Hiristiyanlarin kargisinda rtiinmezler.

Hiristiyanlara kiyasla Tiirklerden daha ¢ok nefret ederler. Bir seyit bana *36
Hiristiyan dldiirecegine 1 Tiirk 6ldiir’ daha iyi, dedi. Ayni seyit, her sabah giines-
dogarken yalanci halifelerden Ebu Bekir, Osman ve Omer’e ve gergek dini defor-
me eden Tiirklere kiifiir ettiklerini de soyledi. (S: 67)

Dersimlilerin Irksal Kokeni
M. Seel bu konuda sunlart séyler:

"Dersim Kiirtleri" hakkinda uzun bir ¢alisma yapmig olan Kigr’'nin Ermeni
papazina gore, Dersimliler "saf Ermeni irkindandir.” 1ki aydan biraz daha az sii-
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ren bu seyehat boyunca karsilagabildigim bu teoriyi destekler mahiyetteki bulgu-
lardan s6zettim. Ayni1 zamanda bu teoriden farkli sonuglara isaret eden 6teki ol-
gulara veya geleneklere de degindim. Boylece, kendi 6z hipotezlerini formiile et-
meyi okurun kendisine biraktim.

Dersim Kizilbaglarini Hiristiyanlagtirmak amaciyla onlarla iliskide bulun-
mus olan bazi Ermeni din adamlari, Dersim daglarinin ilk/erken halkinin Ermeni-
ler oldugunu ve bunlarin Dersim daglarina Asuri Krali Belos’un 6niinden kagip
sigindiklarini sdyleyerek, simdiki Dersimlilerin onlarin soyundan olduklarini be-
lirtiyorlar. Eger bu teori dogruysa, Hiristiyanhig1 kabul ettikten sonra onlarin bii-
yiik bir boliimiiniin, belki de I. Selim’in 16. yiizyilin baslangicindaki cezalandir-
ma hareketinden kagarak bu bolgeye giren Sii Tiirkler tarafindan Islam’in Sii
mezhebine dondiiriilmiis olmalari varsayilmalidir. Biiyiik Imam Bakir’in bir Er-
meni Papazi’'nin kizindan dogmus oldugunu iddia eden ilging gelenegin Hiristi-
yan orijinli olmayan bir irk tarafindan stirdiiriilmesi kesinlikle zor birgey olurdu.

"Hiristiyan Communion"una benzeyen dinsel pratik, Ali’nin Isa ile ve oniki
imamin havari ile aynilagtiriimasi, Hiristiyanlarla Muhammedcilerin (eger iki ayn
irktan olduklart varsayihirsa) siki bir karigimini ifade etmektedir.

Ermenilerin uzun bir zaman Dersim’de yasadiklar1 kesindir. Ustiindeki tarih
kaydi ile birlikte Surp Garabet Manastir1 ve bu manastirin Dersim’in tam da kal-
binde yeraliyor olmasi (o tarihte Dersim’e hakim olmayan bir halk bu manastir
icin boyle bir yer se¢imi yapamazdi) en azindan Osmanli hanedanliginin baglan-
gicindan itibaren Ermenilerin Dersim’de varolduklarini kanithiyor. Dersim tilkesi-
nin her yaninda eski Ermenice adlarini tagiyan kdyler meveut. Bu kdy isimlerin-
den bazilar1 bozulmug da olsalar kolaylikla tanmabilmektedirler.

Dersimlilerin, Kiirtce bir diyalekt olarak degerlendirilmekte olan ve "Zaza"
olarak adlandirilan bir dili konusuyor olmalart olgusu, bu dili konugsan Muham-
medci bir irkin bu daglara egemen oldugu ve orada yerlegik bulunan Ermenilerin
biiyiik bir boliimiine bu dili dayattigi ve onlarin dinlerinin karsilikli etkilerinin
"Kizilbag" olarak bilinir olan dini yarattig1 varsaytmiyla agiklanmak zorundadir.
Bu taktirde Dersim, Kizilbag mezhebinin dogdugu yer olmug olmalidir. ("Dersim
would thus have been the cradle of the Kezelbash religious sect") Fakat, bu sektin
Dersim diginda da bulunabilecegi not edilmelidir. Ozellikle Sivas’in ve Harput’un
cevrelerinde ve Oyle saniyorum ki, Dersim’e Kafkasya ve Pers lilkesi kadar uzak
kesimlerde de.

Malatya, Egin ve Arapkir Tiirkleri ve Tirkmenleri arasinda da ¢ok Kizilbay
vardir. Fakat bunlarin ¢ogu Tiirkler tarafindan cezalandirilacaklar1 korkusuyla
kendi inanglarini gizleyerek namaz kilarlar.

"Zaza diyalekti esas Kiirt dili Kurmanji’den &ylesine ¢ok farklidir ki, Kur-
manji konugan bir Kiirt i¢cin oldukga anlagilmazdir. Zaza diyalekti Persge, Arapga
ve bir miktar Tiirkge sozciikler icermekte ve Kiirtge bir diyalekt olarak goriilmek-
tedir. Fakat ben bunun filolojik bir zemine mi dayandirildigi, yoksa, Tiirkierin
gevsek bir siniflandirmasindan mi kaynaklandigini bilmiyorum."

"Son zamanlara kadar Dersimlilerin Tiirklerle iligkilerinin olmadig1 gercegi-
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ni dikkate aldi§imizda, onlarin kendi dinlerine verdikleri Yol Usagi adinin yanisi-
ra, onlarin agiretlerinden bir¢ogunun adlarinin da saf Tiirk¢e olmasini agiklamak
gligtiir. Boylece su isimlere rastliyoruz: Bal Usag, Arslan Usagi, Topuzlu, Areli.

Arapg¢a veya Persge isimlere sahip olan (sik sik Tiirkge ugagi kelimesiyle
kombine edilmis olarak) asiretler i¢in 6rnekler: Beit Usagi, Sam Usagi, Haiderli,
Bahtiarli."

Imam Bakir’in, adini, “Bakir bir kazan’ konmug olmaktan aldigina iligkin
gelenek de Tiirk dilinin etkisini gostermektedir. Ciinkii, daha 6nce igaret edildigi
gibi, Bakir kelimesi 12 Sii Imamlardan birinin Arapga ad1 olup, Tiirkce’deki bakir
madenine karsilik diisen sozciikle herhangi bir ilgisi yoktur.

Ermenilerin Dersim daglarindan son gégiiniin 1880-1890 yillart arasinda yer
aldig1 anlagilmaktadir. Béylece Ermeniler, topraklarini, evlerini, kilise ve manas-
tirlarin1 Kizilbaglara terkedip Dersim’in ¢esitli kentlerindeki Tiirk yoneticilerinin
korumas: altina soktular kendilerini. Ermeni Patrigi’nin, Dersim’in Ermenistan’in
bir pargasini olusturdugu iddialar iizerine telasa diigen Sultan Abdul Hamid’in
Ermenileri cezalandirmak i¢in Kizilbaglari tegvik etmesinin yarattigi korkunun bu
goce neden oldugu sdylenmektedir.

Ceviri: Seyfi Cengiz: Dis Kaynaklarda Kirmanclar, Kizilbaglar ve Zaza-
lar: Londra, 1995, s. 37-41
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I-S) DERSIM KURTLERININ DiNi(*)
(1911)
Rev. Henry Riggs

Tiirkiye’nin dogusuna yaptigim yolculuk sirasinda 6nce bir botla Yukari Fi-
rat’a geldim. Su ¢ok hizli akiyordu ve derindi. Bot olarak kullanilan kiiliistiir (an-
tika C.N.) teknede bunun heyecan verici bir yolculuk oldugunu séylemem gere-
kir. Biz teknede otlarimizi hazirlarken tekne sahibi ve yanindaki arkadaginin yar-
dimiyla yaslt bir adam bota bindi. Ikisi de yasli adama gok biiyiik bir sayg1 goste-
riyorlardi. Teknede bir yere otururken yasli adam beni bir hiristiyan 6gretmen
olarak kabul edip selamladi ve bana "Isa peygamberi analim m1?" (Cagiralim mi
C.N.) dedi. igtenlikle onayladim onu. Teknemiz kiyidan uzaklasip képiirerek
akan suda bata-¢ika ilerlerken yagh adam yiiziinii yukar1 kaldirtp dua etti: "Yiice
(Tanr1 C.N.) Isa bizi koru. Yiice Isa!" Bu adam yine de bir Hiristiyan degildi.
Tiirkiye’de yaygin olan dinlerin kabaca siniflandirilmasinda miisliiman olarak si-
niflandirtlirds. Bir Kiirt agiretinde dinsel niifuzu olan bir adamds ayn1 zamanda.

Isa’ya duasi tamamen igtendi. Ama ona da sadakati asiretiyle paylastirdigin-
dan daha fazla bir sey ifade etmiyordu. Biitiin Miisliimanlar sézde I[sa’y1 peygam-
ber olarak kabul ederler. Fakat bu, Firat nehrinin bati ve dogu kollart arasinda
"Dersim" olarak adlandirilan bu daglik bolgede yasayan Kiirtler Hiristiyan inanci-
na Ortodoks (Siinni C.N.) Miisliimanlardan ¢ok daha yakindir. Ciinkii onlar diger
miisliimanlardan farkli bir bigimde Allah’a ibadet ederler. Ortodoks Miisliimanlar
agsagilayict bir anlamda "Kizilbas" (Red-head) olarak adlandirir onlart. "Kizilbag"
terimi en giiclii kalesi Iran’da olan Sii Miisliiman mezhebinin hepsine birden atfe-
dilir. Fakat Dersim Kiirtleri onlar1 kendine 6zgiir bir sinifa sokan ve belki de ta-
rihlerini aydinlatmada onlara 1g1k tutacak ilging 6zelliklere sahiptir.

Kiirtler genelde ilkel, vahsi ama cana yakin, konuksever, comert ve samimi
bir halktir. Onlarin evindeki candan konukseverlige hi¢ bir zaman bagka bir yerde
rastlamadim. Sthhatli ve temiz yasarlar. Ayni zamanda kaba ve ategli insanlardir.
Aralarindaki agiret savaglar stireklidir. (Kroniktir C.N.) Onlarin topraklarinda
(tilkelerinde C.N.) onlarin korumasi altinda olmadan seyahat eden bir yolcu so-
yulmay1 ¢coktan haketmistir. Dersim’e her yil askeri sefer yapildigr halde, bu boi-
ge hi¢ bir zaman Tiirk devleti tarafindan tamamen zaptedilmemistir. Daglardaki
dogal korunaklar sayesinde Kiirtler kendilerine karg1 gonderilen bir ¢ok orduyu
kurnazlikla yenmeyi ve onlari usandirmay1 basarmiglardir.

Fakat 1908 Devrimi’nin iilkeye anayasal bir hiikiimet getirmesinden
sonra Jon Tirkler (Young Tiirkler) bu kural tanimayan asiretlerle bazi taktiklerle
yeni iliskiler kurmaya ¢alistilar. Ogretmenler ve siyasi liderler Dersim’e génderil-
diler. Yeni 6zgtirliigiin onlarin da oldugunu, onu paylasabileceklerini onlara an-
latmaya caligtilar. Bir Kiirt siyasi kliib kuruldu. Vakti gelince bu érgiitten ¢i-
kanlar biiyiik bir baghlik toreni diizenledi. Binlercesi ugusan bayraklarn ve
omuzlarinda tiifekleriyle Harput Eyaleti (Ili C.N.)nin bagkentine dogru yeni hiikii-
mete bagliliklarini bildirmek (gostermek C.N.) i¢in yiiriidiiler. Bu insanlar i¢in ar-
tik tiim Tiirkiye’deki irklara oldugu gibi yeni bir giin doguyor. (Yeni bir ¢ag bag-
liyor. C.N.) Fakat bizim bu insanlarla ilgilenmemiz daha ¢ok dinleri nedeniyledir.
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Dersim Kiirtlerinin dini hakkinda onlara komsu bélgelerde yasayan insanlara so-
rarsaniz, yanitlar ¢ok cesitli olacaktir. Ama yine de bu yanitlar ortak bir kag nok-
tada toplanabilir. Onlar Miisliimandir. Fakat giinde bes kez namazi ve Ramazan
Orucu’nu yapmazlar. Giinege ve atese ¢ok biiylik bir saygi gosterirler. (Ya da ta-
parlar.) Oliince ruhun bagka bir canliya gectigine inanir, mutlaka dinsel torenle-
rini gizli yaparlar.

Kiirtlerle yaptigim konusmalarla da ayni seylerin dogrulugu kanitlanmigtir.
Onlar 6zellikle dinsel liderlerin Miisliiman olduklarini séyliiyor. Fakat dua ve na-
mazin tamamyla yiizeysel ve keyfi oldugu gerekcesiyle yapilmamasinm savunu-
yorlar. Yine de ben onlar1 Ortodoks Miisliimanlardan inang ve uygulamalar ag1-
sindan hangi noktalarda aynldiklari konusunda oldukga sessiz (yetersiz C.N.) bul-
dum. Muhtemelen ancak bir kag tanesi bu &zelliklere iliskin konularda fikir sahi-
bi.

Bir kag ay once bu Kiirtlerin dinini 6grenmek i¢in umulmadik bir firsat gegti
elime. Onlarin seyitlerinin (ya da dinsel liderleri) konugu oldum. O yasli adam
(ona Mustafa diyecegiz bundan bdyle) bir kag kez beni Harput’a ¢agirmus, koyii-
ne ziyaret yapmamu 1srarla belirtmisti. Bana eger o yoldan geger ve onun kdyiinde
durmazsam arkamdan adam gonderecegini ve beni soyduracagint sdyledi bir ke-
resinde. Tabii saka olarak s6ylenmis bir geydi bu ama yine de bir parca gercek de
tagiyordu. Buna kargin sonraki bir zaman o yoldan gecgtim ve Seyit Mustafa’nin
evinde konakladim. Arkadagima ve bana gorkemli bir eglence diizenledi. Aksam-
leyin konugma dinsel konulara kayd: ve gece geg saatlere kadar tamamen dzgiir
bir bicimde dinsel inanglarimizi ve aligkanliklarimizi konugtuk.

Konusma bir Hiristiyan misyoneri igin ¢ok ilgingti. Ciinkii ¢ok dindar olan
yagli adam yakin bir zaman &nce okudugu Incil’le de ilgilenmisti. Sonunda bana
inanglarimiz arasinda fazla bir fark olmadigini ve hatta Allah’in kralligindan (iil-
kesinden, kutsal katindan C.N.) uzak olmadigini séyledi. Fakat bu makalenin
amaci benim o konugmayi tekrar yazmam olmadig1 i¢in sadece seyidin kendi
inanc1 ve halkinin gérenekleri konusundaki s6zlerinden bazilarina deginebilirim.

Bu Kiirtler kendilerini Miisliiman degil fakat Ehl-i Iman (The people of fa-
ith) olarak adlandirirlar. (Cagirirlar C.N.) Bu isim 6nemlidir. Ciinkii Ortodoks
Miisliimanliginin temel ilkesi kaginilmaz kaderin kisisellestirilmesi (simgelegtiril-
mesi C.N.) olan Allah’a kor bir itaatken, bu ilkel Kiirtler hi¢ degilse bazilar:
icin hayati ve kisisel yasamla ilgili bir inanca sahiptir.

Higbir yerde onlardaki Allah (Tanri C.N.) fikri benim yagh arkadagimda ol-
dugundan daha agik olarak agiklanmamustir. Bana 6nce biz Hiristiyanlarin inands-
g1 Tanrt’nin nerede bulundugunu sordu. Ona "her yerde hazir bulunan Tann" fik-
rimizi s@yledim fakat bu onu tatmin etmedi. "Biz Tanri’nin kullarinin kalbinde
bulunduguna inaniriz. Her nerede diiriist bir adam varsa onun kalbinde de bir
Tanr vardir” dedi bana. Bu da onun bu diigiincesinin sadece hayal meyal konur-
tanrict (Pantheistce) bir 68e degil aksine maddi yasam ve kigisel iligkiye ait oldu-
gunu kamthiyordu. Ciinkii o boyle bir inancin onu giiglendiren igtenligiyle konug-
musgtu.
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Tanr’nin her yerde hazir ve nazir oldugu fikri onlarin dua fikrini de belirler.
Onlara gore, Miisliimanlarin itinali miriltilar ve giinde 5 kez namazda diz ¢okme-
leri ancak bir giiliingliiktiir. Bunlar1 yapmadiklar1 icin zulme ugrasalar bile asla
yapmayacaklardir. Seyid Mustafa’nin dedigi gibi "diiriist bir adam her nerdeyse
Tanr1 onun kalbindedir ve bu adam her nerede olursa olsun herhangi bir zamanda
dua edebilir." Oliimden sonraki hayata iliskin olarak arkadagimin sahip oldugu o
Tann fikriyle ruhun bagka bir bedene gegmesi disinda bagka bir seye inanmiyor
goriintiyordu.

Bizim inancimizi sordu. Ben, 6liimden sonra ruhun hemen Tanri’nin huzu-
runa ¢iktigina inandigimizi séyledim. O; "Ama Tanri kullarinin kalbindedir. Bu
yiizden bir insan 6ldiigli zaman onun ruhu bir baska viicutta yagsamay: siirdiirmeli-
dir" dedi. Bir ruhun bedeni olmaksizin var olabilecegini ve Tanr1’yla iligki kura-
bilecegini kavranilmaz bir sey olarak diigiiniiyor, gériiyordu.

Bu insanlarin inanci ve 6grendikleri sudur: Bir insan 6ldiigii zaman onun ru-
hu hemen yeni dogan bir bebegin bedeninde tekrar yagsama baglar. Yeni dogan be-
begin karakteri de kendisine gecen ruhunkinin devamidir. Bu iyi insanlar i¢in de
kotii insanlar icin de degismeyen bir gercektir. Tanri ondan korkanlarin kal-
binde yasamay siirdiiriir. Mekansiz Tanr1 diigiincesi Kiirtleri din 6gretmenlerini
ve peygamberlerini kabul etmede son derece evrensel (cathdic) yapar. Seyit bana
diinyadan seksenbin peygamberin gelip gectigini s6yledi. Eski Ahat’in kutsal ki-
sileri Isa ve Havarileri Muhammed ve halifeleri, bir ok Miisliiman Azizleri ve
sehitleri bunlarin hepsi Tanri’dan gelen ve biri digerinden iistiin olmayan haberci-
lerdir. Her birinden Tanr1’ya nasil kabul edilebilecegimize dair 6giitler alabiliriz.
O, Muhammed’in peygamberler arasinda en tstiin oldugunu diisiinmiiyordu. Cok
daha yasamsal (maddi C.N.) bir inancin sehidi olan Hasan ve Hiiseyin Muham-
med’in devrinden ¢ok sonra olmayan (az bir zaman sonra C.N.) bir zamanda kafir
gibi katledilmiglerdi. Onlar bir bakima Kizilbaglarin 6zel peygamberleriydiler.
Ancak Muhammed’in yerine gecen kuruculardan ayriydilar. Seyid olmak is-
teyen birinin Hasan ve Hiiseyin’in mezarinda hep yapilan birgey olmazsa da dua
etmesi gerekir. Onlar kutsal kitaplarin kabiiliinde de tipki peygamberlerde oldugu
gibi ¢ok dzgiir diigiincelidirler.

Tiim uluslarin kutsal kitaplarmin degerli olduklari kabul edilmigtir ama ben
sadece Kuran’la Incil’i huzura (Tanri’nin huzura C.N.) gercekten ¢ikacak kitaplar
olarak varsayiyorum. Nitekim arkadagim da Incil’i digerlerine tercih etti. Bana
Incillerle ilgili, onlarin daha derindeki dinsel yorumlari hakkinda zekice sorular
sordu. Bana Kiirtlerin kendilerine ait bir kutsal kitaplarini oldugunu soyledi. Ki-
tap. tarihten, Kiirtlerin seceresinden bahsediyor ayrica, dinsel 6giitler de veriyor-
du.

Adem Peygamberin oglu Sit(*) Peygamberin baglattig1 bu kitaba ondan son-
ra gelen peygamberler de bir sayfa eklemiglerdir. Seyid ailesinin soy seceresi bu
kitapta kayithdir. Her kdyde bu kitabin kopyalari oldugunu garanti etti ama gor-
mem i¢in bana bir tane veremeyecegini sdyledi. Tiirkler Kiirtleri kafire yakin bir

(*)Sit Peygamber C.N.:Adem ve Havva'mn iigiincii oglu. 912 yasinda oldiigii ve Al-
lah’in ona 50 sayfa (suhal) indirdigi soylenir.
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anlama gelen yiizkarasi bir terimle "kitapsiz" olarak nitelerler. (adlandirirlar C.N.)

Gergegin ne oldugu tam olarak agik olmadigi halde goziiken sahip olduklan
kitaplar her neyse bunlar onu yazan yazarlarin iisluplarina veya basvurduklar
kaynaklara gore degisen cesitli kaynaklarin toplamidir. Onlarin kitaplarindan
duydugum tiim alintilar rahatlikla Kuran’a veya Incil’e maledilebilecek materyal-
lerdir. (konulardir C.N.)

Atege tapma bu insanlara bagkalarindan miras kalan bir adettir. Seyit Musta-
fa bu konuda agik bir fikre sahip gériinmiiyordu. Giinesin tiim yagamn kaynag:
oldugunu bu nedenle her sabah dogan giinese saygi gosterdiklerini sGyledi.
Ates’in Tanr’nin en biiyiik hediyesi oldugunu, Kiirtlerin kalplerinde atege kars!
kutsal bir saygi duyduklarini syledi. Atesin kutsallig1 konusunda kesinlikle net
bir fikri yoktu. Tanr’’mm en biiyiik hediyesi giinese ve atese olan saygilar: da-
ha ¢ok bu yiiksek ve ¢cok soguk yerlerdeki keskin kis gecelerinden onlari ko-
ruyan titiz koruyuculuk icin duyulan minnettarlik olarak goriinmektedir.

Bir keresinde Dersim’den gecerken bir asiret savasi sirasinda daglarda koru-
masiz (basibog C.N.) duran yakacak odun y1ginin gériince ¢ok sagirdim. Kendisi
bir Kiirt olan rehberim odunlarin tamamen giivencede oldugunu séyledi. Hig bir
Kiirt bu odunlar1 ¢alamaz ve yakmak icin yikamazdi. O savasta diisman hi¢ bir
vicdan azabi duymaksizin Sldiiriir hatta evini de tamamen yakard1 ama yakacak
odunlarina asla dokunamazdi. Yakacak odun kutsaldir. "Eger diigmanlarimin
odunlarini yakarsam benim kendi evim de mutlaka ayn: y1l icinde bana ceza ola-
rak yanip kiil olacaktir” dedi bana.

[k Hiristiyanlarda oldugu gibi Kiirtlerin de dinsel térenlerini kadin erkek
birlikte gizlice gece diizenlemeleri onlarin ¢evrelerindeki ahlaksiz insanlar arasin-
da siiphelere, iftira dolu rivayetlere yol agti. Yagh Seyit bu gibi iftiralar hor gor-
diigiinti agikladi. Bu toplantilarda geleneksel olarak yapilanlari ikna edici bir iis-
lupla dosdogru bir bigimde bana anlatti. Her cuma gecesi Ehl-i Iman (inanan In-
sanlar) erkekler, kadinlar, ¢cocuklar ibadet evlerinde toplanirlar. Orada Tanr1’ya
dua ederler. Birbirlerini onurlu temiz ve hoggoriilii bir yasam igin tesvik ederler.
Bundan sonra hep birlikte "Hak Lokmasi1" (Morsel of righteousness) Bu basit bir
ekmek parcasidir. O hafta boyunca diiriist¢e yasamak i¢in Tanr1’nin huzurunda
verilmig kargilikl bir s6z olarak onu hep birlikte yerler. Bu lokmay1 huzurda yi-
yen herkes degil ancak gergekten samimi olanlar bu s6zii tutacagina emindir. Bu
toplantilarin havasindan sezdigim bir ipucu ile bazi sorularima yamt bul-
dum. Seyid’e toplantilarda liderlik yapip yapmadigimi digerlerine 6giit verip ver-
medigini sordum. Sanki zorla konustu. O toplantilarda ondan daha iyileri (bilgili-
leri C.N.) vardi. Cok sasirdim. Bu meselenin i¢inde biraz kiskanglik olup olmadi-
gin1 merak ediyordum. Orada olan geng adamlardan biri agikladi ki; o bir Seyid
oldugu, hepsinden daha yasgli (biiyiik) oldugu halde daima kapinin yanina (en dii-
siik yer) oturur ve ¢ok az konugurdu. Yasl adam gercekten kendisinin degersiz
oldugunu s6yledi. Orada, genellikle ortodoks miisliimanlar arasinda hi¢ bilinme-
yen bir sey olan algakgoniilliigiin gercek bir inang (ruh C.N.) oldugu goriiniiyor-
du. Onlarin inancindan olmayanlarin bu toplantilara katilmalarina izin verilmez.
Inang sahipleri ise zorunlu degildir. Orada oldugum gece cuma gecesiydi. Seyid’e
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beni toplantiya (térene C.N.) gotiirmesini orada onlarla ayni hisleri duyacagimi
garanti ederek soyledim. Fakat o izin verilemez buna dedi. Orada bulunmaktan
alikoymamasit icin bir kez daha iisteledim. O da peki o zaman dedi. Besbelli
ki konugunun eglenmesini (istegini C.N.) haftalik ibadette bulunustan daha
yiiksek bir gorev olarak diisiindii.

Miisliimanlar arasinda bir ¢ok olayda din hayattan tamamiyla ayn bir seydir.
Gergekte bu anlama gelen ¢ok bilinen bir s6z vardir. Dinsel gérevlerinin hepsini
yapmig bir insan tehlikeli bir ortamdir. Ciinkii bir ¢ok giinahi iglemek i¢in ona
izin verecek kadar yeterli kredisi vardir Tanrt’nin kitaplarinda.

Kiirtlerin dini sekli olmadig: i¢in ayni durum onlarda olmaz. Onlarin seyid-
leri konugmalarinda yasamin ve dinin birligini sik sik vurguluyorlar. Israrla belirt-
tikleri meziyetler diiriistliik, temizlik ve iyiliktir. Onlardaki diiriistliik fikri batida-
kiyle aym tarzda (anlamda C.N.) degildir. Onlar tarafindan soyulmus herhangi bir
yolcu bunu kanmtlayacaktir. Yine de kesin olarak sahip olduklar bir diiriistlik 6i-
¢iileri vardir. Onlarin diisiincesindeki yol keserek yapilmig yagma bizdeki ticari
kérlarla ayn sinifa girer. Fakat bir Kiirt kendisine herhangi bir bigimde konuk ol-
mus birisini aldatmamak ya da soymamak i¢in agir1 titizdir. Onlarin komsu ve ar-
kadaglariyla yaptiklar1 anlagmalar yiiksek diizeyde bir namusluluga (diiriistliige
C.N.) dayanmaktadir.

Ev sahibim bunun bir 6rnegini sdyle verdi: "Sen benim evinde altin bir para
diisiirsen ve sen gittikten sonra ben bu paray: bulsam, ben bu parayi kullanamam.
(harcayamam C.N.) Senin hemen arkandan gitmeli ve parani sana teslim etmeli-
yim. Ya da seni bulamazsam eger paray: fakirlere vermeliyim. Eger paray: ken-
dim igin harcarsam (para) bana felaket getirir. Erkek ve kadin arasindaki iligki ve
kadinlarin durumu Miisliiman fikirleriyle ¢ok kesin bir zithik i¢indedir. Hatta bu
iligkiler az ya da ¢ok Miisliiman geleneklerden etkilenmis Hiristiyan irklarda ol-
dugundan daha yiiksektir. Kiirt kadinlan pege ile ortiinmez ve erkeklerden ayn
bir yerde yasamaz. Evdeki haklar1 ve sorumluluklar erkeklerde esit olarak payla-
sir. Dinsel yasama erkeklerle birlikte katilirlar. Toplumsal iliskilerinde tam bir
ozgiirliik ve kargilikl sayg1 goriilmektedir.

Yasli Seyid Mustafa Tiirklerin diisiik ahldk anlayisi hakkinda sert bir kii-
cliimsemeyle konugtugu zaman tiim halkinin duyarhiligini dile getirdi. "Her kadin
benim kardesimdir. (bacimdir C.N.) O halde ne diye onunla konugmayayim ve
caligmayayim? Ama gehvetli diisiincelerle onu diigiinmek ve ona o gozle bakmak
en korkung giinahtir" dedi bana. Miisliiman ahliki ile ilgili bu bilinen gortisler
Miisliiman biri i¢in yabanai sozciiklerdir.

Comertlik ve konukseverlik Kiirtlerin en biiyiik meziyetidir. Bu insanlarr ta-
niyan onlarin arasinda seyahet etmis herkes sunu dogrular ki; disaridan bir Kiirt
evine gelen yolcular gercek bir konukseverlik oldugundan herhangi bir evi
tercih etseler de oradan hoslanacaklardir.

Arkadasim Seyid’in bana anlattig1 asagidaki hikaye onlarin Tanri’ya nasil
bir hizmet diisiindiiklerini gosteriyor. Hatta Kiirt konukseverliginin anlamini ay-
dimnlatmada giizel bir 151k tutuyor.
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"Musa Peygamber birgiin Tanr1’ya onun gerefine biiyiik bir ziyafet diizenle-
mek i¢in kendisine hak vermesi i¢in dua etti. Tanr1 buna razi oldu ve hazirlamasi-
n1 buyurdu. Bunun iizerine Musa yiiz koyun ve yiiz 6kiiz kesti. Biiyiik bir ziyafet
hazirladi. Musa ilahi konugunun gelmesini beklerken kapida bir yolcu durdu. Ev
sahibi (Musa C.N.) kalbinde bazi kuskularla onu iceri buyur etti ve yemek yeme-
sini s6yledi. Ondan sonra gelen bir dilenci de digeri gibi beslendi. Musa umutla
ziyafetine seref vermesi i¢in Tanr1’y1 uzun bir siire bekledi. O beklerken fakirler
ve aglar geldiler. Hepsi buyur edilip doyuruldular. Biiyiik ziyafetin hepsi bitirile-
ne kadar Musa bir kag giin bekledi. Hila Tanr gériilmemigsti. Musa Tanri’ya tek-
rar dua etti ve onun i¢in hazirlamig olduklarini bagkalarina verdigi i¢in kendisini
affetmesini istedi. Fakat Tanr onun yaptifindan ¢ok memnun oldugunu ihtiyaci
olan insanlari doyurmakla Musa’nin biitlin ziyafeti aslinda Tanr1’ya sundugunu
sOyledi." Bu garip ve ¢ekici dini bir insan ne kadar ¢ok dgrenirse o kadar soruya
bogulur. Bu dinin kaynagi nedir? Kendilerinden daha bilgili komsularinda olma-
yandan daha fazlasina sahip bu basit ve cahil halkin tarihi nedir? Yanitlar 6zellik-
le belirlenmis bir ¢ok gergek agisindan hemen hemen agiktir. Bunlardan bazilarin-
dan s6z etmem gerekiyor: Tiim Dersim bolgesinde bir¢ok yikilmig kilise ve ma-
nastrrlar vardir. Kiirtler bu kilise ve manastirlar biiyiik bir saygiyla kutsal olarak
kabul ederler.

Dersim’deki mezarlar Tiirklere gore utanilacak birgeydir. Ciinkii mezarlar
geride birakilan yagsamdaki at, silah vb. seylere iliskin kabaca yapilmig, oyma re-
simlerle yogunca siisliidiir. Bu mezarlarda goze garpan bir sey de mezardaki diger
tim oymalara gore ¢ok fazla yapilmg bir koyun figiiriiniin sik gorilmesidir.
Tiirkler bu sekillerin put (Idol C.N.) oldugunu s6yliiyor ama ben hi¢ bir Kiirtten
onlarin anlamlarina iligkin bir agiklama duymadim. Dersim’e yakin (komgu C.N.)
bolgelerde Ermeni kilisesine mensup artik Ermenice konugmayan, Ermenileri hig
andirmayan Hiristiyan topluluklar vardir. Dilde geleneklerde, dig goriiniigte ve ki-
sisel dzelliklerde onlardan yalnizca farkli dinden olan Kiirtlere (¢ok) benzerler.
Ayrica Kizilbag Kiirtlerin arasinda Ermeni isimlerine ara sira rastlanmaktadir.
K&y, aile ve insan isimlerine. Bir keresinde yolda bir Kiirde nerede oturdugu sor-
dum. Khozakpiur’da diye cevapladi. Isim domuz pinart anlamina gelen Ermenice
bir isimdi. Kiirtlerin Islam diigiincesine gore igreng olan domuz ismine hosgérii
gostermeleri beni hayrete diisiirdii. Fakat sonunda anladim ki adamin bu ismin ne
anlama geldigi konusunda hig bir fikri yoktu. K6y tamamen bir Kiirt kéyiiydii ve
hi¢ Ermeni yoktu orada.

O bolgedeki yolculugumda farkettim ki Miisliiman koylerinde kadmlar on-
larin kutsal giinii olan cumaya hazirlik igin elbiselerini persembe giini yikiyorken
Kizilbag kdylerindeki kadinlar cumartesi giinii yikiyorlar. Kuskusuz onlar da kut-
sal olan pazar igin yapiyorlar bunu. Bu fakir kéyliilerin toren igin ayirdiklar: sade-
ce bir takim elbiseleri var. Kutsal giinlerden sonra bunun bir 6nemi yok. Nedeni
soruldugunda sadece su cevabi verebilirler: "Kyiimiizde bu hep bir gelenek ol-
mugtur.” Tiim bu gergekler oldukga agik bir hilkme gétiiriiyor bizi.

Yiizyillar 6nce Hiristiyanlarin Kiirtlerin atasi oldugu anlamina gelen iligkile-
ri bulmak hig sagirtict deglidir. Onceki bilgilerimize dayanarak bir varsayim kur-
mak zor degildir. Osmanh Tiirkleri iilkeyi isgal ettikleri zaman bu dagh Hinsti-
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yan agtretlerle kargilasti. Kendi milliyeti ve dili olan Ermeni topluluklartyd: bun-
lar. Insafsiz istilacilar bu insanlar1 Miisliiman yapmaya ¢aligtilar. Dinsel ¢abala-
rin1 sadece siddet oldugunu gosterircesine kiliselerini yiktilar. Ama Kiirtleri
s6z dinler (yumusak bagli C.N.) bir irk olarak bulamadilar. Bazilari yeni inanci
kabul etti ve tiim Hiristiyanligini kaybetti. Bunlar Ortodoks (siinni C.N.) Miislii-
man Kiirtlerdir. Ote yandan digerleri tiim kalpleriyle Hinstiyanliga sarldilar. Iste
bunlar da héla varolan Hiristiyan Kiirtlerdir. Dersim Kiirtleri ve diger bazi kabile-
ler sozde Miisltimanlig1 kabul ederken ve Hiristiyanliktan uzaklagirken ancak kis-
men déniistiiriilmiigler gittikge Islam adi altinda ama daha gok Hiristiyanhgin ru-
hunu ve bigimini igeren bir din gelistirmislerdir.

Boylece onlarin gizli yaptiklar ibddet zuliim zamaninda olusmus bir alig-
kanlik olmustur. Hak Lokmas1 belki de modern Hiristiyan térenlerinin 6nemli se-
ramonilerinden ilk caglardaki Asai Rahbani Ayini’ne(*) daha yakin bir geydir.
Onlarin Hiristiyanlik zamanlarina ait olan ahlaki ve dini fikirleri haftalik ibadet
toplantilarinda kugaktan kusaga ge¢mistir. Mezarlardaki Kuzu(**) resimleri tagi-
diklan Hiristiyan isimleri eski ibadet yerlerine gosterdikleri derin saygi bunlarin
tiimii onlardaki ilk Hiristiyan baglhligindan kalan seylerdir. Dinlerindeki Hiristi-
yan olmayan 6zellikler (unsurlar C.N.) bile onlarin Hiristiyan komsularina olan
yakinliklarini (akrabaliklarim) gosteriyor. Ciinkii nehirin kargisindaki ermeniler
cesitli ayinler ve festivaller kutlarlar. Bunlar agikg¢a atege tapma geleneginden arta
kalan (gelen C.N.) torenlerdir. Kiirtlerin savundugu ruhun bagka bir bedene gec-
mesi fikri Ermenilerin de yart inang¢ olarak savunduklart bir seydir. Bir ¢ocuk
dogdugu zaman onun anne ve babasi bazen su 6zlerle kutlanir: "Babaniz (ya da
anneniz) oliiden (yeniden C.N.) dogdu." Dersim Kiirtlerinin dini kiymete deger
bir ¢caligmadir. Bu varsayim dogruysa eger Hiristiyan kilisesinin (cemaatinin
C.N.) ilging bir bolimii hakkinda c¢ok sey Ggrenilebilir. Fakat gercekler ¢ok
daha fazla Snemlidir. Gergekler bu kabilelerin Hiristiyanliga ne kadar yakin oldu-
gunu ve bu yiizden de Islam mezhepleri yerine garip bir bicimde Incil’in etkisin-
de oldugunu gosteriyor.

Onlar dogal diismanlart ve baskicilan (diktatorleri C.N.) olan Tiirklerden
nefret ederek biiytidiiler. Birgogu Hiristiyanligin atalarinin inanci olduguna inani-
yor. Hiristiyanhiga diigmanliklar1 da boyle bir sevecenlikleri de yok.

Bir ka¢ y1l 6nce bu kabilelerden birinin bas seyidi Harput’taki Amerikan
misyonerlerine geldi ve tiim kabilenin -eger misyonerler onlari zuliimden koruya-
bilirse- Hiristiyan olmaya hazir oldugunu sdyledi. Kugkusuz zuliim olasilig: onla-
rin arasinda misyonerlik ¢alismasi yapmakta hala ciddi bir engeldir. Ama eger in-
ce ve akilli taktiklerle caba sarfedilirse agilmayacak bir engel degildir.

Burasi oncii bir misyonerligi tam bir umutla bekleyen daha tam olarak el
degmemis bir alandir.

(*)Asai Ruhbani (C.N.): Hiristivanlarin Kudas ayininde yedikleri ekmek ve saraptan
ibaret yemek, bu ayinde okumgn dua.

(**)Kudas: Hz. Isa’nn havenleriyle yedigi son yemegi anmak iizere Hiristivanlarun kili-
sede bir kap icinde sarap ve ekinegi takdis ettikleri téren. Ingilizce’de kuzu demek olan
Lamb "The Lamb" geklinde yazildiginda Hz. Isa anlanuna gelir.

370



(ingilizce’den Ceviren: Zafer Avsar)

Kaynak: Rev Henry H. Riggs; The Religion of the Dersim Kurds (Dersim
Kdrtlerinin Dini-Harput/Tiirkiye), The M'issionary Review of the World, Ekiin-
1911

Yazida gecen resimler dokimu:
Resim-1) Dersim Kirtlerinin baglhhk (sadakat) toreni.

Resim-2) Yasli peder ibrahim gibi yolculara "hosgeldiniz" demeye gelen bir
Kurt.

Resim-3) Bir Kirdil evinde ziyaret eden bir misyoner.
Resim-4) Yukari Firat’ta kullanilan bir tekne.
Resim-5)Harput’taki Misyonerlige gelen Dersim Kiirtleri

Resim-6) Bir Hiristiyan Kurdd.

A MISSIONARY VISITING A KURD AT HOME

Kizilbas Kdartler'i ziyarete gelen Misyoner Henry Riggs. [Kaynak-
Henry H. Riggs: “The Religion of the Dersim Kurds” (Dersim kirt-
lerinin Dini), The Missionary Review of the World, Ekim-1911.]



I-S) KIZILBAS VE YESILBASLAR(1) (*)
(1912)
A. v. Le Coq - Berlin

Islam diinyasinda belli mezheplere bagli olanlara verilen "Kizilbag" isminin
bu giin gizemli (2) bir mezhebe verilen bir isim olarak algilanmasi ve anlaminin
tam olarak bilinememesi dikkat ¢ekicidir, ¢iinkii bu giin gerek bu isme iligkin, ge-
rekse Kizilbag olarak nitelendirilenlere iligkin bir yi1gin bilgi bulunmaktadir.
Tiirkce olan "Kizilbag" deyimi (kirmizi kafa) su anlamlara gelmektedir:

1) Genel olarak her irktan ya da ulustan Siilere verilen isimdir. Bunun kargi-
t1 olan "Yesilbas" deyimi ise Buhara ekoliinden Siinnilere verilen isimdir.

2) Daha 6zel anlamda ise Kizilbasg, Iranlt (Pers), daha dogrusu Iranli Sii an-
lamina gelmektedir.

3) Bu deyimin olusum hikayesine gore ise Kizilbag, Pers tilkesinde yagayan,
Tiirk soyundan gelen gécebe Sii savagcilarina verilen isimdir.

Bu iddialara saglam dayanak saglamak amaciyla, konuyla ilgili aragtirma
yapanlarin eserlerinden alintilara yer verdik.

Ad 1) Kizilbag’in Sii anlaminda algilanmasi:

a) “Gilintimiizde Orta Asya’da tiim Siiler Kizilbas olarak nitelendirilmekte-
dirler.”” E. Denison Ross, Tarih-i Ragidi, London 1895, s. 214.

b) “Kizilbaglarin sayisi bazen, belki de Afganistan’in tiim Sia toplumu, yani
Hasarahlar (Tiirk-Mongol) da Kizilbaglara dahil edildigi igin, bir hayli biiyiik gos-
terilmigtir. K. F. Neumann, Asya’da Ingiliz imparatorlugu’nun Tarihi, Leipzig
1857, vol. 1, 5. 391.

c) Turfan’da kendi ¢aligmalarim arasinda s6zciik listeme aldigim sekilde:

Kizilbas: Sii, Iranli. A. v. le Coq, Turfan’da séylenen sarki ve 6zdeyisler,
Baessler - Archiv 1911.

Ad 2) Kizilbagin Iranli anlaminda algilanmas::

a) A. Hindoglu’nun Tiirkge-Fransizca sozligiinden (Viyana 1838) Kizilbag:
Ali mezhebinden Persli (Iranl1).

b) Radloff’un Tiirk lehgelerine iliskin sozliik gahismasindan. Kizilbag: Iranli
(Persli).

c) Prof. Grigorieff “Tirkistan’da Orta Asya’ya iligkin Rus politikas1’* adh
makalesinde Iran Sahi icin “Kizilbaglarin Has1’” iinvanimi kullanmigtir. Londra
1876, vol. 11, s. 391.

d) Buhara’da yakalanan Perslerin “Kizilbag esirler’’ olarak nitelendirilmesi.
Mohan Lal, Pencab’ta Geziler, Londra 1846, s. 119.

e) “O (Akbar Impamtoru) beraberinde Kizilbas (Persli) prensi de getirmigti.”
Tabakat-1- Akbari, Hindistan Tarihi, Sir H. Elliot, London 1873, vol V, s. 219,
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f) “Perslerin (Yazar burada Kizilbaglar demistir, ancak ben burada daha yay-
gin olan terimi kullandim) Dogi’de nébetgileri vardi.”” Raverty, Afganistan hak-
kinda notlar, Londra 1888, s. 23.

g) “Bugiin Pers halkina ii¢ yeni ad daha verildi, bunlar Sii, Rafezi ve Kizil-
bag isimleridir.”” Voyages du Chevalier Chardin (Langes), Paris 1811, vol. III,
s. 267.

h) “Kizilbaglar Perslerin soyundan olanlardir.”” Leud Vincend Eyre, Mili-
tary Operations of Cabul (Kabil’de askeri operasyonlar), Londra, Murray,
MDCCCXLIII, s. XXXI (Terimler Sozligi).

1) “Kizilbaglar Persli (Tiirk¢e konugan Persliler) ya da Pers soyundan olan-
lardir.”” Lady Sale, A Journal of the Disasters in Afganistan 1841-42, Londra,
Murray 1843, s. IX (Terimler Sozliigii).

k) “Ali mezhebinden olan Perslere alayci bir sekilde Kizilbag denmekte.”’
Nicolas de Nicolay Les Navigastions, Peregrinations et Voyages, Jaits en la
Turquie, Anvers M. O, LXVI, s. 214.

Ad 3) “Kizilbag teriminin Safeviler doneminden beri Sii Tiirklerden olugan
ve kirmizi bagliklardan 6tiirii kendilerine Kizilbag denilen Iranl savagcilara veri-
len ad olarak algilanmasi:

a) (1580) “Bununla birlikte, ona Kizilbaglarin (yani Perslerin asillerinin) ona
saldirmaya niyetli olduklart haberleri ulagmigst1.”” Christopher Burrough, Adverti-
semends and Reports of the G. Voyage info the Pards of Persia and Media,
The Principal Navigations, Glasgow 1903, vol. III, s. 235.

b) “Kizilbag terimi kirmiz1 anlammna gelen “kizil’ ve kafa anlamina gelen
“bag’ kelimelerinden olugmaktadir. Kizilbag olarak ise kirmizi bagliklarindan &tii-
rii Perslerin savagsgilart nitelendirilmektedir.’”” de la Boullaye- de Gouz, ed. 1657,
s. 545, Yale, Hobson-Jobson.

c) (MS 1606) “Kizilbaglar onlarin (Perslerin) en ¢ok deger verdikleri asker-
lerdir.”” Gouvea, lornada do Arcebispo de Goa, D. Frey Aleixo de Menezes, Co-
imbra 1606, Yale S Hobson- Jobson, s. 380.

dl) “Kabil’de ise Nadir Sah “chandaul’ ya da “diindar’ (art¢1) olarak Kizil-
baglardan (giydikleri kirmizi bagliklardan 6tiirii) ya da Mughal- Pers (*) askerle-
rinden olugan 12 bin kigilik miifrezesini birakmigtir. Nadir Sah’in 6liimiinden
sonra ise bu askerler yine Kabil’de kalmigtir. Bugiin hala bu askerlerin soyundan
gelenler kentin chandaul diye adlandirilan bir semtinde yasamaktadirlar. Bu Ki-
zilbaglar “belli bir Iran toplulugu olarak’ Siinni yerli halka kargin varliklarint ko-
ruyabilmislerdir.”” Bellew, Races of Afganistan (Afganistan’da etnik kékenler),
London 1880, s. 107. '

d2) “Kizilbaglar’’ bugiin Iran’da hakim olan Tiirk kokenli ailelerin iiyeleri-
dir. Yanligliklara yol agmamasi agisindan onlar i¢in Iranlilarin kullandiklari teri-
mi degil de Kabil’de onlar igin kullanilan Kizilbag deyimini kullandim. Ayrica:

(* )Mughal Irani: Tiirk soyundan olan $ii Iranl.
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“Kizilbaglar genellikle “Herraut’ kentinin diginda sehirlerde yasarlar, ancak
koylere de yerlesmislerdir. Kabil’de en az on ile oniki bin Kizilbagin yasadigi
soylenir. Bu Kizilbaslar bir¢ok agidan ¢evredeki diger insanlardan farklidir. Fars-
¢a konugurlar, ancak kendi aralarinda Tiirkge konugurlar. Hepsi de fanatik Sii, an-
cak Siinniler ile dini agidan diigmanhk giidiildiigii i¢in, inanglarini sessizlik ve
gizlilik i¢inde siirdiiriirler.”” Elphinstone, Account of the Kingdom of the Cau-
bul (Kabil kralligi hakkinda rapor), London 1842, vol. 1, s. 417.

e) “Onun (Sah Ismail) muzaffer olmasima neden olan yedi Tiirk boyu (*) ki-
yafet olarak farklilik gosteriyordu: Kafalarinda kirmizi bir baghk tagtyorlardi. Bu
basliktan sonra Tiirkler onlara “Kizilbag™ ya da “altin - kafalilar® adin1 takmugtir ve
bugiin de hala onlarin yeni nesillerine bu isim takilmaktadir. Bu kabilelerin ki-
linglar1 kutsal bir gérev i¢in ... Sii dinini savunmak i¢in kusaniimigtir.”” Malcolm,
History of Persia (iran Tarihi), London 1815, vol. I, s. 502.

f) “Kizilbas, Tiirk¢ede kirmizi kafa anlamina gelen bir kelimedir. Bu terim
daha sonra fran’daki Safevi hanedaninin baslangicindan itibaren Iran’da hakim si-
nifi olugturan ve giydikleri kirmizi bagliklardan ayirt edilen Perslesmis Tiirkler
icin kullanmilmaktadir. Bu sinif Afganistan’a da yerlesmistir.”” Yale, Hobson -
Jobson, London 1886, s. 380.

Ayrica ayn1 eserin ekinin 814. sayfasinda bu terim g6yle tanimlanmigtir:
“Kizilbas. Bu isim (Pers iilkesinde oldugu gibi) o iilkenin uyruguna gecen belli
Tiirk boylarma verilmektedir...; gercekte onlar bugiin, Iran’in kraliyet soyu ve ha-
kim sinif1 gibi, Perslesmig Tiirklerdir.”” ****

Bu konuya iligkin daha fazla alinti ***** verip sikmak istemiyorum. Ayrica
tiim bu alintilar “Kizilbag’’ deyiminin Iranli Sii’lerin tamamu igin kullanildigim
yeterince kanitlamigtir.

Biraz da “Yesilbag’ deyimine iligkin bilgi ve degisik arasgtirmalardan alinti
vermek istiyorum. Bu ara Osmanh Tiirklerinin beyaz baslik giydigine deginmek
istiyoruz, ancak hi¢bir yerde “beyaz kafali’ (Akbag) diye bir deyime rastlamadik.
Sanirim dini egilimleri kiyafetlerdeki renklere gore belirtme aligkanhigs, Sii ve
Siinni diigmanligindan 6tiirii 16. yiizyilda Safevilerin doneminde ortaya ¢ikmigtir:

a) “Bu Buhara iilkesi (Yesilbag Tatarlarinin {ilkesi) zaman zaman Iran hii-
kiimdarligina dahil olmustur..., ancak su an bagimsiz bir kralliktir. Iranlilar ile,
her ikisi de Miisliiman olmalarina ragmen din i¢in kanli savaglar yiirtitmektedir-
ler.”” Master Anthonie Jenkinson’un 1558’de Moco kentinden Buhara’ya
yaptiga gezinin notlarindan. vol. XII, s. 22.

b) “Iste Miisliimanlarin Peygamberi Muhammed 6ldiigiinde, geriye dort mii-
ridi Omer, Osman, Ebubekir ve Ali (Peygamberin damadi) kaldi. Sonra ¢ok dagi-
nik olan buyruklari toplayip, her biri kendisine gore yorumlayip kutsal Kuran’a
yerlestirdiler. Ilk {i¢liniin pesinden Tiirkler gitti. Asya’daki Tatarlar ve Afrika’da-
ki Miisliimanlar da 6yle. Ali’ye ise sadece Iranlilar inands...”’

(*) Bu boylar Oostajaloo (Ustacaklu), Samlu, Nikalloo (Nikali?), Baharli, Zulkadir, Ku-
Jur ve Afsar boylaridir. Iran mengeili bilgilere gére bu yedi boyun her biri kendi altinda
yedi kola ayriliyordu.
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“Sii krallar ise kendi yandaslarina, onlar1 ye§il baglik giyen Tatarlar ve be-
yaz baglik giyen Osmanlilardan ayirt edebilmek igin kizil bagliklar giymelerini
buyurmuslardir.”” Tiirk ve Iran sultanlarmin yasamlarna iliskin. J. J. Boys-
sard, V. Frankfurt, M O, XCVI, s. 111-112.

¢) “... ayn1 bizim gibi, Iranhlar da kendilerine kizil basliklarindan otiirii Ki-
zilbaglar demektedirler. Sahlarina da ayni ad1 vermektedirler.”” (Son sdylenenin
kaniti yoktur! A. L.)...”

“Spanduginus g0yle der: ... Tatarlar yesil baslik giyerler. Tatarlara gore yesil
giymek onlara ait bir ayricalik ya da hak olarak goriilmektedir. Ciinkii onlar Mu-
hammed’in soyundan geldiklerini ileri siirerler. Hans Lewenklaw von Amelbe-
urn, Neue Chronica Tiirkischen Nation, Frankfurt a. Main 1590, s. 405.

Ayni eserin 4. sayfasinda Osmanli savaggtlarinin baghklarina da atifta bulu-
nulmaktadir.

Kizilbaglarin Mezopotamya ve Anadolu’da da gériilmesi konusunda ¢ok az
bilgi var. Bu bilgileri de Vombery ve daha ¢cok da Houtsma vermektedir: Onlara
gore Tiirkiye’de bulunan Kizilbaglar 1500 yilindan sonra oralara yerlesen gog-
menlerdir. Bu konu ile ilgili literatiir ve Kizilbaglarin Anadolu’daki dagilimi ko-
nusunda Hugo Grothe, On Asya gezisi konusundaki eserinin 1. cilt, s. 148’de bil-
gi vermektedir:

a) Kizilbag-Tiirklerin konusu ise biraz farkli. Bunlar genelde yanlis olarak
Yoriik ya da Tiirkmen olarak nitelendirilmektedir, ¢iinkii onlar daha gok savaglar
zamaninda gerek zorla gerekse isteyerek Azerbaycan ve Kafkasya’dan bumlara
getirilen Iran Tiirklerinin soyundan gelenlerdir. Giiniimiize degin de Sii inanglari-
na sadik kalmuglardir...”” Hermann Vambery, Das Tiirkenvolk (Tiirk halki), Leip-
zig 1885, s. 607.

b) “Iran’dan gé¢ edip Anadolu’ya gelen Tiirk Siileri Kizilbas olarak nitelen-
dirilmekte ve daha ¢ok da Karahisar ovasindan Tokat, Amasya ve Ankara’ya ka-
dar uzanan bir bolgede yasamaktadirlar. Kizilbaglar Iran ile savas halindeyken
Tiirk sultanlan tarafindan zorla buralara getirilmiglerdir.”” M. Th. Houtsma,
Emcyclopaedia Britt., Tiirkler ile ilgili bolim.

Sanirim bu alint1 ve bilgilerden sonra “Kizilbag’ deyiminin kékeni ve anlami
konusuna ag¢iklik getirmig olduk.

(*)Prof. von Luschan’in asagidaki ifadesi bize pek uygun gériinmedi (Hux-
ley lecture s. 234): “... Iran’da iki biiyiik etnik grup vardur, yerlesik olan Sii Ta-
cikler ve Siinni ve daha ¢ok gocebe olan Sii lhlatlar (llat). Ihlatlar Tiirmendir.
Mevcut Kagar (Kajar) hanedant da Tiirkmendir; Ihlatlar ... iilkenin ve Taciklerin
asil sahibidir.”’ latlarin Tiirkmen oldugu Kiirt ve Lek kékenli boylara uymamak-
tadir; ayrica llatlarin ve hatta Kagarlarin Siinni oldugunu ileri siirmesi pek dog-
ru degildir. Tiim tersine, Tiirk llat boyu ve onlara bagli Kagarlar fanatik Sii’dir-
ler; sadece Kiirtler genelde Safi Siinnilerdir. Kiirtlerde ¢ok az sayida Kizilbas
bulunmaktadir.

(**) E. g. Tavernier, Les six Voyages eto, Paris 1679, vol. II; Sanson, Voya-
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ge et relation ... de la Perse, Amsterdam 1695; de Ferriol Der wahresd- und neu-
esten Abbildung des tiirkischen Hofes Abbildung ... Fortsetzung, Niirnberg 1721,
Drouville, Voyage en Perse, 2nd. Edition, Paris 1825.

(1) Yayincinin Notu : (Hugo Grothe)

A. von Le Coq, bize Anadolu’da yasayan ve Miisliimanlarin arasinda dini
agidan ozel ve farkh bir konumda olan kisileri tanimlamak i¢in ¢evre halki tara-
findan kullanilan "Kizilbag" teriminin kokeni ve olusumu konusunda ilk defa ya-
pilmig bir aragtirma sunmaktadir. Le Coq tarafindan verilen bu bilgiler bize ayrica
bu toplulugun olusumunda dogudan gelen goglerin de onemli rol oynadigini gos-
termekte ve bu baglamda Jacob’un degerli aragtirmalarini tamamlamaktadir (Tiir-
kische Bibliothek IX, S. 14 und Abh. d. Bayr. Ak d. wiss. 1. kz. XXIV. Bd, III.
Abd. Miinchen 1909). Kendim de Kiirdistan’daki, Toroslar’daki ve Maray’taki
Kizilbaglar ile sohbet etme olanagi buldum. (Bunun igin bakiniz; "On Asya Ge-
zim 1906 u. 1907, Leipzig, 1912, Bd. II. S. 148-161, "Kurden und Kysylbasch"
boliimii).

(2) Onegin F.v.Luschan’in "Verhandlungen der Gezellschaft fiir Erd Rum-
de zu Berlin", 1888, adli toplantilarda (Anadolu’daki gezileri hakkinda) s6yle der:
Cok gizemli mezheplere bagh bir dizi guruplar ile kargilastik... Bunlardan en
onemlileri "Kizilbaglardi".

(Ayrica F. v. Luschan’in "Journal of the Royal Anthropological Institut"
dergisinin vol. XLI, Temmuz-Aralik sayist, 1911, S. 211°deki "The Eark Inhabi-
tans of Western Asia", "Huxley Memorial Lucture for 19119 ile kiyaslayin.)

"Kizilbaglar: Mezopotamya’da veya kiigiik gruplar halinde Toroslar’da, Ma-
rag yakinlarinda, Arap ve Kiirtlerin arasinda yasayan ve kendisini Kizilbas olarak
niteleyen garip insan topluluguna denir. Kiztlbag, “kirmizi kafa’ anlamina gel-
mektedir, ancak iglerine girdigimizde hicbirinin Siinni komgularindan daha kizil
sagl oldugunu veya giysilerinde kirmizi rengi digerlerinde daha fazla tercih ettik-
lerini gormedik. Demek ki bu deyimin kelime anlamindan farkli bir anlanu var.
Belki dilbilimciler bir giin Kizilbag teriminin kaynagini ve kokenini bulurlar."

Yazar eserinin 212. sayfasinda su sonuca varmaktadir: "Tiim bu inang grup-
larinin iiyeleri (Kizilbag, Tahtaci, Bektagi ve Ansariyeh) belki de ¢ok eski ve ho-
mojen olan bir toplumdan geri kalanlardir ve kendi aralarinda evlenerek dinlerini
ve fiziksel 6zelliklerini koruyabilmiglerdir."

Burada yazar, 1888 yilinda; Almanca yazdig1 makalede de degindigi gibi,
bu dort inang grubu arasinda eski, Islam 6ncesi bir bagin oldugunu ileri siirmekte-
dir. Ayni kaniya Hugo Grothe de varmustir. (1. c. S. 159). :

Ingilizce ve Almancadan Ceviren: Huri Tusik Ozkurt.

Kaynak-A. v. Le Coq: “Kyzylbasch und Ydschilbasch” (Kizilbag ve Yeysil-
bas), H. Grothe: Orientalisches Archiv igcinde, Leipzig, 1912.
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I-T)KURTLER VE KIZILBASLAR(*)
Hugo Grothe

Dillerine bakilirsa Kizilbaglar ve Kiirtler birbirinden ayrilmaz gibi gorii-
lirler, ancak antropolojik agidan birbirinden ayri tutulmasi gereken farkli toplum-
lar1 olugturmaktadirlar. Genelde Anadolu’da yasayan ve Ozellikleri ve 6gretileri
hakkinda héla kesin bir bilgi edinemedigimiz bir mezhebe bagli insanlar Kizilbag
olarak nitelendirilmektedir.(1) Toros daglarinda yasayan Avsarlar ve Cerkez-
ler Kizilbaglardan Kiirtler diye sézetmektedir, ancak bu gizli mezhebe bagh
olmayan insanlarin yasadig Kiirt koylerinden soz edilirken, bu koyliilerden
"Kiirt Miislim" olarak sézedilmektedir. Kisacas: "Kiirt Kizilbaglarindan" ayr
tutulmaktadirlar. Ancak Avsar bélgesinde bulunanlar da dahil olmak iizere tiim
Kizilbas koylerinde Kiirtge konusuldugu da bir gergektir.

Kizilbaglar Anadolu’da genig bir alana yayilmiglardir. Pontus Daglik kiy:
seridinde, onlara ilk kez rastladigim Ermeni Platosu’nda(2) ve Dersim bolgesin-
de, Firat’in kaynadig: yerlerde Kizilbaglar ile karsilagmak miimkiindiir.(3) Kizil-
baslar ayrica orta(4) ve asag1 Halis(5) bolgesinde, Afyon Karahisar’in batisindaki
Dolagay ovasinda, Toroslarda ve Aksu irmagi yakinindaki Maras ovasinda yaga-
maktadirlar. Likya’da dini agidan benzer 6zellikler tagiyan baska topluluklardan
da soz edilmektedir, 6rnegin ""Bektasiler” ve '"Tahtacilar", yukar Suriye’de
"Nusayriler", Yukari Mezopotamya’da "Yezidiler", Iran Kiirdistan’inda ise
"Ali-Ilahi"ler.

Islam mezhepleri konusunda basarili arastirmalari ile iinlii Georg Jacob,
Bektasilerin ve Tahtacilarin 6zdes olduguna dikkat ¢ekmektedir. (Tiirkische Bib-
liothek IX, s. 14) Nitekim, ""Bektasiler ve Benzer Inanclar" (Die Bektaschijje
und verwandte Erscheinungen) (Abh. d. Bayr. Ak. d. Wiss. I. KL XXIV, Bd. III.
Abd. Miinchen 1909) adli calismasinda Jacob bu cemaatlerin gerek dogmalari
agisindan gerekse orgiitlenmeleri agisindan benzer, hatta 6zdes 6geler tagidiklari-
n1 tespit ettikten sonra bir yandan Bektagilerin, Kizilbaglarin ve Ali-Ilahilerin
birbirine ¢ok yakin bir liglii (teslis) olugturduklari, bir yandan da bu ii¢liiniin Ye-
zidiler, Babiler ve Nusayriler ile de bircok baglantilari bulundugu sonucuna var-
mustir.(6)

Kizilbaglarin dini gelenek ve goéreneklerine iligkin bilgileri, kismen buralar-
da yaygin olarak anlatilanlar ile 6rtiismekte, kismen ise yeni bilgi olarak kargima
ctkmaktadir.

Bilgi edindigim kaynaklar glivenirlik agisindan biiyiik farkliliklar tagimak-
taydi. Bu kaynaklarin bir tanesi dini biitiin bir Cerkez olan Zaptiye Onbag1 Al-
med’di. Ramazan ayinda, yolculuk halinde bulunan bir Miisliman seferi sayildi-
gindan orug tutma zorunlulugu olmamasina karsin, Ahmed giinde en az 8-10 saati
at tistlinde gecirmemize ragmen ne birsey yedi ne de su igti, tiitiin bile igmedi.
Buna karsilik aksamlari ise bana yolluk olarak hazirlanan kizarmig tavuklara sal-
dirmayi ihmal etmedi. Binboga Dagr’nt gecerken, ulagabilecegimiz dini 6nderler
konusunda bilgi edinmek iizere Ali Bey adinda bir Kizilbagm evinde eglendik.
Onbas1 Ahmed bir Kizilbasin evine ayak basmaya 6nce pek istekli goriinmedi,
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¢linkii Peygamberin buyruklarim hige sayip Ramazan ayinda orug tutmayan, ga-
rap i¢en insanlar ona gore degildi. Koye donerken de bana her mutaasip Miislii-
manin hazirda bulundurdugu tiirden, "yoldan ¢ikmiglar" hakkinda asagilayici ni-
telikte dykiiler anlatti, drnegin kadin ve erkeklerin, rastgele birlestigi gece ayinle-
ri gibi. Kizilbaglarm bu ahlaksiz davramiglar1 konusunda dolagan bilinen dykiile-
re ilaveten Ahmed, diigiinlerde de diigline katilanlar arasinda serbest cinsel iligki
gelenedi siirdiiriildiigii konusunda iddialarda bulunmaktaydi. Bununla da yetin-
meyip, Kizilbaglarin, evlerine misafir gelen Tiirke sunduklari yemegin igine tii-
kiirdiikleri masalin1 anlatti. Sadece sunduklari ekmegi kirletmezlermis. Buna kar-
stlik ben Kizilbaslarin misafirperverlik gibi 6vgiiye deger geleneklerinin de bu-
lundugunu ileri stirdiim. Tepkisi yine ¢ok piskindi, Evet, misafirperverlikleri ol-
dukga ileri gidiyor dedi. KGylerine gelenleri 15 giin misafir ediyorlar ve 15 tane
geng kiz sunuyorlar. Bunlarin arasindan iki tanesini segebilir, hatta ikiden daha
fazla kiz da alabilir. Cerkez Zaptiye Onbagi daha da ileri giderek koye gelen Ki-
zilbas dedelerine her gece baska bir geng kiz sunuldugunu ileri siirdii.

Aziziye’de gorevli olan ve bu bdlgeyi, kéylerini ve insanlarint ¢ok iyi tani-
digindan Toroslardaki gezilerinde bana ¢ok biiyiik yardimlarda bulunan Zaptiye
Ibrahim ¢ok daha giivenilir bir gézlemciydi. Dini a¢idan bir fanatik degildi ve
Bursa’dan buraya gtceden Tiirk bir aileden gelmesine karsin Afsarlar, Kiirtler,
Kizilbaslar, Cerkezler ve Ermeniler ile de dostluklar kuruyordu ve etnik grup-
larn degigik geleneklerini hosgorii ile kargiliyordu. Gecelemek igin seveseve Ki-
zilbas kdylerini seciyordu, ¢iinkii dedigine goére baska higbir yerde daha candan
agirlanamazdik. Yirekten ¢ok midesi ile ilintili olan bu Kizilbag diiskiinliigiinden
otiirii kizil sazlari ve uzun kizil sakali olan Zaptiye Ibrahim’e "Kizilbag Ibrahim"
adin1 takdim. Buna hi¢bir zaman kizmadi, giilerek karsiladi.

Ibrahim Kizilbaglarin yemek yerken, su icerken ve yikanirken sergiledikle-
ri farkli ahiskanliklarindan otiirii, kolaylikla tanindiklarini vurguladi. Ornegin iki
el ile birlikte su igmek gibi(7). Ibrahim’in anlattigina gére Kizilbaglarin abdest
alirken kollarim agagidan yukari yerine yukaridan agagiya dogru yikadiklarini
soyledi. (Bu kural Siilerde de gegerlidir.) Ibrahim’in dedigi gibi Kizilbaslarin Al
sevgisinden otiirii gocuklarmna Ali’nin ve Imamlarin isimlerini koyduklari ¢ok
dogruydu.

Kizilbaslarin arasinda iki silahl1 kisgi vardi. Bir tanesi Tavla’daki ev sahi-
bim Molla Ali idi. Ali zenginliginden ve ¢ok ¢ocuk sahibi olmasindan &tiirii koy-
de biiyiik sayginligi olan altmiginda bir adamdi. Olen ilk karisindan alti yetigkin
oglu ve ti¢ kiz1 vardi, tombul ve giizel olan otuz yagslarindaki ikinci karisindan ise
ii¢ oglu ve iki kiz1 vardi. Kiirtge terciman olarak yanimizda bulunan Zaptiye Ibra-
him varken sorularina hep kagamak cevaplar verdi, ancak bagbasa dolagirken kit
Tiirkge’si ile bir ay 6nce kdye Dedenin geldigini ve 15 giin evinde kalip dualar et-
tigini, torenler yaptigini soyledi. (15 rakaminin gercekten de bir 6nemi var demek
ki) Inanglarina iligkin bir kitabin var olup olmadigini sordugumda ise kesin bir ge-
kilde "kitap var" diye yanitladi. Ancak Dedeler bu kitaba sahip olurlarmis ve
ayinlerde bu kitaptan cemaata béliimler okurlarmis. Anladigim kadanyla bu kitap
Yezidilerin biiyiik olasilikla sahip olduklari gibi inanca iligkin 6gretilerin kitap
haline getirilmig sekli degil de, Dedelerin ¢okca dzdeyis ve 6greti olarak yararlan-
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diklart Fars felsefesine ait eserlerdi. Sanirim belli baglt egitim almig, okuma-yaz-
ma bilen tek ziimre Dedelerdi.

Rum hizmetkérim sayesinde bir giin Kizilbaslarin Ali sevgisine iligkin
inanglarim agiklayan hos bir olay oldu. Kendisi birgﬁn Tavla’da bir tavsan vurur
ve bana, p1§1rmek iizere ev sahibimiz Molla Ali’nin evine getirmek ister. Zaptiye
Ibrahim ise bir Kizilbagin ocaginda tavgan pisirilmez diyerek tavsani kapar ve
heybesine saklar.

Aksam yemekte sohbet ederken Kizilbaglarin tavsan ile ilgili baglantilari-
nin igyiiziinii $grenmeye ¢ahigtyorum. Bunun iizerine Ibrahim, Molla Ali ve ogul-
lar1 tarafindan bir¢ok kez sozii kesilerek, Kizilbaslar arasinda anlatilan garip bir
oykii anlatir: Aralarinda Ali’nin de bulundugu daha sonraki dért halife birgiin
Muhammed’in evinde misafirdirler. Burada, ii¢ halife Ali’den bir mucize gergek-
lestirmesini isterler. Ali ise, "sadece Allah mucizeler gostermeye kadirdir; Isterse
ylice Allah bin saati bir saate ¢evirebilir" der. Ali’yi dinleyen ii¢ halife ise inan-
mayi1p bunun imkéansiz oldugunu sdylerler. O arada Omer’in karist hamur yogur-
maktadir ve suya gereksinim duyar. Bunun iizerine, Omer su getirmek igin en ya-
kin dereye gider. Derenin berrak ve serin sularini goriince Omer’de derede yikan-
ma istegi dogar. Sudan ¢iktiktan sonra Omer sagkinlik icinde bir kadina doniistii-
giinii goriir. Uziintiisiinden aglamaya baglar. O ara képegi ile birlikte bir ¢oban
yaklagir. Dere kenarinda tek bagina aglamakta olan kadini gériince acir ve eve go-
tiirip nik&hina alir. Yillar gecer ve iki ¢ocuklari olur. Aradan yedi yil geger ki ¢o-
banin karis1 yine ayni dereye gelir ve i¢inde yine dereye girme istegi uyanir. Su-
dan ¢iktiginda yine Omer’e déniistiigiinii goriir. Hemen evine kosar ve hala ha-
mur yogurmakta olan ve onu bekleyen karisin1 gériir. Cobanin ¢ocuklari ise anne-
lerini aramaktadirlar. Omer’in evine geldiklerinde ise i¢ giidiisel olarak Omer’in
kucagina otururlar. Omer ¢ok utanir ve peygambere, beni bu utagtan kurtar diye
yalvarir. Peygamber onu dinler ve gocuklari tavsan haline doniigtiiriir, "Kag" de-
yince de tavsanlar kagip giderler. O giinden beri hi¢bir Kizilbag tavsanin gozleri-
ne bakamaz. Nasil bizde avcinin kdr§1sma yaslt bir kadin ¢ikinca ugursuzluk sayi-
liyorsa, Kizilbaslarda da ige ya da geziye ¢ikarken onlerine ¢ikan tavsan ugur-
suzluk aldmeti sayilmaktadir. Oykiide Ali viinerek Tanri’nin nasil da isterse bin
saati bir saate ¢evirdigini kanitlamig bulunuyordu, ¢iinkii karist hamur yogurur-
ken yanindan ayrilan Omer bir saat sonra donmiistii, ancak 6te yandan 7 yil kadin
olarak yagamigti. -Tavgan olayina gelince, bugiin Kizilbaglar hili tavsan yemez-
ler.

Kizilbas koyii Kirkkisrak’ta bana, sordugum her soruyu hi¢ ¢ekinmeden
yanitlayan, ¢ok zeki ve kendine 6zgiir gahsiyeti olan, elli yaglarinda bir koylii ¢ok
yardimct oldu. Kendisine ciddi bir ifade veren derin ¢izgileri olan, ancak gozleri
canli ve muzipce bakan uzun sakalli bu koylii, sordugum sorulara sarkta dini ko-
nular sézkonusu oldugunda hi¢ alisik olmadigim, kendine 6zgii tarzda ince bir
alayla yanit verdi. Silahli bu adam ile yaptigim konugmay1 hi¢ degistirmeden ve-
riyorum:

1- "-Kizilbaglar kime inanir?"

"-Allah, Ali ve Hiiseyin’e. Bunlar ile yetinmeyenler Abbas ile Imamlara da
bagvurabilir.(8)"
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2-"-Hocaniz ve caminiz var mi?"

"-Bu yagima kadar hoca gdrmedim. Cani dua etmek isteyen, evinde etsin.
Birgiin birisi koye bir cami yapalim diye teklifte bulundu, ama dyle bir seyi koye
yaparsak ancak igine esekler dolugur yanitini aldi.”

3-"-Siinnet eder misiniz?"

"-Evet, ama bu gelenektir zaten. Ger¢i bu adami fazla degistirmiyor, sanki
horozun gerdanindan ya da képegin kulagindan bir parca kesmigsin, ayni sey."

4-"-Ramazan tutar nsimz?"

"-Ha, o benim dostum, o gelirse ben tutmam, istedigi gibi yoluna devam
eder(9)."

5-"-Sizde nigan, diigiin nasil yapilir?"

"-Nigan ¢iftlerin ana-babasi ya da onlarin vekillerinin de hazir bulunmasi ile
yapilir, on giin sonra da diigiin. Eger kdyde Dede bulunuyorsa nikiht o kiyar.
Eger yoksa kizin babasi nikdhi kiyar ya da damat ii¢ sahidin huzurunda kizi kari-
liga kabul ettigini agiklar."

6-"-Sizde tek eglilik mi ¢ok eglilik mi hakim?"
"-Téremize gore tek kadin alinz(10).
7-"-En 6nemli gorevleriniz nelerdir?"

"-En 6nemlisi misafirperverlik. Verdigi hizmet i¢in misafirinden para alan
birisine iyi goz ile bakilmaz. Koy halki onu cezalandirabilir ya da kdyden kovabi-
lir. Insanlar gikar goézetmeksizin birbirleri ile yardimlagmak ve varliklarini pay-
lagmak igin dogarlar."

8-"-Ogretilerinizi yazan ve yayilmasini saglayan bir kitabmiz var mi?"

"-Ben de yok zaten okumasini da bilmem. Yaradan’a ve insanogluna kar-
s1 yiikiimliiliikleri emreden kitap, erdemli insamin kendi icindedir."

Yorede yasayan halka Kizilbaslarin gizli gece ayinleri konusunda sorular
sordugunda "bunu desem beni doverler" yanitini aldim. Bu konuda Tavla ve
Kirkkisrak’daki iki adamim da suskun kaldi. Simdiye kadar yapti§im aragtirmala-
ra bakilirsa Toroslar'da Dedenin 6nderliginde yapilan gece ayinlerinin belli bir
zaman yoktu, koye Dede gelince yapilirdi. Ayinlerde duanin yaninda bir gesit
dans da yapilirdi(11). Burada gizemli eski Anadolu geleneklerinin etkisi oldugu
kadar eski Hiristiyan aksam yemegi torenleri de aklimiza gelmektedir. Térene ka-
tilanlar viicut hareketleri ile birlikte ¢ok yliksek duygu ve diiglince yogunlugu
icinde bir ¢esit vecde kapilip Ali sifatinda Tanri’ya taparlar(12). Karanhkta ya-
pildig1 soylenen ahliksizliklar da kuskusuz iftiradan ibarettir. Mumlarin
sondiiriilmesi ve karanhk ise mistik bir hava yaratarak dua ve ibadetlere da-
ha iyi konsantre olmak icin olustururlar. Ortamdan ibaret olsa gerek. Kizil-
baglarin ibadetleri Miislimanlarda oldugu gibi namaz kilarak, kisaca belli bir
sekle ve hareketlere bagh kalarak yapilmamaktadir. Kizilbaglar "iclerindeki" se-

381



se uyarak dualarini ederler. Ancak onlarda da ya da Dedelerde de nesilden nesile
gecen bazi dualarin ezberde oldugu diisiiniilmektedir.

Kizilbaslar hakkinda edindigim bilgi ve gézlemlerim bundan ibaret. Cok
daha ayrintil1 ve tatmin edici bilgileri ise ancak Kizilbaslarin yaninda bir siire
yasayan ve Dede’nin giivenini kazanan birisi edinebilir. Toroslarin disinda Ma-
rag’in dogusunda Aksu platosunda da Kiirtce konusan Kizilbaslarla kargtlagtim.
Bunlar kendilerini Kizilbas ya da Alevi olarak nitelemektedirler. Demek ik
bu iki terim bir tutulmaktadir. Bu iki terim arasindaki baglantilar agisin-
dan doguya dogru yonlendirilmekteyiz ve kammizca Bektasi, Kizilbasg, Nu-
sayri, Ali-Ilahiler vs. hepsi de sonugta ashnda birbirine bagh olan dinsel bir
ogretinin degisik sekillerde adlandirilmalaridir ve saglam bir teskilatlanma
olusturulamadii icin yasadiklar bolgelere gore farkhiliklar gelistirmislerdir.

Bu diisiincemizi daha da ileriye gétiiriip, bu inangdaki topluluklarin kanbag:
da tagidigini varsayabiliriz. Heniiz 1908 yilinda, Jacob tarafindan ortaya g¢tkarilan
materyali daha bilmezken (Gezi raporumun 15. sayfast) tiim bu mezheplerin bel-
ki de 6zellikle Anadolu ve Kuzey Mezopotamya’da yagayan ve biiyiik olgiide put-
perestlikten heniiz kurtulamamis olan ve Iran’dan gelen Siilikten, 6zellikle de
Sifilikten etkilenen daginik Hiristiyan topluluklarin bir kalintisi olabilecegi konu-
sunda yazmigtim. Tiim bu farkl inanglara sahip insanlarin genelde ana yollardan
uzak, ulagilmas: giic daghk boélgelerde yasadiklarini ve boylelik irklarini ve
inang¢larini koruduklarini géz 6niinde bulundurursak bu dini gruplarin etnik olarak
da birbirine bagl olduklari olasilig1 ortaya ¢ikmaktadir. ilk zamanlar genis bir
alanda yasayan bu halk uygun siginaklar bulmak igin dort bir yana gég et-
mislerdir. Bu gruplar arasindaki akrabalik bag: kuskusuz Anadolu’nun Isla-
miyet oncesi niifusuna dayanmaktadir. Bunu, Misir sanatinin bize sagladig,
antropolojik dzelliklerin gok iyi belirtildigi On Asya halk tiplerine iliskin resimler
kamtlamaktadir.

Luschan, Tahtacilar ile ilgili ragatirmasinda, kafatasi incelemelerine daya-
narak, Likyali Tahtacilarin ve Bektasilerin en yakin akrabalari olarak ayni 6z-
giin kafatas1 yapisina (hipsikefali) sahip olduklarindan Ermenileri gostermistir.
Luschan daha da ileri gederek Anadolu’nun genis bir kesiminde bir zamanlar ho-
mojen bir yerli halkin yasadigini ve bunlarin bir biitiin olarak bozulmadan Erme-
nistan’da yasadigint, ancak iilkenin diger bolgelerinde de Tiirklerde Islam mez-
heplerinde ve Yunanhlarda da bunlarin kalintilarinin bulundugunu séylemektedir.
(l.c.s.20)

Ben de gozlemlerimde, Orta Toroslarda yasayan Kizilbaglar ile Toroslarin
giineyinde Cihan’in batisindaki daglik bolgede(14) yasayan Ermenilerde ayni ka-
fatast yapisi ile kargilastim. Bu gergekler; tartismasiz, Toroslardaki bu bolgede bir
zamanlar homojen bir "proto-Ermeni" (Luschan) halkin yagadigini ve bugiin bile
belli fizyolojik 6zelliklerini kaliim yolu ile korudugunu kanitlamaktadir(15).
Simdi eger Misir tag anitlarinda resm edilmis olan figiirlerde Hitit tipi 6zellikleri-
ne rastlamyorsa, Misirhlar'in H-ta diye nitelendirdikleri halkin, daha 6nce s6zii
edilen Anadolu’daki proto-Ermeni halkin ya da onlarin akrabalarindan sé6z edildi-
£1 sonucuna varmamiz miimkiindiir(16). Winckler tarafindan yapilan incelemeler
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bize Hititler adi altinda simdiye kadar bircok halk gruplarinin da adinin gegtigini
gostermistir(17). Ancak kesin olan birsey varsa, o da mengeleri konusunda hil
kesin olarak belirlenemeyen Hitit 6zellikleri tagiyan bu gruplarin Toroslar civa-
rinda yasamis olmalaridir. Bunu tartigmasiz olarak Toros bélgelerinde buldugum
Hitit isaretleri ile bezenmis amitlar kanitlamaktadir. (Bak. On Asya gezim L. Ana-
dolu’daki Hitit sanatina ait anitlara iligkin notlar S. CCCV f.) Comanain yazitla-
rinda verilen Yunanca olmayan isimlerin (bak ebenda S. CCXXXVII, ayrica
Jerphanion’un (Taurus et Capadoce Melanges d. 1. Faculte Orientale Beyrouth.
Tome IV, s. 327) bu en eski Hitit halk katmanina mi yoksa daha ge¢ Kapadokya
halkina mi igaret edip etmedigini aragtirmay1, Hitit yazisim da degsifre etmis olma-
s1 gereken daha geng nesil aragtirmacilara birakiyoruz. Zamaninda Strabo’da Ka-
tonlar1 ve Kapadokyahlari ayni dili konugan iki farkhi kabile olarak nitelemis,
Anadolu’nun i¢ kisimlarindaki halklarin birbiri ile olan ¢dziilmesi gii¢ ilintilerine
deginmigtir. (XII. 1. s. 533)(18) Katoonlarin Hititlere yakin bir halk m:1 yoksa ta-
mamiyle onlar ile 6zdeg mi olduklarina karar vermek gii¢. Kald1 ki Kapadokyali-
lar daha gec bir gé¢ katmanina sahiptir.

Sykes’in bize Tur-Abidin daglarindaki Jakobitler ve Yezidilere(19) ait, kisa-
cast daha doguda ve giiney dogudaki kabilelere ait, sundugu tipolojik resimlere
baktigimizda yine karakteristik olan hipsibrakesefal kafa yapisina rastladigimizda
(bu 6zellik Puschf-i-kuh(20)daki Feililurlarda Kafkasyali kani tagtyan kabilelerde
de goziime carpmistr.) Iki sonuca varabiliriz: Birincisine gelince, Luschan’in de-
digi gibi bugiinkii Ermeniler ile akraba olan homojen halk kitlesi sadece Anado-
lu’nun bazi bolgelerinde degil, Toroslarin etekleri boyunca uzanan tiim bolgeler-
de ezelden beri yagadig1 ortaya ¢ikmaktadir, bunun da &tesinde sui generis (ben-
zeri bulunmayan) diye nitelendirdigimiz bu eski kavimin izlerini siirersek doguya
dogru yol alip olas1 koken iilke olarak da Kafkasya’ya ulagmaktayiz. Heinrich Ki-
epert de zaten 1878’ de Eski Cografya (s. 73) adi altindaki ders kitabinda Anado-
lu’nun ve Ermenistan’in daglik bolgelerinde ve civarinda Aryan gocten daha on-
ceki tarihlere ait, belki de Kafkas ve yar1 (Sub) Kafkas gruplari ile akraba olan es-
ki bir halkin yasadigin 6ne siirmiigtiir. Bu tahminler Pauli (Lemnos adasinda bu-
lunan Yunan 6ncesi yazitlar, 1886 ve 1894) ve Hommel (Antropoloji Arsivi
1890) tarafindan somut dayanaklar ile desteklenmektedir. Kisacast, irklarm ko-
kenlerine iligkin aragtirmalar kadar i¢inde tezatlar barindiran bagka bir konu yok-
tur. Bu nedenle boélgedeki halklarin kékenlerint, halklarin birbirine karigmasini
aragtirirken cografyacilar, filologlar, anatomistler ve Anadolu etnografyasi uz-
manlar ile siki igbirligi icinde olmak gerekmektedir.

Oniimiizdeki aragtirmadan da anlagilacag gibi, Kizilbaglar’a etnik 6zelligi
olan ve bu ydrelerdeki yerli halk ile Kiirtlerden(21) daha fazla bulunan bir toplu-
luk olarak bakmamiz gerekir. Arastirma yaptigimiz bolgelerde Kiirtler, daha ¢ok
Carpu havzasinda, Huni (Chuni)de, Binboga daginin dogusundaki kdylerde ve El-
bistan ovasinin(22) bati ve giineydogusunda yasamaktadirlar. Ancak Elbistan
ovasi bolgesindeki Kiirtler safliklarim koruyamamuglar, Afsarlar ve Mogolis-
tan’dan buraya gogeden topluluklar (Yoriikler) ile karigmiglardir. Burada konugu-
lan dil de daha ¢ok Tiirkge’dir. Kiirtlerin bulundugu yerlerin batiya dogru simirni
¢izmek istersek Firat’a dogru uzanan Arabant ¢ay: vadisini izleyip buradan Erke-
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nes ¢ayma kadar Marag ovasindan(23) gecip, sonra tekrar kuzeyden Elbistan ova-
sia dogru Ceyhan Irmagi ile kesistigi yere kadar ilerlememiz gerekir. Elbistan’in
dogusundaki daglhik bolgelerde yasayan Kiirtler kigin giineye dogru kayarlar. Ba-
71 kabileler hala yar1 gocebedir, drnegin yazin Marag’in giineyinde Gavur Goliin-
deki yiizen bir adada bulunan Nuhrak daginda yagayan bir agiret ile kargilagmig-
tim. Bunlarn tipleri (bah. res. 58) Afsarlan andirmaktaydi, diger bir deyis ile Mo-
gul karigmmu sezilmekteydi. Toros bolgesindeki Kizilbaslar, 6zellikle erkekleri,
fiziksel olarak Afsarlardan belirgin bir farklilik gosterirler, 6rnegin daha uzun
boylu gii¢lii kuvvetli bir yapiya sahipler. Bu da belki daghk bolgelerde yasamala-
rina baglanabilir. Bu insanlarin yiizleri genelde uzunca, kafa yapilar1 daha ¢ok
hipsibrakisefal, gozleri kahverengi nadiren de mavi, burun ince uzun, ¢ene giiglii
bir yapidadir(24). Sadece yash olanlar degil, orta yasl erkekler de sakallidir. Ki-
zilbas kadinlar1 Afsarlardan daha zayif yapili, onlar gibi baghk takmaktadirlar,
ancak bunun i¢in daha ¢ok siyah rengi tercih etmektedirler. Kirmiziya olan diig-
kiinliiklerini etek seklindeki &nliiklerinden anlamaktayiz.

Kizilbas ve Kiirtlerin kiiltiir seviyeleri de Afsarlarinki gibi diigiik. Tarimci-
lik, hayvancilik ve el sanatlar ile ilgili anlattigim gézlemlerin hepsi i¢in de geger-
li. Evlerini hala ¢ira ile aydinlatiyorlar. Misafirperverlikleri ise Afsarlardan daha
icten ve cikarsiz. Geceyi bes kuliibeden olugan bir oduncu kéyii olan Incilikiz’da
(Indjerlikkis) gecirmekteydim. Ev sahibi kadinlar bana yolluk hazirlamak igin bii-
tiin geceyi ekmek ve tavuk pisirerek gecirdiler.
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Erdk.), Berlin, VII, 1880, s. 248. Kennenberg Cebni ya da Cermi'leri Kizilbaglar
ile; Wilson ise Nusayriler ile 6zdes tutar. Bu konuya H. Kippert de deginmistir.
(Z. d. Ges. f. Erdk. 1890, s. 322).
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yasayan "Slebi"lerden soz ettiler. Suriye'ye olan cografi yakinliga bakilirsa Nu-
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teleyen Wilson, sdyle yazmistir (I. Cilt, s. 312): “Bu insanlarin yiizleri Hitit anut-
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numenti, Pl. CIII. S6zii gegen tip resimler 14'te belirtilmistir. Hitit irk tiplerini
Petrie toplamgtir (Raciel Types, s. 143-148). Garstang ise plaka (xxxui, 1.
Cilt)da Abydos'daki Ramses tapinagindan gelen iki Hitit figiiriinde mongoloid ve
proto-yunan tipini ileri siirmektedir. Garstang'in, Hitit halkinin farklt 6geleri ko-
nusunda vardig1 sonuglar, yakinlarda Hugo Winckler'in soziinii ettigi tahminlerle
uyusmaktadir.
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17- Hugo Winckler, Vorlaufige Nachrichten iiber die Ausgrauben in
Boghaskoi im Sommer 1907 (1907 Yazinda Bogazkdy Kazilarina Iliskin Gegici
Rapor), Mitt. d. D. O. G. Nr. 36, s. 46. "Yeni bilgilere gore, simdiye kadar daha
genel ve kesin olmayan isimler hakkinda daha somut bilgiler elde etmemiz miim-
ktin olmustur.” Bunlar, Mitanniler, Chattiler, Charriler ve Arsava niifusu hak-
kindadir. Mitanni ve Chatti'de Winckler en eski katmani gérmektedir. Daha son-
ralar fatih olarak ortaya ¢ikan Charriler'i ise Aryen bir irk olarak tahmin etmekte-
dir.

18- Sunu da belirtmek gerekir: Ne dilleri agisindan ne de 61f ve adetleri agi-
sindan Kapadokyalilar ile Kataonlar arasinda bir fark bulunmadigindan, kabile
farklihginin belirtisi olan izler de tamamen silinmistir.

19- Sykes: Journeys in North Mesopotamia (Kuzey Mezopotamya'ya Ge-
ziler), Geog. Journal, xxx, 3-4, Londra, s. 386-391.

20- Geograpischen Charakterbilder (Cografi karakter Ozellikleri) calismam
ile kargilastirin. Res. 168. Chantre da (Anadolu'da Bilimsel Arastirma Hakkinda
Rapor)da (1896, s. 17) Bahtiyarlar hakkinda ayni seyi sdylemekte. Ansariler'i
(Nusayriler) ise, kisa boyunlu ve dik bir kafa yapisina sahip olarak niteler.

21- Kiirt tiplerini, Cografi Karakter Ozelliklerine iliskin kitabimda da (bkz.
res. 32, 35, 36, 37, 58, 59) bulabilirsiniz. Doguya dogru gittik¢e Kiirtler ile Kizil-
baglar fiziksel agidan biiyiik farkhliklar géstermektedirler, Toroslar'da oldugu gi-
bi.

22- Ayni bolge 1378 yilinda, taht yeri Maras olan Tiirkmen hanedan tara-
findan fethedilir. (Hammer: Pourgstall; /lhanlilar Tarihi, s. 294. Osmanlilar Ta-
rihill, s. 176.)

23- 1812 yilinda Bruce da, Suriye'den Elbistan'a giderken Yukari Aksu bol-
gesinde Kiirtler ile karsilasmistir.

24- Kiirtler'in fiziksel 6zellikleri konusunda ayrica bkz. Chantre, 1. Cilt, ».
15. Kafa yapilar1 yine daha ¢ok brakisefal.

(Almanca'dan Ceviren: Huri Tusik Ozkurt.)

_ (*) Kaynak: Hugo Grothe: Meine Vorderasienexpedition 1906 und 1907
(Onasya Gezim 1906-1907), Cilt I, Leipzig, 1912,
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35. Kurdenfrauen am Webstuhl, der Secte der Kysylbasch (.Rotkdpfe*) angehorig,
in einem Sommerdorf von HolzfSUern im Bimboghadagh.

Binboda Dagi yaylalarinda kilim tezgahi basinda
Kizilbas-Kurt kadinlari. [Kaynak-H. Grothe.]

36. Kurdenzelte in einer Talmulde des &stlichen Bimboghadagh.

Dogu Binboga yaylalarinda Kizilbas-Kirt cadirlari.
[Kaynak-H. Grothe.]



(auf Grund der Itinerarautnahmen vom

23. September 1906 bis 22 Januar 1907)

von

Hugo Grothe.

Massstib 1:400060.

1906-1907 yillarinda, Anadolu, Kiirdistan, iran ve Mezopotamya’da

uzun bir gezi yapan Alman arastirmacl Hugo Grothe’nin Alevi-Kirt
yogunluklu Binboga Daglari gevresinde dolastigi kdyleri gdsteren

yolculuk haritasi.
[Kaynak-Hugo Grothe: Mei'ne
1907; Leipzig, 1911-1912.]

Vorderasienexpedition 1906 und



I-U) KURDISTAN’IN KIZILBAS ASiRETLERi
(1928)
Melville Chater

Bir hafta siiren zor bir dag yolculuguyla Bati Anadolu’ya gegtikten sonra
kendimi uzak Mezopotamya’ya kadar uzanan genis ovalar, yiizlerce metre yiik-
seklikte ugurumlar i¢inde giizel Harput diyarinda buldum.

Geceleyin, gdz kamastiran lavanta ci¢eklerinin renklerinin bu gezileri ya-
saklayan karlar altinda goriiniip gériinmeyecegini merak ederek, Toros siradagla-
rin1 dikkatle inceledim.

"Zamanimiz bol" dedi Amerikali ev sahibim. "Kiirdistan yollart kapanma-
dan 6nce ytirekli bir kurtarma ekibiyle birlikte sizi sahil boyunca gezdirecegiz."
Iss1z yerlerde yiiksek ugurumlar arasinda tiiremig kartallarin yikik dokiik yuvala-
rina benzeyen kasabanin yiiksel duvarli egri-biigrii caddelerinde biraz dolagtim.
Kasabanin antika ¢argisi girin diikkanlarla doluydu. Bu diikkanlarin pencereleri ve
kapilart yoktu. Sadece kalin sicimli kepenklerle kapatiliyordu. Bu halleriyle bii-
yiik paket kutularina benziyorlardi.

Carstya Bir Gézatis (Bir Cars1 Turu)

Tezgah ([slik C.N.) olarak kullandig1 agag kiitiigiine oturmus ayakkabici,
kirmiz1 gagalt sarkici kuglarin kafeslerinin arasindaki kus saticisi, tavanda asth ki-
na renkli kandillerle ve Amerikan gazyag: tenekeleriyle dolu diikkandaki lamba
saticisi, gdze ilk garpan seylerdi. Muntazam Iran ve Buhara halilart arasinda prens
gibi oturmusg sanki hali ticaretiyle hig ilgisi yokmus gibi goriinen sigarasini tiittii-
ren bir hali saticisint da unutmamaliyim.

Direklere tutturulmusg bezlerden yapilmis tentelerle dolu caddeden agagi, si-
yah peceli bol elbiseler i¢inde (salvarli C.N.) Tiirk hanimlari, ¢ocuklar ve tepele-
me yliklenmis essekler gegtiler. Kemalist askerler, sert goriintimli, kivircik giir
sach, tepeden tirnaga silahli Kiirtler. Gezici bigak bileyicisi, Anadolu’nun soguk
celigi ilk kullanan zarif(!) Kiirt canli bir ticaret yaptyordu. Halk ¢cesmesine gelin-
ce: Beyaz tugladan yapilmis iizerine sari-yesil karigimi "suyu yaratan Allah’a gi-
kiirler olsun” yazis1 kazinmug, evlerinin giinliik gereksinimi suyu tagiyan kadinla-
rin art gibi baginda kaynastig1 bir cesmedir bu.

Eger bir Amerikali kiz, farkinda olmadan nazli bir bicimde omuzunda beg
galonluk(1) bir su testisiyle yiiriimenin kolay bir sey oldugunu diigiiniirse hemen
denesin! Fakat ¢ok bilinen "kuyuya testiyle gitmek" 6rnegi artik bugiinlerde sik
stk baginda tagidigr Amerikan gazyag: tenekesiyle ¢cesmeye giden Anadolulu Re-
beka(2) i¢in anlamsiz hale gelecek. "Merhaba Johny! Nereye gidiyorsun?" (Nere-
ye boyle? C.N.) Konugan kabaca siritan bir Tiirk askeriydi. Brocton(3) Mass(4)
Damfine kasabasinda ayakkabicilik yapmis oldugunu séyledi bana. (Anadolu ka-
sabalarinda onun gibi yiizlercesi var.)

Su tagtyan kadinlardan birinin benden, tasidigi1 gazyagi tenekesinin bir tara-
fina basilmis "Amerikan duasinin” ne anlama geldigini agiklamasini istedigini
sOylerek konugmasini siirdiirdii. Tek kelimelik ticari bir isimden bagka birsey
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icermeyen bir duaydi(!) bu. Yapabildigim en iyi karsilik "' Kutsal yag: veren Al-
lah’a giikret." Zavalli kadin tenekenin tizerindeki ticari markanin kem gozlere
kars1 yazilmig bir dua olduguna kanaat getirerek ¢ekti gitti. Bu gazyag tenekeleri,
yerel ¢omlekgilikle iiretilen giizel su testilerinden daha pahali, Anadolu’da teneke
tabak hi¢ yok. Bu nedenle bos tenekelere talep ¢ok fazla. Bunlar satin alinip de-
mircide tekrar gekil verilerek, mutfak kap kacagi, soba borusu olarak ya da ¢ati
yapiminda tekrar kullanilmaktadir. Hatta Merzifon ve Malatya’da zirvesi agik¢a
aym "Amerikan duasi”nin yazilt oldugu malzemeyle (tenekeyle C.N.) kaplanmuiy
camii minaresinden miiminlere seslenen ezani duyabilirsiniz.

Harput Bircok Imparatorluk Gordii

Muhtesem bir yerde kurulmug olan Harput, Firat Nehri boyunca yerlesmis
birbirini izleyen Hitit, Iran, Yunan, Bizans ve Tiirk Imparatorluklarinin yiikseligi-
ni ve diigiigiinii gormiistiir.

Yikilmig Harput Kalesi’nin Hach Seferleri sirasinda onu savunan Ermeni
ve Avrupah askerler ve onlarin seksen giizel karisinin eski tarihgilerin dedigine
bakilirsa kaleyi fetheden Miisliiman fetihgiler tarafindan agagi vadiye atldigs
dimdik surlart hdla gériilebilir. Bu ayn1 surlardan 1916 yilindaki Ermeni siirgiinii
sirasinda benzer sekilde ugurumun dibine atilmig kadin ve erkeklerin kemikleri-
nin izlerinin hala goriindiigi dag gecidinin hemen yaninda da gériilebilir. Kesin-
likle o zamandan bu zamana dogunun durumu ¢ok az degismistir.

Bu 6zel katliamin, benim cargida gérmiis oldugum vahsi Kiirtlerin eliyle ol-
dugu varsayiliyor. Harput, Kiirdistan’in kanatlarindan biridir. Bazen Kiirtler,
odun satmak ya da takas etmek veya azimsanamayacak 6l¢iide hirsizlik seferleri
yapmak i¢in dagdaki korunaklarindan ¢ikarlar. Hirsizlar ve katiller, diger Anado-
lu halklarindan da géze ¢arpan yirtict bir bakigta yanan gozleriyle kiimes hayvan-
lart arasina dalmus bir kartala benzerler.

Harput’taki Amerikalilardan bir kagtanesi Kiirtlerle bazi iliskiler kurmugtu.
Bunlar arasinda yiizelli kilometrelik yarigaptaki bu bélgede tek doktorlu hastane-
ye, tedavi ya da ameliyat icin 6kiiz arabasiyla iki-ii¢ giin siiren bir yolculukla ka-
din ve erkeklerin geldigini gdrdim. Bu bayan doktorun Kiirtlerle olan iligkisi,
Kiirt bebeklerin Ermeni anneleri i¢in bakimevi kurdugu zaman bagladi. Ermeni
stirgiinii sirasinda zorla Miisliman haremlerine gétiiriilen kizlar, sonra buradan
kagmisglardi.

"Kapr esigi bebekleri" (Merdiven ¢ocuklart C.N.) yani hastane merdivenle-
rinde geceleyen gizlice birakilmig olarak bulunan kii¢iik bebekler; Hi¢ degilse
sosyal sorunlar (problemleri C.N.) olmadan her biri kendisine ait kutuda farkinda
olmadan kutunun tizerinde yazilt olan ticari marka ile vaftiz edilerek (falan filan
baylarin {inlii sabunu ya da egsiz tursusu, farkli konserve filancanin enfer gorbasi)
gibi her bir ticari marka yaygaraci, (kara gozlii Harput’lu bir ataya sahip.) Gegici
olarak yapilmig besiklerinde (Amerikan paket kutulart) olanca giiciiyle viyaklaya-
rak yatryor.

Kiirtler Karilarinin Kactigim Iddia Ediyor

Doktorun yagami durmadan anne ve ¢ocuklarin kendisine geri verilmesi is-

390



tegiyle (talebiyle C.N.) ona gelen Kiirt babalarla ugrasarak gegiyor. Tiirk yasalari
¢ocuk iizerinde babaya ayricalikli haklar veriyor. Bu ylizden Ermeni anne ya be-
beginden vazgecmek ya da boyun egerek hareme (eve C.N.) donmek zorunda ka-
liyor.

Eger (diger karisindan C.N.) hi¢ ¢ocugu yoksa bir Kiirt baba tiim maliyla
yani sadece kacarken iizerinde olan elbisesiyle kagmig olan Hiristiyan karisini
mahkeme karariyla tekrar geri alabilir.

Bir seferinde bir Kiirt baba bakimevinin kapisinda bir hafta kamp kurmusg,
kagmig olan karisinin heniiz dogmamig ¢ocugunun annesi oldugu gerekgesiyle ya-
sal olarak kendi mali oldugunu iddia etmigti.

Harput’ta bir Amerikali bana sunlar anlatti:

"Dersim bolgesinde arabamiz bozuldu ve bizi -ili¢ kiz ve ben- durduran bir
Kiirt getesi tiim egyalarimizi aldi. Kizlar bu beyaz pusili (elbiseli C.N.) kabaday!-
lar1 "ke ke ke Koty" sarkisini sGyleyerek miizigin biiyiisiiyle etkilemeye ¢aligtilar
ama sonug¢ vermedi. Hatta bizim garip aracimizla daglara kadar onlara eglik etme-
mizi istediler. Soforiimiiz arabaya miithig bir egsoz patlamasi yaptirdi ve Kiirtler
seytanlarla ilgili bir seyler sOyleyerek tabanlari yaglayip kagtilar.”

Yagaminin ¢ogunu bu iilkede gegirmis olan bir Amerikalt misyoner Kiirtle-
rin yasadig1 bolgelerde kendi niifuzlart oldugu icin benim Dersim bdlgesine bir
gezi yapma teklifimi bagini sallayarak reddetti: "Onlar yan ¢ocuk yan gseytandir.
Agiretler halinde yagarlar Tiirk egemenligi altinda olduklari varsayildigi halde
héld vergi 6demeyi reddederler. Devletle savagmadiklart zaman agiret savaglari
ile birbirleriyle savagirlar. Hepsi yakin doguya dagilmig iki bu¢um milyon Kiirt-
tiir. Yaklagik yarist ortodoks (siinni C.N.) miislimandir. Kalanlar Kizilbag olarak
adlandirilir. Kizilbag denmesinin nedeni ise baslarina giydikleri kizil baghklardir.
(Sariklardir C.N.) Dinleri; Islamiyet, dogadaki varliklara tapinma (atege vb. C.N.)
ve Hiristiyanligin aligiimadik bir karigimindan olugur. Birbirlerini gizlice selamla-
yip torenlerini de gizlice yaptiklan icin sanki bir farmason(*) orgiitiinii andirirlar.
Ara sira geceyi onlarla birlikte gecirmistim. Biitiin aile ben ve atim aynm1 yemek-
ten -kirilmig arpa- yedik. Onlarin gatist altinda konukseverlik yasalari igledigi hal-
de, hemen kapilarin diginda size saldirmaktan biiylik onur duyarlar. Hayir bayim
Kiirtleri ziyaret listenizden ¢ikarsaniz iyi edersiniz."

Amerikali misyoner bunlari anlatti bana ama biz gans eseri onlari ¢ok 6nce-
den ziyaret listemize almigtik zaten. Dort kadin ve iki erkekden olugan goziipek
grubumuz bu sabir yolculuguna bagladigr zaman Kasimin baglariydi. Harput’tan
Samsun limanina kadar 700 kilometre oldugu halde, iilke hem ¢ok daghikti hem
de yollart ¢cok kotiiydii.

Anadolu'da Kiy1 Boyunca Konaklama Yeri Hi¢ Yok

Yola ¢ikmig insanlarin ne kendileri ne de bindikleri hayvanlar i¢in konakla-
nacak yer ¢ok az. Polis korumasi, tabelalar, tibbi yardim, ¢esitli hizmet istasyon-
lar1 vb. gibi geylerin hig biri Anadolu’nun 1ssi1z topraklarinda bulunmaz.

(*) C.N. Farmason: Dinsiz, inangsiz.
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Tifo ve Tifiis tesadiifen su icen ya da yerli halkla hagir-negir olanlar i¢in pu-
suda beklemektedir.

Gidisimizi izlemek i¢in diiz ¢atilarin iizerine ¢ikmtg neredeyse bin Erme-
ni’nin bakiglart altinda motorlu kamyonetimizi ¢aligtirdik.

Kamp egyalarimiz sobalar, konserve yiyecekler, battaniyeler, tibbi malze-
meler, igme suyu, fenerler, alti guval ve yeteri kadar gazyagindan olugan yolculuk
malzemeleri igindeki en kiigiik parcay1 biz yolcular olugturuyorduk.

Yiik ¢antalarina oturduk. Sel gibi bir yagmur a¢ik kamyonetimize doldugu
i¢in kauguk battaniyelerimize sarildik. Harput’un bagdondiiriicii dimdik kayalik-
lar1 arasindan agag1 dogru otuz tane viraj gecip kendimizi ¢amur denizi boyunca
yavagca kivrilarak yiikselen bir diizliikte bulduk. Ik tepede tekerleklerimiz feci
bir sekilde kaydi1 ve tamamen ¢amurun igine saplanip kaldik. Asagi inip arabayi
bataktan kurtarmak i¢in dizlerimize kadar su iginde arabayi ileri itmeye ugrastik.
I¢imizden biri boyle bir yurt igin Hititlerden Kemalistlere kadar bir ¢cok devletin
ne diye durmadan savagtiklarina hayret ettigini s6yledi. Ekibimizin niikteci iiyesi
lizerindeki ¢camurlart sustal1 bir gakt ile temizlerken aci bir yanit verdi: "Onlar bu
iilkeyi ele gecirmek igin degil, bu iilkeden kurtulmak igin déviigmiiglerdir.”

Murad suyuna ya da Yukari Firat’a gelince yine arabadan indik ve suyun s1g
yerlerinden gectik. Anadolu’da olmayan seylerden bahsederken kopriilerden hig
sdz etmedim. Ciinkii iilkenin herhangi bir 6nemli irmag: tarih boyunca Tiirk veya
Bizans duvarcilig: tarafindan slgiiliirken derin olmayanlar 6nemsiz varsayilmig.
Bu yiizden tagtan taga atlayarak zar zor suyu gectik. Soforiimiiz girdaplarla akan
suda arabayi gegirirken icinden suyun motora kadar ¢ikmamasi i¢in dua ediyordu.

Aksam ¢cokmeye baglamig ki, dokuz saatlik ya da 65 kilometrelik yolculugu-
muz boyunca, ilk insan yerlesim yeri Firat Nehri’ne parelel kurulmug bir Tiirk ha-
n1 gordiik.

Handa Bircok Cesit! Kalacak Yer Var

Bir ¢ok insan, Anadolu hanlarini tavir etmeye, onlarin portresini ¢izmeye
caligmis olabilir ama bunlarin higbiri bizim elimizdeki turist kitap¢iginin yazari
kadar ag¢ik bir anlatima ulagamamugtir. "Onda dokuzu igin bu hanlarda kalmaktan-
sa digarida yatmak ¢ok daha iyidir” demistir. Ben 6zensiz bir sekilde bu hana in-
san yerlesim yeri dedim. Halbuki ¢camurda yapilmuis iki katlt bir ahir deseydim da-
ha iyi anlatmig olurdum.

Sahil yolu boyunca bu hanlartn beg tanesinde konakladik. Turist kilavuzu
bunlardan bir tanesinin tasvirinin alinmasintn bile yeterli olacagini diigiinerek, ni-
ye bunun olmadigina kizmisgtim. Handaki bartnma yerleri gesit ¢esitti: Ornegin
bazan deve ve Okiizlerin arasinda uyursunuz, bazan bitigikteki ahirda. Bazan cati-
daki bir delikten iizerinize yagmur damlar, bazan bir kag¢ delikten. Han yuvarlak
veya kare seklinde yapilmstir. Oniindeki agik avluda zayif direklerle yapilmus iis-
tii kapalt bir taraca vardir. Bu taragaya gelen yolcular hayvanlann egliginde ahir
merdivenine girebilirler. Hayvan arkadaginizi yatagimizin iizerinde ya da saga so-
la kagisirken bulabilirsiniz. Artik hangisini tercih edersiniz.
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Ahirimiz, duvarda pencere olarak birakilmig bir delik asla kitlenmeyen ve
kirk yilda bir kapanan kapisiyla camur dégemeli gamur duvarh kare seklinde bir
yerdi. Mobilya, somine, 151k, yiyecek yerine yalnizca iki sey vardir: Kendiniz ve

Turistik rehber kitabimin uyarisina kulak asmayarak nege ile avlu i¢indeki
hana arabay1 siirdiik. Oraya bir kez bakmak her seyi anlatti bize. Fakat grubumu-
zun daima negeli niikteci {iyesi pagavralar giymis odabasiy1 ¢cagirdi: "Hey gocuk
bize bu hanin sahibini ¢agir" dedi. Cok ge¢meden hanci goriindii. Sag elini kepge
gibi cukurlastirip énce dizinden yukari dogru dudaklarina getirdi. Oradan da alni-
na getirerek derin bir selamla bizi selamladi. Arkadagimiz konugmasin siirdiirdii:
"Bize alti tane park manzarali giines gbren cepheden oda, asansore yakin olma-
sin!"

Anadolu Hanlarinda En Cok Kullanilan Sozciik: "Cabuk"

Handaki barinaklar ¢ok basit oldugu i¢in orada kalanlar i¢in gerekli dil de
ona goredir. Dort Tiirkge kelimeden bagkasina gereksinimiz yoktur. Su, ates, oda-
basi, cabuk. Bunlarin en 6nemlisi ise ¢abuktur. Biz su ve atesi ¢ikardik. Ciinkii
komiir magal tiittiigii icin ates kotiiydii. Odabagina gelince, kamyonetin igindeki-
leri odamiza tagimast onun bir saatini almgti. "Cabuk" kaligimiz boyunca hig or-
talarda gorinmedi. Odabasgi kirli bir zemine bir siirahi su serptikten sonra eski bir
hal serdi tizerine. Sonra saygiyla kenara ¢ekildi. Arkadagim hanciya "Nigin haliyi
camurun izerine serdiniz?" dedi. Hanci kendinden memnun: "Bu divandir. Bunun
lizerine yatacak efendinin geceyi giizel riiyalar icinde gegirecegine eminim” diye
yanit verdi.

Hanci bizi selamlayip disant giktiktan sonra biz de kamp karyolalarimizi
kurduk. Paket kutularindan bir yemek masas1 uydurduk. Sonra mum 151ginda, is-
pirto ocaginda konserve yemeklerini hazirlayan kadinlan ¢agirdik. Biz yemek
yerken ¢ok nazik bir Tiirk ¢ikageldi. Bizden beg dolar képriiden gegme parast is-
tedi. Biz biiyiik bir yanlighk oldugunu ¢linkii Murad suyundan gectigimiz yerde
kopriiye benzer bir ey gormedigimizi sdyledik. Fakat o, iicretin kesinlikle dogru
oldugunu, giiniin birinde burada mutlaka bir kdpri olacagini sdyledi!

Han kurallarina gére akgsam sekizde yatakta olacak ertesi sabah begte kalka-
caktik. Catidaki sizintilar ¢ok oldugundan bir semsiyenin altinda uyumak igin
kendi kendimi alistrmaya ¢alisarak yataga uzandim. Semsiyesi olmadig i¢in
benden daha ganssiz olan arkadagim uyku sersemi bir halde "Yatak odasi, mutfak,
banyo hepsi ayni yerde be!" gibi birseyler mirildandi. Pirelere gelince bana sade-
ce bir tane gelmisgti ama ince duvarlardan kadinlardan birinin i¢ ¢cekerek rahatsiz
bir gekilde konugtugunu duydum.

"Off! Bunlar olmasaydi uyuyabilirdim”. "Silkinin kendinizi Miss Brown"
diye yanitlad1 bagka rahatsiz bir ses, "o zaman sizinkinden kurtulursunuz." Ik ko-
nusan kizginhkla "Benim mi? Ne demek istiyorsunuz Miss Jones? Gergekten be-
nimki mi?"

Odabasi Ali Bahsis Istiyor

Sabah oldugu zaman pencere deliginden disar1 baktim. Odabag ile elindeki
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kiiciik yaz1 masasi ile bir kétip (arzuhalci C.N.) Firat’in kiyisinda yan yana otur-
muslardi. Onlarin birlikte hazirladiklar belgeyi biz gantalarin iizerine konulmusg
konservelerden olugan kahvaltimizi yerken g¢ocuk getirdi. Kétii bir Ingilizce ile
yazilmigti: "Benim merhametli babam, annem ben fakir adamim. Bana para verin.
"Allah" Bana ¢ok para verin. Bu ¢ok uzun agtir. Adim Ali. Benim babam, anne,
ev yoktur."

Avludaki taragada bazi kdyliiler geceyi uyuyarak gegirdikleri 6kiiz arabasin-
da yeni yeni uyamyorlardi. Bazi koyliiler de sicak oldugu i¢in ahira gektikleri
hayvanlarin yanina kivrilmig yatiyorlardi. Bahsisi aldiktan sonra Ali ileride yarar
gorecegi merhametli ana ve babasi i¢in rica mektubunu tekrar geri aldi bizden.

Arabamizi yiikledik ve tekrar yola diistiik. Kiirdistan daglarninmn agagsiz, ¢ip-
lak mavi-pembe karigimi ¢ok vahsi goriintiisii kizaran gafagin Firat’mn sar1 kiyila-
rina vurmasiyla alev alev yaniyordu sanki.

Ko&priiniin! basinda nazik bir bigimde ikinci kez iicret 6dememiz istendi. Biz
hemen diin gece 6dedigimiz paranin makbuzunu gosterdik. Bu kez yagh bir
adamdi. Bizim makbuzumuzu goriince ve kendinden 6nce bahsis toplayan bagka
biri oldugunu anlayinca ¢ok sasirdi. Béyle bir bahsisin ¢ok yiliksek oldugunu ve
bunun i¢in ¢ok calisilmas: gerektigini kendisinin bir dolar daha az bir iicrete bii-
tiin igi yapabilecegini sdyledi.

Kiirtlerin Arasinda Kaybolduk

Arabamizda bir su sizintis1 oldu. Hep birinci viteste su arayarak gitmeye
bagladil Genellikle biz yolcular yaya olarak golgeli daglarin kiyisnda bakir bir
plak gibi duran giddetli giinegin altinda yorgun-argin kirlarin arasindan yiiriiyor-
duk. Bu arada nerede uyuyacagimzi da merak ediyorduk. Artik Anadolu yollar
sagirtacak kadar birbirine karigtyordu. Ama yine de bize kendimizi yiiksek tepele-
rin arasinda bulana kadar yolu kaybetmisgiz gibi gelmedi. Bir yoldan ¢ok patika
haline gelmig bir dag gecidine geldik sonunda.

Aksam karanlig1 da ¢c6kmeye bagladg icin ileri devam etmekten bagka yapi-
lacak birgey yoktu. Bir koyle kargilacagimizi vuruyorduk. Araba arkamizdan, yu-
kar1 dogru pat pat ederek savag tanki gibi agir agir topallaya topallaya geliyordu.
Ilerideki daglarin zirveleri leylak rengindeydi. Birden akan bir su sesi duyduk ve
kendimizi ¢atilarin {izerinden agag1 baka bulduk. Bir kéy denemeyecek bu yer ca-
murla birlestirilmis, taglarla yapilmis, algak taragal evlerin toplamiydi. Evler bir-
birine o kadar yakindi ki hepsinin ¢atisi diiz bir goriintii olusgturarak uzanp gidi-
yordu. Evlerin bir tarafinda catiya giden bir tag merviden vardi. Evlerin arasinda
kimi zaman olan aralar iki-ti¢ metrelik duvarlarla kapatilmigti.

Koy kirli bir meydanhigin ¢evresinde (halkin eglenmek ya da bir arada soh-
bet etmek i¢in toplandig bir ¢esit avlu) diizensiz bir daire olugturuyordu. Bir ve
ilkel bigimde Arnavut tagindan yapilmig yatagindan suyu akan bir ¢gesmesi vardi.

Biz yukaridan koyii izlerken ¢ocuklarin dniine katilmig kara kegiler ince
odun yiiklii egsekler iizerinde biiyiik demir bir kol olan ve gece bu kolla siirgiile-
nen kapidan igeri sallana sallana girdiler. Igimizden biri: "Bu bir Tiirk kodyii ola-
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maz. Ciinkii hi¢ minare yok. Ermenilerin k&yii de olamayacak kadar ilkel" diye
yorum yapti.

Bir Olumsuzluklar Ordusu

Sonra san renkli sokak kopekleri bize havladi ve aniden diiz ¢atilarin iistleri
kirmizi baglikli erkekler, bol ve kirmizi pantolonlu, yiizleri beyaz tiilbentlerle sa-
rilmig kadinlarla, bu daglarin arasinda mesken tutmug vahsi yerlesim yerinin in-
sanlariyla canlandi. Hepimiz ayni anda "Kiirtler" dedik. Kampi agik havada kur-
mak i¢in gece ¢ok soguk olacagindan konukseverlik umuduyla ana kapry1 tiklat-
tik. Kapinin arkasindan kaba bir sese: "Yolu kaybettiniz degil mi?" dedi.

Hicbirimiz Kiirt¢e bilmiyorduk. Fakat aramizda kendimizi anlagtlir kilmaya
yetecek Tiirkce kelimeleri topladik. Ciinkii her iki dil hatiri sayilir derecede ortak
kelimeye sahipti.

Bize verilebilecek bir ev var miyd1? Hayir! Bir oda var miydi? Hayir! Ban-
nak gibi bir sey? Hayir! Konusabilecegimiz aga, bey, bagkan? Hayir!

Biz elimizden geldigi kadar sevecen olmaya caligarak olumsuzluklarr orta-
dan kaldirmaya ¢alisiyorduk. Fakat pat pat ederek gelen arabamizin sesi, Kiirt ka-
dinlarinin bundan duydugu sagkinlik bu durumu sona erdirdi. Kapilarin siirgiileri
tekrar acildi. Kadinlar hemen girtlaklarindan ¢ikan seslerle, el kol hareketleriyle
birbirleriyle konugurken bizi de yakindan incelemeye bagladilar.

Hicbiri peceli degildi ve ekibimizdeki erkeklerin 6niinde kdye goriinmekten
bir endige de duymuyorlardi. Sonra biz bunun nedenini anladik. Biz Hiristiyan-
dik. Miisliiman degil. Kizilbas kadinlari Miislimanlarin &niinde her zaman yiizle-
rini orterler. Hatta Kizilbaglarla Miisliimanlar arasinda gerginlik vardir. Eger bir
Kizilbas gegici olarak bile olsa bir Miisliman toplulugunda bulunduktan sonra
kendi agiretine dénerse Dede onu arindirmadik¢a kendi dinsel tdrenlerine katila-
maz ya da tekkeye girmesine izin verilemez.

Ates Siseleri (Termos Cin) ve Cep Fenerleri
Kiirtleri yammiza Cekmeye Yetti

Toplulugun ilk heveslileri, erkekler, kadinlar ve ¢ocuklar onlara biiyiik
memnuniyet veren bizim grup esyalarimizi incelerken arabamizin gevresine top-
landilar, biz de gereken iletisimi boylece kurmusg olduk. Sabahleyin yapilmig kah-
veyi hila sicak olarak dokebildigimiz nikelden yapilmig termoslara -onlarin ver-
digi isimle ates siselerine- ev hanimlart tam not verdiler. Fakat geceyi orada ge-
¢irme ayricaligini bize kazandiran asil sey cep fenerlerimizdi. Havai figekler ve
maytaplarla yapilan sanki 4 Temmuz(*) gosterisi ortaklasa herkesin alkigint aldu.

Kapali avlu gibi bir yere buyur edildik. Agiret reisi yaslt Miirgid’in orada
uyuyabilecegimizi soyledigi camur bir taraga gosterildi. Sonra koy halk bitigik
catilarin iizerilerine oturdu ve beklemeye (bizi izlemek i¢in C.N.) bagladi. Tagra-
da turneye ¢ikan hig bir tiyatro grubunun; bizim gibi biiyiilenmis gozlerle bakan

(*) 4 Temmuz: Amerika’'mn kurtulugu.
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izleyicileri yoktur. Ispirto ocaginda gorba pisirmemizi, konserve agmamizi porte-
tif karyolalarimizi kurmamizi hepsini izliyorlardi.

Pestili ¢ikmug alt1 yolcu iizerine sdylenecek son seyi elbiselerimizi ¢ikarmak
i¢in boynumuzu bile uzatamayacak kadar yorgunduk.

Hemen yan yana dizilmis portatif karyolalarimiza elbiselerimizle uzandik.
Ayak ucumuzdaki 1siklar -kuskusuz fenerleri demek istiyorum- sondiirdiik. O za-
man kadin bizi izleyen son izleyiciler de burada simdi godiiklerinin simdiye kadar
kasabada gordiikleri en iyi gosteri oldugunu diisiinerek dagildilar.

Kiirtler Dogan Ay1 Selamliyor

Ben taracaya acilan tek giris yerine en yakin karyolada yatiyordum. Kiirtle-
rin kutsal konukseverlik toresine kargin ben uyanik durmaya karar vermigtim.
Cok zor bir isti. Sik sik i¢im gegiyor, daliyordum. Sonra ayak dibimde siipheli hi-
sirtilar duydum. Tekrar gatilar gizli gizli fistldagan, ¢omelmis Kiirtlerle doldu.

Ben onlarin orada, Amerikalilar1 katletmeye karar verip vermediklerini me-
rak etmeye baglamistim ki, Ayin solgun yuvarlag, kendisini yiiksek tepelerin ara-
sindan kurtard: ve tiim ¢iplakligiyla ortaya ¢ikti. Ayni anda Kiirtlerin hepsi bu do-
gan gezegeni derin bir saygiyla 6niinde egilerek selamladilar. Sonra tag merdiven-
lerden indiler ve kapilarindan igeri girip kayboldular. Tanik oldugum bir dinsel
toren bu garip insanlarin paganizmden aldiklar1 uygulamalardan biri miydi? Kim-
di bu Kiirtler? Nereliydiler? Kesinlikle eski bir irk olmaliydilar ¢iinkii; Asuri ya-
zitlari onlardan Gardu ismiyle bahsediyordu. Ksenophan onlart Kardugi olarak bi-
liyordu. Yine esit bir olasilikla onlarin Medlerin torunu olduklari ileri siiriilebili-
yordu. Bugiin de Iran, Giiney Rusya, Anadolu ve Mezopotamya’da bulunan ¢ok
gezgin insanlardi. O gogebelik hayatlari i¢inde de onlarin dilini ve dinini olustu-
ran karistk unsurlar gittik¢e daha fazla toplandi.

Onlarn dilleri bana Farsca’ya bazen Kildanice, Ermenice ve Tiirkge kelime-
lerle eski Fars¢a’ya yakindir. Dinleri Miisliman (Siinni C.N.) Kiirtlerde oldugu
gibi Islamlyet olabilir ya da bizim Kizilbag ev sahiplerimizde oldugu gibi kati ol-
mayan Islam, dogal cisimlere tapinma ve Hiristiyanligin bir karisimi olabilir.
Miisliiman Kiirtler tipki dervislerdeki gibi donerek, inleyerek, elde edilen ruhi
coskunluk iginde, ovgiilerle bagirarak geyhleri oniinde yere kapanirlar. Kizilbag
Kiirtler de bu gibi seyler yoktur. Onlar Daptizm’in ilk bi¢imlerinden gelen melek-
lerin koruyuculugu ay ve giinesin kutsalligini igeren bir inanca sahiptir.

Siiryani-Keldani orucu Hizir Ilyas’t Kizilbaglar da tutar. Hasan ve Hiise-
yin’in 6liimlerini anmak igin Iranhlarin ac1 haftast (Muharrem ayi C.N.) siiresince
yas tutarlar. Isa’nin bir persembe giinii carmiha gerildigine inanarak o giin aksa-
munt kutsal kabul ederler.

Kizilbaglarmn dinsel lideri olan Dede, elle yazilmis Buyruk olarak adlandiri-
lan kutsal bir kitaba sahiptir. Mehdi ve Isa ile birlikte bir lambadaki ii¢ 151k olan
sonsuz, goriinmeyen Tanrr’y1 bu kitaptan cemaatine 6gretir. Mehdi diinyay yar-
gilamak i¢in bir daha gelecektir ve kotiiliik yapanlar bu kez vahgi hayvanlar ola-
rak yaratilacaktir.
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Tek esle evlilik bu dinin kuralidir. Birinci karisi kisir olan bir erkek ikinci
bir es alabilir ve birinci esini reddetmemelidir.

Kizilbag erkekleri Kizilbag olmayanlardan kiz alabilir ama bunu yapan kisi
asla kendt kizini digariya vermez.

Geng kiz her ne kadar onu isteyen Kizilbag talipleri arasinda dzgiirce se¢im
yapma hakkina sahip olsa da yine de evlilik tSreninin en basinda iistiiste li¢ kez
fikrini degigtirip degistirmedigi sorulur. Kiz eger bu bir bakima sinir bozucu olan
bu sinavi gegerse (ayni diigiincesini korursa C.N.) nikah kiyilir. Annenin bereket-
litiginin simgesi olarak gelinin bagina elmalar atilir.

Kizilbaslar Yaz Saati Uyguluyor

Bizim Kizilbag ev sahiplerimiz islerine baglamak i¢in daha gokte yildizlar
kaybolmadan once kalktilar. Kugskusuz onlarin Med atalar1 Babil(*) bir impara-
torlukken ve Avrupa’da heniiz bir medeniyet yokken, bu ayni yaz saatini uygula-
muglardi. Giines yiikselirken her bir adam, kadin ve ¢gocuk doguya dondii ve giine-
si zarifce selamlayarak (giinesin 6niinde egilerek C.N.) giinlitk yeknesak iglerine
bir giin Once biraktiklar1 yerden tekrar devam ettiler. Biz Amerikalilar yataktan
gii¢ bela kalktik. Kéy cesmesinde yiiziimiizii yikadik.

Sonra ¢evredeki bazi evleri ziyaret ettik. Bu evlerde zemin biitiin aile i¢in
sandalye, masa, yatak gorevini goriiyordu. Kirmizi sapkali ve kundak bezlerine
serilen ince kum icinde sikica sarilmig bebekler aga¢ besiklerde uyuyorlardi. Kegi
stitii ve ekmekten olusan kahvalti i¢in oturmug ev halki ellerini 6perek ve hag iga-
reti yaparak siikiir duasi ettiler.

Ev hanimlar1 da hamurun iizerine bir hag isareti yapip ekmeklert firinda pi-
siriyordu.

Kiirt Kadinlarinda Vahsi Bir Cilve G6ze Carpiyor

Baglarinda biiyiik bakir kaplarla su tagiyan kadinlar disi bir kaplanin esnek
adimlarina benzer bir sekilde ¢iplak ayaklarla yiirtiyorlardi. Onlarin bu zarif adi-
mun1 -yere topuk dokunmadan &nce ayak ucunun kibarca dokunugu- bizlerin giy-
digi ayakkabilarin diiz taban adimlari ile kiyasladigimizda ikincisi ¢ok ¢irkin go-
riniir.

Tiirk kadinlarinin guval gibi bol kiyafetleri (giysileri C.N.) besbelli ki onla-
rin viicutlarint gizlemek icin o sekilde dikilmektedir. Kirmizi Tiirk pantolanlarini
ortaya ¢ikaran yirtmagh etegi ¢enelerine kadar ¢ikan bornozu ve genis kusags
onun viicudunun hatlarin1 vurgulayacak sekilde dar ¢izilmis bileklerine kadar
olan pantolanlardan olusan giysisiyle Kiirt kadini Fifth Avenue (5. Bulvar C.N.)
ya da Rue de Rivoli'deki kadin modasina esin kaynagi olabilir. (Ders verebilir

C.N.)

(*) Babil (C.N.: Irak'ta Firat’in Dogu kiyisinda eski Mezopotaniya’nun en biiyiik gehir-
lerinden biri.
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Fakat sézii edilen bu cilve yirtici bir atesle sekillenen kara gozlerinde. Kendi
irkina 6zgii gururla birlesmig kartal gibi yiiziiyle karanlikta ilerleyen bir vahsgi ke-
dinin cilvesi gibidir. Gergekten o, yabani bir kuvvet icindeki Amazon gibi ¢ok
giizel bir bicimde yiiriir.

Yaslt Miirsid ayni giin yolculugumuza devam edip etmeme niyetimizi 63-
renmek i¢in yanimiza geldi. Bizim "evet" dememiz iizerine giinege bakti ve kibar
bir bigimde: "Saat on olmug bile aksam yaklagiyor, yola ¢iksaniz sizin igin iyi
olur" dedi. Higbir sey kalmamasina 6zen géostererek esyalarimizi topladik. Yalniz
bir cep feneri yoktu. Bu cep feneriyle geldigimizden beri Miirsid’in biiyiik oglu
biiyiik bir neseyle oynuyordu. Biz bunu kendisine sdylemekten ¢ekinmedik. Yagli
Kiirt sanki ¢ok incinmig gibi bir hava estirerek: "Benim oglum onu ¢almamistir.
Sadece kisa bir yolculukta kullanmak i¢in bor¢ almigtir. Dondiigii zaman onu size
hemen verecektir” dedi.

Kiirtler "Bor¢ Almakta' Ustalar

Arabamizin yiikiinii ii¢ kisi hafifletmek i¢in Miirsid’den essekler ve Malat-
ya’ya kadar bize eslik edecek olan iki kiigiik ¢ocuk kiraladik.

En yakin agagtan bir dal kesiyordum essekler i¢in ki kadinlardan dehgetli
¢igliklar yiikseldi. Miirsid hemen bana bunun kutsal bir aga¢ oldugunu, dokunul-
mamasi gerektigini soyledi. Cok az bir parga kesti. Sonra egilerek 6niinde 6ziir
diledi.

Biz egseklerimize bindik ve son kez bir kag tanesi boyunlarina telle astiklari
Amerikan tuz kagiklarindan olusan yeni siisleriyle bezenmig Kiirt kadinlarina
baktik. Kiirtler gercekten ¢ok iyi "bor¢" aliyorlar.

Yaklagik otuz kilometre egsek siirliciilerimiz Cemal ve Haci bizim arkamiz-
dan sopalarimi egsekleri hizlandirmak igin diirterek ve sanki deniz tutmug gibi
girtlaklarindan ¢ikardiklar homurtularla eggekleri yoneterek hizli hizly yiiriidiiler.

Yolumuz ufukta sanki bir sis deniziyle ¢evrilmis algcak mavi tepelere kadar
uzanan gittikce genigleyen, dev gibi hububat tarlalarina ulasti. Artik vahsi duygu-
lar uyandiran yiiksek Kiirdistan burada, okiizlerin tembel tembel Anadolu karasa-
banini cektigi ve incecik beyaz kdy minarelerinin gokyiiziiniin maviligini delip
gectigi huzur veren bir manzarasina doniisiiyordu. Giinbatimina dogru tarladan
donen koyliilerle birleserek Malatya’nin kavak agach catilarini uzaktan gérmeye
basladigimizda toplulugumuzun sayisi iyice artmig, gercek bir siivari alaymna do-
niisiiyordu.

Her bir Tiirk sanki ata binmis gibi ciddi bir havayla uyuklayarak giden egge-
&in lizerine oturmustu. Arkasindan gelen kara peceli hamimlart bizim "Anadolu
Bakig1" dedigimiz bir bakigla biz yabancilara bakiyorlardi. Bu bakig; pegeyi bir
goz goriinecek kadar ve gordiigii kisiler yiiziinden kizaracak kadar ayarlamaya
dayantyordu.

Ekibimizden iki kiz onlardan altta kalmamak igin Tiirklerin oniinden gecer-
ken "Amerikan Bakigt" yapmaya peceleriyle oynamaya bagladilar. Egsegi benim-
le ayni1 hizada giden yash bir Patrik’e bu bayanlarin benim hanimim olduklarint
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soyledim. Ama yutturamadim. Bagim hayir anlaminda bilgece salladi. "Eger dyle
olsayd, efendi ile yanyana esgege binmis olmazlar hadlerini bilerek kocasinin
(efendisinin C.N.) arkasinda yiiriirlerdi. Bir kadin i¢in en uygun olan yerde.

Anadolu "BozKir Yelkenlisi" Agir Ama Giivenli

Malatya’da bozulmus olan arabamizi kesin olarak terkederek at arabalari ki-
raladik. Ciinkii en yakin sehir Sivas’la aramizda 250 km. vardi. At arabasi ya da
Anadolu bozkir yelkenlisi, ¢ok yavas ama Amerikan soforlerin araba mezarligi
dedikleri bu tiir arabalan1 kullanilmaz hale getiren yollarda ¢cok daha giivenliydi.

ik bakista at arabasinda siiriiciiniin perdeyle ayrilmis 6ndeki koltugu arka-
sinda uzanan yaklagik iki metrelik ¢iplak déseme ile sanki yolcuya karst sert bir
diglama yapilmak i¢inmis gibi goriiniiyordu. (bir hava vardi C.N.)

Fakat tecriibeli araba yolculari ¢esitli egyalarinin iizerine battaniye sererek
sanki bir divanin lizerindeymis gibi yar1 yariya uzanarak gitmeyi tyi bilirler. Pem-
be ¢izgili Cicekli Muslin’den(*) ve renkli piiskiillerle bezenmis digaridaki bakig-
lardan insani tamamen gizleyen perdesiyle neredeyse kral Siileyman’n liiksiini
aratmadan gider. Ik giinkii yolculugumuzda Malatya ovasi olarak bilinen bere-
ketli bozkirlardan otuz kilometre giderek Tohma suyundan gegtik. Bu ovanin ¢ok
genis bombog goriintiisii arasira gériinen T.C. ne ait cephane yiiklii dere kervanla-
rinin gegmesiyle ya da 1916 katliamindan (Ermeni Katliami? C.N.) kalan artik
beyazlagmis iskeletlerin izlerinin gbze ¢arpmasiyla bozuluyordu. Camurdan, ma-
gara insanlart i¢in yapilmis o alistigimiz barmaklarin oldugu bir handa kaldik.
Gaddar arabacimiz "yildizlar sondii artik" diye bizi kaldirana kadar burada uyu-
duk.

Mum 1s1ginda kahvaltimizi yaptik. Urperten bir safaktan altmug kilometrelik
bir yolculuk i¢in divanlarimizi hazirlamak i¢in arabalara tekrar bindik.

Ugurlu Gelsin Diye Kirilan Tabaklar

Ertesi giin ellibes kilometre gittik. Ovada yanyana dizilmis yoksul goriiniim-
lii koyleri gectik. Bu koylerin birinde bir evlilik téreni az 6nce olmugtu ve damat
gelini caddeden agagi dogru yeni evlerine gotiiriiyordu. Kadinlar topraktan yapil-
mug tabaklan ¢iftin yolu tizerinde iyi sans getirsin diye yere vurarak kiriyorlardr.
"Kirtilmig ¢émlekler olmazsa bir yuva kuramazsin." Anadolu’daki bu s6z Fransiz-
larin omlet ve yumurtalara iliskin bir ataséziine egdeger goriiniiyor. Fakat yeni
evli ¢ift evlerinin kapisina dogru gelirken garip bir téren yapildi. Elinde biiyiik bir
bigakla beklemekte olan bir adam iple bagh olan kuzuyu bir vurugta kesti. Kan
figkirarak aktiktan sonra gelin ve damat estkten iceri adimini atti. Bu eski giinah-
kegisi(**) toreni hala miiminler arasinda uygulanmaktadir.

Ik Kemalist hiikiimet Istanbul’a girdigi zaman Galata Képriisii’nden geger-
ken tiim kaldirimlar yeni bir milliyet¢iligi resmen baglatmak igin dokiilen kurban-
larin kanlariyla kipkirmizi olmugtu.

(*) Muslin: (Irak’taki Musul kentinin adindan) Stk dokunmug ince yumuk, yumugak ve
parlak bir kumag ve bu kumagtan yapilnug olan.

(**) Scapegoat C.N.: Bagkalarinn cezasini ve sorumlulugunu yiiklenen kimse, eski Mu-
sevilerin giinahlarint ¢éle gotiirmek tizere serbest birakilun kegi.
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Gece hava kararirken kurdugumuz safakta soktiigiimiz kamp ¢adirlan ara-
sindaki uzun seyahat giinleri, 1ss1z daglarin arasinda yenilip yutulan konserve yi-
yecekler. Boylece bir hafta ge¢misti.

Hava ne kadar soguyorsa tezek de o kadar az 1sitiyordu. Kursuni gri gok bi-
razdan kor olarak tepenize ¢6kecegim diyordu besbelli. Durmadan hizlanmasi
i¢in emir verdigimiz arabacimiz bu igaret ettigimiz son gergegi de bir dikilitagin
vurdumduymazhifiyla yine kulakardi etti.

Anadolulu Arabaciyr Huylan Yonetiyor

Arabacinin kendisi ve yolculari iizerinde bir yasadir adeta. Bir Amerikah
yolcuya kendi iilkesinde bir arabacinin emirleri altinda oldugunu diisiinmek ¢ok
garip gelir. Bizim arabaci iilkeyi ¢ok iyi bildiginden kendi bildigini okumaktan
zerre Odiin vermedi.

Birisinin hizh ya da yavag gitmeye yonelik tercihleri mi var ya da ne zaman
kalkip ne zaman yemek yenecegine iliskin diigtinceleri hepsi onun i¢in birdir. O,
her y1l ayn1 yerlerde hayvanlara burada yemek i¢in mola verelim, su handa gece-
leyelim tiim bunlarin hepsine arabaci karar verdi. Arabacimiz kesinlikle kendine
Ozgii bir tipti. Sabahleyin Tiirk isi terliklerini giyer, 6glenleri ¢iplak ayaklarini ki-
virip Oylece otururdu. Ne zaman bir kasaba gorsek hemen bir uzun hava tutturur-
du. Bag parmakl1 yiin eldivenlerinin birisi ates kirmizisi, birisi elma yesiliydi.

Birer gece gegirdigimiz ve son paket kutusunu ates yakmak i¢in kirdigimiz
iki ayr1 handaki keskin soguktaki iki gece, eldegmemis kaynaklarindan akarsula-
rin ¢ayirlara aktigy vahsi pos renkli iri daglarin arasinda iki giinden sonra Toros
Swradaglarindan gelen ta bahara kadar yollar1 kapayan kar yiiklii bulutlar artik ar-
kamizda kaldig1 i¢in ¢ok neseliydik. Ustelik hemen 6tede diimdiiz karlar igindeki
Sivas vadisinde bizi konukseverlik, yiyecek, ates, nazik yiizler, hepsinden dnem-
lisi bizi hala farkli bir diinyaya Karadeniz’e gétiirecek motorlu araglar (tagimaci-
ik C.N.)

"Kiirdistan'in Kizilbas Agiretleri'' Konulu Makalede Gegen Resimler
Ve Alt Yazilan

Resim-1: Kiirt tipleri

"Ufak yapili olduklar: halde Kiirtler cogu kez giiglii insanlardir. Kiirtler,
Bagdat ve Musul gibi gehirlerde hamallik yaparlar, ¢ok biiyiik yiikler tagtyabilir-
ler. Bir seferinde Bagdatl bir Kiirt, tek basina bir piyanoyu tagiyarak sehiri geg-
tikten sonra bir kat da merdiven ¢ikti ve Amerikan Konsolosluguna getirdi.”

Resim-2: Harput Cargisy, adetleri, yiyecekleri, sesleri, kokusuyla biitiiniiyle
kendine 6zgii bir yerdir.

Resim-3: Harput’a varig dik ve dolambaghdir.

"Ugyiiz metre yiiksege kurulmus kasaba, uzun menzilli tiifeklerin ve ug¢akla-
rin bulunmasindan onceki yillarda elegegirilinesi ¢ok gii¢ bir konuma sahiptir.
Harput, belki de ikibin yildir burada bir yerlesim birimi olarak durmaktadir.”

400



Resim-4.: Esek, hild Yakindogu’nun elarabasi ve kamyonudur.

"Yoksullarin bu kiiciik hayvant hem ucuzdur, hem de az yemle ¢ok uzun ya-
sam siirer. Yalnizca kaba patika yollarin oldugu, kasaba caddelerinin araglarin
gecmesine izin verecek kadar genis olmadig boyle bir yerde esekler yiikiin ¢ogu-
nu tastrlar. Harput’taki bir caddeden goriiniim."

Resim-5: Bir testiyle su tagimak, goriindiigii kadar kolay degildir.

"Bizim ekibimizdeki kizlar, yerlilerin tasidigr gibi su tagumayi denediler
ama aligkin olmadiklar: igin hemen yoruldular.”

Resim-6: Burada teneke kutular miicevher kadar degerlidir.

"Anadolu’da teneke tabak yoklugu goze carpmaktadir. Mutfak kapkacagi
vb. seyler vapmak iizere tekrar bicim verilerek kullanildigi icin bogs tencere kutu-
larina biiyiik talep vardir.”

Resim-7: Harput’ta yapilmis bir cesme.
"llk Miisliimanlar, inanglarinin sembolii olarak hilale saygt duyarlard:.”
Resim-8: Kapr esigi bebekleri

"Askeri seferlerin yolagtigi siirgiinler, kithgin yolacugi biiyiik gécler ve de-
gisen suurlar yiiziinden ozellikle 1. Diinya Savagi’ndan beri biiviik topluluklar
daginldy, aileler suraya-buraya dagildi. Harput’ta kresteki bebeklerin babalart
Kiirt oldugu halde, anneleri Ermeni’dir.”

Resim-9: Kiirtler, bellerinde tasidiklart bigaklar: her zaman bilerler.

"Bigaklar, Kiirdistan'da siis diye taginmazlar. Onlar: tantyanlar birbirleri-
ne kargt bunlart kullanmaya pek heveslidirler. Kiiciik bir olayda da boyle yapar-
lar zaten."”

Resim-10: Bir Kiirt patrik

"Eskiden Tiirkler, bu agiretleri daha kolay denetlemek i¢in onlart Osman-
It'mun resmi dinine uymaya zorluyordu. Yine de birgok Kiirt icin Islam dininin té-
renleri sadece formalitedir.”

Resim-11: Bir Kiirt ilk kez gordiigii otomobil lastigini inceliyor.

"Anadolu’nun iicra kégelerinde bir¢ok yolun durumu ¢ok kotii oldugundan
otomobiller yaygin degildir. Yazarin, ekibiyle birlikte karsilagnug Kiirtler, araba-
va ve yedek parcalara ¢ok ilgi gosterdiler.”

Resim-12: Kiirdistan’da kiyt yolunda bir han.

"Modern motorlu araglar yollar agik oldugu, benzin bulundugu ve motorla-
rt ¢caligtig siirece at arabasint kolaylikla gegebilir. Ama uzun mesafeli motoriu
yolculuk, Yakindogu’da hila biiyiik seriivenlere atilmayt gerektiriyor.”

Resim-13: Han, belki de diinyadaki en eski oteldir.

"A¢tk aviuda hayvan siiriilerinin barindigi, yolcularimn yiiksek duvarlar
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icinde yapilmus kuliibelerde uyudugu bu ¢camur duvarlt yapiar, Yakindogu’ nun
tipik kervansaraylaridir.”

Resim-14: Kaderin cilvesi: Kiirt kadini pagavralar iginde, diger kadinlar
son moda giysilerin debdebesi icinde.

"Bu Kiirt kadini, yoksulluguna ve giydigi pacavralara kargin Miisliiman
alaminde kadinin kapaliliginin sembolii olan yagsmagin vyiiziine cekmez. Amu ar-
tik daha modern miisliiman sehirlerinde kadinlar pege takmiyorlar.”

Resim-15: Durmak ve bakmak: Tiim Yakindogu’nun ortak eglencesi.
Resim-16: Bu taracada yazarin ekibi bir gece gecirdi.

"Bu misafirhanede uyumak igin alinan ayricalik havai fisek gosterisiyle el-
de edilebildi.”

Resim-17: Bir Kizilbas agireti reisi.
"0, bir Kiztlbag agiretini yonetiyor."
Resim-18: Bir Kiirt, trenin gitmeye hazir oldugunu soyliiyor.

"Yazarin solunda duran iki geng erkekten biri, yolcularin evinde konaklad-
g1 agiret reisinin evinde olan gorevlilerden biridir. Ug ay siiresince bize hizmer
etmistir.”

Resim-19: Kizilbas bir ¢ocuk, fotograf makinesinden korktugu icin yiizii-
nii déniiyor.

"Cocuklar, yerdeki siitle dolu keci derisini one-arkaya salliyorlard; en ilkel
bicimde yayik yayiyorlardi. Agiret reisinin evinde konuklara ayridmis battaniye-
lerle dosenmis, pulman gibi rahat yataklar gordiik."”

Resim-20: Irak’in gamurdan yapinug evleri, biiyiik art kovanlar ile Mek-
sika’nin acik havadaki firtnlaruvun karisimu bir seyi akla getirir.

"Cocuk Kiirt evinin yapisi ve plant son derece yalindir. Bazilart tamamen
camurdan yapilnugtr. Hatta daha gosterisli olarak yapilanlarda bile ¢atiyt des-
tekleyen direkler disinda farklt bir malzeme kullanilmaz. Eger bir Kiirt evinden
hognut kalmazsa, hemen evinin direklerini bozar ve bagka bir yerde tekrar kurar
yeni evini."

Resim-21: Atlart dinlendirerek bu kaba ama saglam karavanlarla bir giinde
inantmayacak kadar uzun yolculuklar yapilabilir. Yagmurdan ve giinesten koru-
nan volcular, bu dort tekerli arabalarin zeminine ¢adir, yatak gibi egyalarini se-
rip lizerine yatarak yolculuk edebilirler.”

Resim-22: Bu Kiirt minaresinin zirvesi Amerikan tenekesiyle kaplanmgtir.
(Ingilizce’den Ceviren: Zafer Avsar)

Kaynak-Melville Chater: The Kizilbash Clans of Kurdistan (Kiirdis-
tan’in Kizilbag Agiretleri), The National Geographic Magazine, say:: LIV,
Washington, 1928.
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I-U) DERSIM’DE KIZILBAS KURTLER
Marjinalite (Aykirilagsma) ve Rafizilik
Peter J. Bumke

Giris

Ortadogu ve Kuzey Afrika bolgesine yonelik kiiltiirel, cografik, etnolojik ve
dinsel-tarihsel icerikli literatiirde birtakim halk gruplarinin cografik, ekonomik ve
siyasi aykirilagmasi ile heterodoks veya rafizi nitelikli dini inang ve ibadetleri ara-
sindaki iligkiye deginilmistir. (CANFIELD 1973a, COON 1952, GELLNER
1969, MULER 1967, PLANHOL 1968) Zor ulasilabilen daglik bolgelerde bulu-
nan yerlesim alanlari, "geri ¢ekilme" (KROHN 1931: 324, MULER 1967) veya
"korunma bélgeleri" (PLANHOL 1968) olarak nitelendirilmistir. Yagayanlarin
politik tercihlerinden dolay1 komgu bolgelerden veya devletin merkezi otoritesin-
den aynlarak kendine 6z kiiltiirel sinirlar1 olan bolgeler olarak sekillenmistir.
(CANFIELD 1973a) Siyasi merkezi otoritenin mezhepsel karakteri de bu yerle-
sim bolgelerinin bu denli ¢esitlenmesinde etkin rol almistir. Tarihsel agidan bél-
gelerin sekillenmesinde bir veya birkagi ya da hepsinin bir bolge i¢in ardarda, igi-
¢e gecmisligi de s6zkonusu olabilmektedir.

I. Tarih ve Sosyal Orgiitlenme

Aykirilagsma (Marjinalite) ve Rafizilik arasindaki ¢ok yonlii iligkiye degine-
cegimiz Dersim bdlgesi, Firat’in Ust iki kolu arasinda kalmakta ve Dogu’da da
Peri Nehri sinirina dayanmaktadir. Dersim bolgesinde 11. yiizyildan itibaren hii-
kiim siirmiig olan Selguklular (CAHEN 1968), Karakoyunlular (SUMER 1967),
Akkoyunlular WOODS 1976) ve Safeviler (SOHRWEIDE 1965, SUMER 1976)
hanedanliklarindan hicbirisi -19. ylizyilin ikinci yarisina kadar Osmanlilar da da-
hil- tam bir denetim ve devlet otoritesini kuramamiglardir. Bu bélge yalnizca ya-
kin ¢evresindeki vadilerde bulunan Tercan, Kigi, Palu, Carsancak, Pertek ve Ce-
misgezek gibi sehirlerde hiikiim siiren kiigiik Kiirt ve Tiirk beylikleri (Dersim Mi-
ranlig1 gibi) tarafindan yénetilmistir. Bu ¢ogunlugu Siinni olan beylerden higbirisi
tarihte diizenli olarak Dersim denilen bolgede vergi ve askerlik sistemini yerlegti-
rememigstir. Cagdag gozlemcilerin ve Dersim’e kadar gitmis olan ilk seyyahlarin
bize anlattiklarina gére 1955-56 yillarindan sonra Osmanl padisahlarinin bu bél-
geye yaptiklari askeri operasyonlar basarili olamamistir (ANDRANIK 1900,
BUTYKA 1892a, 1892b, JABA 1860, TAYLOR (1868). Barbara (1471) den Lu-
cas (1700), Brant (1835) ve Moltke (1838)’ye kadar olan seyyahlar (RITTER
1835:75) Dersim’in gorkemli daglk boélgesinin izlenimlerini Palu ve Erzin-
can’dan aktarabilmiglerdir.

Dersim’in giineydogu bélgesinde yasayan Kiirt zol Asireti’nin geleneksel
anlatimina gore, atalar1 300-400 y1l 6nce Mardin, Urfa ve Diyarbakir arasinda ka-
lan Karacadag bolgesinden ¢ikarak Malatya iizerinden Dersim’in Mazgirt ilgesine
yerlesip, ciftgilik ve kiiciikbag hayvancilikla ugrasmislardir. Daha Onceleri ise,
agiret tarafindan gbgebe olarak ayni bélge mera olarak kullanilmistir. Siyasi ne-
denlerle onlarin Tiirk kokenleri ile ilgilenen, pek giivenilir olmayan bir kaynaga
gore, agiretin Dersim’deki varlig1 13. yiizyila kadar dayanmaktadir. (FIRAT
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1970: 95, BESIKCI 1977:221) Eski Dersim agiretleri Bingdl, Palu, Siverek’in
Siinni Kiirtlerinin konugtugu Zazaca’yla agiz farkliligi olan Dimilice’yi kullanir-
ken, bolgeye sonradan yerlesen Sadi ve Hiran komsu agiretlerde oldugu gibi, Izol
agireti de tiim diger Tiirkiye Kiirdistan’inda yaygin olarak kullanilan Kurmanci
dilini konugmaya devam etmislerdir. (HADANK 1932: | ff) Yazili olmayan akta-
rima gore Hizollar (Izol) yerlesik Dersim agiretlerinden etkilenerek Aleviligi be-
nimsemiglerdir. (1) Bu agiretin, Mardin ve Malatya kolu halen Siinni’dir. Mazgirt
tizerinden Sivas’a gegen diger bolimii ise Alevi Koggiri agiretinin federasyonuna
katlmiglardir. (KEMALI 1932: 146f, SYKES 1915: 373f) Bu durum sdylentiler-
deki gibi, sonradan gelen agiretin yerlesik Dersim Alevi agiretlerine katilimi (kon-
versiyon) ve asimilasyonu sonucunda Aleviligi tezine de inandiricilik kazandir-
maktadir. Fakat aynm1 zamanda diger yaygin bir séylentiye gore de 16. yiizyilda
Yavuz Sultan Selim’in 6nderliginde yiiriitiilen {inli Kizilbag katliamu sonunda
agiretlerin biiyiik boliimiiniin zor ulagilabilen bu bolgelere ¢ekilirken, kalan bo-
liimlerin Siinnilestigi tezi de-tarihgiler igin 6zellikle ikinci tez- muhakkak daha
gercekei ve gekici gelmektedir ve bu yiizden onlarin nigin ikinci degil de birinci
tezi savunduklar1 sorusu yanit bulamamaktadir. Bu donem igin Siinnilikle Ratizi-
lik arasinda ayrim yapmak -6zellikle gogebe topluluklarn igin- oldukga zor, ¢linki
sehirdig1 ve devletin otoritesi diginda kalan her gégebe topluluguna Rafizilik giip-
hesiyle bakilmaktaydi.

Yalnizca sunu kesin olarak belirtebiliriz ki; Dersim’e gocen ve yerlesen agi-
retler, en azindan o tarihten itibaren oradaki yerlesik asiretler gibi Alevidirler.

Izollar’1n bugiin yasadigi 40’1 agkin kdyler Tiirk veya Kiirt isimlerinden gok
Ermeni isimleri tagimaktadir ve Ermeni yazilar1 olan kilise ve manastir kalintiiar
onceki sakinlerini hatirlatmaktadir. (BOUDOYAN ve THIERY, 1972) Fakat Er-
meni koyliileri -biiyiik olasilikla burada konu edilen Kiirt asiretlerin geliginden
onceki- IV. Ermenistan’da Palnatun ve Kupik kazalarinin bir parcasi olan Mazgirt
ilgesini, verimsiz yamaglari yiiziinden terk ederek, Palu etrafindaki Murat ovasi-
nin verimli topraklarina yerlegmiglerdir. I. Diinya Savagi’ndaki katliam ve kagis-
lara kadar orada yasamislardir (HUBSCHMANN 1904: 293f, MARKWART
1930). I. Diinya Savagi’na kadar olan donemde, Kiirt agiretleriyle Ermeniler ara-
sinda herhangi bir silahli ¢catisma olmadig1 yaygin soylentilerden anlagilmaktadir.
Uzun yiflardir Palu’nun kuzeyindeki vadide olan eski Ermeni kodylerinde de ku-
zeyden gelen Izol’lar yasamaktadirlar.

Bugiin artik pek sik sdylenilmeyen bu boélgenin Kiirt baladlari, zaman za-
man geleneksel yagam bigiminin dramatik manzaralarini biraz abartsa da, onun
incelenmesi agisindan 6nemli bir kaynak teskil etmektedir. Baladlar; agiret reisle-
rinin dnciiliigiinde toprak ve otlak i¢in yapilan kan davasi bi¢iminde siiren silahh
catigmalari, kizkagirmalari, yakilan koyleri ve yagmalamalari, bireylerin akraba-
larinin destegi olmadan terkedilmislik duygusu igerisinde kalmalari, namus dava-
lar1, kahramanlar ve 6ldiiriilen ogullar i¢in annelerin soyledikleri agitlar icerdigi
slirece, i¢ siyasi sorunlara ¢6ziim olarak sitahli bagkaldirilarin tablosunu ¢izmeye
devam edecektir. Kan davalarinda bolinmiis mubalefetin kurallarina uygun bi-
¢imde gerceklesen (lineages) (Kurmanci: Ezbet) klan’larin birlesmesinden ekono-
mik alanda benzer bigimlenisi gériilmemektedir. Parsellenmis tarlalarin yagmurlu
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ziraatinde genis bir dayanigma gerekmemektedir. Uzun siirede iiriiniin evigi niifu-
sa gore giderek boliinmesi tarlalarin giderek kiigiik parsellere doniigmesine yolag-
maktadir. Bu rizikoyu azaltmak i¢in daha ¢ok akraba evlilikleri ¢6ziim olmaktadir
(BUMKE 1976: 2ff). Agiret reislerinin ve agalarinin harag haklari fazla geligme-
misti. Agalara diizenli olarak verilmeyen ve miktar olarak degisebilen bu dogal
"bag"lar (haraglar) bugiin hald yasayan eski kugagin anlattiklarina gére gerekcesi-
ni;-agantn yaptig1 evsahipliginden, yagmalardaki onciiliigiinden veya komgu agi-
retlerinden gelen saldirilara kargi agireti savunmasindan ve ezbetler arasi anlag-
mazliklarda gordiigi uzlastirict fonksiyonundan almaktadir. Bu hiikiimranhik ve
somiiri istekleri fazla genig bir alan1 kapsayamamigtir. Kismi olarak iglerden ser-
best birakildiklar ve evleri de genelde biraz daha konforlu oldugu halde agalarin
yasam diizeyleri agiret koyliilerinden pek farkli degildir. Barig anlagmalarina ne-
den olan komsu asiretlerle evlilikler ve akraba evlilikleri onlarin bir iki kusak 6n-
cesine degin genetik ¢izgisinde yiiksek oranda katiksizlik gostermektedir.

I1. Alevilik- Bir Dinin Tarih I¢erisindeki Gelisimi

Bolgenin Alevi kurum ve sembollerinin tarihsel gelisimi bugiin yagayanlar-
dan ve 19. yiizyilin yaztli metinlerinden faydalanilarak bu boliimde incelenecek-
tir. Buna ek olarak Dersim’deki Aleviligi, yiizyilimizin ayrigma siirecini yeni bir
tipin etkileri 15181nda ayrica ele alacagiz.

1. Kutsal Insanlar

Alevi ve Bektasi tarikatinin(2) inang bigimi ve ibadetleri bakimindan ben-
zerliklerine sik sik deginilmigtir (BARDAKCI 1945, BENEKAY 1967, BIRGE
1937, OTYAM 1979). Buna kargin bu iligkinin orgiitsel bigimlenisi iizerinde,
ozellikle Kiirt Aleviler agisindan fazla durulmamugtir.

Mazgirt ilgesinde beg seyit(3) grubu bulunmaktadir. Bunlarin seceresi Seyh
Ahmed Yesevi, Baba Mansur, Hac1 Kureys, Cemal Abdal ve Seyyit Seyfettin
(Seyyit Sabun) gibi Hac1 Bektag cevresinde de bulunan kutsal insanlardir ve Oni-
ki Imama dayanmaktadir. Seyitler, inang ve diisiince geregi disaridan evlenmez-
ler. Seyyitlerin agiret koyliileri, yani talipleriyle olan iligkileri "'dort kap1"y te-
mel alan Bektagi 6gretisine gore diizenlenmigtir. Her Alevi’nin bir rehberi vardir.
Bu rehber seyit olmak zorunda ve tabiline dinin temel kurallarim 6gretecek yolu
hazirlamaktadir. Kapimin temel kurallarindan on makamindan birisi de Siinnet’tir.
Rehber Seriat kapist icindir. Imamlar gergek "yol''a gétiiren "pir" de bir seyittir,
fakat bagka bir gruba mensuptur. Pir Tarikat kapis1 i¢indir (Rehber ve pirlerin bir
agirete mensup olmalar1 soy olarak belirlenmistir). Seyitlerin de baska seyit grup-
larindan gelen rehber ve pirleri vardir. Agiret koyliileri agisindan pir’in pirine
Miirsit denilmekte ve dordiincii kapi olan Hakfkat kapisinin temsilcisi sayilmak-
tadir. Bu sekilde seyitlerin arasinda bazen birgok zincir halkalar iizerinden gerile-
re baglanan karmagik bir ag sistemi riilmektedir, fakat bu hi¢gbir zaman hiyerar-
sik olmamaktadir. Yalnizca bazi seyitler 6zel bir merasimle Dede sifatini kazan-
makta ve burada bireysel olarak elde edilmis dini bilgiler ve keramet 6zelligi 61-
¢iit olarak alinmaktadir (ANDRANIK 1900: 167f). Fakat bu iki 6zellik de kisinin
sahsindan soyuna intikal etmektedir. Uglincii, yani Marifet kapisina ise musahip-
lik gerekmektedir. Bu miisahiplik akraba olmayan fakat Alevi olma sart1 aranan
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iki ¢ift arasinda pir’in huzurunda olugturulmakta ve miisahiplere ii¢ dort kugak
evlilik iligkisi yasag1 konulmaktadir. Bu miisahiplik, dinsel anlamda bir akrabalik,
kardes bagi olmakla birlikte, ekonomik ve arkadaglik bakimindan siki bir daya-
nigma gerektirmektedir.

Mazgirt’te yasayan li¢ agirete (Hiran, Sadi, Hizol) mensup olanlarin biiyiik
bir kismu Baba Mansur Seyid’in taliplerindendirler. Bunlar ise Baba Mansur’un
ogullarina gore isimlendirilmis ii¢ kola daha ayrilmaktadir. (Seyit Kizim, Seyit
Ibrahim, Seyit Mahmut). Bunlarin birgogu bahsedilen ii¢ agiret arasindaki sinir
bolgesinde kalan sekiz kdyde yasamaktadirlar (Mahundu, Sobek, Liidek, Kupik,
Kurkurik, Farog, Golek, Teman). Bu jeopolitik konum da, seyitlerin siyasi fonksi-
yonunu ortaya koymaktadir.

Koyliilerle seyitler arasinda olan iligkiler icerisinde en 6nemli olant pir ilig-
kisidir. Zaten ¢ogu zaman kendi rehberlerinin de pir’i vardir. Bagka bir seyit gru-
buna mensup olan miirgitler ise genellikle acemi taliplerinin yakininda otururlar
ve onlara sadece seyrek olarak ugrarlar veya hi¢ ugramazlar. U¢ Baba Mansur
klanlan, ii¢ agiretin kdylerini, her klana li¢ agiretten de talip diigecek sekilde bo-
ligmiislerdir. Eger taliplerin say1s seyit sayisina uygun oranda artmasaydi, seyit
ve taliplerin artmasi ona bagl olarak pir-talip iligskilerinin soydan verilmesi, top-
rak mirasinda benzer bicimde goriilebilirdi. Ustelik Mazgirt’teki seyitler, dzellik-
le Baba Mansur’lar, batt ve kuzeydeki komsulariyla, yani Haci Kureys’lilerle ve
dogudaki Cemal Abdal’lilarla pir-talip iligkilerinin odagin1 olugturmaktadirlar. Bu
konumlarindan dolay1 onlar Kars, Erzurum, Mus, Bingdl, Erzincan, Sivas, Kayse-
ri, Malatya, Maras ve Adana’daki tiim Kiirt Alevilerle baglant: igerisindedirler.
Tiirk Alevileri ise bu iligkiler yamaginin diginda goriilmektedir. Buraya kadar se-
yitlik kurumunun yalmzca bicimsel orgiitlenisi ele alinmigtir. Simdi ise yerli ter-
minolojide seyitlerin roliini belirleyen ii¢ 6zellik agisindan incelenecektir. Seyit-
ler ilk basta "gune'dirler. (Tiirk¢e "giinah'' kelimesinden bolgesel Kiirt sivesine
anlam kaybina ugrayarak alinmigtir.) Seyitler bu sifati, ayni1 zamanda giivercinler,
biilbiiller ve diger bazi zararsiz, masum kuslarla paylagsmaktadirlar. Yenilmeyen
yedi degigik hayvan tiiriiniin 6zelliklerini tagiyan ve bdylece her gruplamanin di-
sinda kalan ve haram olan tavsanlar da bunlara dahildir. (DAUGLAS 1966: 41ft)
"Gune" kavrami, ayrica kismi olarak "yazik'', "fakir", "'savuanmasiz" gibi, "6z-
giir ve bagimsiz" sifatlariyla da 6zdeslik arzeder. Kuglarla ilgili benzetmeye do-
necek olursak, agiret yapisi agisindan seyitleri, bu yapinin diginda olan zararsiz ve
ayn1 zamanda saldirilmayan, ¢iinkii savunmasiz olan hareketli unsurlar olarak go-
rebiliriz. Politik bakimdan agiret agalar: ve reisleri, agiretlerarasi anlazmazliklarda
yer yer taraf tuttuklarindan, ezbetler arasi anlagmazliklarda arabulucu olarak
fonksiyonu pirler yiiklenmislerdir (ANDRANIK 1900: 167f). Onlarin araciligtyla
gerceklegen barig anlagmalarinin siirekliligini, iki tarafa evlilik veya kirve iligkisi-
ni sart kogarak saglamaya ¢aligirlar (KUDAT 1974). Seyitlerin agiret bolgelerinin
cografik sinirlar igerisinde yagsamalari bu roliin uygulanmasini kolaylastirmakta-
dir. Seyitler higbir zaman zor kullanmamakta ve komsu asiretlerin saldirilarinda
da kendilerine dokunulmamaktadir. Seyitler bir barigseverlik (Pasifizm) kuralina
bagli olduklarindan ancak ikircilikle bir takim kuraldigi durumlardan bahsedil-
mektedir. Bunlar, seyitlerin giristikleri kizkagirmalardaki zor kullanimi ve kigin
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¢ikabilecek gatigmalarda atmak igin, kar yiiziinden zor ulagilabilecek olan taglar
yazdan topladiklari durumlardir.

Seyitlerin bagka bir 6zelligi ise "yolu" bilmeleri ve soydan gelen ''keramet
ehli"" olmalari, kdy halkinin goziinde Ali’den gelme "bel evlad1" olmalarindan
da kaynaklanmaktadir. Halbuki Bektasiler i¢in 6grenerek benimseme yoluyla her
insan ""yol evlad1" olarak ""keramet ehli'" olabilir.

Bektagilerin mistik sembolleri burada "ONIKI IMAM" soyundan gelmele-
rinden dolay: belirli insanlar1 kutsanmig efsanevi gériintiilere doniigtiirmiistiir.
Din sosyolojisi agtsindan Bektasi Tarikati’nda; Alevilerin "agiretsel'" kéylii kera-
met inanciyla, Bektasi tarikatina girmis mensuplarinin Batini mistigi arasinda bir
gerilim iligkisi s6zkonusudur. Alevilikte kutsalligin somutlagmast, belirli kisilere
Ozgii olan keramet yoluyla gergeklesmektedir. Bir yandan karizmasi, soydan gel-
mesiyle siirekli olarak giincellegse de, 6te yandan efsanevi gegmisinden ayni kisi-
lik olarak keramet yoluyla ortaya ¢ikmakta ve bdylece desteklenip giiglenmekte-
dir. Bektasi tarikatinda ise kutsallifin somutlagmasi tiimiiyle bu mistik yolun aga-
malarini bir &gretici 6nderliginde bireysel olarak izleyerek tamamlayabilmesidir.

Orgiitsel olarak karsitlik, Bektasi tekkesinin yiizyillar boyunca ikiye béliin-
mesinde aktif rol oynamus, ayrica ekonomik nedenler de bu sekillenmeye yon
vermigtir. (FAROQHI 1976: 183ff) Bu kollardan birisi Celebiler’den olugmakta-
dir. Bunlar soylarmin Haci Bektag’tan geldigini iddia edip kdy Alevilerinin mer-
kezi durumuna gelmiglerdir. Ikinci kol ise "dede" ya da "baba" lardir ki, tarika-
tin asil merkezini olugturmaktadirlar. Alevi ve Bektasilerin dini gelenekleri,
inanglart ve efsanelerden olugan ortak degerlerinin yorumlanig bi¢imi bu kargith-
gin paralelligini de yansitmaktadir.

"Selman-1 Farisi’ye bir arslan giil veriyor ve Farisi vecde giriyor. Bir ko-
yun gelip giilii yiyor, hayreti tekrarlaniyor. Selman koyunu giidiiyor. Koyun kuzu-
luyor, Farisi vecde giriyor. Bir kadin bu kuzunun etinden yediginde hamile kali-
yor ve bir oglan dogruyor. Hayranlik dolu dikkatini Selman, ¢ocuga g¢eviriyor.
Birkag¢ yil sonra oglan cocugu Selman’a o ilk giilii uzatiyor. Selman-t Farisi bu
olaylanin Ali’nin degisik tezahiirleri oldugunu kavriyor.”

Mazgirt’te yaygin olan bu efsane, bir Bektasi i¢in Tanri’min varliginin canli
ve cansiz varliklardaki yansimasini gosterir. Dersim’deki Aleviler igin ise bu da-
ha ¢ok Ali’nin dogaiistii yeteneklerine dair bir isarettir. Fakat bu hikdyede, bunun
Allah tarafindan bahgedilmis bir keramet mi, yoksa bu kadar ¢ok kerametle ken-
disinin tanrilagtigt mi, pek segilememektedir.

Bir soy ¢izgisinde siirekli olarak aktarilan, bu sekilde de dagilan keramet
ozelligi agikca ortadadir. Ancak seyitlere de Allah tarafindan verildigi kabul edil-
mektedir. Bu keramet kendisini, 6rnek kisilerin birbirinden uzak farkli yerlerde
bulunabilmelerinde gostermektedir, yani zaman ve mekéna dogaiistii bir egemen-
lik sergilenmektedir. Bu arada, Haci Bektag-1 Veli’nin hayatindaki, duvarin yiirii-
tiilmesi gibi efsanevi olaylar da yer olarak belirlenmistir (GOLPINARLI
1958:50). Baba Mansur’un Haci Kureys’i kargilarken iizerine binerek yurtittigi
duvar Mohundu/Mazgirt’te halen ziyaret edilmektedir. Bu duvarda ve bolgedeki
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diger ziyaretgihlarda keramet hdla bulunmaktadir. Bu keramet bu yerlerin yaki-
ninda kalanlarin riiyalarinin gergeklesmesinde ve sifa bulmalarinda kendini gos-
termektedir ve bu sekilde Allah’a ulasan bir arag 6zelligi tasimaktadir.

Seyitler "yol" bilgilerini "Buyruk" ve ayrica "Hiisniye" gibi sorulu-ce-
vapli, kaynagini imam Cafer Sadik’tan alan kitaplardan almaktalar (AYTEKIN
s.a.) Kiirt Alevilerinin mezhep dilinde, Pir Sultan Abdal nefeslerinin, Bektasi liri-
ginin Tiirkcesi olmasi gibi bu "Hiisniye''de degisik tefsirleri iceren eski Tiirkge
olan yazili metinleri kapsamaktadir. Bu bilgiler olmadan, yani bu bilgiler seyitte
olmadan Alevilerin dini toplantilart olan "civat" veya "cem''lerden hicbiri ger-
ceklesemez. Bu toplantilar, Hizir Ilyas Bayrami’ndan énce olan persembe akgam-
lart bir talibin evinde Pir’in 6nderliginde yapilir. Tiim Alevi komsular bu toplanti-
ya davet edilirler. Evsahibi ile olan kiiskiinliikleri toplantidan 6nce ¢oziilmek zo-
rundadirlar. Cem’e gelenler yiyecek ve igeceklerini beraberinde getirirler. Seyit,
gelenlerin herbirini Bektasilikteki oniki postu temsil eden yerlere davet eder. Da-
vet edilenler "giilbeng" aldiktan sonra yerlerine otururlar, Bektagi 6gretilerinden
bilgiler ve sahneler sunulduktan sonra orada bulunanlarin isledikleri ahlaksal sug-
lar seyit tarafindan Alevi kurallar igerisinde tartigilip uygun bir ceza verilir; 6rne-
gin birkag toplantiya katilmamak ve bir miktar para verilmesi gibi. Daha sonra
sazla soylenen nefes ve deyislerin esliginde yemek yenilir ve semah ayininden
sonra cem dagihir.

Seyitlerin, bolgede adeta bir ikili hiikiimdarlik siirdiiren agiret agalarina kar-
st sahip olduklari yaptirim giicii de yaklagik 1850 yilinda ortaya ¢ikan bir dykiiyti
animsatmaktadir:

"Bir Hiranlt aga, pirinden muhabbet yapilmasin rica etmis. Pir, agamn ta-
minnug bir hirsiz ve eskiya oldugundan dolayr bunun miimkiin olmadigin, ilk on-
ce sigur hursizigine bir yul igin birakmast sartuu ileri siirmiis. Agaya bu gart ¢ok
agwr gelmis. Seyitle uzun siiren bir pazarlik sonucu agamn hi¢ olmazsa valan
sovlemiyecegi konusunda anlagnuglar. Aga yemin ettikten birkag giin sonra bir
koyliiniin okiiziinii calmig. Koylii hayvanint ararken aga ile kargilasmus ve okiizii-
nii goriip gormedigini sormus. Verdigi yemine bagli olarak aga, koyliiye ahirunn
yerini gostermiy. Bu olaylar birkaz kez tekrarlandiktan sonra aga, pirine gidip,
yalan soylemeden hirsizlik yapmanin miimkiin olmadigini, hirsizhigin da artik ta-
dint kagirdigimi, bundan boyle her ikisini de birakacagint sdylemis.”

Seyitler igin kurnazlik ve insan sarrafligi, muhabbetlerin 6nkogulu ve amaci
olan muhabbeti meydana getirmede birer ara¢ olugturmaktadir.

Seyitlerin kefilet talep edebilmeleri, yerli terminolojide onlarin bagka bir
ozelligini ortaya ¢ikarmaktadir. Seyitler ""gezerler'. Diger agiret mensuplari gibi
onlar da gift¢i olduklar1 halde, dini vazifeleri dolayistyla kismi olarak islerinde
serbesttirler. Taliplerini ziyaret ettiklerinde onlardan ¢irakhk alirlar. Bunlarin bir
kismini kendileri tiiketirler, bir kisminit da yerine iletirler. Bektasi dergahinin
1925’te Atatiirk tarafindan kapatilmasina kadar verilen bu ¢irakliklarin bir kis-
muyla da dergihin ve oraya gelen yoksullarin gecimleri saglanmugtir.
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Aleviligin tarih icerisindeki gelisimini adim adim izleyip, seyit 6rgiitlenme-
sinin yapilanigini inceledigimizde; marjinalite (aykirilagma) ve Rafizilik arasinda-
ki iligkinin koyli ¢ekirdeginin ve kabilelerin toplumsal 6rgiitlenmeleri ve onlarin
siyasi odak giicleriyle uzlagmaz iligkileri temel aldigini gormekteyiz (BOBEK
1948). Seyitlerle uzlagtiric1 erk ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar higbir zorlamaya bagh
olmadan yalnzca evrensel normlara bagli kalarak anlagsma torenleriyle taraflarin
cikarlarini uzlastirmaktadirlar.

2. Bayramlar

Ziyaretlere katilanlar arasinda dagiulan kurbanlar, kigin gergeklesen, asli Er-
meni kokenli olan Kalant Bayrami (MELIKOFF 1975: 277), dzel ekmeklerin pi-
sirildigi Hidir-Ilyas Bayrami (GOKALP 1978: 21 1ff, MELIKOFF 1978: 277) ile
oniki malzemeden hazirlanan Muharremin onuncu giiniinde ¢orbasi pisirilen Asu-
re Giinii, Alevilerin bir¢ok dini bayram ve senlikleri, dinsel olmayan yemek da-
gitmalarla benzerlikler gostermektedir. Bunlarin arasinda "agiz agma" (Kirkini
verme veya Kurmanci: feki wekirin) yer almaktadir. Ibadet, dagitimin degisik se-
killeriyle baglant: icerisindedir. Bu geleneksel uygunamalarda ortak olan, kismi
olarak akraba gruplarin korudugu aile i¢i liretimine bagh olan is zorunluluklarin-
dan dogan ¢ikarlarint bu ¢ergeve igerisinden ¢ikararak toplumsallagtirmaktadir.
Yani maddi degerleri dagitanlarin bu degerlerin yerine, toplumsal prestij ve dini
kazanc tercih etmeleri ekonomik degerlerin manevi degerlere doniigmesini ifade
etmektedir (STEINER 1978: 85s). Birtakim degerlerin birbiriyle paylagimindaki
manevi doyumda yatan anlamla vurgulanmak istenilen, Siinnilerin sekilci ibadet
bicimleriyle 6zellikle de namazla olan ince alayci tutumlari sergilenmektedir.
Muhabbet’te birlikte yenilen yemek sirasinda birbirlerine en iyi lokmalari sunma-
lar1 da ayn1 motifin tiriintidiir.

3. Inan¢ Yolu

Alevilerin inang yolu, diinya dinlerinin kurallart gibi genellik tagimaktadir
ve imanlilara ilk 6nce "iyilik"'i izlemelerini "'kotiiliik''ten uzak durmalarini 6giit-
ler (SCHOLEM 1977: 49). Fakat onlar da inancin temelini birtakim ritiiel ibadet-
ler degil, toplumsal giincel hayat olugturmaktadir. Alevilerin dini kimligi su temel
degerler Olgiisiinde gekillenmektedir: ""Eline, diline, beline sahip olmak." Bura-
daki din-tarihsel incelemede Islam Siinniliginin, Sialigmn, Sugizmin, Musevilik ve
Hiristiyanligin ilk ve Ort ¢agin Gnosislerinin, eski Iran’in On Asya ve Ortadogu
Kiilt diigiincelerinin Alevilik ve Bektasilikle olan etkileri iizerinde durulmayacagi
halde yine de Augustunus’un ilkesini belirtmeden gecemeyecegiz. "tria signacu-
la, poris et manuum et sinus" (AUGUSTINUS in MIGNE 1877: 1353f, BAU-
UR 1831: 248s, COLPE 1954: 110, POLOTSKY 1977: 133) Alevilerin temel de-
ger Ol¢iilerini olusturan ti¢ linlii kavramin bagharflerinin toplami, "EDEB" keli-
mesini meydana getirmektedir. Calmamak ve 6ldiirmemek, onun yerine kendi el
emegiyle caligmak, sézlerle kimseyi incitmemek, herkese karsi nazik olup tatli
$0z sdylemek; zina yapmamak yani tek esli evlilikte esi disinda bir bagkasiyla
iligkide bulunmamak. Bu ilkelerin ¢ignenmesi yargilamayi gerektirir, ¢iinkii top-
lumda diizensizlik yaratir. Bu ilkelere baglilik, 6zellikle iigiinciisii insan1 hayvan-
sal diizlemden ¢ikartmaktadir.
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4. Siinnilikle liskileri

Siinnilige mensup olanlara gére Dersim’de az olan camiler ve seyide verilen
heldller (¢iraklik) rekat sayilmazsa; Alevilerin islamin bes sartindan yalnizca Ke-
lime-i Sahadet’i kabul etmeleri Rafizilik’in ispatini olugturmaktadir. Alevilerin
dort kutsal kitabr (Tevrat, Zebur, Incil, Kuran) kabul etmeleri de genellikle tazla
ciddiye alinmaz. Ayrica yeniden diiyaya gelmeye inandiklar1 ve bunun ispatlari
da oldugu sdylenir (ANDRANIK 1900: 168)

Siinnilerle olan diger farkliliklar olarak sunlar 6ne siiriilmektedir: Aleviler
cinsel iligkiden sonra boy abdesti almamaktadirlar, ayrica onlarin hayvanlar 6l-
diirdiikten sonra kestikleri ve 6lii hayvan eti yedikleri sdylenmektedir. Buna ek
olarak Alevilerin dini toplantilarina, kargi cinsin de katilmasindan dolay1 birgok
carpik goriintii fantezileri yaratilarak bu toplantilarda onlarin anne, baci tanima-
diklan séylenmektedir. Bu baglamda Siinnilerin ortaya attiklar1 "mum sondiir-
me' kavrami, cem ayini yapmasi yasaklt bir topluluk olan Aleviler igin jurnalci
bir yakistirma olarak ortaya ¢ikmustir.

Siinnilerle Alevilerin arasindaki farkliliklar, bir¢ok sembolik iade tarziyla
ortaya ¢ikmaktadir. Ornegin Alevilerin kisaltilmayan pala biyiklar ki, bunlar aym
zamanda takvayi da sembolize etmektedir. Fakat bu, tavgan etine duyulan tiksin-
tiyle birlikte Rafiziligin birer gostergesi sayilmaktadir. Tiim bu zithklara ragmen
yine de, inan¢ yolunu degistirebildiklerine de rastlanmaktadir. Bir Izol kdyiinde
bir klan, yaklagik 80 yil 6nce kéyde ¢ikan bir anlagmazliktan dolayr seyitleri degil
de, Palu ve Bitlis’te cok yaygin olan Naksibendi tarikatinin ¢elebilerini dncii ola-
rak kabul edip, tarikat degistirmiglerdir. Fakat bu klan Kiirtlesmesine ragmen
Tiirk ktkenli olup ismini de buradan almistir (Tirkanezbet). Tiirkiye’de zaman
zaman resmi olarak da savunulan Kiirtler’in barbarlagmig '"Dag Tiirkleri" olup
dillerini unuttuklari tezi, her ne kadar yanlis ise de, bu tiir kiigiik gruplarin varhig
da su gétiirmez bir gergektir.

II1. Marjinalite (Aykirilasma) ve Rafizilik(1)

Kiirt Alevilerin dinleri ve sosyal 6rgiitlenmelerini birlestiren noktalar barig
ve birlik kavramlaridir. Bu kavramlar seyitlerde ve cemlerde sekillenmektedir.
Yemek dagitimi, ibadet anlayiglarini belirleyen inang prensipleri, insanlararasi
iligkiler, kutsalligin cisimlestigi mekan olarak gézlemlenmektedir.

Aleviligin Safevi ve Bektagi kokleriyle, Osmanli padisahhigimin resmilegtir-
digi Siinnilikle olan uzlagmazliginin yiizyillar boyunca Dersim bolgesine geri ¢e-
kilmis olarak yasayan agiretlerin bilincinde yer edip etmedigi de agik degildir.
Kaynaklardan, Alevilerin Siinnilere karsit konumlarindan dolay1 tam kelime anfa-
miyla Rafizi olarak ayrilip ayrilmadiklart kesin olarak belirlenmemektedir. 16.
yiizy1lin sonlarina dogru Dersim bélgesi ¢evresinde meydana gelen Kizilbag 1s-
yanlar1 hakkinda elde yalnizca birkag belge bulunmaktadir (ANDREASY AN
1963: 27s, EYUBOGLU 1977: 54 s. SELANIKI 1970: 258. 5.)(4).

Kesin olarak bilinen, 1850’den itibaren artik yalnizca ¢evredeki beyler tara-
findan de§il, merkezi otoritenin de bélgeyi ele gegirme denemeleri igerisinde
Dersim halkinin dini farklihg: konu edilip yasal olarak isleme konuldugudur. Bu-
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nunla birlikte Dersim halki icin kiiltiirel ve dini kimligine sahip ¢ikma tekrar giin-
deme gelmigtir. Bu giindeme gelis vergilendirme ve asker alma girigimlerine yani
merkezi otoritenin taleplerine karst olan ayaklanmalarla ayni zamana denk diig-
mektedir. Bugiin halen bazi koyliiler, Halife Osman ile kendilerini zorla boyun-
duruk altina almak isteyenleri Osman’in hanesinin devami olarak gormektedirler.
Devletin militarist yayilmac giigleriyle kontrol dig1 marjinal kapali kiimeler ara-
sindaki iki politik siireg; Ortodoks ve Rafizilik arasindaki ¢catismayi temsil etmek-
tedir.

IV. Ulusal Devlet ve Laiklik

Meta Uiretiminin yayginlik kazanmasi, resmi yazilt hukuk kurallarinin icra-
siyla birlikte laik program tizerine oturtulmus okullarin da kurulmasiyla; artik gii-
niimiizde Aleviligin toplumsal temeli ortadan kalkmusg gibi gériiniiyor.

1916 yilinda Hizol, Hiran ve Sadi agiretleri Rusya’yla yapilan savasta zo-
runlu askerlige kars1 ve 1915’te katledilen Ermeniler’in kétii kaderini paylagma
korkusuyla ayaklanmiglardir (DERSIMI 1952, KEMALI 1932: 146). 1925’te Pa-
Iu’lu beylerin ve Seriat getirmek isteyen ve ayni zamanda ulusal Kiirt egilimleri
de olan Naksibendi tarikatinin ayaklanmasinin bastirtlmasinda Cumhuriyet’in ya-
minda yeralmiglardir. (BRUINESSEN 1978: 353. s). 1938’de Atatiirk tarafindan
"¢iban" olarak nitelendirilen (SIVAN 1975: 91) Dersim bolgesi, askerlerce zap-
tedilmig ve Tunceli ili olarak Tiirk idaresine baglanmistir. Dersimli Kiirtlerin kat-
liam(5) ve siirgiinle boyunduruk altina alinma ¢abalarina kargi ayaklanmalari res-
mi kayitlarca bir seyitin énderliginde siirdiiriiliiyordu. (DERSIMI 1952, SIVAN
1975: 89. s) Daha 1916’da yalnizca $6bek’te seyitlerin kdyiinde 72 adam asilmig-
tr.

Ulasiimasi nisbeten kolay olan Mazgirt bolgesinin {i¢ asireti, 1938’de resmi
hedefleri bugiinkii Tunceli ilinin ¢evresindeki bazi isyanci agiretleri disipline et-
mek ve silahtan arindirmak olan Tiirk ordusuna kargi ¢tkmamustir. Mazgirt kdyle-
rinde aga ve seyit ailelerinden birkag kisi idam edilmis, tutuklu olanlarin ¢ogunlu-
gu aftan sonra serbest birakilmusgtir.

Bu tarihten itibaren asiret kavgalar1 ve yagmalar biiylik oranda azalmig ve
geleneksel meseleler artik daha ¢ok koyiin icerisinde ¢6ziimlenmeye baglamugtir.
Agiret reisleri etkilerini gittikge kaybetmisler ve devletin baskici politikasinca bag
diisman olarak ilan edilen seyitlerin de artik devletin hukuk mekanizmasinin igle-
yisinden dolayi uzlagtirici rolii azalmigtir. Ozellikle geng nesil “¢iraklik’1 vermeyi
redetmektedir. Niifus artigi, lirliniin diisen verimliligi, taliplerini oldugu gibi, on-
lar1 da etkilemistir (BUMKE 1976: 18.s) Birkag iinlii kisi diginda, seyitlerin dini
bilgi diizeyi de artik taliplerinden pek farklt olmamistir. On, onbes yildir da dini
toplantilar ve bayramlarin ¢ogu artik yalnizca seyrek olarak diizenlenmektedir.
Bunun sebepleri de, bir yandan cem’e katilacak kisilerin kendilerine Tiirk hiikii-
metince iyi gozle bakilmayacagi kuskusu, fakat diger yandan oncelikle inang bir-
ligini saglayan bayramlara artik ihtiyag duymamalaridir. Bundan dolayi cem igin
harcama yapma istekleri de azalmstir. Pirlerin talep ettigi ahlaki degerlerle ilgili
"dar’a durma" konusundaki genel kaniya goére artik seyitleri keramet ehli de
saymadiklari icin, bu yetki yitirilmigtir. Musahiplik de, bu bagin hassasiyetine ve
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gereklerine uyulmasi hemen olanaksiz hale geldiginden kurulamamaktadir. Artik
davraniglar daha ¢ok ig, meta pazarina ve biirokrasiye gore ayarlanmaktadir.

Bu dini 6rgiitlenme toplumun i¢ yapisinda meydana gelen degisimler ve ya-
pilan zuliimlerden dolayi dnemini yitirmistir. Dinin gerektirdigi ibadetler artik ya-
samin giincelliginden uzak bir sekilde uygulanmaktadir.

Toplum ve kiiltiir kurumlart artik dini 6rgiitlenme ve sembollerin etki alan
disina gikmistir (1973: 113 BERGER). (Ing. "Sektors of society and culture are
removed from the dominition of religius institutions and symbols") Berger’in bu
anlayisiyla meseleye bakacak olursak, Alevi Rafizilik de bundan payina diiseni
almustir.

V. Marjinalite ve Rafizilik(2)

Laiklesmeye ragmen Alevilerin seyitlere olan baghhiklar1 ve ziyaretleri, bay-
ram diizenlemeleri Siinnilerden onlar ayiran ve 6zel konumlarini belirleyen ayr
bir kimlik duygusu devam etmekte, hatta yenilenmektedir. Bu biling yalmizca eski
nesilde duyumsanmaktadir. Bu nesil 1938’deki olaylardan sonra, artik salt koylii
muhalefet diigiincelerinden yola ¢ikarak yillardir Atatiirk’iin kurdugu parti olan
CHP'ye oy vermekteydi. Boylece diger partilerin gizli ya da agik bir gekilde izle-
dikleri laiklik kargit: politikalara kargi engel olusturuyordu. Bu da bize sanki he-
men hemen ""Culus regio elus religio" ilkesini izliyorlarmis duygusunu vermek-
tedir. Aynt zamanda halen Tirk istatistiklerinde geligsmiglik diizeyi en alt basa-
maklarda yer alan bu bolge, saglam bir alt yapiya kavugmay1 hald ummaktadir
(NESTMANN 1974: 134 5).

Dinin gereklerini seyrek olarak yerine getiren geng nesil; bu dini ibadetlerin
eskiden beri Alevilere 6zgii oldugunu soylemektedirler. Ornegin Hz. Hiiseyin’in
Kerbela’da sehit diistiigii Muharrem ayinda oniki giin orug tutmaktadirlar. Bu ba-
kimdan Siinnilere benzemiglerdir. Ayrica Bektasilerin "6lmek var, donmek
yok" ilkesine bagl olduklarini ve eski Aleviler gibi olmasalar da, en azindan hig-
bir zaman Siinnilesmeyeceklerini vurguluyorlar. Anne ve babalarinm, metafizik
olarak bir "'ceza giinii"' ve cezalandirici olarak da bir Allah inanci olmasina kar-
sin 1938’den sonraki kusak, bu Allah’in daha ¢ok bireylerin kalbinde bulundugu-
na inanmaktadir. Onlarin anti-milliyet¢i ve hiimanist olan temel anlayislarina go-
re, kotiliigiin kaynagi tamamiyla ekonomide ve ozellikle de gerikalmigiikta bu-
lunmaktadir. Ayrica geleneksel ve deyim olarak bireylerdeki farkliklar ve degis-
kenlikle ilgili kullanilan ""xode yeke, insanan yek nine' soziiniin kargili1 olarak
Allah’in birligi iizerine temellenen anlayistan yola ¢ikarak geng kusak igin, bu
diinyada insan igin iyi bir toplum diizenini kurma istegi ortaya ¢ikmaktadir.

Seyitlerin yeri, sehirlerden gelen Ggretmenler tarafindan alininca bu durum,
geng Alevi kusagin da kendi tarihlerini yeniden yorumlamalarina yol agmig; Hz.
Ali, Haci Bektasi Veli ve koylii isyanlarinin lideri Pir Sultan Abdal gibi tarihi ki-
siler de ilk sosyalistler olarak bu 6gretide tarih sahnesindeki bigimleriyle yerlerini
almiglardir. Bunlar zulme kars: ezilenlerin dayanigma ve birligini, ayrica tiim
mallarin esit dagilimini savunmuglardir. (Hact Bektas Turizm Dernegi, 1977)

1971’den sonra asilan veya kursuna dizilen ve kendilerini Marksist-Leninist
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olarak nitelendiren gerillalarla, bu solcu kurbanlardan bazilarinin seyit kdkenli ol-
malart Kerbela sehitleriyle 6zdeslestirilmelerine sebep olmugtur. Bundan dolay:
seyitler tarafindan olusturu™mus beyitlerle nefeslerin, yeni gen¢ kusaklarin dii-
zenledikleri gecelerde, gosteri ve toplantilarda ¢alinip séylenmelerine yol agmig-
tir.

Yasadiklar1 bu diinya, onlar i¢in kurtulugun ve kurulabilecek bir cennetin
yeridir. Kendi gii¢lerine duyduklar giiven, gercek adaleti kuracaklarina inandik-
lart devrim igin gabalar ve orgiitsel disiplinin gereklerine olan inanglari, Leni-
nizm’den kaynagini almaktadir. Bu ayni zamanda kugak ¢atismasinin da temelini
belirliyor. Fakat iki taraf da bu yeni kugagin, eskilerin yagsam tarzini ve degerleri-
ni koruyamayacag konusunda goriisbirligine variyorlar. Geng kadin ve erkekler
tarimsal alandaki islere aiternatifler bulabilmek i¢in, sehirlerdeki yiiksek okullara
gidip, memleketlerine 6gretmen ve hemgire olarak donmektedirler. Fakat gehirler-
de yasamlarini siirdiirenler de kokenlerinin onlari, yalnizca ""'mum sondiiren" ve
"dinsizler" olarak degil, aynt zamanda "Kiirt Komiinistler" olarak da 6n yargi-
It nitelendirmelerle yiizyiize getirdigini gormektedirler.

Bu "3K": Kizilbas, Kiirt, Komiinist; Tiirkiye’de yayginlik kazandirilan bir
anlayiga gore, devlet diizenini tehdit eden ve bundan dolayi déndiiriilmesi, asimi-
le edilmesi veya tutuklanip siiriine gonderilmesi ile etkisiz hale getirilmesi gere-
ken bir azinli§1 tanimlamaktadir. Bu ii¢ nitelenme ile damgalanmig olan Tunce-
1i’nin gengleri gogu zaman memleketlerinden dolayt ise alinmamakta ve yiiksek
okullara dil barajindan dolay1 da girememektedirler. Kiirt dilinin yasaklanmasin-
dan dolay1 bu gengler ana-babalarinin iki lisanliligindan daha farkli bir bigimde
etkilenmiglerdir. Dogu Anadolu’nun siyasi ve ekonomik olarak geri biraktirilma-
s1, merkezi otoritenin Kiirt halki lizerinde somiirgeci baski politikast uyguladig:
kamsina gittikge yayginlik kazandirmaktadir (BESIKCI 1969, JAFAR 1976)

Agiretler arasi catigmalari ve meseleleri ortadan kaldirma sansinin ancak ve
ancak bir Ulusal Kurtulug Savagt’yla miimkiin oldugu savunulmaktadir. Bu sava
gore bu savasim, ayni zamanda sinif dnderliginde verilecek, ulusal sorun, silahls
miicadeleyle ¢dziime kavugturulacaktir.

Geng Dersim Kiirtlerinin Batt’dan veya yeni ""Horasan'' larindan (Moskova,
Pekin) ithal ettikleri yeni terminolojide siyasi nitelendirme olarak Kizilbas kavra-
min1 kabul etseler de bu ilk bakista yalnizca kelime oyunu oldugu izlenimini ve-
ren kavramda, yatan tarihsel yiiklem, ciddiye alinmaktadir. Tiirkiye’deki siyasi
giicler giiniimiizde artik ortodoks siinni degil de, milliyet¢i Tiirk ve anti-Komiinist
nitelige biiriinmiigtiir. Ayn1 zamanda Tunceli gibi Dogu Anadolu’daki iller eko-
nomik, politik ve kiiltiirel digtalanmigligin yeni bir bi¢cimine baglh olmaktadirlar.
Bu gelismelerin 15181 altinda Alevi Rafiziligin ikili gelismesi cagdas 6zel kimlik-
ler cergevesinde Ortadogu’da yaygin bir manzara olusturmaktadir (CANFIELO
1973b: 1512)

Bu ayrilma ve 6zgiirlesme ¢abalarinin iiyeleri olan Kiirtlerin '"bel evlat'lar
olarak mi siyasi kurtulug miicadelesini algiladiklari, yoksa kendilerini Leninist bir
tarikatin "yol evlat"lar olarak saydiklar ateist bir haretin mi daha baskin gikaca-
&1 heniiz netlik kazanmis degildir.
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DIPNOTLAR

(*) Toplam 10 ay bu arastirmanin sonucu elde edilen dokiimanlarin deger-
lendirilmesi Volkswagenwerk Vakfi ile Berlin Universitesi’nin destegi sayesinde
olmugtur. Bu iki kurumun ilgili kisilerine tesekkiir etmek istiyorum. -Erlan-
gen’deki XX. Alman Oryantalist Giinii’nde bu makalenin bir 6zetini sunma firsa-
tint bulmustum- Ermeni, Macar ve Osmanli metinlerinin ¢evirisi NADYA DO-
NER; KRISTINA KEHL ve KAUS KREISER tarafindan gergeklestirilmisgtir.

(1)Anadolu’da, Muhammed’in damadi ve Siilerin en 6nemli mukaddes kigi-
1igi olan Hz. Ali’nin taraftarlarina Alevi denilmektedir. Anadolu’nun Tiirk ve
Kiirt halkinin bir béliimiiniin mensup oldugu bu 6gretide, ayni zamanda Islam-6n-
cesi (Ortadogu, Eski Iran ve Hristiyan) etkileri goriilmektedir.

(2)Haci Bektag adli yari efsanevi bir Veli ve Osmanh Imparatorlugu’nda
son derece yaygin olan bir Isldm tarikatinin taraftarfarina Bektasi adi1 verilmekte-
dir.

(3)Islamiyet’te soylarin1 Peygamber’in ailesine (Ehl-i Beyt) kadar dayandi-
ran kigilere Seyit denmektedir.

(4)Kizilbag kavrami, ilk 6nce Iran ve Sii Safevi Hanedani’nin kurucusu olan
Sah Ismail’in taraftarlari i¢in kullanilmistir. Daha sonra Anadolu’daki Rafizilerin
tiimii i¢in bu kavram kullanilmistir. (MELIKOFF: 49)

(5)Mahalli tarihgilerin belirlemelerine gore kurbanlarin sayis1 60.000 (MU-
RAT 1973:68) ile 100.000 (SIVAN 1975: 94) arasinda verilmektedir.
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I-X) KURT ALEVILERI-BELIRLEYICi OZELLIKLERI
VE ALGILANISLARI(*)
(1989)
Peter J. Bumke

Avrupah Gozii fle Algilamg(1)

Avrupali gezgincilerin 19. yiizyilin baglarindan itibaren Anadolu’daki Ale-
vilere iligkin anlattiklart Oykiiler birgok agidan saskinlik ve merak konusu olmug-
tur. Alevilerin goriiniiste ¢ok eski inang bicimleri ve bunlarin uygulanmasi, gerek
gezgincilerin, gerekse oryantalistlerin (sark bilimcilerin) Alevi inancindaki birgok
unsurun kékeni konusunda kiistahca tarihi suglamalarda bulunmalarina neden ol-
mustur. Daha biiyiik spekiilasyonlara ise gezgincilerin genellikle Siinni olan ve
Alevi koylerinde camilerin bulunmamasindan, Alevilerin abdest almamasindan,
dua etmemelerinden nefret duyan ve verdikleri bilgiler arasinda Alevilerin dini
torenleri sirasinda akrabalik gézetmeksizin cinsel iligkide bulunduklart savini or-
taya atan rehberlerinin &nyargili yaklagimlari neden olmustur.

Ote yandan Alevilerin sessiz, i¢ine kapamik yasam tarzlari ve tavirlan da
igin gercegini 6grenmeyi ve inanglarinin belli bagh ilke ve 6zelliklerini agia ¢1-
karmay1 hig bir sekilde kolaylastirmamustir. Goriiniise bakilirsa Alevilerin uygu-
ladiklan bir gesit takiyye (inancimi yabancilara kargt gizleme hakki) ve inanglari-
nin farkli fikirler iceren mozaik benzeri yapisinin kokeni ve Alevilerin yiizyillar
boyunca geleneklerini korumak icin dig etkenlere ve tepkilere kargi verdikleri tiir-
li miicadelelerden kaynaklanmaktadir.

Avrupali Gozii Ile Algilamg(2)

Bati1 Alman birgok sosyal hizmetler uzmant ya da 6gretmen bazi Tiirk isciler
ile kargilagtiklarinda sagkinliga ugramaktadirlar. Ciinkii kirsal kokenli olmalarina
karsm ogullarini nasil okula génderiyorlarsa kizlarimi da o denli dogal olarak oku-
la gdondermekte, onlarin da olanaklar Sl¢iisiinde bir meslek edinmelerine izin ver-
mekte ve sosyal etkinliklere katilmalarina hoggérii ile kargilamaktadirlar. Bu Tiirk
iscilerinin siyasal ve toplumsal olaylara karst ‘ilerici’ ve ‘hiimanist’(insancil) ba-
kig agilart ogullar1 tarafindan da benimsenmekte, diger gogmen isciler arasinda
gittikce dnem kazanan Islami kékden dincilik akimi ise higbir sekilde benimsen-
memektedir.

Ayrintili bir arastirma yapildiginda bu ailelerin alevi kdkenli aileler oldugu
hemen ortaya ¢ikmaktadir. Alevi olmanin kesin Slgiitiinii belirlemek amaciyla
sarf edilen gabalar ise gen¢ Alevilerin inanglar1 konusunda ilgisiz olmalar ve ye-
terince bilgiye sahip olmamalar nedeniyle bosa gitmektedir. Alevilerin Alman
standartlarma uyum saglamaya yatkin goriinmeleri ise daha kati olan Siinni gég-
menler tarafindan hi¢ de hos karsilanmamakta ve onlarin eskiden beri Alevileri
hor gérme tutumlarini tekrar giindeme getirmektedir.

Asil Sorun
O zaman, Barth’(1)in etnik gruplara iligkin verdigi ikna edici benzetmesini

kullanacak olursak Alevi "gemisinin" kiiltiir yiikii siirekli yeniden diizenlenmesi
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ve yer degistirmesine kargin, Alevi grubunu digerlerinden ayiran bir dzelligin bu-
lundugundan s6z edilebilir. Alevi inancinin gnostik, Yahudi-Hiristiyan, Budist,
Maniheist, Saman ve Sii kokenleri tarih siireci(2) i¢cinde dayanaklar ile agiga ka-
vusturulmugtur, ancak yodredeki ekonomik ve siyasal marjinallestirme (soyutla-
ma) uygulamalarinin etkileri ve is¢i gocleri koylerdeki, kentlerdeki ve yurtdigin-
daki Alevilerin halen kagamak ve degisken kimlik bilin¢lerinde kokli degisiklik-
lere neden olmaktadir.

Eger Alevi olmanin 6lgiitleri bagkalari tarafindan belirleniyorsa, Alevileri
(Yalman ve van Bruinessen’in de yaptig1 gibi)(3) etnik grup ya da buna eydeger
bir grup olarak nitelemek i¢in hakli nedenler vardir. Bu durum, kuskusuz tiim
Alevilerin ortak tutumu olan igine kapamklik olgusuna da uygun diismektedir.
(Bu olgu Iran’da yasayan ve Tiirkiye’deki Aleviler ile cografi agidan pek baglan-
tist olmayan, ancak dinsel ogretileri nedeniyle birbirlerine yakin goriinen, hatta
ayni kabileden olduklan diigiiniilen Ehl-i Hak i¢in de gegerlidir.)

Ancak Alevilerin bu ortak tutumlarinin diginda kimliklerini belirleyen un-
surlar yorelere gore farkhlik gostermektedir. Bu ise 6zellikle Kiirt Aleviler igin
gecerlidir. Kiirt Alevileri ile burada ana dili olarak Kurmanji ya da Zaza dilini ko-
nugan ve kendilerini Kiirt olarak niteleyen ve daha ¢ok Tunceli ilinde ve yakinlar-
daki Erzincan, Bingol ve Elazig illerinde yagayan Kiirtleri kastetmekteyiz. Bunun
diginda, bolgesel olarak birbiri ile pek baglantisi olmayan Sivas, Malatya, Maray,
batiya dogru Adana ve doguya dogru Erzurum ve Mug gibi illerde de Alevi Kiirt-
ler yagamlarini siirdiirmektedir. Bununla birlikte 30’lu yillarda orta Anadolu’ya
yaptlan zorunlu gogler, Tiirkiye’deki biiyiik sehirlere ve yurtdigina akin eden iggi
furyalar (akimlan) sosyal baglart dogrudan koparmasa da Alevi Kiirt toplumu-
nun biiyiik bir b6élimiiniin Dogu Anadolu haritasindan silinmesine neden olmug-
tur.

Belli bir grubu digerlerinden ayiran 6zellikleri; birbirlerine olan bakig agila-
rin1 ve bagkalarimin onlara bakig ag¢ilarimi belirleyen baghca etmenlerden birisi,
sosyal biitiinlesmenin, sosyal kategorileri birbirinden ayirmak igin kullanilan
sembollerin ve sosyo-politik alanda organizasyonun belli gekilleridir. Sozii edilen
bu sekiller Anadolu’nun higbir yerinde Tunceli’de oldugu kadar dramatik ve kor-
kung bir degisime ugramamugtir. Bu degisimin etkilerini onlarca yil geriye gotiire-
cek ve ilgili iki ya da ii¢ neslin yasadiklarint dikkate alacak olursak Kiirt alevisi-
nin kimliginin, biiyiik 6l¢iide dig miidahaleler ve bakis agilan sayesinde de§isime
ugratilan sosyal ortam ile ilintili oldugunu sdyleyebiliriz.

Sosyal Biitiinlesme

Alevi Kiirt toplumunda kendi aralarindaki kisileri cinsiyet, nesil, belli bir ai-
le ya da kabileye iiye olma, agiret, kdy, agiret konfederasyonlarma gore simiflandi-
ran 6zelliklerden sadece bir tanesi olan kdyliiler tarafindan dinsel bir anlam tagr:
Seyit (kutsal adam). Geleneksel olarak seyit dinsel drgiitlenmelerinin ve uygu-
lamalarmin odak noktasini olugturur. Seyitlerin Oniki Imamlarin soyundan gel-
diklerine ve miras yoluyla gegen kerametin hiikmiiyle Alevilerin yolunu bildikle-
rine inanilir. Bu nedenle Tunceli’de bulunan birkag diizine agiret iginde Seyitler
siradan kéyliilerden ayri bir deger tagirlar. Ancak kendi aralarindan biriyle evle-
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nebilen (endogam) Seyit’in agiretler ile olan iligkisi babadan ogula ge¢mektedir.
Seyit-soylart kendi aralarinda tiim Alevi Kiirt niifusu paylagmiglardir ve Seyitle-
rin birgok agirette kendilerine rehberlik ettigi bir grup talipleri vardir. Seyit talip-
lerini yonlendirir, onlara dini kurallar 6gretir. Yine bagka bir gruba da Seyit Pir
sifatinda onlar1 yollarinda yonlendirir ve toplanti ve dualari ile 6nderlik eder. Ge-
nelde seyitler taliplerine yakin yagadiklari i¢in, kendi deyigleri ile, Tunceli koken-
li olan bir diizineden fazla Seyit soyu Kiirt Alevilerin yogun olarak yagadiklar
bolgelere yerlegsmislerdir. Seyit’in kendisi de yine bir rehbere ve pire baglidir. Se-
yit’in rehberi Pir, piri ise Miirsgit ya da Pir-i Piran’dir. Bu zincirleme iligki ag1 tiim
Kiirt Alevi toplumunu kapsamaktadir, ancak keramet sahibi oldugu séylenen ve
diger seyitlerden dede olarak farkli bir konumda olan baz1 seyitlerde odaklagmak-
tadir.

Bektagi 6gretisine gore asilmast gereken dort kapi “Seriat, Tarikat, Marifet
ve Hakikat’ talip ile rehber, pir, miisahip ve mursit arasindaki iligkinin ifadesi
olarak gorev yapmaktadir. Burada s6zii edilen Musahiplik kanbagi bulunmayan
iki Alevi arasinda kurulan ve 6miirboyu siiren bir dostluk bagidir. Bu dostluk kar-
sthikli yardimlagmay1 da kapsar ve gerektiginde iki taraftan birinin piri tarafindan
cezalandirilabilir.(4)

Eski nesil, seyide olan bagliligini ve saygisim hala siirdiirse de onlari eski-
den oldugu gibi dini torenlerini yonetmeleri i¢in davet etmeyi (Kurmanji: Cevat,
Tiirkge: Cem) ya da yeni neslin yetigmesine katkida bulunmalari i¢in ¢agirmay:
biiylik 6lgiide birakmiglardir. Zaten yeni nesil, Seyit’in kendi grubundan olanlar
da dahil, ya kendi dinsel rollerine karg1 tamamen kayitsiz kalmaktalar ya da ideo-
lojik bir bakig agtst ile “somiirticti’ ya da “feodal’ olarak niteliyorlar. Nesiller ara-
sida gelisen farkl bakis agilari ile hemen hemen tiim Kiirt Alevi kdylerinde kar-
stlagmaktayiz. Bunun da 6tesinde, sadece miisliiman topraklarinda degil, bagka
yerlerde de yagl insanlar dini degerlere daha siki tutunur ve bu degerler i¢inde
kendisine diigen gorevleri yerine getirmek i¢in ¢aba sarfederler. Bununla birlikte
bu degerler zinciri ayn1 zamanda Kiirt Alevilerinin 6rgiitsel ¢ekirdedi olan seyit
olgusunun agiret yapisina ne denli kenetlenmis ve yine ayni gekilde tarihsel degi-
sime ugramis oldugunu yansitmaktadir.

Zaman zaman, pek istikrarli olmasa da, kabile ve agiretler arasinda bir aga-
nin (Tunceli’de: kabilenin bagi) ya da agiret reisinin 6nderliginde birlikler kurul-
mugtur. Bu birliklerin asil kurulug amaci topraklari genisletmek ve toprak ve siirii
icin rekabet etmekti. Bu ise kuskusuz, partizan ahlak anlayigi cer¢evesinde 6¢ al-
ma duygusu ile beslenip namus meselesi haline gelmig ve uzun siireli kan davala-
rina neden olmugtur. Bugiin hila sdylenen yoresel destanlar, olaylart kan davala-
rinin sonuglarina gore ya agit seklinde ya da 6vgii ile anlatirlar.

Arada bir gergeklesen barig ortami ise yine hakemlik yetkisini dinsel giiciin-
den alan ve giddet karsiti olmasi gereken Seyit tarafindan saglanir. Seyitler agiret
varligmin daha az hissedildigi yerlerde arabulucu roliinii gayet iyi oynuyorlards,
¢linkii yasadiklar1 kgy stratejik olarak iiyelerinin kendi talipleri oldugu komsu agi-
retlerin arasinda bulunan topraklarda bulunmaktayd:. Seyitlerin kapisi her zaman
talipleri igin agikts; evlilik ve kirvelik iligkilerinde (stinnet toreni ile olugturulan
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akrabalik benzeri bir iliski) aractlik eder, evrensel bir din anlayigt ile farkliliklar
ortadan kaldirma gabasi igine girerlerdi. Aym sekilde, daha kiigiik capta da seyit
kavgali ya da anlagsmazlik i¢inde olanlar dinler, hakemlik yapardi.

Seyit’in bu araci rolii daha sonralar Kiirt Alevilerinin digindaki gruplarin
kanigtigi olaylar sirasinda daha keskin siyasi bir liderlik haline doniigebilmektey-
di. Boylelikle 1916 yilinda bir onceki yil Ermenilerin bagina gelenlerin kendi bag-
larina da geleceginden korkan birkag asiret, Hact Kureys soyundan geldigini ileri
siiren Seyit tarafindan yiiriitiilen ve Dersim’in dogusunda bulunan biiyiik bir ziya-
ret yeri olan Diizgiin Baba da toplandilar. Burada agiretler kendilerini Osmanli
saldirilarindan korumak igin karg1 saldirilarda bulunmak ve yakin kasabalarda bu-
lunan Osmanli ordularina ates agmak igin karar aldilar. Karg1 saldirt igin yola ¢i1-
kan Osmanh ordusunun askerleri ise Zazaca konusan safi Kiirtlerden se¢ilmisti.
1925 yilinda ise Dersimli Kiirt Alevileri Seyh Said Isyani zamaninda Safi Za-
za’dan 6¢ almak igin, seriati kaldirmak tzere olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin ya-
ninda yer aldilar. Sonunda 1938 yili Dersim tarihinin en belirleyici ve kanh yih
haline geldi. Modern askeri donanim ile bu ¢iban desildi ve bagka dini bir lider
olan Seyit Riza Isyani bastirildi. Yerel tarihgilere goére bu isyanda 60.000 ila
100.000 kisi oldiiriildii.(5) Ilk defa Dersim’e polis, vergi, mahkeme, yollar, okul
ve saglik ile ilgili biiyiik ve giiglii hiikiimet korumltan girdi ve sosyal biitiinlegme-
nin yerel birimleri, 6zellikle de agiretler artik siyasi iglevlerini yitirdiler. Diger
Kiirt bolgelerinde bulundugu ol¢iide Dersim’de de gelistirilen ve aga ya da agiret
reisine verilen haraglar (Prestation) belli bir sisteme oturtulmugtur. Ancak artik
hi¢ kimse bu haraglar1 6demek igin zorlanamiyordu. Ciinkii bunlar, artik giindem-
de olmayan, agiretin refahi i¢in ¢aligan siyasi liderlere bagl idi.

Boylelikle Seyitlerin sosyal dayanaklan ellerinden alinmig, arabulucu ve ke-
ramet sahibi olarak oynadiklari rol gittikge azalmugtir. Bazi agiretlerin kendi igine
kapanip, toprak ve siirii ile ilgili anlagmazhklarinin ¢ogalmasina ragmen artik
kimse ¢irahgini 6deme zorunlulugu tagimiyordu. Bu anlagsmazhklar sonunda ayni
kdyden insanlar arasinda, ayni koyiin mahalleleri arasinda, ayni soydan olan hatta
kardes olan insanlar arasinda ¢6ziimlenmesi gii¢c kan davalarina neden oimustur.
Seyit’de artik herkes gibi kendi topragint kendisi iglemek, herkes gibi ¢cocugunu
okula ve gehire ¢aligmaya gondermek zorunda kaldi. Kendi aralaginda evlenmek
ve keramet giiciinii kendi soyu digina ¢gikarmamak gibi kati kurallar da yavag ya-
vay gevsedi. Ancak Seyitler de tiim diger Alevi koyliiler gibi bagka bir inanca
donmeme konusundaki kararhliklarindan "Olmek var dénmek yok" diyerek vaz-
gecmediler.

Semboller - Alevi Gelenek Gorenekleri

Kiirt Alevilerin dini kimliklerini agikca gosteren belli igaret ya da uygula-
malar arayacak olursak, dinlerinin goriiniir belli uygulamalar gerektirmeyen bir
din oldugunu kolayca anlariz.

Ancak daha yagli olan kigiler muharrem ayimin baginda birkag giin orug tu-
tarlar, ancak onlar da nadiren gerekli olan 12 buguk giiniin tamamuni tutarlar. Ay-
rica Muharrem aymin onunda Kerbela sehitleri anisina pigirilen agure ¢orbasi da
pek hazirlamamakta, Kaland (Ermenilerin yeni yil1) ve Hizir-Ilyas giiniinde dagi-
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tilmasi gereken ekmek artik pek dagitilmamaktadir. Daha ¢ok siinni geleneklerini
andiran ve 6zellikle kadinlarin (tarafindan) ragbet ettigi (edilen) yo6renin ziyaret
yerlerine adaklar1 sunma gelenegi de gitgide seyrelmektedir. Deut. 14.7’ye gore
domuzun karsitr olan tavsanin yenmemesi ise, tavsanin avlanmast da dahil olmak
tizere biiylik tartigmalara neden olmaktadir. (gevisg getirir ancak tek tirnaklidir)
(Kral James Incili)

Geng Alevilerin bu tiir uygulamalara neredeyse tamamen kayitsiz kalmasi
ebeveynlerinin bu uygulamalara daha da siki sarilmalari ile geligki olugturmakta
ve dini gorevlerin zorunlulugu konusunda tutumlarin bir hayli gevsedigine isaret
etmektedir. Ancak bu uygulamalarin tartigildigy ruh ile yargilayacak olursak, Ale-
vilerin Tanr’ya ulagmak i¢in dini kurallan yerine getirme konusundaki ¢ok eski-
ye dayanan isteksizliklerinin belirleyici oldugu sonucuna varmahyiz. Iste dini ku-
rallar konusundaki bu isteksizlik Alevilerin bir 6zelligidir. Bunu Aleviler "onlar
kafalarin1 giinde bes kez yere dokundururlar ancak namazdan énce de sonra da
herhangi bir insan gibi giinah iglerler" diyerek siinnileri alaya alirlar. Alevilere
gore siinnilerin diger bir yobazligi da abdest alma tutkulandir, ¢ilinkii Alevilere
gore bu diinyada Tanrr’ya yakin olmak i¢in sosyal yasamda asil 6nemli olan insa-
nin iginin, yiireginin temiz olmasi, "eline, diline, beline" sahip olmasidir.

Tanr’nin varliginin bu diinyada her zaman kah Nuh’un ve Masa’nin kah
Isa’nin ya da Ali’nin, Hac1 Bektas’in ve Seyit’in cisminde var oldugu inanci tiim
Alevilerce paylagilan bir inangtir. Ancak tanrisal enerjinin hdld belli kigilerde
odaklagip odaklagmadig: tartigma konusudur. Geng Alevi Kiirtlerin ¢ogu daha
“demokratik’ bir goriigii savunurlar. Onlara Tanri’nin yerini sordugumuzda yiirek-
lerini gosterirler ve sonra biraz goniilsiizce bagkalarinin yiiregini gosterirler. On-
lara gore Tanrt igin bu yiiregin bir Aleviye, Siinniye, Hiristiyana ya da bagka biri-
sine ait olmasinin bir 6nemi yoktur. Bu nedenle de Aleviler kendilerini ayricalikls
gdrmez, bagkalarini kendi inanglarina ¢evirmeye ¢aba sarfetmezler -tiim Aleviler
Alevi olarak dogar.

Ahlaki agidan Alevilerin inanci tim insanlarin esit oldugu ilkesini ve bir
sosyal adalet programini igerir. Bu belli belirsiz ve comert ahlak anlayigiin ay-
rinttlart gerekli siyasi degisimler agisindan belirlenip tartismaya agilmigtir. Bu ay-
rintilar ve terimler dogal olarak islam ilahiyet¢ilan tarafindan degil, batili cagdas
siyasi ideolojiler tarafindan belirlenmistir.

Semboller - Ortodoks Goriig

Dinsel baza gére “etnik’ tanimlama yapildiginda ve ayirtedici sembollerin
ve kargilikli olarak birbirlerini algilayisin, bu bélgede uzun siireden beri yerlegmig
oldugu iizere dini ¢ekigmelerin bir pargasi olarak kabul edildiginde, bu tanimla-
may1 elbette istedigimiz gibi yapip, istedigimiz gibi sekillendiremeyiz. Bu ¢e-
kigsmeler beden ve ruh kavrami, Tanri’nin bu diinyada ve 6te diinyadaki varligi ve
digavurumu, Tanri’nin peygamberler ve kutsal kitap yoluyla gonderdigi vahiy,
giinah ve kotuligiin kokeni vs. gibi konular i¢ine almaktadir. Bu tanimlamalar
ayrica toplumun degismesi ile de kolay kolay ve tamamiyla ortadan kalkmaz ya
da yerine tamamiyla bagka semboller, 6rnegin siyasi unsurlar getirilemez.

424



Kati siinni bakig acisina gore Aleviler Miisliiman degil, kafirdirler, ¢iinkii is-
lamin beg sartin1 ciddiye almaz, Kur’an-1 Kerim tarafindan farz edilen gorevleri
yiizeysel olarak kayita(dikkate) alir. Tanri’ya karg1 gérevlerini yerine getirmezler.
Siinnilerin goziinde Alevilerin bu aykirt yaniltict davraniglari koyu bir Miisliima-
nin yapmasi gerekenin hicbirinin yapilmamasi ile ayni anlami tagimaktadir. Tan-
ri’min varhigint anlamak, O’nun emir ve yasalarina uymak, ibadetten 6nce temiz-
lenme kaidelerine uyarak verilen gorevleri yerine getirmek, bunlarin hepsi orto-
doks sunni ¢ergeve icinde belirlenmistir.

Ancak mesele ne teolojik agidan, ne de tarihi agidan burada bitmiyor. Ab-
dest alma zorunlulugu, kirletme, Tanr1 buyruklarina karsi gelme, hatta cok yaygin
olan insest suglamasi gibi konular siirekli kargagsa yaratmaktadir ve bu nedenle
potansiyel olarak pek tutarli goriinmemektedir. Dini anlamda abdest alarak bede-
ni bedenden giren ve ¢ikan tiim pisliklerden arindirmak gerekmektedir. Aksi tak-
tirde kigi toplumu zehirleyen ve kirleten bir potansiyel olarak algilanir ve Tanrisal
varlik ile bir olmasi imkansizlagir. Bu anlamda Aleviler toplumun bedeninin kir-
letilmesini temsil ederler. Bu nedenle Siinnilerin Aleviler hakkinda ¢ikardiklar:
en son basma kalip su¢lamalardan birisi de "pis" olmalaridir. Bunun diginda Ale-
viler Siinnilerin iinli bir soziine dikkat ¢ekerler. Siinnilere gore bir "Kizilbag"
(Stinniler agagilayici bir deyim olarak kullanirlar Kizilbag deyimini)(6) 6ldiirmek
72 siradan gavuru 6ldiirmekten daha sevaptir. Durum boyle olunca Aleviler hakli
olarak Kerbela gehitleri ve 1978 yilinda meydana gelen sokak ¢atismalarinda
MSP ve MHP yanls1 kigiler tarafindan 6ldiiriilen Marag sehitleri igin $ii tarz:
agitlar yakmaktadirlar.

Sosyo-politik Alan

Tiirk kentlerinin, kelimenin tam anlamiyla Aleviler hakkindaki olumsuz dii-
stincelerin yuvasi haline gelmesinin en 6nemli nedenlerinden birisini kugkusuz
g6¢ olay1 olugturmaktadir. Bununla birlikte Tunceli’nin kdylerinde sosyal yagsam
o denli yeniden diizenlenmis ki kirsal kesimdeki Kurmanci ya da Zazaca konugan
Alevi kéyleri arasinda ya da daha 6tedeki siinni Kiirt ve Alevi koyleri arasindaki
irtibat en aza indirgenmig, ancak onlarca yildir kasabalar, biiyiik kentler ve yurtdi-
sindaki yerler ile siirdiiriilen iligkiler daha da 6nem kazanmugtur.

Tunceli’den gé¢ etmis olan Alevi Kiirtlerinin genel olarak yakindiklart bir
konu da dogum yerleri yiiziinden istedikleri egitim kurumlarina giremedikieri ve
istedikleri igyerlerine alinmadiklaridir. Sanki salt dogum yerleri onlara her tiirlii
dinsizlik egilimleri bulagtirmaktadir. Iste bu durum Alevi Kiirtlerini kendi ko-
numlarini tekrar belirleyecek yeni evrensel bir ¢ergeve arayig igine itmigtir. Bu
konuda belli bagh birkag¢ unsurdan s6z edebeliriz.

Uzun yillar boyunca Aleviler kiiltiirel ifadelerinin belli bash sekilleri olarak
dinsel siir ve deyigleri kabul etmiglerdir. Bektasi siirleri ve 16. yy’da idam edilen
bir Alevi mistigi olup diizene karsi bagkaldirmig olan Pir Sultan Abdal’in deyigle-
ri nesilden nesile Seyit tarafindan aktarilmig ve kodylerde biiyiik 6l¢iide 6nemsen-
mistir (benimsenmigtir). Bu gekilde Osmanli’nin geleneksel egemen diizenine
kargi gelerek olusan bir Alevi kimligi ortaya ¢ikmigtir. Iste Alevilerin kendi gele-
nekleri ile ¢cagdag diigiinceler arasinda bir yakinlik gormeleri bu kargi gelmeye
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baglidir. Bu geleneksel kiiltiir, sosyal ve siyasal adaletsizliklerin artmasi ile bir-
likte cagdas asiklar tarafindan yeniden yorumlanmis ve canlandirilmigtir. Bu agik-
lar Alevi Kiirt kdylerinde ¢ok iyi kargilanmigtir. Dikkate deger bir nokta ise; agik-
larm ¢ogu Kiirt olmasina kargin deyiglerini Tiirkge sdylemeleridir. Tiirkge, Se-
yit’in de dinsel baglamdaki soylevlerinde kullandigi dil olmusgtur, buna karsin Za-
zaki(Zazaca) ve Kurmanci giinliik yasamda kullanilmaktadir.

Resmi egitim sayesinde yazili metinlere daha kolayca ulagilma olanagi dog-
mus, bu ise sosyalist diigiincenin sindirilmesine yardimei olup, Alevilerin bir yan-
dan hor goriilen dini bir azinhk, 6te yandan daha az haklara sahi sosyal sinif tiyesi
olarak bilinglenme siirecine girmelerine katkida bulunmustur. Alevi Kiirtler kendi
konumlarini degerlendirirken bagka bir unsur daha giindeme gelmektedir. Siyasal
yasama katilma, sosyal degiskenlik ve kendi kiiltiiriinii ifade etme gibi konular
ancak resmi dil olan Tiirkge ile gergeklestirilebildiginden, dil unsuru siyasal bir
sembol haline gelmistir. Tunceli’de yasayan gerek Zazaca gerekse Kurmanci dili-
ni konusan Alevi Kiirtler laik Tiirk devletinin bu bolgeye acilmasindan sonra eko-
nomik ve kiiltlirel gelisgmenin kisith birakildiginda israr etmektedirler. Bu konuy-
la ilgili olarak da bir¢ok agidan dilleri tizerine konulan yasak ile baglanti kurmak-
tadirlar. Sonunda tekrar tekrar gizliden gizliye siiphe duyulan asimilasyon uygu-
lamalarinin gerek birey iizerinde, gerekse biitiiniiyle etnik gruplar iizerinde ne
denli bagaril oldugu su yiiziine ¢ikmugstir. Alevi Kiirtler gehirlerde diger Kiirtler
ile giderek daha fazla iliskiye gegcmelerinin ve s6zlii ve yazili tarihin yakinlidi so-
nucu dinsel kimliklerinin diginda, kendi durumlari ile diger Kiirtlerin durumu ara-
sindaki benzerligin bilincine varmiglardir.

Dinsel bir temele dayanan, kat1 siinni diisiinceye kapali ve onunla higbir ge-
kilde bagdasmayan, siki sikiya resmi olarak kabul edilmeyen iki dile tutunan ve
bu iki dilde ifade edilen ve tiim bu unsurlarin yaninda belli siyasi goriisler i¢eren
Alevi Kiirt kimligi giiniimtizde sosyal kimliklerinin siiregen olarak savunmaci ni-
teligi konusunda yeterince kamt sunmaktadir.

(1) Barth, 1969, 14

(2)Melikoff (1982)

(3)Yalman (1969), van Bruinessen

(4) Ayrnintt i¢in bkz. Bumke, 1979: 534-538

(5) Murat, 1973, 68, Sivan, 1975: 94; ayrica bak Dersimi (1952)

(6) Kizil bagliklar giyen Safeviler i¢in kullanilmig bir terim. Daha sonra bu
terim Anadolu’daki bazi gruplar igin agagilayici bir anlamda kullaniimustir.

(Ingilizce’den Ceviren: Huri Tusik Ozkurt)

(*) Kaynak-Peter J. Bumke: '""The Kurdish Alevis-Boundaries and Percep-
tions'' (Kiirt Alevileri-Belirleyici Ozellikleri ve Algilanislart), Peter Alford And-

rews: Ethnic Groups in the Republic of Turkey (Tiirkiye Cumhuriyeti’nde Etnik
Gruplar) icinde, Wiesbaden, 1989
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Makas vurulmayan sakal ve biyiklariyla Deisimli Alevi-Kiirt tiple/.

Dersim'de karakteristik iki Alevi/Zaza (Kurt) tipi.



I-V) ALEVI KURTLER(*)
(1989)
Peter A. Andrews

TC’de, halk dilinde sdylendigi gibi 72,5 millet yoksa da, ¢ogu Orta Anado-
lu’da yogunlagan 47 etnik grup var.

Osmanli doneminde Hiristiyan azinlhiklar (Ermeni, Yahudi, Rum) "Millet
Sistemi"nin 8ngdrdiigii "otonomi"den yararlandilar. Otonomi, dinsel temelde ta-
nindi, yani dinlere tanindi. Béylece bu dini topluluklar kendi 6z islerini kendileri
gordiiler. Fakat Alevi, Nuseyri ve Yezidilere bu hak taninmad: ve siirekli bir bas-
ki altinda yagamay1 6grendi bu topluluklar.

TC., laik bir devlet olarak kuruldu. Bu Alevilere kendi ‘konumlarmm hizla
diizelecegi umudu verdi. Fakat gergcekte boyle olmadi. Siinni Islam, devletin "ya-
ri-resmi” dini olarak kald.

Tehlikeyi sezen bazt aydinlar arasinda 1924-25"te "Anadoluculuk” gelisti.
Bunlar, "Tiirk" terimi bir ulusun degil, birbirinden uzak iilkelerde yagayan bir ir-
kin adidir ve Tiirk-olmayanlart dighyor diyerek uyardilar. Ve onlar, yurt edinilen
topraga referansla bir tanim 6nerdiler. Anadolu ulusu dediler.

1965’deki anadil iistiine istatistikler bazi ek karigikliklar yaratti. Séyle ki,
"Kirmanca ve Kiirtge" Tiirkiye’de ayri olmamak gerekirken bunlara iligkin istatis-
tikler iki ayr1 dil imigler gibi birbirini izleyen ayri siitunlarda verilmigtir(!).
1965’ten itibaren ana dile iligkin istatistikler yayinlanmadi (S: 53)

Van ve Hakkari’de koyliiliik "Kirmanc" olarak adlandirilir. Gogebe agiretler
ise kendilerine "Kurd" derler. "Kirmanc" terimi koyliileri gégebelerden ayiran bir
tamimdir (S: 110).

Kiirtlerin orijinine iligkin iki teori var:

Birincisi, bir efsanedir. Buna gore Kiirtler, Dehak’tan kurtarilan ¢ocuklar-
dan gelmedir. Bu efsanede muhtemelen Kiirtlerin gok-orijinli bir iranli halk ol-
duklarinin kabulii var. Ikincisi, Kiirtlerin Milan ve Zilan adli iki hakim agiretten
geldikleri teorisidir.

(*)Ethnic Groups in the Republic of Turkey, Peter Alford Andrews; Institut
fiir Volkerkunde, Universitat zu Kéln, Wiesbaden 1989

Tiirkiye Kiirtlerinin %70’i siinni, %30’un ¢ogu ise Alevidir.
Alevi Kiirtlerin cografi dagilimi g6yle:

Bingol (Karhiova ve Kig1), Tunceli, Erzincan, Elazig, Malatya, Marag (El-
bistan ve Pazarcik), Sivas, Kayseri (Pinarbagi, Sariz, Tomarza), Yozgat, Corum
(Alaca) vb.

Tunceli digindaki Alevilere yol gosteren rehberler Tunceli orijinlidir.
"Tunceli (Dersim), dyle gériiniiyor ki kimlikte bir siginma bélgesi olarak rol

oynuyor." (S: 118)
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"Alevilige gore dil kimlikte ikincil bir rol oynuyor gibi." (S: 125)

"Siinni Kiirtler Dersim’deki Alevi isyanini (1916) ezmekte Tiirklere yardim
etti" (S: 117)

Degismez bir ulus tanimi yapilamaz. Her tanim birtakim istisnalarla birlikte
yapilabilir ancak. Yani o tanima aykir diigen 6rnekler gikar.

Vaktiyle tarihte 6nemli rol oynamig kimi kavimler var ki, tarihten silinmig-
ler (Hititler gibi). Bugiinkii etnik tasnifteki yerleri de kugkuludur. Bu 6rnekteki
gibi bazi1 kavimler yok olurken bazi yeni kavimler ya kendiliginden ya da suni
yontemlerle ortaya gikabilir. Ornegin, Mogollar bir yeniden harmanlama ile ken-
diliginden dogmustur. Ig ve dig sartlarin bu tiir durumlarda énemli rolii bulun-
maktadir.

Dolayisiyla sorun, Svanberg’in dedigi gibi, bir etnik grubun ne oldugunu ta-
rif sorunu degil, o grubun ne zaman varoldugu, hangi kosullar altinda ortaya ¢ik-
tig1 olmalidir. Bir ¢ok faktdr rol oynar. Bunlarin dengesi zamanla degigebilir.
Higbir faktor vazgecilmez degildir. Esnek bir tanim benimsenebilir ancak. Kati ve
degismez kurallar koymak yanhstir.

Etnik kimligin ii¢c temel yonii vardir:

I. "Emic": Bir grubun kendisini tammu. Ilgili grubun i¢ goriigii,

2."Etic": Bir grup hakkinda onun digindakilerin goriisii, ve,

3."Mediating”: Ilk ikisi arasinda etkili bir balans kurulmast.

Fakat sunu eklemeliz ki, "Etnik gruplar tanimlamada bir grubun andaki
kendi 6z tanim bizim i¢in gegerli olabilecek tek tanimdir” (a.g.y. S. 23)

Ayrica "tarihsel gergek ile belirli bir andaki mevcut grup kimligi arasinda
bir geligki (kargithik) olabilecegi ¢ok iyi bilinen hayali orijin olgusunda agikca go-
riilliir.” (a.g.y. S. 23)

Ceviri: Seyfi Cengiz: Dis Kaynaklarda Kirmanclar, Kizilbagslar ve Zaza-
lar, Londra, 1995, s. 158-159
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I-W) ALEVI KURTLER -Aznlik Iginde Azinhk-
(1992)
David Mcdowall

Tiirkiye'nin dogu ve giineydogusunda li¢ milyonun iizerinde Alevi bulun-
maktadir. Bunlarin iigte birinden fazlasim Kiirtler, geri kalanini ise Tiirkler olug-
turmaktadir. Aleviler genig anlamda $ii Miisliimanlarin en u¢ kanadini temsil et-
mektedirler. Bu Aleviler daha ¢ok Tiirkiye’nin Kiirt yogun bolgelerin belirgin bir
sekilde Tiirk bolgesi ile icige gegtigi bolgelerde yasamaktadir. Bu nedenle Kiirt
Alevileri toplam Aleviler i¢inde yine bir azinhk olugturmaktadir. Cogunlugu
Tiirklerin olugturdugu yerlesim alanlarinda Kiirtler genelde etnik bir azinlig1 tem-
sil etmektedirler. Kiirt toplumu iginde de Alevi Kiirtler bir azinlig1 olusturuyor,
clinkii Tirkiye’de yagayan Kiirtlerin cogunlugu (% 85) Siinni Miisliimandir. 1989
yilinin Mayis ve Haziran aylarinda Ingiltere’den siginma isteginde bulunanlarm
hepsi Kiirt ve Aleviydi. Eger bu siginmacilar Gé¢men Biirosu’nun o zamanlar
tahmin ettigi gibi siyasiden ¢ok "ekonomik siginmaci” (kendi iginde de celigkili
bir terim) olsalard1 aklimiza neden Tiirklerin de siginmak i¢in bagvurmadiklari
sorusu gelirdi. (Ciinkii Tiirkler sadece Tiirkiye’nin niifusunun ¢ogunlugunu degil,
bu siginmacilarin geldikleri bolgelerde de cogunlugu olusturmaktadirlar.) Bu bél-
gede ayrica Siinni Kiirtler de yasamakta, onlar nigin siginma talebinde bulunmu-
yor? Bu sorularin yanitlari ¢ok karmagiktir, ancak Alevi Kiirtlerin dogu ve giiney-
dogudaki evlerini neden terketme zorunlulugunu hissettiklerini anlayabilmek i¢in
de yeterince belirleyicidir.

Alevi Inana

Alevilerin taciz konusu olmalarinin tarihsel, dinsel ve siyasal nedenleri var-
dir. "Alevi" deyimi bazen genel anlamda $ii ve dervig inaniglarinin genig bir alani
icinde algilanir, ancak daha ¢ok Sii, Fars mazdeizmi ve Hiristiyanhk karigimi bir
diisiince ile Osmanli déneminden 6nce 16. yy. baslarinda Dogu Anadolu’da yer-
lesmis olan Tiirkmen ve Kiirt kabilelerinin kabul ettikleri Orta Asya inanglarin
icermektedir.

"Kizilbag" diye anilan bu Aleviler (baglarina taktiklar kizil bagliklardan 6tii-
rii) Sii olan Fars Imparatorlugu’nun yaninda Siinni Osmanlilara karg1 savagmuglar-
dir. Ancak Iran giigleri 1514 yilinda Osmanlilarca Dogu Anadolu’dan geri piis-
kiirtiildiikten sonra, Aleviler zoraki olarak Osmanli imparatorlugu’na dahil edil-
miglerdir. Tahminlere goére o savaglarda 40.000 dolayinda Alevi Osmanlilar tara-
findan 6ldiirilmistir.

O tarihten sonra Aleviler siirekli diigiince ve inang farkliliklari yiiziinden
Siinni Osmanli kurumu tarafindan ezilmiglerdir. Siinniler halen Alevilere gece
ayinlerde “mum sondiiren’ olarak itham etmektedir. Bu ise Avrupa’nin bazi bol-
gelerinde Yahudilere yapilan hakeret ve iftiralara benzemektedir ve sadece iftira
ve yaniltict bir bog inanigtan bagka bir gey degildir. Daha 6nceleri belli bir ziimre-
yi niteleyen “Kizilbas’ deyimi bugiin Aleviler tarafindan hakaret olarak kabul
edilmektedir. Her ne kadar Aleviler (Ali’ye inananlar) Islam dini icinde yer aldik-
larini ileri siirseler de, Siinniler Alevilerin inang sistemini kabul edilir saymiyor-
lar. Aleviler Islam’in temel beg sartin1 yerine getirmemekteler: Sehadet, bes vakit
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namaz, fitre vermek, orug tutmak ve Hacca gitmek. Siinniler igin Alevilerin en
aykirt yan1 duadan 6nce abdest almamalandir. Bu nedenle Aleviler toplumu kirle-
tici unsur olarak gosterilirler.

Alevilere gore ise 6nemli olan insanin yiireginin ve aklinin iginde gegenler-
dir, géstermelik vecibeler degil. Alevi koyleri camilerinin bulunmamasindan 6tii-
rii kolaylikla kendini belli ederler. (Hiikiimet yetkilileri eger cami yaptirmamis-
sa), ayrica Alevi kadinlar genellikle pegesiz dolagir. Alevilerin yagsadigi bolgeler-
de agaglar, ozellikle ermig insanlarin kabirlerinin yakininda bulunan agaglar 6zel
ilgi goriir, insanlar bu agaglarm dallarina tiirlii tiirlii gaput baglayip dilekte bulu-
nurlar.

Alevi Yasam

Diger bircok mezhepte oldugu gibi Aleviler de ayinmcilifa ya da baskiya
maruz kalmamak i¢in kendilerini gizlerler. Sii ve diger Sii mezheplerde tekke ha-
yati dostane olmayan Siinni bir diinyada hayatta kalabilmenin tek yolu olarak go-
riilmektedir. Siinni ¢ogunluk ile ayni dili paylasan Tiirk Alevileri i¢in bu pek gii¢
olmamaktadir, ancak Kiirtler aksanlar nedeniyle kendilerini kolaylikla ele ver-
mektedirler; eger bir de Alevilerin yogun oldugu bélgelerden gelmigseler Alevi
olduklart hemen anlagihr. Kiirt Alevilerinin ¢ogu belli bagh Kiirt lehgesi olan
Kurmanci’yi bile bilmezler ve (bazi Tiirk Aleviler ile birlikte) Zazaca konusurlar.
(Ancak tuhaftir ki bazi Alevi olmayan Tiirk ve Kiirtler de Zazaca konugurlar.)
Nadiren de olsa baz1 Alevi Kiirt erkekler stinnet olmazlar ve askerlikleri esnasin-
da kolayhkla taninirlar.

Genellikle Aleviler ve ozellikle de Kiirt Alevileri Tiirkiye’deki sol ile bag-
dagtirilir. Bunun bir nedeni belki de Alevilerin Siinnilerin ayirnmcili kargisinda
hala 16. yy.da yetkililerce idam edilen mistik ozan ve isyanci Pir Sultan Abdal
gelenegini onun deyis ve siirleri ile siirdiirmelerinden kaynaklanmaktadir.

Aleviler kendi sosyal adalet anlayiglari ile Alevi toplumunun verdigi ¢agdag
kavga arasinda bir bag gormektedirler. Alevi kdylerinin sosyo-ekonomik yapisi-
nin demokratik bir goriintii sergilemesi (cogu koyler biiyiik toprak agalarima tabi
degildir ve ortaklaga isledikleri, egit miktarda topraga sahipler) ve siniflar: geregi
Alevileri politik olarak sola itmektedir.

Bir kisim Tiirk Alevileri de Kiirt kimligini kabul ederler. Bazilar1 ise asirlar
once Kiirt kiiltiirii ile kucaklagmig (Kiirtge konugurlar ama Tiirkmen tiirkiileri
soylerler); o zamanlar bazi gégebe Siinni Kiirtler Alevi Tiirkmenler ile karigmusy,
Kiirtler Alevi inang sistemini, Tiirkmenler ise Kiirt kiiltiirinii benimsemis. Bagka
Tiirkler de yakin zamanlarda simiflarina ve reddedilmis statiilerine sembol olarak
Kiirt kimligini kabul etmiglerdir.

Alevi Kiirtler daha ¢ok kdy insanlaridir ve Dersim’in (yetkililerce Tunceli
olarak degistirilmistir) daglik bolgelerine ya da Marag’a yakin, kendi olanaklari
ve ¢aligkanliklar ile kuruttuklari sitmali, bataklik bolgeye yerlegsmislerdir. Niitus-
lar arttikga bazilart daha ¢ok Siinnilerin bulundugu sehirlere gog etmiglerdir ve
orada da yine kendi gecekondu bolgelerinde yasamak zorunda kalmiglardir. Boy-
lelikle yine belli bir sinirin digina ¢ikamamuglardir.
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Siyasi Baski

1970’11 yillarda baz1 Aleviler aktif bir sekilde siyasete girmislerdir. Bunun
sonucu olarak 1970’11 yillarin sonlarinda sagcilarin eylemlerinde boy hedefi hali-
ne gelmislerdir. 1967 yilinda, Kayseri’de oynanan bir futbol mag¢ sirasinda Si-
vas’tan gelen 40’a yakin Alevi saldirya ugray1p 6ldiiriilmiistiir. Sagcilar ve solcu-
lar arasindaki gerginlik 1978 yilinda o denli artmustir ki fagist bozkurtlarca orga-
nize edilen katliamda yiizlerce Alevi Sldiiriilmiigtiir.

1980’1 yillarda ise sag-sol ¢atigmast mezhep ¢atigmasina doniigtiiriilmiigtiir.
(Bozkurtlarin adi anilmaz olmusgtur.)

Baz: Siinni dinciler (revivalist) Alevilerin hayvanlardan ancak biraz daha
degerli olduklarini ve bunlarin katlinin vacip oldugunu sdylemekten ¢ekinme-
mektedir. Bu dinciler, 1989 yerel se¢cimlerinde Marag bolgesinde iyi oy aldilar.
Maras il meclisine segilenler arasinda Okkes Kenger de vardi. Sagci olan Kenger
1978 katliaminda 6n plandaydi. Aleviler ise ‘avlanmaya caiz av’ haline getirildik-
leri igin hakli olarak boyle insanlarin se¢ilmesinden son derece tedirginler. Bu
bélgede Islam kékdencilerinin yiikselisi (bununla birlikte Alevilere yapilan ezi-
yetler) ve 1989 Mart yerel segimlerinin sonuglari Alevi Kiirtlerin Mayis ve Hazi-
ran aylarinda yogun bir sekilde kagmalarina neden olmugtur. Dayanagi olmayan
bazi sdylentilere gore de Alevi Kiirtlere Ingiltere’de is bulma vaadinde bulunan
bazi insafsiz firsatgilar tarafindan panik havasi yaratilmigtir.

Hiikiimetin Islam kéktenciligini karg: 6nlem almasi gerektigi gelir akla, ¢iin-
kii bunlar en azindan Atatiirkgtiliigii de diigman. Resmi olarak devlet laiktir, an-
cak Siinni Islam dini yine de devletin resmi dinidir ve Siilige 6zellikle de Alevili-
ge diigmanlik besler.

Tiirk Bagbakani da dindar bir insandir ve Naksibendiler ile siki baglari bu-
lunmaktadir. Bu Naksibendiler ise dinciler (revivalist) ile siki sikiya iligkidedirler.
Bunun da 6tesinde, Anavatan Partisi’nin kendi segmenleri gittikgce azaldigi igin
dinci partilerin destegine giderek daha fazla muhtagtir. Tiirkiye’nin Nato miitte-
fikleri Tirk hiikiimetini bu konuda sikintiya sokmak istememektedirler ve daha
cok Tiirkiye’deki insan haklan tizerinde, 6zellikle de Kiirtler ile ilgili sorunlar
izerinde durmaktadurlar.

Kiirtlere uygulanan baskilarin en yaygin gekli keyfi tutuklamalar ve igkence-
dir, ki buna Siinni Kiirtlerden ¢ok Aleviler maruz kalmaktadir. Siginma talebinde
bulunanlarin ¢ogu akrabalarinin siyasi etkinlikleri nedeniyle taciz edildiklerini
soylediler.

1970’1i yillarda ordu daha ¢ok sagcilara sempati ile bakmigtir. Bugiin ise
Stinnilerin Kiirt Alevilere uyguladiklar baskilara ya géz yummaktadirlar ya da
bizzat katilmaktadirlar. Bu baski ne salt Kiirtlere kargi1 Tiirk baskisi ne de salt
Siinnilerin Alevilere uyguladiklar baski. Daha ¢ok bu iki unsurun karigimindan
olugan bir baski, ancak her iki durumda da Kiirt Aleviler baski gordiiklerini hakl
olarak ileri siirebilirler.

Giinliik yasam diizeyinde ise dil ve kiiltiirel kimlik baskis1 taciz olaylari,
keyfi tutuklamalar ve iskenceye ek olarak Alevi Kiirt kdylerini siinni kdylere go-
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tiiriilen hizmetler sunulmamasidir. Ornegin orta okul talebinde bulunan ya da yol-
larinin yapilmasini isteyen koyliilere dnce kodylerine cami inga etmeleri sdylenir.
Birgok siginmacmin verdigi diger bir 6rnek ise, diikkaninin yagmalandigini sika-
yet etmek i¢in yetkili makamlara giden Alevi Kiirt vatandaglarin bir de iistiine da-
yak yedikleridir. Kdylere gonderilen ilkokul 6gretmenlerinin ise daha ¢ok Alevi
Kiirt cocuklarina Islami agilama misyonu verildigi s6ylenir.

Ramazan ayinda, kendi evinde bile olsa yemek yemek ya da sigara igmek
dayak yemek i¢in yeterince neden olusturuyor. Bu nedenie Alevi Kiirtler sessiz,
icine kapanik kalmayi tercih ediyorlar. Istanbul gibi biiyiik kentlere gitseler bile
cevreden pek yakinlik gérmemekteler. Bu nedenle davraniglarinda ¢ok dikkatli
olmak zorundalar. Carlik Rusya’daki Yahudiler gibi Aleviler de siirekli asagilan-
ma ve baskilara maruz kalmglardir -1989 yilinda ise bu durum artik hat safthaya
gelmistir.

Siinni halk tarafindan yapilan baskilarin yaninda giivenlik gii¢leri de zaman
zaman Alevileri yasadig1 orgiit tiyelerini arama bahanesiyle taciz etmektedirler.
Alevi Kiirt bir sigginmacinmn ifadesine gére:

"Ilk 6nce gecenin 2 ya da 3’iinde bagirmaya bagladilar. (Polisler) Sonunda
kapiy1 kirip igeri girdiler ve Yusuf’u sordular. Beni ve ailemi tehdit ettiler. Bana
nerede oldugunu sordular ve bana bagirdilar, Kiirt komiinist dediler. Konugmaz-
sam karimi ve ¢ocuklarimi gétiireceklerini sOylediler. Karima tecaviiz edecekleri-
ni soylediler. (Uluslararas: af orgiitii kayitlarinda bu tiir tecaviiz olaylarina rast-
lanmaktadir) Tiim bunlar ¢ocuklarin éniinde yaganmaktayd."

Bu tiir baskin olaylarma sikg¢a rastlanmaktadir. Bagka bir siginmacinin ifa-
desine gore polis baskinlart ve polis terdrii o raddeye gelmistir ki, cocuklar eve ne
zaman bir polis gelse korkularindan hemen ellerini baglarinin iizerine koy maktalar,

Devletin Rolii

Kiirt ve Tiirk bolgelerinin sinirlarinda bulunan Alevi Kiirtler yeni yerlegim
plant ve agag¢landirma ile ilgili imar planlarinin yapildig: yerlerde yasamaktadir-
lar. Bu zorunlu yerlesmeler hem ekonomik hem de siyasi amaglara hizmet etmek-
tedir. Dogu ve giineydogu Tiirkiye’nin genig alanlar1 ya ticari amagh agaclandur-
ma alani olarak ya da bolgesel kalkinma plant ¢ergevesinde tarimsal kalkinma
alan olarak belirlenmigtir. Belki de milyonlarca insan PKK’linin aktit oldugu
bolgelerde Kiirt niifusunu azaltmak amaciyla, géce zorlanacaktir.

Tunceli’de PKK etkinliginin yogun oldugu bir bélge oldugundan, devlet
baskisi bag hedefidir. 1938 yilinda da Alevi Kiirtler hiikiimete karg1 getin bir sa-
vag baglatmiglardi. Kiirdistan konusunda 6nde gelen Avrupalt otoriterlerden olan
Martin van Bruinessen soyle yazmakta: "Tunceli ili her zaman siyasi kargagalarin
odak noktast olmugtur ve Tiirkiye’nin en biiyiik hapishanesi diye nitelendirilmek-
tedir. Tiirk hiikiimeti Kiirt milliyet¢iliginin ve 6zellikle PKK’nin bel kemigini kir-
mak istemektedir. Bu nedenle devlet daha ¢ok asimile etme, kat1 polis baskist ve
zorunlu goégler ile bunu bagarmaya ¢aba sarfetmektedir. Bircok aile hatta bazi
koylerin tamami PKK’nin etkili oldugu bélgelerden bagka yerlere taginmaya zor-
lanmagtir.
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Hiikiimet her ne kadar bu tiir zorunlu gocleri inkar etse de yapildigina iligkin
kanitlar var. Ornegin; Orman Genel Miidiiriiniin bir genelgesinde "tasinma yardi-
mi1 i¢in bagvurmayan koyliilerin bagka yere nakledilecekleri yazmaktadir. Tunceli
bolgesinde 414 kayith koy arasindan sadece 134 kdyiin ormani bulunmaktadir ya
da orman bolgesi olarak belirlenmigtir. Nitekim agaglandirma yasasi geregi 355
kOy bagka yere taginmak zorunda kalmigstir. Daha da dogu da bulunan Erzin-
can’da sadece 29 kdy ya ormana sahip ya da agaglandirma bolgesi olarak belir-
lenmis. Buna ragmen 250 koye bagka bir yere taginma emri gelmis.

Baz1 Alevi Kiirtlerin ifadesine gore topraklari Siinni Kiirtlerce silah zoru ile
ellerinden alinmustir, hatta bunlardan bazilar1 devlet yanlhst kdy koruculariydi.
Mahkemelerde ya gbzdag:1 vermek i¢in ya da Kiirt kdy agalar ve yerel yonetimler
ile sik1 baglar i¢inde olduklarindan Alevi hak sahipleri lehine karar vermemekte-
dir.

Bu toprak kayiplarinin nakit ya da toprak olarak kargtlanmasi ise ancak dev-
lete sadik bir vatandas olursaniz miimkiin goriinmektedir. Ornegin; Marag bolge-
sinden bildirildigine gore, ancak militanlik ve Kiirt béliiciiliigii ile ilgisi olmayan
ayrica Tiirk¢e okur yazar olanlara Tiirk devleti alternatif toprak vermektedir. Bu
tiir kosullu uygulamalar birgok Kiirt vatandag1 bu haklardan yoksun birakmakta-
dir. Bu tiir tedbirlerin Kiirt toplumunu sinirlandirma (marginalizing) amaci giittii-
giinii diislinmemek elde degil.

Nitekim Alevi Kiirtlerin maruz kaldiklart baskilar siyasi, dini, ekonomik ve
sosyal boyut igerse de, bu siginmacilart salt ekonomik gégmen olarak nitelemek
pek dogru olmaz, kendileri istimlak kurbanlart olsa bile. Tiirkiye’ye geri donenler
de her tiirlii baski, iskence ve 6ldiirme gibi birgok risk ile kargi kargiya gelmekte-
dirler. Daha 6nce dogrudan baskr gérmemis olsalar bile déniince de gérmeyecek-
lerinden emin olamazlar. S1ginma talebinde bulunmak bile devlete karsi gelmek
olarak nitelendirilmektedir. Istemeyerek de geri dosnmek zorunda kaltanlardan giz-
lice Tiirkiye’ye donenler sanslt sayilir, ancak digerleri Tiirkiye’ye giriste agagila-
nip doviilmiigtiir. Tiirkiye'ye geri donen siginmact Istanbul hava alaninda bagina
gelenleri soyle anlatir:

"Arkamdan bir polis geldi ve kollarimdan kapti. Beni ikinci kattaki bir oda-
ya goétiirdii. Odaya girer girmez beni itmeye ve yiiziime vurmaya bagladi. Beni
vatan hainligi ile sugladi. "Nereye gidersen git, doniip gelecegin yer burasi, Pis
Kiirt" dedi. Sonra beni hapsettiler..."

Tiirk devleti ordunun, yerel yénetimlerin ve saldirgan siinnilerin baskilarini
engelleyici 6nlem almadik¢a, Alevi Kiirtlerin kendi ilkelerinde kargilagtiklar
giicliikler dinmez.

Kaynak-David Mcdowall: The Kurds / A Nation Denied (Kiirtler/Inkir
Edilen Bir Ulus), 1992 icinde ""The Alevi Kurds -A Minority Within a Mino-
rity" (Alevi Kiirtler - Azunlik I¢inde Azinlik) boliimii.

Dipnotlar

(DKiirtler ve Tiirkler Alevilerin sayis1 konusunda hemfikir degiller. Bazi
Tiirkler tiim Tiirkiye’de en az 18 milyon Alevi bulundugunu ileri siirerler. (Arna-

434



vutluk ve Yugoslavya dahil) Bu agiklamaya bakilirsa Sii’lige dayanan, 6zellikle
Bektasi tarikat1 gibi Sufi ve dervig mistik tarikatlar1 da bu kapsama girmektedir.
Bu yazida daha ¢ok Kiirt tanimi gegerli sayilmaktadir. Bu tanima gore Alevi ola-
rak Kirsehir, Sivas, Erzurum, Elazig, Gaziantep, Maras ve Kayseri yorelerinde
yasayanlar Alevi olarak nitelenmektedir.

(2)Kazilbaglarin tarihleri ve inanglart konusunda bkz. Matti Moosa,
*Extremist Shi’ites’, The Ghulat Sects, Syracuse Un. Press, 1988, 6zellikle boliim
3,4,5 ve 38

(3)Hasteings J. Din ve Etnik Ansiklopedisi Edinburgh, 1926 vol. vii. p. 744

(4)Kiirt Alevileri konusunda Bunke P’nin “Alevi Kiirtler - Kriter ve algila-
niglari’ ve Alferd Andreus P.’nin TC’de Etnik Gruplar, Wiesbaden, 1989, s. 511-
518, iyi bir 6zet sunmaktadur.

(5)Iltica talebinde bulunanlarin yeminsiz ifadelerinden.
(6)Orta Dogu Raporu, No. 153, Tem-Agust. 1988
(7)Unilever Monitor, No. 4, Aralik-Sub. 1988

(8)Tehdit Edilen Halklar Toplulugunda Kiirt uzmant olan Dr. Alexander
Sternberg-Spohr’un so6zlii bilgisinden

(9)Tehdit Edilen Halklar Toplulugunda Kiirt uzmani olan Dr. Alexander
Sternberg-Spohr’un sozlii bilgisinden

(10)Ornek igin bak. *“The Observer, 25/6/89
(1Dltica talebinde bulunan birisinin ifadesinden alint.

Ceviren: Huri Tusik Ozkurt.
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I-Y) KURT ALEVILIGI(*)
(1994)
Hans Lukas Kieser

Anadolu Aleviligi, yani dini, kiiltiirel, filozofik egilim 1960’11 yillardan bu
yana Bati Avrupa’daki Tiirk gogmenlerle birlikte Avrupa iiniversitelerinin ilgisini
iizerinde topladi. Onceleri, Osmanlinin son yillarinda Anadolu Aleviligi -ki Batil
misyonerlerin ¢ol ilgisini celbetmis idi ve Batili misyonerleri goziinde Aleviler
daha sicak ve dostca, Siinniler ise daha soguk ve diisinancaydilar- Aleviler yeni
ve haksizliklarin daha az oldugu bir toplumun beklentisi i¢indeydiler.(1)

Aleviligin, Hiristiyanlik ve quasi- hiristiyanlikla olan yakinligimnin boyutla-
rinin altin1 ¢izen misyonerlerin tersine, Tiirk yazarlar, geng Tiirkler ve Cumhuri-
yetgiler -ki bunlar Alevilikle yarim yiizyil sonra, yani daha geg ilgilenmeye basla-
dilar- pratikte Alevilikle es anlamli olan Kizilbagligin eski Tiirk koklerini 6n pla-
na ¢ikardilar.(2)

Eski Tiirkler Anadolu’yu istila ettiklerinde tabii ki bog bir yere degil, dini
geleneklerin ¢ok yogun oldugu bir bolgeye girmislerdi.(3)

Kuskusuz Alevilikte farkli kokenli, drnegin Hiristiyanlik, Judaizm, Zoroast-
rien ve Islam 6ncesi Tiirk inanglart gibi bir ¢ok dini eleman vardir.(4)

Aleviligi en ¢ok etkileyen dini simge, isminden de anlagilacag: gibi "Ali"dir.
Ali, Muhammed’in damadidir ve Isa gibi kutsal bir giictiir. Siinniler i¢in o sadece
ilk dort halifeden biridir; Siiler i¢in ise peygamberin yasal tek varisi kabul edildi-
gi gibi Alevilerdeki inancin tersine "sonsuz espri” ve "Tanrt’nin tecessiimii (insan
olarak ortaya ¢ikmasi) degildir.(5)

Alevilerde kiiltiir, din ve lirik dilin 6ncelikle Tiirk¢e oldugunun altini ¢iz-
mekle birlikte, genel olarak Anadolu Kizilbaglarini "katiksiz gekilde milli gelene-
gi korumug gercek Tiirkler olarak"(6) ifade etmek haksizliktir ve yanhgtir. Cok
uzun zamandan beri, Tiirk olmayan ¢ok sayida Kizilbag-Alevi bir azinlik vardir.
Alevi Kiirtler: pragmatik bir yaklagimla Dersim’de(7) ¢cogunluk olan ve anadili
Zazaca olanlarla, Marag ve Malatya(8) bolgesinde oturan ve Kurmanci konugan
Kiirtler bu isim altinda birlestiriliyorlar.

Kizilbaglik genel anlamiyla bu yiizyilin bagina kadar Osmanli Imparatorlu-
gu’nun Siinni hanefi mezhebinin doktrini ile ¢atisan ve imparatorluk biinyesinde
marjinalize olan bir grup olarak adlandinlabilir. Millet olarak taninmig olan Hiris-
tiyan ve Yahudi azinhiklar Kizilbaglara nazaran daha giivenli ve rahat bir durumda
bulunuyorlardi. Bu durum Cumbhuriyet rejimiyle de iyilesmedi. Alevi Kiirtler, et-
nik Tiirk(9) ¢ogunlukla oldugu gibi bir de Siinni Kiirt mezhebinin ¢ogunluguyla
da kars1 karsiyaydilar. Bunlar 16. yy.dan beri Halye Sultan’la isbirligi yaptilar.
Bir diger husus da sadece siinni degil bir de Kurmanci olan Kiirtlerin cogunlukta
olmasidir.(10) Avrupa’ya goceden Zaza gruplarla Kurmanci olanlarin uyusmazli-
&1 dikkati ¢eker.(11)

Bundan sonraki bdliimlerde, bu grubun ayirici, sosyal, kiiltiirel, dini, tarihi
niteliklerini gostermeye ¢alisacagim. Oncelikle iinli "yaradilis” hususu iizerinde
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durmak istiyorum. Kizilbag Tiirkmen kabilelerin 16. yiizyilda Safevi Devletinin
kurulusunda biiyiik rol oynadiklar: grubun ancak pek ¢ok kaynakda Bedreddin
sempatizanlarinin Kizilbagliga farkl etnik gruplardan olmasi, Kizilbaglara ve
sempatizanlarina etnik bir gesitlik katar.(12) Oyle ki yerlesik halkin defavorize
(kotii sartlarda yasayan, gile geken) olmusg bir kismi Seyh Ciineyt’in Sah Ismail’in
biiyiikbabas1 ve ondan sonra gelenlerin yaninda yer aldilar.(13) Belgesel ispatlar
az olsa bile, XV. yiizyilda pek¢ok Kiirt kabilenin Safevi propagandalarindan etki-
lenerek Stinni Kiirt emirlerine karst ¢ikip, Kizilbaglarla yakinlagmis olmalar:
miimkiindir.

Buna kargilik Kiirt kabilelerin Kizilbaghiga gegisi ile ilgili olarak kaynaklar-
da daha ileri bir tarihten bahsediliyor. (16. yy’in ikinci yarisi)(14) Politik konjok-
tliriin degismesiyle birlikte birbirini izleyen gegisler de sézkonusu (Safeviler veya
Osmanlilarla ittifak gibi)(15) Hatta I. Selim (Yavuz Selim)den 6nce Tiirkmen (?)
ya da Kiirt kabilelerin Dersim’e girmis olmasi miimkiin. Ceylan derisi iizerine ya-
zilmig bazi kabilelerin soy agaglari Horasan kokenini de dogrulayarak bundan
bahseder.(16) Bununla beraber pekg¢ok ipucu, Kiirt Aleviliginin besigi olan Der-
sim’in en azindan bir boliimiiniin Kiirtlesmis Ermeni asilli halklardan olugtugunu
gosterir.(17)

Biiyiik ayaklanmalarin bagarisizliga ugramasiyla Dersim gibi Kiirt bolgele-
rinde eziyetlerden kurtulmak igin 1530 tarihlerinden baslayarak Kizilbas Tiirk-
men kabilelerin Kiirtlesmig oldugunu da unutmamak gerekir. Bu tarihten itibaren
Anadolu Kizilbaglari mezheplerini yan gizlilik iginde devletin ve ortodoksinin
eziyetinden uzak olarak uygulamaya bagladilar.(18) Yaklagik dortyiiz yil sonra
Haci Bektas’in tekkesinde ikamet eden Bektagi 6gretisinin temsilcisi Celebi Ce-
malettin Efendi, kendisine riiyada gériinen "Haci Bektag"1 referans gostererek
1915’lerde Dersimlileri bosubosuna savasa sokmaya kalkistr.(19)

Nuri Dersimi’yle yaptigi bir sdyleside soyle diyordu; "Yiizyillar 6nce atam
Haci Bektas Veli, emirlerine gore Dersim kabilelerini Bektasilige katmak igin
Dersim bélgesine misyonerler gonderdi. Onlarin 6limiinden sonra, zamanla,
ogullar benden dncekileri unuttular ve tamami Kiirt oldular. Onlar istekleri, dii-
slinceleri uyarinca, mantik dis1 bir din yaratarak Dersimlileri kendi prensipleri
dogrultusuna gektiler.(20) Diisiinsel olarak Kizilbaglara yakin Bektagiler Osmanls
Imparatorlugu’nda saglam bir pozisyona sahiptiler. 16. yy.’da, biiyiik olastlikla
Sultanin da oluruyla Bektasiler Kizilbaglar1 kendilerine dogru kanalize etmeye ve
tarikatlagtirmaya ¢alistilarsa da daghik Dersim’de bagarili olamadilar.(21) Gorii-
niise gore, Dersim’deki bazi dedeler (dini rehber) biitiin Dogu Anadolu Alevileri
arasinda dnemli otoriteye sahip idiler.(22) Aleviler Bektasilerden, (Alevi toplu-
munun tam bir iiyesi olabilmek i¢in en 6nemli gahit olan) miisahiplik kurumuyla
ayrilirlar.

- Cayirli(23) bolgesinde, anadili Zazaca olan yasgh bir dede bize 1937-38 yil-
lar1 arasinda vuku bulan savasta, askerlikle ilgili bir anisin1 $dyle anlatir; "Bu
kanli savagin son giinlerinden birinde, Piiliimiir’iin tistiindeki ¢ayin baginda suya
seslenerek: "Ey sel, eger 1001 ayak kiyamet giiniinde bir tek ayakkabiya girecek
olsaydi senden bu gérevi isterdim; bu zuliim, bu baski ne zaman sona erecek? Al
bu kagidi Kerbela’ya gétiir diye seslendim. 6 ya da 7 giin sonra, diger askerler
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Ramazan’1 haber veren bir top sesi duyduklarini sandilar. Ancak kumandan, o za-
mana kadar mezarliklari yakip yikan(24) askerlerine; hayir, bu ses yiice bir giic-
ten geliyor, bundan sonra mezarhiklara saygisizlik etmenizi istemiyorum' dedi.
Birkag¢ giin sonra, jandarma komutani Fevzi Cakmak’in emri lizerine askerlerini
geri ¢ekti. Ben de izin alarak evime gittim. Rityamda kendimi Aksu’da buldum.
Su ¢ok kuvvetli akiyordu. Birden bire suyun i¢inden bir ses yiikseldi; "Ah Seyid,
ah! Istegin Kerbela’ya ulast1 ve sonuglandi" dedi. Ben de ona Hz. Hiiseyin’e be-
nim selamlarimi syle, kapisinin egigini 0p, ondan istedigim sey, dilegim yerine
geldi" dedim.(25)

Bu dedenin sozlerinde su kisilestirilmis ve tanrisallagtirilmigtir. Su, Ali’nin
oglu Hiiseyin’in mezarinin bulundugu Kerbela’ya dedenin istegini ulagtiran bir
melektir. Nasil Kerbela’y1 sembolize eden aci, 1zdirap, itiraz ve anlagmazlik $ii-
likte ortaksa, vahdet-i viicut y6nii, azizleri ve riiyalara verilen degeri Aleviligin
baglica 6zelliklerindendir. Ayni zamanda kapi esiginin(26) sayisiz kutsal kaynak
suyun ve kutsal agaclarin bulundugu yerler evliya mezar1 olsun olmasin ziyaret
yerleridir. Dinsel hayranlik, saygi ve sevgi sadece kendilerine ait evliya ve aziz-
lerle kisitlanmamustir. Bazen de yiizlerce yil birlikte yasadiklart Ermenilerin aziz-
leri ve evliyalarini da igine alir.(27)

1930’1 yillarda Cumbhuriyet ordusunun askerleri insanlara oldugu kadar on-
larin kiiltiirlerine de saldirdi. Dersim’i uygarlagtirmak demek(28) onu merkezi
giiclin egemenligi altina almak ve "Tiirklestirmek" anlamina geliyordu.(29) Me-
zarliklar her kiiltiirde ama 6zellikle Alevi kiiltiiriinde biiyiik dnem tagirlar(30) Bu-
ralarda lokmalar dagitilir. Cok 6zel bulugmalarin gergeklestigi yerlerdir.(31) De-
denin gahidi oldugu mezarhklarin tahribati olayi, Dersim’in Alevi kiiltiiriinii sifir-
lagtirmak ya da en azindan Devlet tarafindan yénetilen folklora indirgemeye ¢ali-
san resmi gorlisiin sonucuydu.

1920’11 yillarin baginda ¢ogunlugu olusturan siinnilerle birlikte egit sartlarda
yasayacaklarini timit eden, Tiirkiye Cumhuriyetini selamlayan diger Alevilerin
tersine; Dersim ve ¢evresindeki Alevilerin biiyiik ¢ognulugu M. Kemal’in hima-
yesi altindaki "milli miicadeleye" giivensizlik duyuyorlardi.(32) Mustafa Kemal
miislimanlarin dayamigmasi ve siinni inanca 6ncelik vermek suretiyle dini milli-
yeteilik kavramiyla biitiinlestiriyordu.

Kiirt-siinni alaylari olan, eski Hamidiye(33) alaylart ki Dersim asiretlerinin
tersine 1914-1918 savag1 boyunca Osmanli ordusu saflarinda yeralmiglardi... M.
Kemal’in kendilerine s6yledigi sekilde tehlikede olan halifeyi kurtarmak igin kut-
sal olarak kabul ettikleri savaga katildilar. Ancak Dersim’in Alevi kabileleri yeni
gelisen bu emre karst 1919’un baglarinda hazirlanmaya baglanan ancak 1920 son-
larinda baglayan bir ayaklanma baglattilar.(34) Milliyetci(35) niteligi olan bu
ayaklanmamn liderlerinden birisi olan Mehmet Nuri Dersimi anilarinda s6yle der:

"Maalesef, Kiirdistan’daki ayaklanmalar boyunca Alevi Kiirtler Siinni Kiirt-
lere, Siinni Kiirtler Alevi Kiirtlere destek ¢ikmadilar ve bu ayrilik Tiirk hiikiimeti-
nin igine yaradi.(36) Koggiri-Dersim ayaklanmasinin kanli bir sekilde bastirilig
tarihlerde Trabzon’da gérevli Ingiliz Konsolosu tarafindan 1915(37)deki Ermeni-
lere yapilan katliamla kargilagtirtlacakti. Ermenilerin yagadigi zulmii(38) akilla-
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rindan ¢ikarmayan Alevi Kiirtler, 1915’den itibaren pek¢ok Ermeniye kucak ag-
muglardi.(39) Kutsal yerlerde diizenlenen toplantilar 6nemli bir politik rol oynu-
yorlard1.(40) 1937-38 ayaklanmasini baglatmadan 6nce Seyit Riza’nin Hayvori
vilayetinin ziyaret yerinde pek¢ok Kiirt asiret reisini toplayip, sonuna kadar sava-
sacaklarina dair bu kutsal yerin suyunu icerek yemin ettirdigi sdylenir.(41)
1916’da Ermenilere yapilan katliamdan iirken ve aynisinin kendilerine karsi da
yaptlmasini 6nlemek isteyen Dersim Kiirt agiretlerinden birkagi bir Seyidin kont-
rolii altinda, etraftaki Osmanli garnizonlarina kargt bir saldiri yapmak igin(42)
Dersim’in dogusundaki Diizgiin Baba’ya gittiler.

1920°de Koggiri ayaklanmasinin hazirlanmasiyla ilgili 6nemli bir toplant
Yellice Hiiseyin Abdal tekkesinde yapildi. Yine Kangal ve Divrigi bolgesindeki
Hasan Baba tekkesi, bagimsiz Kiirdistan diisiincesinin ifade edildigi ayn1 zaman-
da da militanlarin toplanti yerlerinden birisiydi.(43)

Siir ve sarki, Kiirdistan’da sozlii gelenegin 6nemli unsurlarindandir.

Koggiri Ayaklanmasi’ni konu alan siirlerden pek azi Aliser’inki gibi bugiin-
lere kadar gelebildi. Aliser siirlerinde Alevilere ait sembolleri ve referanslart ¢ok
stk kullanan yetenekli sair liderlerden birisidir.

Yemin edenler elmaya
Ziilfikar Miirtezaya

Geriden teller gektiler

Biz uymayiz egkiyaya

Dilo yaman, yaman, yaman
Ciyan girto berf @ duman
Mera bigin Sah& Merdan

Ew dermané hemi derdan(44)

Ali’nin kilicr Ziilfikar, yemin edenler arasinda paylagilan kesik elma temi,
Ali’nin kutsal ytice Sah ve Tanri’mn aslani olarak adlandirilmasi Aleviligin giiglii
izlerindendir ve kokeni 16. yy.daki Alevi savaslarina dayanir.(45)

Eskiden Aleiler dini, sosyal nitelikli bir ¢esit mahkeme meclisi olan(46)
cemlerde biraraya gelirlerdi.(47) Cemler biiyiik bir salonda veya yazin agik hava-
da yapilir, kadin, erkek ve ¢ocuklar dedenin etrafinda yaglarina gére gruplanirdi.
Dersim’de bile dede, dualarinin ve garkilarinin bir kismu Tiirkge, diger hallerde
konugmalar Kiirt¢e ve Zazaca yapilirdi.(48) Alevilerin sik1 bir monogami(49) ha-
linde yasamalarina ragmen gece yapilan bu toplantilar yiiziinden siinni komgular
onlarin namuslarina pekgok karalamalarda bulunurlar.

5 tip térenden bahsedilebilir:

-Cem ayin-i cem veya birlik merasimi
-Gorgii

-Miisahiplik veya ikrar ayini

-Mihman meydani
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-Kerbela meydani,
-Diigkiinliik meydani

Cem ayini normal olarak persembe aksamlart baglar, ertesi giiniin sabahina
kadar siirerdi. Adam oldiirenler, egini bosama, zina (kadin veya erkek ayni gekil-
de cezaliydi), hirsizlik gibi sosyal diizene kargt adi suglular harig(50) yani diis-
kiinler, herkes bu cemlere davet edilirdi. Diigkiinler Alevi orgiitiinden ayr tutu-
lurdu. Biyiik su¢larda bu diigskiinlere bazin 7 ytl boyunca Cem ayinleri yasakla-
nirdi. Mezhebin kendilerine dngordiigi kosulu yerne getirdikten sonra (6deme
vb.) diiskiinler adina "diigkiinler meydan1” denilen yerde, halkin 6niinde giinah ¢i-
kartrlar, biriken topluluk da onlari affederdi. Agir, sert bigcimden uzak bu cezalan-
dirma, temizlenme siireci seriattakinden tamamtyla farklidir. Buna ragmen pek
¢ok ailenin ve agiretin arasinda ¢ekigme oldugunu ve sayilari azimsanmayacak
kadar ¢ok egkiyanin oldugunu da belirtmek gerekir.(51)

KUTSAL YERLER VE INANISLARIN DEVAMI

Kugkusuz, zor ulagilir, daglik cografyasi, Dersim’in eski inanglarini, gele-
neklerini korumasinda etkili oldu. Ozellikle bu durum, biiyiik olasilikla fonksiyo-
nu (iglevi) Hiristiyanhk oncesi ¢caglara dayanan ve sayilari oldukga fazla olan kut-
sal yerler i¢in gecerlidir.(52) Cem yerlerine ve ziyaretlere ki ¢ogunlukla yiice bir
kiginin (azizin) mezandir, kiigiik bir irmak kenarinda ve agacglik bélgelerde ve
daglarin arka kisimlarinda rastlanir. Diizgiin Baba’nin ziyaret yeri ya da Biiyiik
Cesme bu ziyaret yerlerinden en iinlii olanlarindandir. Avrupa’daki gégmen Ale-
viler dahil pek¢ok Alevi buralarin dogaiistii giiciinii inanir ve dua etmeye giderler.
Hastalar gifa arar, ¢ocugu olmayan c¢iftler gocuk bekler vb. Bu ziyareti izleyen
giinlerde goriilen riiyalar gelecegi gdsterir. (53)

Eger hila resmi olarak Alevilik kurumuna miisahip addederek yeni insanlar
bulmak gerekirse, cem sorumlulari (dede ve onun tarafindan segilen 12 hiz-
met)(54) cem ayininin baginda bir ikrar ayini organize ederler ki bu ikrar ayini
evli iki arkadag1 ve onlarin ailelerini aile fertleri arasindaki evlilik kurumunu da
koruyarak giiclii bir dayanigma bagi ile baglar.

Dede, canlar arasinda birinin digerine hinci, kizginligi olup olmadigint so-
rar, varsa onlar1 barigtirmak gerekir. Sonra herkes diz ¢oker ve ibadet Tanri’ya
yakarigla baslar (giilbank). Dede saz esliginde Pir Sultan’in, Sah Hatayi'nin, Yu-
nus Emre’nin, Hasan Dede vb.nin siirlerini okur. Hickiriklarla karigik titreme bii-
tiin toplulugu etkiler ve bir gesit koroya doniisiir. Sonra dede bagka bir giilbank
soyler ve toplulugu sessiz olmaya davet eder. Niyaz aninda herkes yanindakinin
omuzunu Jper. Sonra i¢ki ve sigara icmeye, yarenlik etmeye, konugmaya bagla-
nir. -1lk yaratilig- Sonra dede Sah Hatayi’nin Miragnamesi’nin sozleriyle Ali’den
yola ¢ikarak peygamberin goge ¢ikisini hatirlatir, anlatir ve (Muhammed pey-
gamber ve hazret degil halkin seyidi) fukaranin hizmetgisi kirklar meclisini yards-
ma ¢agirirdr. Sonra dedeye, ziyaret, tarik veya evliya diye adlandirilan yarim met-
re uzunlugunda, kilifa sartli olarak cemin yaptldig1 evde saklanan bir tahta veya
yontulmus, islenmis, tag parcast verilirdi. Bu tag ve tahta pargasi Alevi inancinin
strrini sembolize ediyordu. Dede onu ii¢ defa Gper, bir tas su ister, yikar kilifina
geri sokarak yere koyar, Zakir Kerbela ve 12 Imamla ilgili siirler okur herkes ag-
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lard1(55). Saka yani sudan ve gerbetten sorumlu kisi tarikin yikandig: suyu alir,
iki i¢ damla mesaleye damlatir ve herkese az az igmeleri i¢in verirdi. -Bu da
ikinci yaradilig idi.-

Daha sonra, ¢ok uzun bir siire kadin ve erkeklerin birlikte sergiledikleri ha-
raretli ve Alevilere 6zgii bir dini dans olan semah ¢ekilir ve dede topluluga su se-
kilde seslenir:

"Pirin 6giitlerinden utanmamaniz igin yiiziiniiz Tanr1’nin, Muhammed’in ve
Ali’nin 6niinde agik olsun. Ey canlar aramizda senlik benlik yoktur bunu biliniz.
Hepiniz ana, baba ve kardessiniz, bu hak yolu, bir sa¢ telinden daha dar, bir kilig-
dan daha keskindir. Kole miikkemmel olamaz, Tanr1 onu korusun ve giinahlarim
affetsin. Bu yolda yiiriiyen yasaklanani yemeyecek, yalan s6ylemeyecek ve zina
yapmayacaktir. Yakininin hakki Tanre’nin hakkidir. Yakinmin hakkina dokunma-
yacaksin, hi¢bir zaman giivene ihanet etmeyeceksin ve kalp kirmayacaksin. Piri-
miz elimize, belimize ve dilimize sahip olmamizi emretmigtir...(56)"

Cem ayini hep birlikte yenilen bir yemekle son bulur, genellikle kurban eti
ve piring pilavi yenir ve herkes tarafindan getirilen niyazlar ya da lokmalar payla-
silirdr. Bu tiir lokmalar ayni zamanda 12 imam ve Hizir orucunda da paylagihrdi.
Hizir’in evi, aileyi kutsamak, kutlu kilmak gibi bir mukadderati vardi. (Eski Tev-
rat'taki Elie ve Elisée gelenegi; 2, Kral. 2); Dersim Alevilerinin geleneginde orug
boyunca (bélgelere gore Ocak veya Subat) Hizir gériinmeden evlere ziyarete ge-
lir, elinin izi unun tizerine gikar ve bu un orug boyunca saklanirdi. Yine Hizir, fa-
kir insanlarin kihginda yilin her doneminde evleri ziyarete gelirdi. Bu yiizdendir
ki misafirperverlik Alevilik geleneginde son derece 6nemli bir yer tutar. Eve ge-
len misafirin serefine taplanmilir (varsa dedenin), dini ve felsefesi konularinda ko-
nusulur. Ayin ve bayramlar nedeniyle hazirlanan lokmanin dagilimi, aile i¢inde,
yakinlar arasinda ve kdylerde paylasimi sembolize ediyordu. Kdyler arasindaki
mal dagilmig, kdy koy dolasan dede araciligiyla yapiliyordu. Alevi toplumunun
sikt toplumsal yapis1 1970’1i yillarinin gengliginin komiinizmden etkilenmesinden
¢ok dnce tiniversel bir paylasim ve titopik bir anlagsmaya uyarak az da olsa dokt-
rinlegmisgti.(57)

Bu yiizyilin ilk yarisina bakacak olursak, 1930’lu yillarda jandarmanin Der-
sim’in "$it" (Alevilerinin) sosyal yapisiyla ilgili olarak bir brosiiriinde gu ciimle-
ler yer aliyordu; "Siinniler devlete hizmet ediyorlar ve devlete baghlar. Dersim’de
cogunlukta olan siiler sikintilarin baglica nedenidir. Dedeler ve seyidler tarafin-
dan yonlendiriliyorlar, bu dede ve seyidler evlilik isleri, cenaze igleri vb. ilgileni-
yorlar. Dini ve psikolojik planda sozleri ve sazlariyla onlar lizerinde duygusal an-
lamda otorite kuruyorlar. Halk ikiyiizlii, sahtekir agalarin esiri dorumundadir.(58)

Alevi toplulugunu elegtiren bu karikatiirel imaj bolgedeki rahatsizhigi agikli-
yor. Tabii ki bu imaj agiret hiyerarsisine (asiret reisi ve aga) ya da dini heyararsi-
ye (pir, miirsid, dede, seyyid) de sahitlik ediyor.(59)

Hemen hemen hepsi yoksulluk i¢inde yasiyor, agiret reislerine agalara top-
rak triinleriyle bir ¢esit ddeme yapiyor bazan da yoksulluk ve caresizlikten ya-

samlarin siirdiirebilmek icin eskiyaya katiliyorlardi. Dedeler de iglerini ¢ok iyi
yapmasalar dahi katki bekliyorlardi.(60) Bununla birlikte Bumke’nin de dedigi
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gibi "hi¢ bir ¢agda Dersim’de 6teki Kiirt bolgelerinde goriildiigii kadar afir bir
odeme sistemi goriilmemisti(61) Ayrica 1930’lu yillara kadar Dersim merkezi
devletin vergilerinden ve askerlik hizmetlerinden muaf olmay1 bagarmisgti.

Daha 6nce Ali’nin Alevi inanigindaki belirgin durumunu, ortodoksluga karsg
rahatsizliklart ve Ermenilerce ortak dini pratiklerinden bahsetmistik. Sonug ola-
rak; stinnilere ve geriat inancina gore Aleviler kafir kabul edilirler, onlar geriati ve
islamin 5 gartin1 zorunlu kabul etmezler, rituelleri uygulamazlar. Azizlerin kitap-
larma 6nemli gahitlik eden kitaplar olmalari disinda bagka misyonlar yiiklemez-
ler(62), camilerde toplanmazlar ve Arapga’yi mezhep dini olarak kabul etmezler.
Onlarin insan ve ahlik anlayiglart agagidaki kisa sozle agiklanir:

"Eline, beline, diline sahip ol."

Alevilik, aferiya formuna doniigen ve Iran’in 16.yy.dan beg resmi dini olan

.....

mativ kurllar sistemi olarak kabul eder.

Cogunlugun kifire (Heretique) geleneksel kinci ve kiiglimseyici bakisi ¢cag-
das Kiirt ve Tiirk genglerinin bugiin bile ¢ok iyi bildigi su ciimleyle agiklanir: "Tki
(veya ii¢) Aleviyi 6ldiirenin yeri cennettir." ya da "Bir Alevinin gercek anlamda
Islamla kaynagabilmesi icin dnce Yahudi sonra Hiristiyan olmasi gerekir." 1972
yilinda bir yazar pek ¢ok akademisyenin bu 6nyargilardan hala kendilerini arindi-
ramadigindan ve periyodik olarak Alevilerin "hedef tahtasi"(64) olmalarindan ya-
kinir ki maalesef bu da bir gergektir.(65)

1978 yilinda, asin dinci ve sag sempatizanlar Marag caddelerinde yiizlerce
Aleviyi oldiirdiiler.(66) Daha yakin tarihte ¢cogunlugu Alevi olan 37 entellektiiel
sanat¢ginin 2 Temmuz 1993’te yakildiklarini televizyondan izledik ve devlet giig-
lerinin hig¢bir sey yapmadiklarini ya da igbirligini gordiik.(67) Devlet ézellikle
80’11 yillarda pekcok koye cami yapti. Cok az dedenin faaliyet gbstermesine ve
Alevilerin ¢ok az cem ayini yapmalarina ragmen siinnilegtirme yontemleri bir so-
nug¢ vermedi. Bu arada koyliiler bagka yerlere go¢ etmediyseler, bu camileri depo
olarak ya da digaridan gelen memurlarin barinmalarr i¢in kullaniyorlar.(68)

Aleviler kimliklerine bagli kaliyorlar, bazilart mantiksal anlamda dayanigma
ve agik goriigliiliik bazilari da eskiden kalma (riiyalar, oruglar vb. (69) mezhepsel
pratiklere sadik kalmaktalar ve kesinlikle ve kararlilikla stinnilerle karigtirnnlmak
istemiyorlar(70). Kendilerine birakilan orug tutup tutmamaya iligkin bagmazlikla-
rindan da memnunlar.

Cok az Alevi koylerini terkettikten sonra gehirdeki ya da bulunduklart bsl-
gedeki ¢ogunluga entegre olmayi kolaylagtirmak igin kendileri camiye gitmeye
veya ¢ocuklarint Kuran derslerine gonderirler. $u eski s6z héld bugiin 6nemini
korur:

"Olmek var dénmek yok"

Bile
Agustos 1994
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Dipnotlar

* Hans Lukas Kieser: Tarih profesorii. Strasburg ve Bale Universiteleriyle
iligkili. Dogu Anadolu’nun yakin tarihi ile ilgili aragtirmalarina devam ediyor.

I) Missionary Herald (Boston)'da "Kizilbag" ve "Kizilbas Kiirtlerle" ilgili
yaztlar 1855’in baglarinda ¢ikmaya bagslar. Ingiliz Konsolosu Taylor, Dersim iize-
rinden yaptig: gezisinde Erzurum’daki molada Harput’un Amerikan misyonerleri-
nin Dersimlilerle gelistirdigi yakn iligkilerden yararlanir.

Cf. Taylor 1. G, "Journal of a Tour in Armenia, Kurdistan and Upper Meso-
potamia, with Notes of Researches in the Dersim Dagh, in 1866 ", in: The Journal
of the Royal Geographical Society of London, t. 38, p. 281-361, London, 1868, p.
312-20, 345

(2)Alevi terimi bu ylizyilin baginda "Kizilbag" teriminin yerini almiga ben-
zer. (Mélikoff, Iréne, "Kizilbag Sorunu”, Turuca, VI, Paris-Strasbourg, 1975, p.
49-50) v.p. ex. Grenard, F, "Kii¢iik Asya’da dini bir tarikat, Kizilbaglar", Journal
Asiatique, 10. seri, 3. cilt, sayfa 511-521, Paris, 1904; van Rensselaer Trowerb-
ridge, Stephen, "Aleviler ya da Ali’ye Inananlar” Harward Dini Dergisi

2, s. 340-353, New York, 1909 ve White, George E: "Some non-coforming
Turks", Diinya Miisliimanlari, 8. yil, s. 242-248, Londra/New York, 1918, bu iig
yazar Hiristiyanlik bileseni iizerinde durur.

(3)Turkiye’de Alevilikle ilgili Ethem Ruhi Figlali tarafindan yazilan kitapta
bu ¢ok 6nemli olgunun bulunmayisi (unutulusu), yakin zamanda gazeteci Melih
Cevdet Anday tarafindan elestirilmigti. (Cumhuriyet Hafta, 8-14. 07. 1994, s. 2)

(4)Ozellikle Irene Melikoff’un yazilari, Bektasi-Alevi Bagdagtirmaciliginin
bilesenleri iizerine aragtirmalar: Studia Turcologica Memoriae Alexii Bombaci
Dedicata, Napoli 1982

. (S)C__f. van Rensselaer 1909, s. 341 ve 349; Oztiirk, S.: Tunceli’de Alevi.l.ik,
Istanbul Unv. Edeb. Fak. Sosyoloji bolimi mezuniyet tezi, 1972, s. 38. Oz-
tiirk’tin calismast Kiirtliikle ilgili biitiin olgular dighyor, yok sayiyor.

(6)Kopriilii, Fuad, "Bemerkungen zur Religionsgeschichte Kleinasiens",
Mittcilungen zur Osmanischen Geschichte, 1, Viyana, 1922, s. 215. Ziya Go-
kalp’e ve M. Kemal’e yakin olan Kopriilii 1950-55 yillart arasinda Dig Isleri Ba-
kani, (bkz. Cevirmenin girig yazisi, Képriilii, Fuad, Islam in Anatolia after the
Turkish Invasion (Prolegomena) geviri, yaym, Gary Leiser’in giris yazisiyla,Unv.
of. Utah Press, Salt Lake City [1922] 1993)

Ayrica Kiirtler tarafindan Aleviligin dini-etnik olarak geri alinig1 konusun-
daki cabalar da sagirtiyor, (Bender, Cemsid, Kiirt Uygarhginda Alevilik, Kaynak
Yay, Ist. (1991) (1993) Bu konuda Mehmet Bayrak’in Dersimi’nin hatiralan not-
lanmig yayin. s. 234. Mehmet Nuri Dersimi (1892-1973), Kiirt milliyetgisi ve bu
yiizytlmn ilk ¢eyreginde Kiirt Aleviliginin ve Dersim’in 6énemli bir tamig1; Kiirdis-
tan Tarihinde Dersim, Komkar Yay. Aleppo 1952 ve Hatiratim, Roja Na Yay.,
Stockholm, 1986 (Notlanmig basim, Oz-Ge, Ankara, 1992)
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7)Bugiinkii resmi adi Tunceli (Bu isim degigikliginin Tiirk milliyetciligi
kaynagi hak bkz. General Abdullah Alpdogan’in 1936’da yaptig1 konugma, 1992,
s. 247)

(8)Zazalarin 6nemli bir kismi Siinniligin Safii kolundandirlar ve Dersim’in
giineydogusunda (Elazig ve Diyarbakir ovasinda) ve Bitlis’de otururlar. J6n
Tiirkler ve o6zellikle geng Cumhuriyet zamanindaki siirgiinler, bugiin de devam
eden zorla gég, Ikinci Diinya Savagindan beri siiregelen i¢ gog ve 1960’ lardan be-
ri devam eden dig gogler bu yiizy1l boyunca bélgenin demografik yapisini dnemli
Olgiide degistirdi. 1960’ yillardaki durumla ilgili olarak en eksiksiz veriler And-
rews, Peter'in, Ethnic Groups in the Republic of Turkey, Wiesbaden, 1989 adl: ki-
tabinda bulunur. (Veriler TAVO haritasinda Nr. A VIII 14, Wiesbaden 1987);
Dersimi 1986, s. 148

(9)Anadili Tiirkge ve Kiirtce olan Bile bolgesindeki Alevi derneklerinde
kimlik ve etnik dayanigma konusu sik¢a tartisilmakla birlikte, derin bir ayrilik ya-
ratmuyor.

(10)Kurmanci (Tiirk sinirinin kuzeyi) ve Sorani (Tiirk sinirinin giineyi)
Kiirtge’nin belii baglt iki biiyiik diyalegidir. Kurmanci ¢ogunluktadir. Van Brui-
nessen, Martin, Agha, Scheich und Staat, Politik und Gesellschaft Kurdistan, Ber-
lin 1989, s. 37-39

(11)Avrupa’da yayinlanan periodik yayinlarda kismen de Zazaca da kendi-
lerini ifade ediyorlar. (Ware, Zeitschrift der Dimili-Kirmanc-Zaza-Sprache und
Kultur, Baiersbronn/Allemagne, 1992’den beri yayimlaniyor ve Piya Isveg’te
1988°den beri yayinlantyor.)

(12)1358-1416 Heterodox Sufi ve biiyiik bir bagkaldirinin lideri.

(13)Franz Babinger, Seyh Ciineyt'in miiritleri arasinda pek ¢ok Bedreddini-
nin bulundugunu soyler...

(14)Arahk 1577’de Karahisar-i Sarki (Sivas, Tokat ve Bayburt arasinda)
sancak beyinin bolgede pekgok Kiirdiin Kizilbag inancina gectigini, koylerde top-
lantilar diizenledigini ve eskiyalik yaptiklarim rapor eden bir mektubu Kapi’ya
ulagti. S6zii edilen kdylerin biiyiik ¢oguniugu serbest bdlge iizerinde bulundugu
i¢in zindiklar tutuklamak ve geriata gore cezalandirmak igin serbest sahiplerinin
izini istiyordu. (Miithimme Defterleri 33. 128. 258, 8. xii. 1577; Imber Colin H’a
gore "The persecution of the Ottoman Shi’itesaccording to the Muhimmi defterle-
ri, 1565-1585" Der Islam, 56, 1979, s. 258)

70’1i yillarda 1511-1529’1u yillardakiyle karsilagtinldiginda ufak ¢apl kabul
edilen bir ayaklanma vuku buldu. 1578’de Giineydogu Anadolu’nun Tiirkmen
Kizilbaglari arasinda bagladi. Imber bu konuda yaptig1 ¢alismasinda mithimme
defterlerini baz olarak aliyor. Bu ayaklanmanin bagi kendisinin Sah Ismail oldu-
gunu séyleyen bir adamdi. 1579/79 kiginda "Diizmece Sah Ismail" bu ayaklanma-
y1 Boz Ulus Federasyonunun Beglii Kiirt agiretinin bireyleri arasina yaydi. (s.
251-4)

(15)van Bruinessen, Martin, "Nationalismus und religioser Konflikt: Der
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Kurdische Widerstand im Iran", Greu-ing, Kurt, Religion und Politik im Iran, s.
372-409, Frankfurt, 1981, s. 378-81 ve 1989 s. 232.

(16)Bu soy agaglarindan bazilarini analiz eder. Oztiirk’iin belirlemelerine
gore (1972, s. 34-35)

Dersimi bu secereleri daha 6nce ¢izmisti (1986, s. 162) Bayrak’in Der
imi’deki agiklamalart 1992, s. 235-6

(17)Arkeolojik, linguistik (dil bilim) ve ayin usuliine degin ipuglar1 hak. Er-
menilerin Kiirtlesmesi 19. yy.”in sonunda ve 20. yy’in baginda devam etti; Asatri-
an Gevorgian, G. S. 8 N.K.H., "Zaza Miscellany: Notes on Some Religious Cus-
tomsand Institutions”, Acta Iranica, s. 499-508, Leiden, 1988 (Bu iki yazar
1885’de Dersim’de dogan ve 30 yasina kadar orada yagayan Erivan Geverg Halij-
yan adindaki Ermeni’nin argivinden yararlanmuglar.) Yine Molyneux-Seel, L. (Al-
bay), "A Journey in Dersim", Geographical Journal, no.l, Temmuz, 5.49-68,
1914; Taylor 1868 ve der Alexanian, Jacques, Le ciel était noir sur Euphrate, Pa-
ris, 1988.

(18)Dersimi 1986, s. 164. Dersimi’ye gore Dersim’deki Kiirt Aleviliginin
eski zoroastri inancindan gelen bir bilesimi vardir. Bunun da nedeni uzun zaman-
dir bolgede yasayan Kiirtlerdir. Diger bileseni de heterodox islamdir. Bunun kay-
nag1 Horasan’dan gé¢eden ve Selguklu sultanlar tarafindan bolgeye yerlestirilen
asiretlerdir. Ancak bu karanlik bir noktadir. (Oztiirk’iin belirlemesi, 1972 s. 32);
Buna kargihik Yezidi Kiirt agiretlerinin Dersim’den gocetmig olmasi olasihig) var-
dir. (s. 162-3)

(19)Tekke. Bir ¢esit manastir, toplanti ve 6grenim yeri, han. Dersim’de de
birka¢ tane var idi.

(20)Dersimi 1952, s. 101

(21)Melikoff 1975, s. 53; Faroghi, Suraiya, Der Bektaschi-Orden in Anato-
lien, Vienne, 1981, s. 8-9. Bektasiler, sufi Hac1 Bektag Veli’nin adimi tagiyan (XI-
II ve XIV. yy) bir dervigler tarikatidir. Biraz Siinnilige benzer olmakla birlikte
(16. yy.dan 1tibaren devletin dini), Bektasi tarikatlar ilk sultanlarla siki iligkiler
kuruyor. Haci Bektag Veli yenigerilerin patronu oluyor. Yenigeri ocaginin 1 yil
sonra kaldiriimasindan sonra Bektasi tekkeleri kaldiriliyor (1827) ve 1909’a ka-
dar yasaklaniyor. 1925’de M.Kemal, 6ziinde Naksgibendilige karsi bir 6nlem ala-
rak biitiin dini tarikatlar yeniden yasakhyor.

(22)Van Rensselaer 1909, s. 345 ve 347; Sykes, Mark, The Caliphs Last He-
ritage, Londra, 1915, s. 572.

(23)Tercan ve Erzincan arasinda, sozlii bir gelenege gore 19. yy. ikinci yari-
sinda Firat’in kuzeyindekiler gibi Alevi Zazalarin da Dersim’e gog ettikleri séyle-
nir.

(24)Bu bolgenin tipik mezarhiklarindandir.
(25)29. 8. 1992 kayidi.
(26)Kehi-Bodrogi, Die Kizilbag-Aleviten-Untersuchungen tiber eine esote-
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rische Glaubenigemeinschaft in Anatolien, Berlin, 1988, s. 234

(27)Asatrian ve Gevorgian, 1988, diger dini ve dilbilimsel yakinliklardan
sOzediyorlar. Dersimi 1952, s. 38, Dersimlilerin Ermeni kizlarla evlendigini belir-
tir (ya tersi?), yine Taylor 1868, s. 282 ve 344, Kieser Hans Lukas, "Tiirk Milli-
yetgiligi karsisinda Alevi Kiirtter”, Dersim Aleviligi ve M. Kemal’e karg1 olan ilk
Kiirt ayaklanmasindaki rolleri (Koggiri 1919-1921), MERA (Ortadogu Aragtir-
malari Kurumu, P.O. Box. 10765, 1001 ET Amsterdam) Occasional Papers, No.
18, Amsterdam, Temmuz 1993, s. 11-13

(28)Nasit Ulug’un "Tunceli Medeniyete Acihiyor” isimli kitabi bugiine ka-
dar ¢ok az degisiklige ugrayan bu sdyleme yer veren ¢alismalardan bir tanesidir.
(Bagbakan Tansu Ciller’in Tunceli’ye yapti§1 gezi sirasinda yaptig1 televizyon de-
meci, 19.8. 1994, TRT INT)

(29)Van Bruinessen, Martin, Genocide in Kurdistan? The Suppression of
the Dersim Rebellion in Turkey (1937-38) and the Chemical War against the Ira-
qi Kurds (1988); Andreopulos, George, Genocide-Conceptual and Historical Di-
mension, s. 141-70, Unv. of Pennsylvania Press, Philadelphia, 1994.

(30)Bu olgu Taylor tarafindan daha 6nce belirlenmigti, 1868, s. 303. Sunu
da belirtmek gerekir ki Alevi kdyiinde dlenin ailesine herkes yardima giderdi.
(Ogztiirk 1972, s. 98)

(31)Mezar kaldirma toresiyle, bir 6nceki yil 6lenlerin mezarlarina kesin gek-
li verilir ve genellikle Haziran ayinda bu tére uygulanirdr. (Oztiirk, 1972, s. 99)
Diger yerlerde buna benzer bir seremoni doganin yenilenmesiyle birlikte Mart
ayinda yapilirdi. Melikoff ve digerleri bunu Islam &ncesi bir Tiirk gelenegi olarak
yorumluyorlar. (Melikoff, 1982, s. 388)

(32)Erzurum ve Sivas Kongreleri (1919 yazi)

(3