TURKIYE CUMHURIYETI
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
HALKBILIM ANABILIiM DALI

AWAZE TAWUS: ASK VE YAS
BATMAN EZIDILERININ SOZLU KULTURU UZERINE
ETNOGRAFIK YAKLASIMLAR

Doktora Tezi

Berivan CAN EMMEZ

Ankara — 2018



TURKIYE CUMHURIYETI
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
HALKBILIM ANABILIiM DALI

AWAZE TAWUS: ASK VE YAS
BATMAN EZIDILERININ SOZLU KULTURU UZERINE
ETNOGRAFIK YAKLASIMLAR

Doktora Tezi

Berivan CAN EMMEZ

Tez Danigmani

Prof. Dr. M. Muhtar KUTLU

Ankara — 2018



TURKIYE CUMHURIYETI
ANKARA UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTIiTUSU
HALKBILIM ANABILIiM DALI

Berivan CAN EMMEZ

AWAZE TAWUS: ASK VE YAS
BATMAN EZIDILERININ SOZLU KULTURU UZERINE
ETNOGRAFIK YAKLASIMLAR

Doktora Tezi

Tez Danigmani: Prof. Dr. M. Muhtar KUTLU

Tez Jiirisi Uyeleri

Adi ve Soyadi imzas1



TURKIYE CUMHURIYETI
ANKARA UNIVERSITESI )
SOSYAL BILIMLER ENSTIiTUSU MUDURLUGUNE

Bu belge ile bu tezdeki biitiin bilgilerin akademik kurallara ve etik
davranis ilkelerine uygun olarak toplanip sunuldugunu beyan ederim. Bu kural
ve ilkelerin geregi olarak, caligmada bana ait olmayan tiim veri, diislince ve
sonuclar1 andigimi ve kaynagimi gosterdigimi ayrica beyan ederim. (25/06/2018)

Berivan CAN EMMEZ



ONSOZ

Bu tiir ¢alismalarda Onsoz béliimiinii yazmak genellikle en sona birakilir; ancak bu
caligmada belki de en son sdylenmesi gereken en basta sOylenmektedir: kiiltliriin, baska
kiiltiirlerle birlikte tamamlanan bir biitiin olarak goriildigli ve kiiltiirel ¢esitliligin
oziimsendigi bir iilke ve diinyada yasama istegi. Her ne kadar tarihe yapilan referanslarla bir
zamanlar aksi oldugu iddia edilse de, giiniimiiz Tiirkiye toplumu baska kiiltiirleri benzersiz bir
biitlin olarak gormenin c¢ok uzaginda durmaktadir. Bu calisma, “insanin kendi ordiigi
anlamlilik ag1” olarak goriilen kiiltiiriin 6niinde engel olarak duran yiizeysel anlagilmazliklari
anlamli kilmak yolunda atilan kii¢iik bir adim olarak goriilebilir.

Bu adim1 atmaya ¢abalarken, birgok degerli insanin destegine sahiptim. Bu insanlarin
en basinda, beklenmedik bir zamanda yitirdigimiz hocamiz Prof. Dr. Giirbiiz ERGINER’i
anmay1 borg bilirim. Yiksek Lisans ve Doktora ¢alismalarim boyunca destegi ve ilgisi ile
yolumu aydinlatan, kiymetli hocam ve danigmanim Prof. Dr. M. Muhtar KUTLU’ya sonsuz
tesekkiir eder, saygilarimi sunarim. Ayrica, her dara diistiigiimde bilgisinden ve tespitlerinden
faydalandigim degerli hocam Dog¢. Dr. Cigdem KARA’ya ve her konuda yardimini ve
dostlugunu sunan sevgili Do¢. Dr. Melike KAPLAN’a igtenlikle tesekkiir ederim. Yiiksek
Lisans ve Doktora egitimim boyunca katildigim derslerde sagladiklari tiim katkilar i¢in Prof.
Dr. Tayfun ATAY ve Prof. Dr. Suavi AYDIN’a tesekkiirlerimi ve saygilarimi sunarim.

Doktora egitimim boyunca derslere ve arastirmam siiresince alana gidip geldigim
donemlerde gosterdikleri toleranstan &tiirii Batman Universitesi yoneticileri ile Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Boliimii’nde birlikte ¢alisgtigim degerli meslektaslarima da cok tesekkiir ederim.
Arastirma alaninda bana yol gosteren degerli arkadasim Resit UGRAN ile arastirmamin ilk
zamanlarmda bana mihmandarlik eden Mesut ONEL ve ailesine, sunduklart biitiin katkilardan

otiirli ayrica tesekkiir ederim. Kiirt¢ce metinlerin ¢evirilerine sundugu katkilardan &tiirii sevgili



Orhan ORS’e de tesekkiir bor¢cluyum. Tez ¢alismalarim boyunca cesitli yayimlara ulasmami
sagladigi igin sevgili arkadasim Hande UCARTURK olmasa bu ¢alisma eksik kalirds.

Doktora dersleri boyunca bir sehirden digerine yetismeye c¢alisirken kendisini ¢ogu
zaman geceleri de annesiz birakmak zorunda kaldigim kizim Defne’ye ise hem biiyiik bir 6ziir
hem de kocaman bir tesekkiir bor¢cluyum. Beni anlayacagini umuyorum. Hayatimin uzunca
bir donemini kapsayan doktora caligmalarim boyunca desteklerini hep hissettigim sevgili
aileme ve esime icten tesekklirler...

Son olarak, alan arastirmasi boyunca gittigim koylerde bana kapilarin1 acan; esasinda
goniil kapilar1 da hi¢c kimseye kapali olmayan, once hayatlarina konuk oldugum sonra ise
gorinmez baglarla birbirimize baglandigimiz, diiriist ve cOmert insanlar olan Batman
Ezidilerine beni aralarina kabul ettikleri icin goniilden tesekkiir ederim. Onlari, onlarin

goziliyle anlamaya, anlatmaya ¢alistim. Hatalarimin biitiin sorumlulugu bana aittir.
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AWAZE TAWUS: ASK VE YAS
BATMAN EZIiDIiLERININ SOZLU KULTURU UZERINE
ETNOGRAFIK YAKLASIMLAR

I. BOLUM: GIRIS

Oldukca uzun ve zengin bir tarihgesi olsa da bu ¢aligma baglaminda, sosyal bir siiregle
olusturulan ve aktarilan anlam haritalar icerisinde birbirlerine sistemli bir sekilde baglanmis
sifrelerden meydana gelen bir “simgeler dizgesi” olarak tanimlanabilecek olan kiiltiir,
Halkbilim ¢alismalarinin temel konusudur. On dokuzuncu yiizyilda antropologlar, kiiltiiriin en
can alict unsurlarindan birinin dil oldugundan yola ¢ikarak toplumlari hiyerarsik bir
yaklagimla ‘“yaz1 Oncesi ve sonrasi” olarak ayirmis ve sozlii kiltiirii yazi ve matbaa
kavramlarini tanimayan toplumlara ait bir ilkellik' belirtisi olarak gérmiis olsalar da insan
topluluklar1 arasinda iletisimi saglayan temel ara¢ olarak dilin temelden sozlii olusunun
algilanmasi, yazinin ag¢tig1 biitiin olanaklara ragmen soziin 6neminin teslim edilmesini

saglamigtir.

Gilintimiizde s6zlii kiiltiir caligmalarinda en yaygin olarak benimsenen yaklagimlardan
biri, yazi ile higbir iliskisi bulunmayan ve iletisimi sadece konusma dili ile saglayan insan

topluluklarina ait sozlii kiiltiirii “birincil sozli kiiltlir”, gliniimiiziin gelismis teknolojisi ile

! “Eski” ve “ilkel” kiiltiir tanimlamalar ile iki diisiince bi¢imi arasindaki bir ayrima isaret edilmektedir.
Bunlardan biri yanlis bir sekilde yalnizca yazisiz topluluklarla iliskilendirilen ve hatali bir sekilde “ilkel” olarak
etiketlenen; mit, ritiiel ve simgesel siniflamalarda yansimasini bulan biiyiisel ve mit-yapic1 diisiincedir. Digeri ise
genellikle Bat1 kiiltiiriiyle iligkilendirilen bilimsel diigiince bi¢cimidir (Morris, 2004: 490). Bu ¢aligma baglaminda
kiiltiirel birikimlerinin énemli bir boliimiinii s6zIlii olarak aktarmalar1 sebebiyle sozlii ifadeye daha fazla meyilli
olduklar diisiiniilen kiiltiirleri “s6zIii kiiltiir” ve bu kiiltiirlerin diisiince bi¢imini “mito-dinsel diislince bigimi”
olarak adlandirmak tercih edilmektedir.



hayatimiza giren gorsel-elektronik araglarin sozlii niteliklerini ise yazi ve metinden konusma

diline aktarildiklari i¢in “ikincil s6zlii kiiltiir” olarak nitelendirmektir.

Folk kiiltiirden popiiler kiiltiire ve kitle kiiltiiriine ilerleyen ¢agimizda yazi ve yazinin
sekillendirdigi diisiince tarzinin ulagmadig1 toplum kalmadig: diisiiniilebilir. Bununla birlikte,
s0zlii kaliplarla diistinme ve anlatim bigiminin tamamen ortadan kayboldugunu sdylemek de

dogru degildir.

Arastirmacilar, sozli kiiltlirtin “yiliz ylize temasin oldugu durumlarda hala etkin olan
iletisimsel bir siire¢” (Goody, 2009) olduguna dikkat cekmektedirler. Iletisime hakim olan dil
ve diislince seslerle baglantilidir. Birincil sozli kiiltiirde kelimeler, gézle goriinen nesneleri
temsil ediyor olsa da yaziya bagimliliklart olmadig: i¢in gorsel bir varliklari da yoktur.
Kelimeler bagh basma bir eylemdir. Bu sebepledir ki kiiltiirel aktarim ¢ogunlukla sosyal
olarak gerceklesmektedir. Sesli soz ile aktarilan bilgi, animsamay1 kolaylastiracak sekilde

bicimlenerek, belirli izleklere yerlestirilerek kiiltiirel bellekte depolanmaktadir.

Walter J. Ong (2003), (birincil) sozlii kiiltliriin ekleme, kiimeleme, tekrar gibi
diistinme ve anlatim yollar1 oldugunu belirtmektedir. S6zlii toplumlarin bir bagka 6zelliginin
de yasanilan anin dengesinin kolaylikla bozulmamasi oldugunu sdyler. Birincil sozli kiiltiir
ortaminda kelimelerin anlamlar1 kullanildiklar1 ger¢ek yasam ortamindan kaynaklanmakta ve
toplumun giincel kiiltiir degerlerini yansitmaktadir. Her toplum kullandig1 kelimeleri kendi
algisina gore sekillendirir, onlara kendine 6zgii anlamlar yiikler. Bu anlamlar kuskusuz ki o

toplumun kendi kiiltiirel birikimi ile baglantilidir.



Soz1u kiiltiiriin diistinme ve aktarma bigimlerinden biri de simgelerdir. S6zlii toplumlar
oncelikle simgeler araciligiyla diistintir. Simgesel diisiinme sadece insana ve kiiltiire 6zgiidiir
(Kottak, 2008: 50). Analoji yoluyla kendinden baska bir seyi temsil eden simgeler, birer bilgi
aktarma araci olmalarinin yanmi sira, insan pratiklerini de diizenlerler. Toplumlar kendi
simgelerini2 hatirlama kiiltiirii ile kusaktan kusaga iletirler (Assmann, 2018: 25). Asman‘in
(2018: 65) belirttigi gibi, yazili kayit imkan1 olmayinca grubun kimlik koruyucu bilgisi i¢in

insan belleginden bagka bir yer bulunmamaktadir.

Yazisiz kiiltiirlerde kiiltiirel bellege hazir bulunmaktan baska katilim da miimkiin
olamamaktadir. Grup kimligini olusturan ve siirdiiren bilginin katilim yoluyla iletimi ve
yeniden {iiretimi, dogum, diiglin ve 6liim gibi gecis torenleri, bayramlar gibi diizenli tekrarlar
iceren ritiiellerde gerceklesir. Ritiiel tekrar, toplulugun zaman ve mekéansal birlikteligini
boylelikle garanti etmektedir. Ritiieli icra eden kiiltiir tastyicilarinin kendi simgelerini nasil
yorumladiklarin1 anlamak, ritiielin yiiklii oldugu idealarin yapisint anlayabilmek adina da

Onemlidir.

Ezidilige dair ¢aligmalarda, Ezidi kiiltiiriiniin yazisiz bir kiiltiir oldugu konusunda
yaygin bir kan1 olugsmus olsa da bu, tartismali bir konudur. Ezidi toplumu yakin bir tarihe
kadar yazili bilgiye ulasma yolunda sinirlamalarin oldugu bir toplum olma o&zelligini
korumustur. Okuma yazmanin sadece bir sinifa ait bir ayricalik olarak goriilmesi ve inancin
“metin” olarak sabitleyen bir kitabinin bulunmamasi, gelenegin aktarimi yolundaki biitiin

yiikii s6zlii gelenege bindirmistir.

2 Assmann, eserinde “6z imge” kavramini kullanmis olsa da kavramin takip edilebilirligi acisindan bu ¢alismada
“simge” kelimesi tercih edilmistir.



Ne var ki giiniimiizde Ezidi toplumu kapali bir toplum olma 6zelligini ¢ogunlukla
devam ettirmemektedir. Ayricalikli sinif digindaki toplumsal siniflar da okur-yazar olduklar
gibi yazili ve elektronik kiiltiiriin igindedirler. Ozellikle diasporada yasayan gengler arasinda

tiniversite egitimi yaygindir.

Bununla birlikte Ezidi toplumunun, 6zellikle kimligin sekillendirilmesinde belirleyici
olan simgelerin aktariminda hala sozlii kiiltiiriin 6nemli 6l¢lide egemen oldugu bir toplum
oldugu soylenebilir. Bu agidan, Ezidi sozlii kiiltiiriiniin icerdigi kolektif bilincin simgesel
bilesenlerini tanimak, bu toplumun kendini nasil yapilandirdigint ve ne sekilde yeniden

iiretmeye devam ettigini anlamak agisindan 6nem tasimaktadir.

Bu calisma, inancin merkezinden ve diasporada yasayan sayica daha kalabalik Ezidi
cemaatinden kismen ayri diismiis, anavatanlar1 olarak kabul ettikleri topraklarin Tiirkiye
siirlart igerisinde kalan boliimiindeki diger Ezidi topluluklarindan uzakta, Batman’in
koylerinde yasayan Ezidileri konu edinmektedir. Bir simgeler dizgesi olarak ele alinan Ezidi
sozIli kiiltiiriiniin, Ezidi inanci cer¢evesinde nasil sekillendigi ve Batman Ezidilerinin

toplumsal yasantisina ne 6l¢iide yon vermeye devam ettigi incelenmektedir.

Bu calismada ele alinan sadece edebi metin sozliiliigii degildir. S6ziin hem diisiinceyi
hem de eylemi ifade ettigi diisiincesinden hareketle verbomotor (sozlii gelenegin biiyiik
oranda korundugu ve kisiler arasi etkilesim dolayisiyla insan eylemi baglaminda nesneden

ziyade kelimenin 6neminin agir bastig1) yasam bicimi (Ong, 2003: 86) de kastedilmektedir.

Her kiiltiiriin hem sosyal boyutta hem de zaman boyutunda birlestirici ve baglayici bir

yapisi vardir. Kiiltiir; ortak deneyim, beklenti ve eylem mekanlarindan olusan sembolik anlam



diinyasi ile birlestirici ve baglayici giicii sayesinde giliven ve dayanak olanagi saglayarak
toplumu meydana getiren insanlar1 birbirine baglar (Assmann, 2018: 23). Politik imgelemeyi
(kimlik) saglayan da “gelenek” olarak adlandirilan bu kiiltiirel siireklilik halidir. Bu c¢alisma
sOzli kiiltiiriin anlatisal yoni ile ilgilendigi gibi, ayn1 zamanda bireyleri ortak bir kimlikte
birlestiren algilayis bi¢cimiyle bir kurallar ve degerler biitiinii olan sozlii geleneklere de dikkat

cekmektedir.

Calisma, “Awazé Tawus (Tavus’un Sesi): Ask ve Yas-Batman Ezidilerinin Sozli
Kiltiri” bashgini tasimaktadir. Awaz sozciigii,, Kiirtcede “1. ses; 2. ezgi, melodi, beste”
(Farqini, 2011) anlamlariyla kullanilmaktadir. Ezidi kutsal ilahilerinde inancin ©onemli
simgelerinden olan meleklerin sesi awaz sozciigii ile karsilanmaktadir’. Bu calismada bu
sOzciigiin  se¢iminde, sozli kiiltiir baglaminda sesin ve miizigin kullaniminin &nemine
gonderme yapilmakla beraber Ezidi sozlii kiiltiiriiniin icras1 ve aktariminda birlikte sdylenen
formlar da isaret edilmektedir. Toplumsal bilginin aktarimi ve yeniden iiretimi agisindan
katilimin 6nemli oldugu diigiin ve defin gibi ritliellerde ask ve yas temali ilahiler ve sarkilar
hepbir agizdan (hemavaz) sdylenmektedir. Bu tiirlerin, kiiltiiriin kendine 6zgili simgelerini de
icinde barindirmalar1 kaginilmazdir. Ezidi inancinin en temel simgelerinden biri olarak kabul
edilen Tawusi Melek’in “ses”i, bu baglamda “kiiltiirel bir dizge” (Geertz, 2010: 109) ve
“Ozgilin bir beseri eylem ve inan¢ alan1” (Asad, 2007) olarak dinin sdylemini aktaran sozlii
gelenegi ifade etmektedir. Soylemlerin otoriterlik statiisii elde etmeleri, baska sdylemlerin ona
uygun bir sekilde iiretilmesine bagli ise; bir sdylem olarak Ezidi dininin otoritesinin devami,
s0zllii gelenegin ve insan eylemlerinin dini sdyleme uygun bir sekilde siirdiiriiliip yeniden
iiretilmesine baglidir. Bu ¢aligmada bireysel deneyimlerin dini sdylemden kaynaklanan ideal

kiiltiirii ne sekilde devam ettirdigi gozler oniine serilmeye ¢alisiimaktadir.

3 bkz. Qewlé Erd &t Ezman (Yer ve Gk Ilahisi): “Ev gewle, gewleki xase/Ezman bi erdé ra diket behse/Ezman
dibéjite erdi/Feris il milyaket ser min xwes awaze (Bu, 6zel bir ilahidir/Gok, yerle tartisir/Gok yere der ki/Bende
giizel sesli siivariler ve melekler var) (Kreyenbroek ve Resow: 2011: 670).



Calismanin birinci boliimiinde arastirmanin konusu, temel soru(n)lari, amaci ve dnemi
ile aragtirma ydntemi gibi konular {izerinde durulmustur. Ikinci boliimde Ezidi inanci ele
alinmig, inanca dair bilimsel literatiir tartisilarak temel yaklagimlar irdelenmis, literatiir
calismasindan elde edilen ve alan arastirmasi ile de desteklenen inanca dair veriler
antropolojik bir yaklasimla ¢oziimlenmeye calisilmistir. Bu ¢éziimleme 1s18inda Ezidi sozlii

kiiltiirii iizerine bir degerlendirme yapilmaya caligilmistir.

Calismanin iiglincii boliimii ise alan arastirmasi iizerinde temellenmektedir. Ikinci
boliimde analiz edilen simgelerin Ezidi toplumsal hayatinin iki 6nemli agamasi olan evlilik ve
oliimde nasil yer bulduklari, nasil stirdiiriildiikleri, sozlIii kiiltiir tirtinleri olan agk ve yas temali
ilahiler ve sarkilar yoluyla da aktarilan bu simgelerin giindelik hayati ne sekilde
bigimlendirdigi gozler dniine serilmeye calisilmistir. Ask ve Evlilik, Yas ve Oliim basliklar:
altinda yerel seslerin susturulmamasina 6zen gosterilerek kaleme alinan etnografik dykiilerin
onceki boliimde bahsi edilen simgesel analiz baglaminda okunmasinin, yasayan bir topluluk

olarak Batman Ezidilerinin giindelik hayatina 151k tutmasi1 beklenmektedir.

1. Konu ve Kapsam
Bu calismanin konusu, Ezidi inancinin evlilik ve 6liime dair algilarini irdelemek, ask
ve yas ile ilgili sozlii kiiltiir araciligi ile de aktarilan bu inanglarmm Tiirkiye’nin giiney
dogusunda bulunan Batman iline baglh kdylerde yasayan kiiciik bir Ezidi toplulugunun

giindelik yasantisini nasil sekillendirdigini incelemektir.

Bu arastirmada birbiriyle iligkili li¢ baglama isaret edilmektedir. Birinci baglam, Ezidi

dini sdylemidir. ikinci baglam, dini sdyleme uygun olarak sekillenen sozlii anlati gelenegi,



iclincii baglam ise dini sOylem ve sozlii gelenegin yeniden iiretim alani olarak gilindelik
deneyimlerdir. Bu {i¢ baglam icerisinde agsk ve yas olmak {izere iki farkli gecis donemi ele
alinmaktadir. Evlilik ve 6liime dair var olan inancin agk ve yasa dair sozlii gelenekte nasil
aktarildig1 ve giindelik hayatta yeni formlarla kadim bilgiyi/kiiltiirel bellegi yeniden {iretip

iiretmedigi lizerine odaklanilmaktadir.

Arastirmanin alan c¢alismast Batman’in Besiri ilgesine bagli kdylerde yasayan
Ezidilerle sinirhdir. Batman Ezidileri, her birinde en fazla birka¢ ailenin bulundugu sekiz
yerlesim yerinde yasayan yirmi bes aileden olusan bir topluluktur. Bu topluluk igerisinde

s0zll gelenegi icra edebilen kisilerin sayisinin azligi bu ¢aligmanin sinirliliklarindan biridir.

Bununla birlikte bu ¢aligmanin Oncelikli amacinin edebi tiirler derlemesi yapmak
oldugu sdylenemez. Calisma, Batman Ezidilerinin, s6zlii aktarim yolu ile devraldiklar1 ask ve
yas ile ilgili geleneklerinin evlilik ve oliimle ilgili deneyimlerini nasil bi¢imlendirdigini

anlamaya calismaktadir.

2. Sorun
Bu ¢alismanin temel sorunu, Ezidi sézli kiiltiiriintin siirdiiriilme mekanizmasinin nasil
isledigidir. Bagka bir ifade ile mito-dinsel diisiince biciminin Batmanl Ezidilerin toplumsal

yasamini ne kadar ve ne sekilde etkiledigidir.

Hizla gelisen teknoloji ve modern yasamin kiyisinda, gelenegi siirdiiren ve kusaklar
arasinda aktaran topluluk, geleneksel yasami ne kosullarda ve ne kadar siirdiirebilmektedir?
Insan eylemleri dini sdyleme ve sozlii gelenege ne sekilde ve ne kadar uyum saglamaktadir?

Toplumsal ihtiyaca gore degisen, doniisen ve yeniden liretilen gelenek, toplumsal hayatta ne



kadar karsilik bulmaktadir? Ezidi sozli kiiltiirii kusaklar arasinda nasil aktarilmakta ve nasil

yeniden tiretilmektedir?

Bu sorular 1s18inda, Ezidi kiiltliriiniin kendine 6zgii geleneginin modern hayatin
icerisinde var olmaya devam edip etmedigi, ask ve yasa dair hangi bilgi ve uygulamalarin

nasil kullanilarak hangilerinin unutulduguna dair bir degerlendirme yapilmaya calisiimaktadir.

3. Amac ve Onem
Tiirkiye toplumunda Ezidilik, her ne kadar yakin bir tarihe kadar gizemini koruyan bir
inang olarak kalmis olsa da esasinda {izerine epeyce s6z sdylenmis bir konudur, dyle ki bu
konuda hipertrof bir literatiir olusmustur. Ozellikle son yillarda Ortadogu’daki karigikliktan
nasibini alarak ger¢eklesen kitlesel gogler, Ezidilerin maruz kaldiklari muamele ve yasadiklari
actyt ne yazik ki daha fazla goriiniir kilmistir. Bu gelismelerden sonra Ezidiler ve Ezidilik

iizerine lilkemizde de bir¢ok sey yazilip cizilmistir.

Ezidilik {izerine ge¢miste yapilan ¢alismalarin ¢ogu, inancin teolojisi iizerinedir. Islam
alimlerinin, eserlerinde sapkin bir mezhep olarak yer verdikleri Ezidilige, Batili seyyahlarin
eserlerinde de merak uyandirict egzotik bir inan¢ olarak yaklasilmigsa da yasadigimiz
yiizyilda yapilmig calismalar konuyu bilimsel bir g¢erceveye oturtmayi basarmistir. Bu
caligmalar arasinda Phillip G. Kreyenbroek, Christine Allison, Xanna Omerxali, Viktoria
Arakelova, Nelida Fuccaro; iilkemizden de Sabiha Banu Yalkut, Birgiil Ac¢ikyildiz, Cakir
Ceyhan Siivari, Fahriye Adsay, Amed Gokcen gibi bilim insanlarinin yaptiklar1 ¢aligmalar
biiyiilk 6neme sahiptir. Bu ¢aligmalar, bugiin birbirinden oldukca farkli cografyalarda yasayan

ama icinde yasadiklar1 toplum igerisinde inanglarindan 6tiirli 6tekilestirilmis bir toplulugun



tarihini, inancini, kiiltiiriinii, metinsel gelenegini, kimligini, diger etnik ve dinsel topluluklarla

arasindaki sinirlari ¢esitli baglamlarda ele alan degerli arastirmalardir.

Bu calisma ise konuya tarihsel bir yaklasim getirmekten Ote, antropolojik bir
perspektiften bakmay1 amaglamaktadir. Bu calismanin arastirma problemi Ezidi kiiltiiriiniin
kendine 6zgii geleneginin modern hayatin icerisinde var olmaya devam edip etmedigi, ask ve
yasa dair dini sOylemin giindelik pratikleri sekillendirmede belirleyici olup olmadigidir.
Arastirmanin alani, bugiine kadar yapilan ¢alismalarda ya kisaca deginilmis ya da hi¢ yer
verilmemis bir cografyadan olusmaktadir. Bununla birlikte, arastirma Batmanli Ezidilerin
giindelik yasamina odaklanmaktadir. Boylece, daha once yapilan ¢aligmalarda tarihi baglami
cizilen Ezidi inanc1 ve kiiltiiriine giincel bir yaklasim sunulmaktadir. Bilimsel disiplinlerin
kendi perspektiflerinden gerceklestirdikleri tematik analizleri, giindelik hayat baglamina

oturtmaktadir.

Ezidiler, kitle kiiltiirliniin sundugu modern teknolojik yasam igerisinde geleneksel
kiiltiirlerinin ne kadarin1 ne sekilde devam ettirmektedirler? Ezidi sozlii kiiltiirii ask ve yas
konularinda onlara nasil bir diinya goriisli sunmaktadir ve gittikce modernlesen ve kentlilesen
kdy hayati icerisinde bu diinya gorilisiine ait geleneklerin ne kadarim1 devam ettirmeleri
miimkiin olmaktadir? Bu ¢alismanin Oncelikli amaci, ask ve yas basliklart altinda

siniflandirilan sozli kiiltiiriin Batmanli Ezidiler i¢in anlami1 ve aktariminin anlagilmasidir.

Sonug olarak,
e Ezidi kiiltilirinlin sekillenmesinde 6énemli rol oynayan temel simgelerin belirlenmesi,
e Bu simgelerden olusan Kkiiltiirel bir dizge olarak ele alinan sozli gelenegin, evlilik ve

oliim hakkindaki sdyleminin tespit edilmesi,



e Batman Ezidileri arasinda gelenegin ne 6l¢iide aktarildiginin incelenmesi,

e Sozlii kiiltiirlin toplumsal hayattaki degisme ve farklilasma yollarmin anlasilmasi,

e Sozli kiiltiirtin giindelik yasamda ne sekilde ve ne kadar stirdiiriildiigiiniin, agk ve yas
deneyimlerini nasil sekillendirdiginin saptanmasi,

e Sozlii geleneklerin Ezidi toplumunu olusturan bireylerin yasamlarindaki islevlerinin
sekillenme tarzlarinin anlagilmasi

bu ¢alismanin temel amaglar1 olarak sayilabilir.

Bu calisma, Ezidi kiltiiriini meydana getiren simgelerin ortaya c¢ikarilmasiyla
kiiltlirtin baglayic1 yapisin1 gozler oniline sermektedir. Simgelerin giindelik deneyimlerde
siirdiiriiliis sekilleri ise bugiine 6zgii karakteristik farkliliklar1 gostermektedir. Boylelikle, yok
olmaya yiiz tutmus oldugu sdylenen bir kiiltliire ait gelenegin doniisiimleri incelenmekte,
kiiltirel anlam1 koruyan mekanizmalar arastirilmaktadir. Baska bir ifade ile Batman
Ezidilerinin kimlik ve kiltiirel siireklilik olusturma bi¢imleri arasindaki baglantiy1
incelemektedir. Toplumlarm, kiiltiirlerini koruyup siirdiirebildikleri 6l¢lide var olmaya devam
ettikleri fikrinden yola ¢ikarak Batman Ezidilerinin kiiltiirlerini ne 6l¢lide stirdiirdiikleri ve bir
topluluk olarak nasil var olabildikleri/olabileceklerini de incelemesi agisindan bu calisma
onemlidir. Ne Batman Ezidileri iizerine ne de ask ve yas algilarinin giindelik yasamdaki

karsiliklar1 izerine yapilmig benzer bir ¢alisma bulunmaktadir.

4. Yontem
Biitiin bilimler dogal olgular1 betimleme ve agiklama ¢abasindan ibaretken, Yunanca
“insan” anlamina gelen anthropos ve “aciklama” anlamina gelen logos sozciiklerinden olusan
antropoloji  disiplini, “toplumun olusturucusu olarak insan”1 (Benedict, 2011: 31)

incelemektedir. Insan toplumuyla daha genis yasam arasindaki iliskileri vurgulayarak
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siiregiden kiiltiir bigimlerini —ortak inang, davranis ve teknolojileri arastirmaktadir (Bates,

2009: 3-6).

Arastirmacilarin ilgilendigi konular ve sordugu sorular, biiyiik olgiide egitildikleri
kuramsal bakis agisina dayanmaktadir. Bilimsel bir arastirmanin omurgasini olugturan kuram,
olgular arasindaki iligkileri varsayan ve onlar1 bazi yonleriyle ele alan dnermelerdir. Bilimsel
aragtirmalarda secilen kuramsal model, arastirmayr belirli tarzda sorular sormaya

yonelttiginden, arastirmalarda kullanilan yontem de ona uygun olarak belirlenmektedir.

Bir halka, kiiltiire dair yazmay: ifade eden bir terim olan etnografik ydntemin
antropolojide dnemli bir yeri vardir. Bu 6nem, arastirilan toplulugun kendi bakis agisini
kavramanin  ancak  katilarak  gbézlem yoluyla saglanabilecegi  diisiincesinden
kaynaklanmaktadir (Altuntek, 2009: 10). Katilarak gozlem, arastirmacinin kendi yasam
alanindan inceledigi toplulugun yasadigi yere diizenli gidip gelmekten topluluk yasantisina
tamamiyla dahil olmaya kadar degiskenlik gosterebilir (Bates, 2009: 37). Ilgi yoneltilen
toplumun giinliik yasantisina uzunca bir siire katilan arastirmaci, biitiin katilimi boyunca
gbzlem yapar, sorular sorar, o topluluktan biri olmayr deneyimler. Katilarak gozlem,
arastirilan insan toplulugunun bakis agisint kavramanin baslica yontemidir. Birinci elden
gozlemlerle elde edilen veriler betimlenir ve 6zenle kaydedilir. Bu agidan etnografik faaliyet

kiiltiirel cesitlilige dair genis bir bilgi deposu olusturmaktadir.

Bununla birlikte betimlemenin 6tesine gegerek alandan ve diger bilgi kaynaklarindan
toplanan verilerin “yorumlanmasi” gerekmektedir. Beseri bilimlerin pozitivist yaklasima kars1
onerdigi bir kavram olan yorumsamaci (hermendétik) yaklagima gore insan varligi onu kusatan

anlam a1 olan kiiltiir tarafindan belirlenir (Geertz, 2010). Insan eylemlerini belirleyen bu
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anlam agini1 ortaya g¢ikarmak ancak igeriden bir bakisla miimkiindiir. Baska bir deyisle
incelenen topluma dair dogru bilgi edinmenin yolu, alanda olarak, deneyimleyerek ve

gozleyerek o toplumdan biri olmaktir.

Bu calismada etnografik alan aragtirmasinin basta katilarak gozlem olmak iizere,
derinlemesine goriisme, yasam Oykiileri gibi teknikleri bir arada kullanilmistir. 4 Nisan
2013’te baslayip 1 Haziran 2015’e kadar yaklasik olarak iki yil siirmiis olan alan arastirmast
boyunca giinliik yasantida 6nem arz eden birgok ritiiele katilma firsati bulunmustur. Katilim
siiresince aragtirmacinin hafizasina destek olmast bakimindan calisma agisindan 6nemli
oldugu disiiniilen anlarda, 6nceden izin alinmak suretiyle fotograf makinesi, kamera ve kayit
cihaz1 gibi goriintli ve ses kaydetmeye yarayan cihazlar kullanilmis, bazen de bu cihazlarin

kullanim1 Ezidiler tarafindan talep edilmistir.

Alan aragtirmasindan olusan {i¢lincii boliimde, alanda elde edilen veriler belirli bir
baglam icerisinde yogun betimleme yoluyla aktarimaya calisilmig, miimkiin oldugunca
kaynak kisiye gonderme yapmaya Ozen gosterilmistir. Arastirmacinin ve aragtirilan
toplulugun ortak katilimiyla bicimlenmis olan alan deneyimi, ask ve yas alt basliklar1 altinda
yer verilen akademik bi¢imde yazilan aligildik boliimlerden sonra, “kiiltiir analizinin anlamin
izini siiren yorumcu bir yaklagimla miimkiin olabilecegi” (Geertz, 2010) diislincesinden
hareketle etnografik Oykii tarzinda kaleme alinmaya calisilmis boliimlerden olusmaktadir.
Etnografik dykii/roman tarzinin en basarili 6rneklerini vermis olan L. Abu-Lughod (2004), M.
Shostak (2003) ve N. Lindisfarne (2002)’den esinlenerek olusturulan bu bdliimlerde,
betimlemeler arastirmacinin gdzlemlerine, olaylar ise kaynak kisilerin aktarimlarina ve
eylemlerine dayanarak kurgulanmistir. Kaynak kisilerin aktarimlar1 kimi zaman tirnak isareti

ile belirtilerek dogrudan verilmistir. Ask ve Yas basliklart altindaki etnografik Oykiilerin
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icerisinde yer alan Kiirt¢e (Kurmanci) metinlerin Tiirk¢eye g¢evirileri arastirmaci tarafindan

yapilmis, Kiirtceye daha hakim kisilere ve kimi zaman da bizzat Ezidilere teyit ettirilmistir.

5. Kavram ve Terimler

Alana 6zgii kavram ve terimler, okuyucuya kolaylik saglamasi agisindan asagida
siralanmustir.
Awaz: 1. ses; 2. ezgi, melodi, beste anlamina gelmektedir.
Basimbar:  Yesil, beyaz, kirmizi, sar1 gibi renklerden olusan ince ipler kullanarak yil
icinde sadece 6zel bir glinde yapilan, evlerin kapilarina, arabalara, anahtarlara, el ve ayak
bileklerine, bugday basaklarina takilan kutsal 6rgii. Ezidiler birbirlerini bu 6rgiiden tanirlar.
Berat: Lales’teki Seyh Adi tapinagindan getirilen kutsal kil topaklari, Lales’in kadin
hizmetkarlar1 tarafindan kutsal su ve topraktan yogrulur. Her Ezidi {izerinde berat tasimak ve
evinde bulundurmak zorundadir. Ayrica dliilerin gozlerine ve agzina da berat konulmaktadir.
Car gismet: Kainattaki her seyin yaratildigi dort element: toprak (ax/xak), su (av), riizgar
(ba) ve ates (agir). Dort sayis1i hem ilahi 6zden yaratilan dort biiylik melek, hem de dort
elementin dort kutsal kiside (xas) tecellisine vurgu yapar.
Cargema Sor: Kizil Carsamba. Rumi takvime gore Nisan aymin ilk Carsambasi kutlanan,
yeniden yeseren bitkiler ve canlanan dogayla birlikte baharin geldigine ve diinyanin
yenilendigine, diinyanin ve insanlarin bir sonraki yila kadarki akibetinin belirlenmesi
amaciyla meleklerin bir araya gelmeleriyle yeni bir yilin basladigmma inanilan Ezidi
bayramidir.
Cinen Civak: Toplumsal tabakalar. Ezidi toplumsal yapis1 kati kurallarla belirlenmis
siniflardan olusur. Ezidilikte mir (mir), séx (seyh), pir (pir), murid (miirit) olmak {izere dort

bliylik kast vardir. Ayrica feqir (kadinlarda feqriyat), gewwal, kogek, ferras, micéwir olarak
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adlandirilan dini hizmet gruplar1 bulunmaktadir. Ezidiler toplumsal organizasyonu belirleyen
yasalari sed i had (kurallar ve sinirlar) olarak adlandirirlar.

Dengbej: Giiclii bir sese ve hafizaya sahip olmanin yan sira, kiiltiir aktariminda 6nemli
islevler yliklenmis halk ozanlaridir. Stran (sarky, tiirkii), kilam (miizikli hikaye), ¢irok (masal)
gibi tiirleri ezberden okuyan, sesleri ve kullandiklar1 metaforlarla onlara hayat veren kisilerdir.
Feqir: Kutsal mekanlarin hizmetkarlari olarak bilinen ve ibadet etmekle yiikiimlii olan
dini sinif. Kadin fegirlere feqriyat denir.

Heftan: Yediler. Ezidi inancinda “heft melek” (yedi melek), Ezidi inancina dair
literatiirde “Heptad” (Yedili) olarak gecen, yaradilis mitolojisinde tanrinin kendi 6ziinden
yarattigi ve her biri farkl islerden sorumlu olan, farkli donemlere (bedil) hiikkmetmek icin
kutsal kisilerin bedeninde diinyaya indiklerine inanilan yedi melek: Tawisi Melek (ayni
zamanda Sultan Ezi ve Seyh Adi), Melek Dirdayil (Melik Séxsin yani Seyh Hasan), Melek
Israfil (Ségims yani Seyh Semseddin), Melek Mikayil (Séxubekir yani Seyh Ebubekir), Melek
Cebrail (ayn1 zamanda Seyh Nasredin), Melek Simxayil (ayn1 zamanda Seyh Serfedin), Melek
Nirayil (yani Seyh Fexredin). Melek vasiflar tasiyan bu kutsal kisilere xas, mér ya da Xudan
denir.

Libas/kiras guherin: Elbise/gomlek degistirmek, 6lmek. Mirin ve emré Xweda kir da 6lmek
anlamina gelen s6zlerdir.

Mara Res:  Ezidilerin kutsal mekani olan Lales’teki tapinaklarin girislerinde bulunan Kara
Yilan simgesi.

Micéwir: Mezarligin veya ziyaretlerin yakininda ikamet eden, bakimini iistlenen ve
buralar1 ziyarete gelenlere ev sahipligi yapan kisilere verilen isimdir.

Mor kirin: Ezidi ¢ocuklarin Lales’te bulunan kutsal su Kaniya Spi ile miihiirlenmesidir.
Qewl: Arap harfleriyle kaf, vav, lam; kavil, s6z, antlagsma. Ezidi geleneginde kutsal

ilahilere verilen addir. Qewlleri okuyan kisilere gewwal denir.
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Qub’il Dor: Dor; sira, sefer, bir seye ayrilan zaman anlamina gelmektedir. Gokylizii, nihai
gercekligin, dongiisel siralamanin defalarca kez gergeklestigi biiylik bir kubbe olarak
goriilmektedir. Ayn1 isim baz1 Ezidi kutsal mekéanlarina da verilmektedir.

Sur/surr: Sir, ilahi 151k ve gizemli giic. Ezidi geleneginde kutsal varliklarin gizemli
dogasi i¢in kullanilir.

Sancagq: Zozan, Welaté Xalta (Anadolu), Sincar, Seyhan, Tebriz ve Moskova olmak

iizere farkli bolgelerdeki Ezidi topluluklari arasinda dolastirilan bronzdan yapilan Tawusi

Melek heykeli.
Sin: 1. Mavi, 2. Yas.
Sini: Agit.

Tawus geran: Y Oreye ait Tawusi Melek sancaginin Ezidi kdylerini dolastirilmast rittielidir.
Teberik: Kutsal mekandan alinan toprakla yapilan sagaltma yontemi. Topragin agza ve
burna alinmasi, suyla ¢oziilerek i¢ilmesi, cep ve yastik alt1 gibi kisisel mekanlara konulmasi
gibi uygulamalart igerir.

Xerib: “Stirglin, yabanc1” anlamina gelmekle beraber hem evlilik hem de Oliim
baglaminda bir diyardan bagka bir diyara gogenlerin i¢inde bulunduklari ruhsal durumu ifade
eden bir kavramdir.

Xwedé/ Ezda: Kendi kendinin ve diger her seyin yaraticisi olma o6zelligini tastyan, Tanri
kelimesinin karsilig1 olarak Ezidilerin kullandiklart isimlerdir.

Xirge: Din adamlarinin giydigi bir ¢esit siyah, uzun giysi.
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II. BOLUM: EZIDIiLiK

I. KISIM- inanc-Ritiiel

1. Ezidi inanc1 ve Kimligi

Ezidiler, giiniimiizde farkli {ilkelerin sinirlart igerisinde kalmis olan topraklarinda
(Kuzeybatt ve Kuzeydogu Suriye, Irak ve Suriye sinirindaki Cebel-Sincar tepeleri ve
Musul’un kuzeyindeki bolgelerde, Tiirkiye’nin Giineydogusunda bulunan Mardin, Batman,
Diyarbakir ve Urfa gibi sehirlere bagh ilge ve kdylerde) ve Rusya, Ermenistan, Giircistan’da
ve ozellikle Almanya, Belgika, Fransa, Isvigre gibi Avrupa iilkelerinde yasayan etnokiiltiirel
ve etnodinsel® bir topluluk olarak tamimlanirlar. Eski bir Kirt® dini grubu olarak bilinip
anadilleri ¢ogunlukla Kiirtge olmakla birlikte kimi zaman kendilerinin Asuri ya da Emevi
olduklarin1 da ifade ederler (Sever, 2006: 142). Yezidi, izadi, Jeziden, Yazata gibi “tanriya
tapanlar” anlamina gelen sozciiklerle (Menzel, 1997: 415-21) ya da Xaliti, Dasni (Seref Han,
1997: 307), Dasnayo (Irakli Papaz Ishok, 2001: 19) gibi asiret isimleriyle bilinirler. Siklikla
Yezid bin Muaviye ile karistirilmalarindan (Ahmed Teymur Pasa, 2008: 9; Evliya Celebi IV,
2006: 267; Okgu, 2007: 12-15 vd) ve bunun sebep oldugu olumsuz algidan dolay1 (Gokgen,
2012: 7; Guest, 2012: 68; Izady, 2004: 277; Siivari vd, 2006: 60) kendilerini Ezidi olarak

adlandirmayi tercih ederler (Can Emmez, 2015).

* bkz. bu ¢aligmada dipnot 12.

> Bu caligmada Kiirt terimi ile Zaza, Safii, Hanefi, Alevi, Yakubi, Ezidi, Yaresan gibi dini ve kiiltiirel agcidan
cesitlilik gosteren bir etnik grup kastedilmektedir. Bagka bir ifadeyle, (Kurmanci, Gorani, Sorani, Dimili vb.)
biitiin lehgeleri ile “Kurdish Complex” olarak nitelenen (bkz. Hennerbichler 2012: 65) Kiirtgeyi anadili olarak
konusan halk ve anadilleri (asimilasyon, entegrasyon gibi sebeplerden otiirii, bu konuda bkz. Izady, 2004: 209-
14) farkli olmakla beraber Kiirt olduklarmi ifade eden birey ve topluluklar bu ¢aligma kapsaminda Kiirt olarak
tanimlanmaktadir. Buna paralel olarak “Kiirt cografyasi” nitelemesi de Kiirtge konusan insanlarin yasadiklari
yerleri belirtmek i¢in kullanmilmustir. Kiirt etnik teriminin kullaniminin ¢ok eskilere dayanmakla birlikte 12.
ylizyilda Selguklular tarafindan Zagros siradaglarinin dogusundaki Hemedan, Dinavar ve Kirmansah vilayetleri
ile batisindaki Sehrizor ve Sincar vilayetlerini kapsayan bolgenin Kiirtlerin yasadiklar1 cografya olarak
belirtildigi sdylenebilir, bkz. Bois, 2004: 11; Jwaideh, 1999: 11-8; Nikitin, 1991: 56-87. Giiniimiizde ise
Kuzeybat1 Iran, Kuzey Irak, Suriye’nin Kuzeyi ve Tiirkiye'nin Giineydogusu belirgin bir Kiirt niifusa sahip
bolgeler olarak tanimlanmaktadir (King, 2015: 22).



1. 1. Ezidi inancinda Kutsal Uclii: Sultan Ezi, Seyh Adi ve Tawusi Melek

Yukarida aktarilan bu genel tanim, Ezidi kimligine dair giinlimiize dek siiregelen kafa
karigikligina ve tartismalara neden olan soru(n)lan i¢inde barindirmaktadir. Ezidilerle ilgili
yapilmis teolojik, antropolojik ve tarihi ¢calismalar Ezidi inanct ve mitolojisi, Ezidilerin etnik
kokeni ve Kiirt tarihi igerisindeki yeri gibi konularda biiyiik bir ¢esitlilik i¢eren goriisler beyan
etmektedir. Bu tartigmalar, genel olarak Ezidi adinin anlami, Seyh Adi’nin kisilik(ler)i ile

Melek Tavus ve Seyfan(a tapanlar) imaj1 ¢ercevesinde yliriitiilmektedir.

Tek ve kusursuz, her seyi bilen ve goren, ezeli ve ebedi bir yaraticinin en tepede
oldugu Ezidi inanci, tanriin kutsal 6ziiniin (kimi zaman melek, kimi zaman insan olarak)
cesitli sekillerdeki tezahiirleri olduklar1 kabul edilen ve tanr ile oldugu kadar birbirleri ile de
es gorilen ii¢ kutsal varlk® ve tanrimin yine kendi 6ziinden yarattigi yedi kutsal melek’
izerine temellenir. Ezidilerin kendilerini ve kimliklerini tanimlarken vurguladiklari {i¢ 6nemli

figlir, Tawusi Melek, Sultan Ezi, ve Seyh Adi’dir.

1. 1. 1. Ezidi Adimin Kékeni, Sultan Ezi ve Yezid (bin Muaviye)
Ezidi adinin kokeni ile ilgili -belki de en yanlis ama- en yaygin kani, Islam halifesi
Yezid bin Muaviye’nin soyundan gelenler anlaminda oldugudur. Ezidiler tarafindan ilahi
ruhun bedenlenmis hali® olduguna inanilan Seyh Adi’nin kurucusu oldugu Adeviyye
tarikatinin, Kerbela hadisesi olarak bilinen olaydan &tiirii Ortodoks Islam tarafindan

lanetlenen Yezid bin Muaviye ile baglantisindan dolayr onun tarafini tutanlar anlaminda

® Ezidi inancina dair literatiirde “Holy Triad” (Kutsal Uglii) olarak gegen Tawusi Melek, Sultan Ezi, Seyh Adi.

" Yine Ezidi inancina dair literatirde “Heptad” (Yedili), Ezidi inancinda “hefi melek” (yedi melek) veya
“Heftan” (Yediler) olarak gecen, yaradilis mitolojisinde tanrinin kendi 6ziinden yarattifi ve her biri farkli
islerden sorumlu olan, farkli dénemlere (bedil) hiikmetmek icin kutsal kisilerin bedeninde diinyaya indiklerine
inanilan yedi melek.

¥ Ezidiler, biitiin evreni var eden tek bir yaraticiya, bu yaraticinin kendi ilahi ruhundan yarattigi yedi melege, bu
0zii tastyan meleklerin (kutsal bir agag, tas, insan gibi) cesitli sekillerde viicut bulabilecegine ve birden ¢ok defa
diinyaya gelebilecegine, dolayisiyla ruh gogiine (tenasiih/reenkarnasyon) inanirlar.
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Yezidi denmekte oldugudur. Giiniimiizde dahi bolca taraftar1 olan bu yaklasim, Ezidilerle

ilgili bilinen en eski yazili kaynaklardan beslenmektedir.

Ezidilikle ilgili ¢alismalarda bu dogrultuda en sik referans gosterilen kaynaklardan bir
tanesi, Mustafa Nuri Pasa’nin Ezidi inan¢ ve geleneklerini, Ezidilerle ilgili yonetimsel ve
askeri sikintilari tipik bir Osmanli devlet adam goziiyle kaleme aldig1 Abede-i Iblis: Yezidi
Taifesinin Itikadati, A’dats, Evsaﬁ9 (H. 1328) baslikl1 eseridir. Eserde, Ezidi inancina gore her
seyin yaraticisi olan tanrinin gok ve yer yaratilmadan 6nce denizler lizerinde seyretmekteyken
bir kug yaratip ona kirk yil hiikmettikten sonra onu yok ederek daglari, vadileri, gék ve yeri
yaratmasi, kendi nur ve cevherinden giines, ay, tan, safak ve sabahyildizini ve bunlarin
viicuda biiriinmiis halleri olan ilahi varliklar yarattigi anlatilir. Toplamda yedi tane olan
kutsal varliklarin ilkinin Seytan'® olup yedi bin sene cehennem atesinde yanarak gozyaslariyla
yedi biiyiik kiip doldurdugu, Tanri’nin ona aciyarak onu Melek Tavus adiyla sereflendirdigi,
gozyaglarinin cehennem atesini sondiirmek i¢in Seyh Adi’nin yeryiiziinden doniisiine kadar
cehennemde muhafaza edildigi sdylenir. Bu yedi ilahin yarattiklar1 Adem ve Havva’nin soyu,
on bin sene devam ettikten sonra tiikkenmis, ayni sekilde bes defa daha Adem ve Havva’dan
yaratilan soylarin da sonu gelmistir. Nihayetinde, gliniimiizde yasamaya devam eden insan
soyunun atasi olarak kabul edilen Adem yaratilip cennete gonderilir. Melek Tavus Adem’in
diinyaya gonderilmesine sebep olur ve Havva ona diinyada refakat eder. Her ne kadar Adem

ve Havva’nin yiiz kirk dort ¢ocugu olsa da Ezidi kavminin Adem ve Havva’min gocuklart

? Eserin, Amed Gokgen (2013) tarafindan transkripsiyonu ve tipkibasimi yapilmistir. Bu ¢aligmada, kolaylik
saglamasi agisindan bu baski esas alinmustir.

1% Ezidiler, bu calismanin daha sonraki béliimlerinde bahsedilecek olan cesitli sebeplerden otlirii bu kelimeyi
kullanmazlar, bu kavrami anlatmanin zorunlu oldugu hallerde bunun yerine Ingilizcedeki devil kelimesini tercih
ettikleri ¢esitli kaynaklarda belirtilmektedir. Batman Ezidileri ise bu kelimenin Kiirtce karsiligimin xinésik
oldugunu belirtmislerdir (16.06.2013 tarihinde SM’den alinan bilgidir). Ayrica “baskalarmin o oldugunu
sOyledigi, ama aslinda o olmayan, simdi adini sdyleyemedigim sey” benzeri ifadeler kullanirlar, bkz. bu
calismada s. 37-47.
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olmayip, Adem’in kam''

bir testi igerisine konularak yaratilan Sehid bin Ceyyar’in
(Testinin/Kiipiin Tamgi)'? disi bir cinle”® evlenmesinden olusan bir soy oldugu belirtilir.
Sehid bin Ceyyar’i ilk oglu olan Yezdan’in torunu Nuh’tur, Nuh’un oglunun Ezidilerin atasi
olan mirler soyundan oldugu aktarilir. Eserde, Ezidiligin batil inanglardan ve hayali
sahsiyetlerden olustugu goriisti savunulur ve Ezidilerin Seyh Abdiilkadir Geylani, Hasan Basri
ve hatta Seyh Adi’ye gelinceye kadar evliyalar tek viicut addederek Yezid bin Muaviye’yi

Mesih olarak kabul ettikleri ve Yezid bin Muaviye’den sonra Yezidi unvanini aldiklart

vurgulanir.

Ezidileri, Yezid bin Muaviye taraftarlar1 olarak goren bir bakis agisina sahip bagka bir
kaynak Evliya Celebi’nin Seyahatname’sidir. Celebi, eserinin birinci cildinde ilk defa
bahsettigi Ezidiler hakkinda, “iblis cennetden diinyaya ayak bastiginda sol ayaginin bastigi
yerden sarimsak, sag ayaginin bastifi yerden sogan hasil oldugunu onun i¢in Ezidilerin
koyunlarinda daima sogan ve sarimsak tasidiklarini; eger gozleri oniinde soganit yumrukla
parcalayan olursa onu hemen oldiirdiiklerini” soyler (Evliya Celebi I. Kitap, 2006: 279).
Celebi, Ezidilerden “Yezidi Ekradlar” (Ezidi Kiirtleri), saglarindaki oOrgililer ve uzun

sakallarindan &tiirti “Sagli Yezidisi,” kopege verdikleri deger dolayisiyla “Karabag” gibi

" Bu eserde Adem’in kanimim bir testi igerisinde bekletildigi soylense de testiye Adem’in dzsuyu/tohumunun
(Asatrian ve Arakelova, 2004: 244; Jwaideh, 1999: 40) yada terinin (Spat, 2002: 28) konuldugunu belirten
kaynaklar da vardir.

"2 Kimi kaynaklarda Sehit bin Carr (Spit, 2002) , Said bin Cer (Okgu, 2007: 118), Chahid-ibn-el-jarra (Siouffi,
1882: 260), Sehar bn Jebr (Joseph, 1919: 38) ya da Cebbar bin Sehid (Jwaideh, 1999: 40) olarak gecen Ezidilerin
atas1 olduguna inanilan kisi. Diinyaya gelen Ezidi cocuklariin kutsal mekan Lales’te seyhler tarafindan kutsal su
(Kaniya Spi: Beyaz Pmar) ile vaftiz edilmesi (mor kirin: mithiirlemek) geleneginin siirdiiriildiigi géz oniine
alimdiginda, Ezidiligin bu ilk atasinin adinin Sehit/Sahit olmasi dikkate deger bir konudur. Aziz (Saint)
kavrammin Dogu Hiristiyanliginda karsiligi olarak kullanmilan Mor (martyr), Eski Roma Kkiliselerinde sahit
anlammda kullanilmaktaydi. Hiristiyan kiliselerinde vaftiz islemini yapan ve vaftiz ettikleri kisilerin
korunduklarina inanilan bu insanlar 6zel olarak onurlandirilmig taniklar/sahitler olarak dinlerinin takipgilerine
onderlik etmekteydi (Kaplan, 2003: 114). Benzer sekilde Ezidiler tarafindan secilmis ve miihiirle korunmus
olduguna inanilan ve evlilik siirlamalar1 (Ezidi toplumsal siniflari arasindaki evlilik sinirlamalar1 ve farkl
dinlerin mensuplari ile evlilige getirilen yasak) ile karismasi engellenen soylarinin, Tanri’nin kendi ruhuyla can
verdigi Adem’in onurlandirilmis olan oglundan devam ettigi tasavvur edilmektedir. Sec¢ilmislik inanci ve
disaridan katilima izin vermeyen soy gibi toplumsal aidiyeti belirleyici dinsel doktrinlerin kiiltliriin her alanina
isledigi Ezidilik, bir etnodin ve etnokiiltiir olarak tanimlanmay1 da gerektirmektedir.

1 Sahit’in, ikiz kiz kardesi ile evlendiginin anlatildig1 versiyon i¢in bkz. Spit, 2002. Ahmed Teymur Paga’nin
eserinde de (2008: 4) ayn1 bilgi verilmektedir.
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yakistirmalar kullanarak bahsetmekte, Ezidileri kimi zaman Dasni, Haliti, Cekvdni, gibi asiret
ve emirlik, Bapiri gibi makam adlar ile anmaktadir. Evliya Celebi, bi-mezheb kavim olarak
niteledigi Ezidilerin ibadet nedir bilmediklerini, kopege, kegiye, horoza, Seytan timsaline
taptiklarmi (Evliya Celebi III. Kitap, 2006: 64) belirtir. Evliya Celebi Ezidilerin, imam
Hiiseyin ve diger Kerbela sehitlerinin kani ile Kerbela topragimi karistirarak birbirlerine
hediye ettiklerini, buhur yerine Imam Hiiseyin’in kanin1 yaktiklarmi, atalarmin Kerbela’da
katlettikleri Hiiseynilerin sayisi ile oviindiiklerini belirtir. Celebi, bu mertebeye Kiirt dilinde
“gazilerin son kavmi” anlaminda Dasni'* adi verildigini sdyler (Evliya Celebi V. Kitap,
2006: 3). Eserin dordiincii cildinde ise (2006: 47-51) Diyarbakir valisi Melik Ahmet Paga’nin
Sincar Dagi’na Ezidilerden Kerbela sehitlerinin ve Hazreti Hiiseyin'in 6ciinii almak ve mal ve
ganimetlerine, ¢ocuk ve kadinlarma el koymak amaciyla diizenledigi saldir1 anlatilir. Evliya
Celebi’ye gore, Kerbela hadisesinden otiirii Yezid bin Muaviye’ye lanet edilmemelidir; zira
Muaviye ve Yezid, Muhammed Peygamber ile ayni soydandir. Onlarin basina geleceklerden
Melek Cebrail daha dnce haber vermis, Hazreti Hasan’in zehirlenecegini, Imam Hiiseyin’in
Yezid tarafindan sehit edilecegini bildirmistir. Hatta vahiy katibi olan Cebrail bu haberi
Muhammed Peygambere getirdiginde Muaviye kendi evlatlarindan Muahmmed’in soyuna bir
zarar gelmeyecegine dair yemin etmis; ancak bir gliin Muaviye'yi akrep sokunca doktorlar bu
hastaligin tek caresinin evlenmesi oldugunu Muaviye’ye bildirmistir. Boylelikle son c¢are
olarak yliz yirmi yasinda ve evlat veremeyecek durumda olan bir kadinla evlendirilen
Muaviye’'nin oglu, Kerbela'da elli bin sahabenin 6liimiine sebep olan Yezid, mucizevi bir
sekilde dogar. Bununla birlikte, Yezid’in soyundan gelen “Yezidi” Kiirtlerin Osmanlt
topraklarinda barmmmalarina miisaade ettigi i¢in Acem diyarinda yagayan Harici ve Rafizi gibi

mezheplerin, hanedana dargin olduklart belirtilir (Evliya Celebi IV. Kitap, 2006: 267).

' bkz. Bu calismada s. 24 ve dipnot 20.
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Ezidi soyunun yaratilisina dair Celebi’nin aktardiklarina benzer bir anlatiya, Bitlis
Beyi Seref Han’in Kiirt tarihini kaleme aldig1 eserinde de yer verilmistir. Seref Han Bitlisi’ye
gore Kiirtler, Allah’in iizerinden perdeyi kaldirdig: bir cin toplulugudur, Havva’nin kizlariyla
evlenen cinlerin ¢ocuklaridir (Seref Han Bitlisi, 1990: 19). Seref Han Bitlisi, Kiirt
topluluklarinin ¢ogunun Siinni oldugunu ve Imam-1 Safii mezhebine baglh bulunduklarini;
yalniz Musul ve Sam dolaylarinda dolasan Tasni, Xaldi, Besyani, Bohti (bir kismi1), Mahmudi,
Dinbuli gibi Kiirt asiretlerinin Mervani (Emevi) halifelerine ve zincirine bagl olan Seyh Adi
bin Miisafir’in miiritlerinden olduklarini iddia eden Ezidilik mezhebine bagli olduklarini
aktarir. Soylentiye gdore, Musul dolaylarindaki Lales daginda gomiilii olan Seyh Adi bin
Miisafir, Ezidilerin namaz ve orucunu yerine getirmeyi kendi lizerine almis ve kendilerini bu

yiikiimliilikkten kurtarmigtir (Seref Han, 1990: 21).

Ahmed Teymir Pasa’min ibn Teymiyye, Suhreverdi, Ebu’l-Hadid gibi Islam
kaynaklaria dayanarak yazdig: eserinde ise baslangicta mistik bir olusum olarak ortaya ¢ikan
Ezidiligin, Miisliimanlarin ¢ogunluguna ragmen halife olan Yezid bin Muaviye konusunda
asiriya kagarak onu ilah mertebesine yiikseltmesinin sonucu olarak Islam’dan ¢ikmasi ile son

seklini aldig1 goriisli savunulmaktadir (Ahmed Teymiir Pasa, 2008: 58).

Batili calismalarin da bir kismu Islam kaynaklarinin vurguladigi diisiince etrafinda
sekillenmistir. Ezidiligin, Islam’dan sapmis ve oldukg¢a asiriya kagmis bir mezhep oldugu
goriisiinii benimseyen bu eserlerden biri Lescot’a (2009) aittir. Cebel-Sincar ve Suriye
Ezidilerinin hayat tarzi, ge¢cim kaynaklari, dini ve toplumsal orgiitlenmeleri hakkinda 6nemli
bilgiler veren eserde Seyh Adi’nin miiritlerinden olan Adeviye tarikatina mensup bir grup
olan Ezidilerin Seyh Adi’nin dliimiinden sonra Yezid sevdasinda oldukga asiriya kacarak ve

ayn1 cografyada yasayan diger halklardan soyutlanarak &ziindeki Islami gelenegi unuttuklari,
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kendi yerel batil inanglarmi siirdirmeye devam ettikleri ileri siiriilmektedir. Yazarin Cebel-
Sincar ve Suriye’de yaptig1 kendi gbzlemlerine dayanarak hazirladig: ikinci kismi saymazsak,
eserin birinci kisminda yazarm kullandig: ikincil kaynaklarin gogunun Abbas el ‘Azzavi, Ibn
Teymiyye, Ahmed Teymur Pasa gibi, Ezidiligin Yezid bin Muaviye’ye dayandigimi ve
Islam’in heretik bir mezhebi oldugunu savunan Ortodoks Islam taraftarlarinin galismalari
oldugu goze ¢arpmaktadir. Lescot eserinde Ezidi dininin temelinin Yezid’in imametine olan
inang oldugunu savunmaktadir (Lescot, 2009: 19, 33). Benzer sekilde Bois, The Encyclopedia
of Islam adli ansiklopedinin ilgili boliimiinde yaptig1 agiklamada Ezidi inancinin Adi bin
Musafir’in Adeviye’sinden kaynaklandigini; ancak zamanla kokenlerini unutacak kadar
ruhani bakimdan Siinnilikten ayrildigini belirtir (Bois vd, 2004: 151). Ulkemizde de bu goriis
cevresinde gergeklestirilen ¢alismalarin sayist oldukca fazladir. Ezidiligi biiyiikk semavi
dinlerine dahil etme amac1 giiderken kiiciimseyici bir tavirla Ezidiligin Islam’dan sapma bir
mezhep oldugunu savunarak esasinda Ezidiligi otekilestiren bu tiir calismalar, {iniversitelerin

din bilimleri gibi béliimlerinde yogunlagmaktadirlar'.

Ezidilerin de i¢inde bulundugu Kiirt toplumunu, Kiirt Tiirkmenleri/Kurmang Tiirkleri
olarak tasavvur eden baska bir calisma ise Ezidilerin eski Tiirk inang¢larint giiniimiize kadar
muhafaza ettiklerini iddia etmektedir (Basbug, 1987). Bu iddialarim Yezidilik Inanci adl
kitabinda Tiirklerin Gk Tanr1 inanci ve Ezidi dininin unsurlari ve ritiiellerini karsilastirarak
ispat etmeye c¢alisan Basbug, Seyh Adi’nin c¢ogunlukla kabul gordiigii sekilde Hakkarili
olmayip Akar adli Tiirk asiretinin mensubu oldugunu savunmaktadir (Basbug, 1987: 25).
Yazar, Adeviye tarikatinin Yezidiye adiyla sahneye ¢ikisinin Seyh Adi’nin 6liimiinden yiiz y1l
sonra oldugunun altin1 ¢izdikten sonra, Ezidi admin Yezid bin Muaviye’den

kaynaklanmadigini, kapali bir topluluk olarak varliklarin1 ve inanglarini giiniimiize dek

15 Ornegin bkz. Bilge, 2002: 30; Isik, 2008: 6,10,12; Kaplan, 2013: 35, 131-4; Oke¢u, 2007: 7-8, vd.
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koruyabilen cemaatin orf, adet, yasayis ve inanglarmin Islamiyet’ten &nceki eski Tiirk
inanglariyla olan benzerlikleri gbz oniine alinirsa, bu adin bir ruh veya melek timsali olan
“Ayzit, Ay1zit” kelimesinden ¢ikmig olabilecegini ileri siirer (Bagbug, 1987: 53,4). Basbug,
Ezidilerin Allah kelimesinin yerine kullandiklari Hiida'® kelimesinin, giniimiizde Kazak
Tiirkleri tarafindan Kuday'’ olarak kullanildigim ileri siirer. Ezidilerin kutsal kitaplarindan
biri olarak bilinen Mishef-a Res’te'® bulunan yaratilis inanci ise on dokuzuncu yiizyilda W.
Radloff tarafindan derlenen Altay Tiirklerinin Samanik yaradilis destaninin bir varyantidir
(Bagbug, 1987: 66-8). Hatta Melek Tavus esasinda Hz. Muhammed’in ruhunu temsil
etmektedir (Bagbug, 1987: 99). Ne var ki Basbug, bir taraftan bin bes yiiz yil dnceki Tiirk dini
inanglarinin asirlar siiren Arap ve Fars Kkiiltiirlerinin etkilerine ragmen giiniimiizde bile
“Yezidi-Kurmang Tiirkleri”’nde yasatiliyor olmasi durumunu yiicelterek, bu soydaslarinin
Tiirk milli kiiltiir iriinlerine olan asir1 derecedeki bagliliklarint 6verken (Bagbug, 1987: 106)
diger taraftan bu tip inanglarin cahiliye devrinin kalintilar1 olan hurafeler oldugunu, dinler
tarihi arastirmalarindan da anlasildigina gore Islam icin her devirde bulasici bir hastalik

oldugunu savunmaktadir (Basbug, 1987: 59).

' Ezidiler, Tanr1 kelimesinin karsihg olarak Yeni Fars¢adaki Xuddy sozciigiinden tiiretilmis olan (Agikyildiz,
2010: 234) ve (Miisliman ve gayri-Miislim) Kiirtlerin de kullandig1 Xwedé (yerel soyleyislere gore Xodé, Xod:,
Xweda olarak degismektedir) ya da Ezda/Ezdan kelimelerini kullanmaktadirlar. bkz. bu ¢alismada s. 29-30.

"7 Eski Tiirk inanglar1 ve Ayzit ve Kuday gibi kavramlarin bu inanglar igerisindeki yeri i¢in bkz. Hassan, 2009.
Hassan, Altaylar’da siirmiis ¢agdas samanlikta en biiyiik tanri olan Ulgen’in Giiney Altaylar’da Kuday olarak da
adlandirildigini; ancak Kayrakhan’in Ulgen’den de o6nce geldigini, nitekim Ulgen’in Kayrakhan’in oglu
oldugunu belirtir. Yine ayni eserinde, Ayisit’in da yaratict disi ruhlar arasinda yer aldigini, baz1 Ayisitlarin
insanin ¢ocuklarint ve kadinlari, bazilarmin ise hayvan yavrularini ve disilerini koruduklarini, Yakut inancina
gore Ayisitlarin kisrak suretinde indiklerini aktarir.

' Ezidilerin, Mishef-a Res (Kara Kitap) ve Kitab-el Cilwe adli iki kutsal kitabinin oldugu sdylenmekte ve bu
kitaplarin g¢esitli elyazmas1 ve baski niishalar1 (Ezidi kutsal kitaplarmin yayimlanmasi konusunda ayrintili bilgi
icin bkz. Guest, 2007: 251, Kreyenbroek, 2014: 14-22) bulunmakta ise de Batman Ezidileri, ¢esitli
aragtirmacilarin ortaya koydugu bu niishalara pek de itibar etmemekte, ceylan derisi iizerine yazildigini
belirttikleri gergek kitaplarinin din adamlar tarafindan topragin altina gémiilmek suretiyle muhafaza edildigini
sOoylemektedirler. Yine de s6zii edilen niishalar, ortaya koyduklar1 Ezidi inancina dair malzeme bakimindan
onemlidir. Yalkut (2002: 32), Séxsin (Seyh Hasan) soyundan olan Seyh Cengizhan ile yaptig1 bir gériismeye
dayanarak sozii gegen iki kitabin aslinda Ezidilere ait olamayacagini; ¢iinkii Ezidilerin kendi kitaplarini yabanci
bir dilde veya kullanmadiklar1 bir Kiirt leh¢esinde yazmis olamayacaklarini, bu kitaplarin kimi tacirlerin ve
komsu koylerde yasayanlarin gdzlemleri sonucu kaleme alindiklarimi belirtir. Kreyenbroek (2014: 19) ise
Seyhan’daki bir kdyde muhafaza edilen Mesira Xetib Pisé Kuré Pir Butar isimli kutsal bir kitabin mevcut
oldugu; ancak kitabin i¢indeki metni goren kisinin kor olacagma inanildigi icin kitabin yilda sadece bir kez
¢oOziilerek inananlar1 tarafindan Opiildiigii bilgisini vermektedir.

23



Bununla birlikte Kreyenbroek’un (2014: 47) da belirttigi gibi Tiirki halklarm islamiyet
oncesi inanglari ile Ezidilik arasindaki benzerlik azimsanmamalidir. Ezidi inancinin senkretik
yapis1 geregi, Tiirkiye’de yasayan Alevi inanci ile arasindaki benzerlikler arastirmacilarin
dikkatlerini ¢eken konulardan biridir. Bu ikisinin birden Ehl-i Hak'® (Yaresan) inanci ile de

cok giiclii ortak 6zellikleri bulunmaktadir.

Ezidi adinin koékenine iliskin diger bir goriis Ezi kelimesinin kaynaginin Kiirtge ve
Farscada aranmasi gerektigini savunur. Halife Yezid kiiltiiniin ve onun mucizelerine dair
anlatilarin, Siilerin yasadiklar1 yerlere komsu olan Dicle’nin dogu bdlgelerinde yasayan
Ezidilerin kiiltiiriinde daha az yer tuttuguna dikkat c¢eken bazi c¢alismalar bu durumun
bilimcileri bu dinin adi i¢in daha akilci bir koken bulmaya yonelttigini aktarmaktadir (Guest,
2012: 68). Fuccaro’ya gore (2010: 220) Ezidi isminin Kiirtce karsihigi Eziditi’dir ve bu
kelimenin kokeni Fars¢a tanri, dogaiistii varlik anlamima gelen yazd kelimesidir. Ezidiligin
Islam’dan ayrilan bir mezhep oldugunu savunan Islam teologlarindan farkli olarak bilim
insanlar1 tarafindan bu gorlis daha fazla kabul goriir olmus, Yezidi adinin Miislimanlar
tarafindan —tipki Siiryaniler tarafindan “istenmeyenler, nefret edilenler” anlamiyla kullanilan

Dasnayo™ nitelemesinin kullamldigi gibi- bu inanc1 asagilamak, otekilestirmek amaciyla

' Arapca “Gergegin halki” anlaminda olup Kuzey Irak’taki Kerkiik ve Siileymaniye’de yasayan Sii Islam’mn bir
mezhebi olarak bilinir. Kutsal olduklarimi diisiindiikleri Ali ve onun soyundan olan imamlara fazlasiyla saygi
gosterirler. Ayrica, mezar bir ziyaret haline doniismiis olan Baba Yadigar’a da hiirmet ederler (Acikyildiz, 2010:
218). Ayrintil1 bilgi i¢cin bkz. Hamzeh’ee, 2008; ayrica bkz. bu calismada s. 41.

2 Adlandirmanin, Aryanlarin kendilerinden olmayan yerli halklar i¢in kullandiklart Das ya da Dasyu
adlandirmalar1 (Lorenzen, 2006: 144) ile iligkili olmast miimkiin goziikmektedir. Ddsin ayn1 zamanda Kuzey
Irak’ta bir bolgenin adidir. Layard (2000: 213), bu ismin biiyiikk olasilikla eski bir sehrin adindan tiiremis
olabilecegini soylemektedir. Baz1 kaynaklarda aktarildigina gore Yezd sehrinden gelip Dasin’e yerlesmis olan
halka Yezd sehrinden olan anlaminda Yezdi denmekte olup (Ahmed Teymiir Pasa, 2008: 10) Daseni ya da Dasni
adinda bir Ezidi emirligi oldugu bilinmektedir (Resid, 2010: 123-4). Joseph (1919: 99)’in aktardigina gore
Ezidiler, cogulu Dawasin olan bu s6zciigiin, kendi irklarinin tarih 6ncesi ismi oldugunu belirtmislerdir. Joseph,
Daseni ve Daseniyat adlarmin ayn1 zamanda, Ezidiligin ortaya ¢ikisi ile eszamanli olarak ortadan kayboldugu
belirtilen Nesturi psikoposluk bolgesinin adi oldugunu aktarir. Giinlimiizde ise Ezidiler tarafindan soyadi
seklinde kullanilmaktadir. Dasin/Tasin adim1 animsatan baska bir kelime ise Ezidi kutsal metinlerinde sozii
edilen ve Ezidilikle iliskisi bulundugu belirtilen Islam mistigi Hallac-1 Mansur’un eseri Kitabii't-Tavdsin’de
bulunmaktadir. Hallac, eserinin her boliimiinii bir “tasin” olarak adlandirmistir. Tavasin kelimesinin 151k, nur
anlamindaki tasin sdzciigiiniin cogulu oldugu belirtilmektedir. (Hallac ve eseri hakkinda ayrintilt bilgi i¢in bkz.
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kullanilmis oldugu konusunda neredeyse uzlasilmistir. Acikyildiz (2010: 35), Ezidilerin
kendileri icin kullandiklar1 Ezid, Ezi veya Izid kelimesinin Orta Farca (Pehlevice) ve
Kiirtcedeki Yazad, Yazd, Yazdan (Tanr1) veya Yeni Farscadaki Izid/Ized (Melek) kelimesinden
tiiremis olabilecegi, yaz- fiil kokiiniin “tapmak, onurlandirmak” anlaminda olup yazata®
sekliyle “tapinilan ve kurban sunulan kutsal varlik” manasinda kullanildig1 goriisiindedir. S6z
konusu olan Fars ve Kiirt kiiltiirii olunca, bu kiiltiirlin sekillendigi ve dinlerin besigi olarak
bilinen Mezopotamya cografyasini akilda tutmak gerekir. Bu cografyada yer alan Yezd
sehrini Ezidi isminin kaynagi olarak goren ¢alismalar Stimer, Akad ve Babil iilkelerinde Ezidd
adma ates tapiagi da dahil olmak {izere ¢esitli tapinaklar yapildigini, bu cografyanin kadim
dinlerinin mirascis1 olarak Ezidiligin gliniimiize ulastigini savunur. Bu diislinceyi savunanlar,
Zerdiist’lin bilinen diger bir adinin da Yezdan oldugunu ve bu sozciigiin eski Zerdiistlerce
“hayir ilah1” veya “iyilik tanris1” olarak algilanmakta oldugunu belirtirler. Zerdiist’iin adini
tasiyan Yezd sehri iran’da Kebir ve Lut ¢dlleri kenarmda kurulmustur (Oztemir, 1988: 18-9).
Bender (1992: 82), Ezidilerin Sultan Ezi olarak bildikleri, Ezidi olmayanlarin ise Yezid (bin
Muaviye) oldugunu sandiklar1 kisinin, diinyaya insanlara dogru yolu gdstermek igin
gonderilen meleklerden biri olan Zerdiist’ten baskasi olmadigini sdylemektedir. Bu nedenle
Ezidilerin Yezdan adim verdikleri Zerdiist’e melek goziiyle baktiklarim belirtmektedir.”> Bu
baglamda Mehrdad R. Izady, Kiirtler adli el kitabinda Ezidiligi, Yaresanilik ve Alevilikle
birlikte evrensel ruh inanci ile ruhun yeniden dirilisi ilkesi lizerinde temellenen Yezdaniligin

bir mezhebi olarak benimser (Izady, 2004: 119). Kiirt tarihgisi Seref Han Bitlisi’nin, eserinde

Massignon, 2006; Oztiirk, 2012.) Batman Ezidileri ne Dasnayo adlandirmasindan ne de Hallac’in eserinden
haberdar goziikmektedirler. Dasni soyadina dair ise kismen aginadirlar.

*! Zerdiistliikte “tapilacak birileri” olarak adlandirilan ve tanrisal varligmm en 6nemli iiyeleri olan Yazatalara
melekler de denilebilir. Zerdiist, yalnizca bir iistiin varliga tapinmay1 kabul etmis, ayrica Tanrinin alt1 niteliginin
de sevgimize deger oldugunu ilan etmis ve birgok yerde onlardan tanrisal, kutsal Sliimsiizler diye bahsetmistir
(Taraporewala, 2011: 67).

?2 Batman Ezidileri, alan arastirmalar1 sirasinda Sultan Ezi’nin ayni zamanda bir melek oldugunu belirtmislerdir.
Ayrica, Zerdiistliiglin en ¢ok bilinen simgelerinden biri olan Faravahar’t Batman Ezidilerinin Zerdeste kal
(Zerdiist ata) olarak adlandirdiklarini da eklemek gerekir. Bu simgeyi Mala Ezdiyan (Ezidilerin Evi) olarak
bilinen modern sosyal mekanlardan siis esyalarina kadar cesitli formlarda ve ortamlarda gérmek miimkiindiir.
Ayrica bkz bu calismada s. 43-4.
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Yezidi olarak tanimladigi klanlarin aslinda Kiirtlerin yerel dini olan ve Aleviligi de kapsayan
Yezdaniligi ima ettigini belirtir (Izady, 2004: 39). Kiirt niifusunun yiizde besinden azini
olusturdugunu sdyledigi Ezidilerin meleklere verdigi éneme isaret eden Izady’e gore, Ezidi
ad1 Eski ve Orta Iran dilinin bir terimi olan ve melek anlamma gelen yazata veya yezad
sozciiklerinden tliremis ve bu sifati “melege tapanlar” haline getirmistir. Ezidi kutsal

kisiliklerinden biri olan Yezid’i*’

, Yezid bin Muaviye ile iliskilendirenlerin aksine Izady,
Yezid’in Melek Tavus’tan sonra ruhun en dnemli avatari®, kimilerine gore Melek Tavus’un
ta kendisi oldugunu belirtir. Yezid’i, Sii Miisliimanlar arasinda bas diisman olarak kabul
edilen Yezid bin Muaviye ile 6zdeslestiren yanlis goriisiin, Suriye ve Irak hiikiimetleri
tarafindan Ezidileri diger Kiirtlerden koparmak ve Umeyyelere, yani Araplara baglamak
umuduyla stirekli olarak tesvik edildigini iddia eder. Bu durumun onde gelen Yezidi
ailelerinin Arap gibi giyinmelerine ve Umeyye halife adlari almalarina yol agtigim ekler®.
Izady’e gore bu komik karigiklik Yezidi dnderligini kendi etnik kimlikleri konusunda siipheye
diistirecek kadar etkilemistir (Izady, 2004: 277-8). Bunun yaninda, Ezidilerin yogunluklu
olarak yasadigi yerler olan Seyhan ve Cebel Sincar, Nasturiler ve Keldaniler gibi biiyiik
Hiristiyan topluluklarmin da yerlestigi yerler oldugundan, bu inanglarin etkisi altinda olup
ozellikle Tiirkiye’nin dogusunda yer alan bolgede Kiirt niifusu icinde Dogu Hiristiyanliginin
temsil edilmekte; Baskenti Erbil olan Kuzey Irak’taki Adiabene Kiirt Emirliginin 5. yiizyilda

Hiristiyan bir aile tarafindan yonetilmekte oldugu eklenebilir (Fuccaro, 2010: 67). Ezidi

adinin Misliimanlhigin ortaya ¢ikisindan once de Adiabene’de kullanildigi bilinmektedir

» Ezidi geleneginde bu ad Sultan Ezi, Ezid, Ezdid ve Ezidé Sor olarak gegmektedir.

** Hint mitolojisine gore tanrilarin yeryiiziine indiklerinde biiriindiikleri sekil, TDK 2014.

 Kiirtler arasinda sadece Yezid bin Muaviye igin degil, tim Emevi hanedam igin asir1 bir ibadet vazeden dini
bir hareketin varlig1 aragtirmacilar tarafindan kabul goren bir olgudur. Emevi hanedanimin bazi iiyelerinin bu
bolgenin Sufi seyhleri olarak tanindiklarini da bu bilgiye eklemek gerekir, bkz. Guidi, 1932 ve Lescot, 1938:
21°den akt. Kreyenbroek, 2014: 30. Agikyildiz (2010: 85), Seyh Adi’nin de Kiirt topraklarmin hiikiimdari II.
Mervan’in Kiirt bir anneden olan torunu oldugunu belirtir. Emevi hanedanliginin ¢okiisiinden sonra Kiirtler
arasinda yasamaya devam eden hanedan ailesine mensup kisiler aracilif ile Kiirtler siyasi ve dini olarak Emevi
taraftar1 olmuslardir. Seyh Adi de, babasi Kiirt olan ve asir1 mistik fikirleri yiiziinden Abbasiler tarafindan infaz
edilen Hallac gibi, Kiirtler arasinda Islam’1 yaymaya calisan bir Sufidir. Allison (2008: 16) da 1970’lerde Baasc1
hiikiimetin, Kuzey Irak’taki Araplastirma politikalarinin bir pargasi olarak Ezidilerin Emevi soyundan oldugu
bilgisini yayan girisimleri destekledigi bilgisini vermektedir.
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(Layard, 2000: 209). Yine Hiristiyan Bagpiskoposu Barbhebraeus tarafindan tutulan kayitlara
gore, Hulvan yakinlarindaki Maddai daglarinda kendi geleneksel inanglarini muhafaza eden,
biiyiik bir niifusa sahip olan ve Tayrahidler ad1 verilen Kiirt asiretleri vardir (Nau ve Tfinkdji,
1915-1917°den akt. Kreyenbroek, 2014: 30). Besinci ylizyildan baslayarak farkli zamanlarda
yapilan eklentilerle giiniimiize ulagtig1 bilinen ve Ezidilerin Siiryaniler, Araplar, Yahudiler,
Tiirkler, Ermeniler gibi birgok farkli din ve etnisiteye mensup halkla birlikte paylastiklart
cografyanin {inli manastirlarindan  biri olan Deyrii’l-Zafaran, yine bu baglamda
degerlendirilebilir. Bir giines tapinaginin iizerine kurulu olan manastir, Ezidiler tarafindan da
belirli zamanlarda ziyaret edilmektedir. Bu manastir, bolgede bulunan ve iizerlerinde glines
kabartmalar1 olan Mor Gabriel (Deyrii’l-Umur) ve Mor Yohanna ile beraber diisiiniildiigiinde
Hiristiyanligin ilk yiizyillarinda yasamini devam ettiren koklii bir giines kiiltiiniin varligin

. R . 26
gozler oniline sermektedir™.

Ezidi adinin kokeni konusunda bir adim daha 6teye giden ve Kiirtgeyi Hint-Avrupa®’
dillerine baglamakta aceleci davranildigim1 savunan bilim adami N. Marr’m Yafetik
Kajkasya28 (Liepzig 1923) adli eserinden alinan ve Japonya ve Cin’den Atlantik’e tarihoncesi
kiiltiirin temel terminolojisinin ayni oldugu diisiincesi (Matthews, 1948: 174) etrafinda
sekillenen goriislerine, Rusya’nin iran konsoloslugunu yapmuis olan Bazil Nikitin’in Kiirtler-
Sosyolojik ve Tarihi Inceleme adli eserinde yer verilmistir. Nikitin Ezidiligin, Kiirtlerin
Islamiyet’i kabul etmeden 6nce ¢ogunlukla benimsedikleri din oldugunu belirtir ve biitiin

cevresiyle olan iligkileriyle birlikte incelenmesi gerektigini vurgular. Cagdas Ezidi inancinda

%% Ezidilikte Seyh Sems ile temsil edilen giines kiiltiiniin Yahudilik ve Hiristiyanlikta da 6nemli bir yere sahip
oldugunu belirten bir Ezidi ilahisi sdyle der: “Yahudiler, Yahudi dir/Tefeciydiler, isleri giigleri biihtan/Onlar da
Seyh Sems’i takip ettiler/Hiristiyanlar Hiristiyan dir/Rahip ve kegisleri vardw/Onlar da Seyh Sems’i aramaya
gittiler”’, bkz. Qewlé Sésimsé Tewrézi (Tebrizli Seyh Sems Ilahisi), Kereyenbroek, 2014: 250-5.

" f¢inde Iran, Hint, Slav, Germen ve Latin dilleri ailelerinin yer aldig1, ayrica bu aileler i¢ine sokulamayan
Arnavut¢a, Ermenice, Yunanca gibi dillerle, Eski Anadolu dilleri ve Hititce gibi antik dillerin bulundugu biiyiik
dil grubu (Emiroglu ve Aydin, 2003: 385).

% Bu eserin orijinaline bu ¢alisma kapsaminda ne yazik ki ulasilamamustir; ancak, Marr’m dillerin kaynagi,
gelisimi ve birbirleriyle iligkisi lizerine yaptigi, Yafetik Teori olarak bilinen, dilbilimsel oldugu kadar sosyo-
kiiltiirel ¢aligmasi ile ilgili olarak bkz. Cherchi ve Manning, 2002; Leezenberg, 2014; Matthews, 1948.
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yedi melekten biri olarak goriilen Miisliiman mutasavviflarin adlarina rastlanmasinin
Ezidilerle Misliman mistikler arasindaki bir temastan kaynaklanabileceginin altini ¢izer.
Kendisinin, Ezidi Kiirtlerin hi¢gbir zaman Miisliman olmadigi kanisinda oldugunu ekler
(Nikitin, 1991: 398). Nikitin, Marr’in incelemesinde “celebi” sozcligli iizerinde durmasina
dikkat ¢ceker. Marr’a gore, ¢elebi ve Ezidi sozciikleri es anlamli sozciiklerdir. Celebi sozciigii
ilk kez on dordiincii yiizy1l Selguklu tarihi kaynaklarinda ortaya ¢ikmis olmakla beraber, onlar
da bu sozciigii Kiirtlerden almiglardir. Sozciik, Kiirt¢eye ise Aramlardan gegmistir ve “celem-
calma, resim-put” anlamina gelmektedir. Yafetik? kokenli oldugunu belirttigi celeb (galab,
tanr1) sozcligii ve ondan tiireyen celebi sozcligi sadece tanrisal anlamina gelmeyip aym
zamanda iyi soydan gelme, soylu, aile reisi, miizisyen, sair, okumus, bilgili gibi anlamlar
icermekte ve o sOzciigii yaratmis olan halkin tarihinin 6nemli bir boliimiinii bilinyesinde
tagimaktadir. Marr, ¢elebi sozciigli lizerinden, onu yaratan halk ile ilgili olarak su saptamalari
yapar: Yafetik diinyanin giliney sinirlarinda olugmus bir dine bagli olan bu halk iyice belirgin
bir toplumsal orgiitlenme i¢inde olup kan soylular1 ve siradan halk olmak tizere en az iki
siniftan meydana gelmektedir. Soylular sinifi icinde eskiden tanrinin Yafetik adi ile cagrilan
ve Onemini bundan alan bir klan bulunmakta ve soylulara inang, bu kutsal klanin i¢inde
yogunlagsmaktadir. Bu inancla birlikte okumusluk niteligi, tiirkii ve miizik de yine o onceligi
olan klan1 temsil etmektedir. Bu klan1 her yonden ayricalikli kilan bu durum ona, toplumsal
orgiitlenise sahip olan o halk icinde, 6zel bir soyluluk ilinii saglamakta ve onun dinsel
adlandirilisina toplumsal bir 6z tagiyan bir anlam katmaktadir (Marr, 1923’ten akt. Nikitin,
1991: 402). Marr’a gore, bu Yafetik Sami’® din Aramen topraginda en iyi sekilde hayatta
kalmay1 basarmustir. Giiniimiizdeki teolojik terminolojisinin iran kdkenli oldugu bu dinde

Ezidi sozciigli, daha sonra c¢elebi sozciiglinii tasfiye etmistir. Bu terminolojiden giiniimiize

2 Nuh’un, Hami ve Sami ile birlikte li¢c oglundan biri olan Yafes’in adin1 tastyan ve Mengrelce, Lazca, Giirciice
ve Ermenicenin ilksel bigimlerini i¢ine alan dil grubu (Matthews, 1948: 178).

3% Arapca, Ibranice ve Aramicenin yaninda Akad ve Asur dilleri gibi bir¢ok tarihsel Ortadogu dilinin de i¢inde
bulundugu dil grubu (Emiroglu ve Aydin, 2003: 722).
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yalnizca ¢eleb (tanr1) sdzctigii, o sozciigiin Kiirtcede /i/ sesi eklenmis haliyle, tanrisal, tanriya
iliskin, tanriya baglanmak dileginde olan anlamlariyla celebi kalmustir. Sabiilerde’ ise ay
sdzeligii ile birlikte selem-sin®* (tanri-ay, ay putu) birlesik sdzcigii bigiminde kullaniimistir
(Marr, 1923’ten akt. Nikitin, 1991: 417). Ezid sozciigiiniin Yezid bin Muaviye ile ilgisi
olmayip sonuna /i/ sesi gelerek Kiirtceye gecen Ezidi sézciliglinde, Yafetik c¢elebi sézcliglinii
kullanimdan kaldiran Modern Farscada fzed (Melek Tanr1) anlamina gelen iran kokenli bir
terim bulunmaktadir. Ezidi sézcligline genellikle baglanan anlam ise onun distan yapilan
yorumundan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte, gercekte s6z konusu olan biitiliniiyle tarikat
degil de icinden o dinsel toplulugun reislerini, seyhlerini ¢ikaran klandir. Kiirtlerde bu
ayricalikli klan eskiden Ezidi adin1 degil de Celebi adin1 tasimis olmalidir (Marr, 1923’ten
akt. Nikitin, 1991: 420). Nikitin’e gore, Marr’in bu goriisli, Ezidi Kiirtleri ger¢ek ortamlarina
yerlestirmektedir. Adi’nin Ogretisi, Kiirt miiritlerinin kendi istedikleri gibi ¢esitli durumlara
uyarlanarak hi¢ de Miisliiman olmayan o aykir1 bi¢cimiyle yayilmistir; ¢linkii Kiirt ortam1 bu
kosula olduk¢a hazir durumdadir. Seyh Adi’nin ortaya ¢ikmasindan 6nce de, Kiirtlerin kendi
0z inanglarindan ¢ikardiklart dinsel goriislerden ve uygulamalardan meydana gelen zengin ve

olgunlagmis bir Kiirt ortami1 vardir (Nikitin, 1991: 400).

Bu caligmanin, Ezidi adinin ve Ezidiligin kdkenini ortaya g¢ikarmak gibi bir amaci
olmamakla birlikte yapilan goriismelerde Batmanli Ezidilerin kendilerini Ezdi/ Ezidi olarak

tamimladigi, bu sozciigiin Kiirtcede (Kurmanci) kendi kendinin yaraticis1 olan tanr

' Harran’in, kadim Ay Tanrisi Sin kiilti iizerinde temellenen senkretistik dini (Ozbdun, 2004: 197).
Golpmarli’nin (1969: 131) aktardigina gore, Sabii’ye Mandeens de denilmekte olup bu s6z Yunanca ilim, irfan
anlamma gelen Gnosis (selamete ayinsel pratikler degil, bilgi/irfan aracilig: ile erigmenin miimkiin oldugu
diisiincesine dayanan inang sistemi, Ozbudun, 2004: 142. zel bir elit grup icin rezerve edilmis ilahi sirlarin
bilgisi, Bianchi, 1967’den akt. Floramo, 2005: 269) soziiniin miiradifidir ve Manda sdziinden alinmigtir. Sabiiler
melekleri ve yildizlar1 kutsarlar. Miislimanligin zuhurunda merkezleri, Urfa’nin giineyindeki eski Harran sehri
olup Hiyre civarlarinda hala bu mezhebe bagli olanlar vardir. Daha ayrintili bilgi i¢in bkz. Arakelova, 2010: 4.

32 Siimerce Suen’den tiiretilen Sin (Eliade, 2012: 89), Babil-Asur geleneginin Siimerlerden devraldig ay tanrisi
Nanna’ya verilen Semitik addir. Babil-Asur panteonunun ikinci tanr iiclemesini olusturan Sin (ay)-Samas
(giines)- Istar (Veniis) {igliisiiniin en énemli tanrisidir. Mezopotamyalilar, ay1 eril kabul eden ender halklardan
biri olup aym eril cinsiyeti, eril dol bereketi ile eril siyasal erk arasinda kutsal bir koprii gorevi gormektedir
(Hooke, 1981: 38 ve Contenau, 1954: 249°dan akt. Ozbudun, 2004: 209).
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Ezda/Ezdan (Ez: ben; da: yaratmak, anne; dan: vermek) ya da diger adiyla Xwedé (xwe:
kendi, 6z; dé: anne) tarafindan yaratilanlar ve ona inananlar anlaminda oldugunu 1srarla
belirttikleri>> vurgulanmalidir. Ayrica, Ezidi kelimesinin Kiirtgede (Kurmanci) Ezidi**
seklinde yazilmakta, sozcliglin basindaki /e/ sesinin Oniinde /y/ varmis gibi ve kapali
okunmasi sebebiyle /ye/ veya /yi/ seklinde telaffuz edilmekte oldugu belirtilmelidir.
Kiirt¢e’nin bu fonetik 6zelligi Tiirkgede karsilik bulamadigindan Ezidi ve (Yezid bin Muaviye
taraftarlar1 anlaminda) Yezidi sozcliklerinin anlamdas olarak kullanilmasina olanak
yaratmakta ve bu da Ortodoks Islam tarafindan dislanmis ve hatta lanetlenmis bir karakter
olan Yezid adinin Ezidilerle birlikte anilmasi ve dolayisiyla cogunlugu islam dinine mensup
olan Ortadogu cografyasinda Ezidilerin toplumdan diglanmalari, 6tekilestirilmeleri sonucunu
dogurmaktadir. Mensuplarinin kendilerinin Ezidi olarak adlandirilmalar1 yoniindeki 1srari,

Yezid karakterinin Miisliiman toplumda tasidig1 olumsuz algi ile yakindan ilgilidir.

1. 1. 2. Seyh Adi

Ezidiligin Islam baglaminda ve heretik bir mezhep olarak diisiiniilmesinin temel
sebeplerinden bir tanesi de Ezidiler i¢in kutsal bir sahsiyet olan ve esasen Miisliiman bir
tarikatin liderligini yiiriiten Seyh Adi’nin®® dini kisiligi ve ¢agdasi olan islam alimlerinin
eserlerinde onun hakkindaki goriislerine ve mucizelerine ayirdiklar: bolimlerdir. Ezidilerle
ilgili olarak yapilan c¢aligsmalarda -glinlimiizde bir¢ogu yaziya gecirilmis olan- Ezidi dini
metinleri, kiiltilirii, ritiilleri ve toplumsal yasami ile birlikte elde bulunan ¢esitli kaynaklardan
biri olan tarihi belgeler, Seyh Adi’nin Islam inancina mensup bir dini lider oldugunu,

cevresinde topladigir miiritlerinden olusan Adeviyye36 tarikatiyla birlikte Ezidi kutsal mekanm

33 Bu konuda, kendileri Ezidi olan aragtirmacilarin calismalari 6zellikle dikkate alinmalidir; ornegin Omerxali
2007, Tolan 2012, Resid 2010.

* Yazimda kolayhk saglamasi agisindan bu ¢aligmada Tiirk¢ceye uygun sekliyle, Ezidi olarak yazilmaktadir.

% Seyh Adi’nin, Adeviyye tarikatinin kurucusu Adi bin Musafir oldugunu tarihi belgelere dayanarak ilk kez
1885°te ortaya koyan Fransiz konsolos Siouffi’dir (Allison, 2008: 12, Kreyenbroek, 2014: 9).

36 Sohbetiyye (dostlar toplantisi) olarak da geemektedir bkz. Kreyenbroek, 2014: 40; Frank, 1911: 90.
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olan Lales’te yerlestigini ve burada bulunan cesitli inanglara mensup halklar1 etkisi altina

aldigin1 belirtmektedir.

Evliya Celebi, “Dasni Yezidileri’nin, yliksek bir kubbe ve bir binadan olusan
dergahinda gémiilii olan seyh Adi’nin Kerbela'da imam Hiiseyin’e yiiz ¢evirerek kendileri ile
birlikte Hiiseynilere kili¢ vurduguna inandiklarini belirtmektedir. Bununla birlikte Celebi,
Seyh Adi’nin segkin bir sahabe oldugunu, Hazreti Omer’in oglu Hazreti Abdullah ile Musul
savasinda bulunup yaralanarak sehit oldugunu ve burada gomiildiigiinii yazar. Celebi’ye gore
dergahini Sam Sultan1 Nireddinii's-sehid hazretleri yaptirmis ve bu azizin vefatindan sonra
Muaviye ve Yezid’in hilafetleri ger¢eklesmis, daha sonra da Kiife hadisesi vuku bulmustur.
Bu sebeple Seyh Adi Kerbela’da bulunmus olamaz. Celebi, Ezidilerin “seyh Hadi bizimdir”
diyerek dergahini ziyaret ettiklerini, yeminlerinde “Sirr1 sah1 Hadin1” dediklerini, eger Seyh
Adi’nin Hiiseyni oldugunu bilselerdi Musul'da metfun olan Circis Nebi gibi bu azizin kiiliini

goge savuracak olduklarini ekler (Evliya Celebi V. Kitap, 2006: 3).

Islam kaynaklarinda Seyh Adi bin Musafir’’ olarak bilinen mutasavvif, Baalbek’e
bagl bir kdy olan Beytfar’da dogmu§38, medrese egitimi almis, Akil el-Menbici, Abdiilkadir
es-Siihreverdi, Abdiilkadir el-Geylani gibi iinlii isimlerle dostluk kurmus, Hakkéri daginda
inzivaya ¢ekilmis ve oOliinceye kadar orada kalmistir. Doguda insanlarin ziyaretine gittigi,
samimi miiritlerin egitim i¢in bagvurdugu ve diger memleketlerden insanlarin ziyaretine
geldigi ilk isim olarak bilinmektedir (Ahmed Teymdar Pasa, 2008: 15-7). Kazandig1 iinii ve

miiritleri lizerindeki Ustlinligii, teblig ettigi alisilagelen inanglardan ziyade sahip oldugu

37 Seyh Adi bin Musafir bin ismail bin Musa Bin Mervan bin el-Hasen bin Mervan el-Emevi (Ahmed Teymiir
Pasa, 2008: 14; Golpinarli, 1969: 137, Omerxali, 2007: 18), Adi bin Musafir’in soy agaci i¢in ayrica bkz. Lescot,
1999: 221-34; Seyh Adi, 6liimiinden sonra onun yerine gegen yegeni Sahr Abu’l-Barakat ve oglu Adi bin Abu’l-
Barakat (ikinci Adi) ve ayrica Seyh Adi’nin diger halefleri hakkinda daha ayrintili bilgi igin bkz. Kreyenbroek,
2014: 29-37.

# Kendisine ait oldugu oOne siiriilen bir kasidede, Seyh Adi’nin annesinin adimin Yezda oldugu bilgisi
verilmektedir (Frank, 1911: 33).
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olaganiistii gilicleri ve uygulamalarindaki katiligi sayesinde elde etmistir. Biyografisini
yazanlarin onun hakkinda yazdiklar1 ovgiilii sézler, linliniin yerel olmaktan ziyade Irak ve
Suriye topraklarina yayildigini gostermektedir (Lescot 1999: 25-6). inziva hayati ve
mucizeleri®® birgok kaynakta anlatilir. 557/1161 yilinda doksanli yaslarindayken oldigi
bilinmektedir (Ahmed Teymir Pasa, 2008: 18). [tikad ehl es-Sunne, Kitab Fihi Zikr Edeb en-
Nefs, Wasaya es-Seyh Adi bin Musafir ila-I-Halife ve Wasaya li-Miiridihi es-Seyh Qaid we li-

Sair el-Muriddin adl1 eserleri ve iki Kaside yazdig1 diisiiniilmektedir (Frank, 1911: 10-29).

Seyh Adi’nin kimligi hakkinda ortaya atilan diger bir goriis ise Nasturi kilisesinin
kaynaklarma dayanarak Seyh Adi’nin, Lales yakininda bulunan El-Kos Manastiri’ndan
ayrilan ve eskiden bir Nasturi manastir1 olan Lales’e yerlesen Aziz Adi/Edda adli bir rahip
oldugunu sdylemektedir (Ahmed Teymir Pasa, 2008: 14; Gokcen, 2013: 52; Fuccaro, 2010:
67). Ezidi dini ve toplumsal yasantisinda varligin1 kuvvetli bir sekilde hissettiren Sufi tarikat
tipi yapilanma, Ezidilerin Seyh Adi’sinin Adi bin Musafir oldugu goriisiini
kuvvetlendirmekte ise de Ezidi dini metinlerinde siklikla ad1 gegen Seyh Adi ile Miisliiman
mutasavvif Adi bin Musafir arasinda birbiriyle tam olarak Ortlismeyen durumlar

bulunmaktadir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Seyh Adi’nin hangi dine mensup oldugu
konusunda farkli goriisleri savunan arastirmacilar tarafindan hemfikir olunan nokta, Seyh
Adi’nin bir aziz/ermis40 oldugudur. Kalender, pir, fakir, dervis gibi mistik terimlerden olan

aziz kavramu ile Ezidi kutsal metinlerinde de siklikla karsilasilmaktadir.*' Tanri’ya yakin

¥ Mucizeleri ve olaganiistii giicleri i¢in bkz. Frank, 1911 ve Yahya, 1972; ayrica bu kaynaklardan akt.
Acikyildiz, 2010: 86; Bagbug, 1987: 32-50 ve Lescot, 2009: 25; gewllerde gecen mucizeleri i¢in bkz.
Kreyenbroek, 2014: 97.

0 Ornegin Frank, 1911: 6 ve muhtelif yerler.

4 Ornegin bkz. Qewlé Séxe Heseni Siltane (Sultan Seyh Hasan ilahisi): “Fegir Seyh Hasan/ Babamin evinin
azizi, mirin kalbinin babasi/ Kalenderlerin miri” (Kreyenbroek ve Resow, 2011: 611-21); ya da Qewlé Hezar i
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oldugu diislinlilen ve bu amagla evlilik, para, yemek gibi insani ve diinyevi meselelerden
vazgegen azizler (Kaplan, 2003: 114) —Islami yorumuyla biiyiik tarikatlarm kurucular1 olarak
zahitlikleri ve sahip olduklari marifetle 6rnek alinmasi gereken (Fenton, 2007: 371) kisiler
olan evliya/ermisler- Hint mistisizmi ve fakirleri ile ortak yonlere sahiptir (Emiroglu, 2003:
269). Seyh Adi ile ilgili kaynaklarda, kendisinin yilin neredeyse tamamini orug tutarak ve
cileye girerek gecirdigi belirtilir. Hi¢ evlenmedigi ve ¢cocuk sahibi olmadigi da verilen bilgiler
arasindadir. Mucizevi bir takim giiclerinden bir¢ok kaynak bahsetmektedir. Ayrica, Ezidi
olanlarm orug¢ tutmak gibi yilikiimliiliiklerini {izerine alarak, onlar1 cennete gondermeye araci
olacagma da inanilmaktadir. Aziz/evliya kiiltiiniin yogun olarak var oldugu, farkli durumlara
ve olaylara kars: farkli kutsal kisilerden*> —ki bu kisiler ¢ogunlukla seyh ve pirdirler- yardim
istendigi Ezidilikte en biiyiik evliya Seyh Adi’dir. O, evliyalarm lideridir.* Ezidilerin Seyh
Adi’si, tanriin ve Tawusi Melek’in bedene biiriinmiis halidir. Tipk: diger melekler gibi, Tanr1
ve insan arasinda bir aracidir. Batmanl Ezidiler, efsanevi bir gelenege doniismiis olan Seyh
Adi’nin biitiin dinlerin seyhi oldugunu, kendisinin din ayrimi gozetmeden tiim insanlara
yardim etmekte tereddiit etmedigini, farkli dinlere mensup kisilerin ona inanarak sifa
buldugunu belirtmislerdir. Ezidi gewllerinde** seyhlerin sultani olarak tamimlanan Seyh
Adi’nin, Beytfar’dan Hakkari’ye gelip bolgedeki Araplar ve Arap olmayan halki ve onlarin

ruhani liderlerini etrafinda topladigi, Ezidi seyhlerinin soyunun Seyh Adi’den yiiriidiigii

Yek Nav (Binbir Adin Tlahisi): “Yedi melegin hepsi de azizi ve kalenderidir padisahin” (Kreyenbroek ve Resow,
2011: 141).

2 Ornegin, Bazivan (Kumgegit) kdyiinde bulunan bir kadin ermisin mezarindan alinan topragin yutulmasi
halinde sarilik hastaligina iyi gelecegine inanilmaktadir. Bu sekilde kutsal mek&ndan alinan topragin suda eritilip
igilerek yapilan sagaltma yontemi teberik olarak adlandirilmaktadir. bkz. Fotograf 1. Sahsim (Onbast) mezrasi
yakinlarinda bulunan Kolbaba, Olamenda ve Qub’il Dor adli, kutsal kisilere ait oldugu tasavvur edilen
mekanlara bazi hastaliklara iyl gelecegi disiiniildiiglinden yilin farkli zamanlarinda ziyaretler
gerceklestirilmektedir.

* Ornegin Qewlé Bé Elif'te (B ve A’nin ilahisi) “Evliyalarin lideri ortaya ¢ikti/ O, Seyh Adi ibn Musafir’dr”
(Kreyenbroek ve Resow, 2011: 132) seklinde belirtilir.

* Arap harfleriyle kaf. vav, lam; kavil, Tiirkcede de soz, antlasma (TDK, 2014) anlaminda kullaniliyor olup
Ezidi geleneginde kutsal ilahiler kategorisinde bulunmaktadir. Qew/, dua ve beyit gibi geleneksel tiirler Ezidi
dinsel geleneginde ustadan ¢iraga aktarilarak devam eder. Ritiiellerin yoneticileri olan seyhler, kutsal mekanlarin
hizmetkarlar1 olarak bilinen ve ibadet etmekle yiikiimlii olan fegirler ve kutsal enstriimanlar olan def ve sibab
esliginde okuyan gewwallar gewlleri ezbere bilirler.
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aktarilmaktadir.* Yazih kaynaklar da kendisinin etki alaninin oldukga genis oldugu, genis bir

cografyadan miiritlerinin bulundugu bilgisini dogrularlar.

Bununla birlikte, Ezidi gewllerinde Seyh Adi, diinyay1r yaratan, yerylizii ve
gOkyliziiniin on dort katmanini ortaya ¢ikaran, kendisi i¢in ibadet edilen, yaratilan insandan
farkli olarak Tanr1 gibi kusursuz olan, merhamet sahibi, siginma yeri ve yardim kaynagi
seklinde tanimlanir. ismi ile birlikte ¢ogu zaman Pedsa (padisah) ve Sultan nitelemeleri
kullanilmaktadir. Bu 6zellikleri ile Seyh Adi, tanrisal ruhun tecellisidir. Qewllerde gegen ve
hangi harfler oldugu agikea belirtilmeyen ii¢ harf*, biiyiik olasilikla Adi’nin Arap harfleri ile
‘ayn (ile birlikte elif), dal ve ye seklinde yazilan ismine*” atif vermek i¢in kullanilmaktadur.
fsmi ebet ve ezel 6ncesi kelamdir.*® Ayrica Qewlé Zebiini Meksir (Kalbi Kirilmis Zavallinin
Kavli) isimli kutsal ilahide (Kreyenbroek, 2014: 173-4) Seyh Adi’nin ismindeki ‘ayn ve dal
harflerine “ék ‘eyne ék ¢ave (biri goz, digeri gozdiir)” seklinde atif yapilmakta, goz
sOzcliglinliin hem Arapg¢a hem Kiirt¢e karsiliklar1 kullanilmaktadir. G6z, tanrinin géren gozleri
olarak kabul edilen ve altin ve glimiis olarak nitelenen giines ve ayd1r49. Bu ¢ harf (veya ses)
insanin ve tanrmin ayni ilahi diizlem {izerinde biitlinlesmesi anlaminda birer simge rolii

gormekte ve insaniistii diizlemlere gegisi olanakli kilmaktadir.

Bir insanin tanri ile bir tutulmasi inanc1 Islam diisiincesine uymasa da, insanin éziiniin

Tanr ile ayn1 oldugu diislincesinden hareket eden mistisizmde karsilik bulabilir. Mistik

* bkz. Qewlé Séxadi i Méra (Seyh Adi ve Kutsal Adamlarin Ilahisi) Kreyenbroek ve Resow, 2011: 310-21;
Kreyenbroek, 2014: 280-91, Ezdaname I, 1999: 183-8.

* Ornegin Qewlé Behra (Denizler ilahisi): “Onun adi ii¢ harflidir” (Kreyenbroek, 2014: 203); Qewlé $éx
‘Erebege Entiisi (Seyh ‘Erebege Entusi Ilahisi): “Tanrinin denizi derindir, kiyisina kimse ulasamaz, biz orada ii¢
harf gordiik”, “Her ti¢ harf ki goriindi” (Kreyenbroek, 2014: 269, 271).

" Eski kaynaklarda ve Ezidi kutsal kitaplarinda bu sekilde yazilmaktadir, bkz. Ahmed Teymir Pasa, 2008: 13,
Cakar, 2007: 318. Ayrica Adi, Ezi/Ezdi/Ezid, Azazil ve aziz kelimelerindeki ses ve (Arap harfleri ile) yazilis
benzerlikleri dikkat ¢ekicidir.

*® Oewlé Imané (iman Ilahisi): “Imanin rengi nedir? Ezeli bir kelamdir, Seyh Adi’nin adidir” (Kreyenbroek,
2014: 193).

¥ bkz. Qewlé Melek Séxsin (Melek Seyh Hasan Ilahisi): “...tu zéri ez ziv, /...tu roji ez heyv/ tu semsi ez gemerim
(sen altinsin ben giimiis,/...sen gilinessin ben ay/sen giinessin ben ay)” (Kreyenbroek, 2014: 244-5).
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diisiincede isim; tanri, insan ve doga ya da baska bir deyisle yaratici, yaratilan ve yaratilis
arasinda bir semboldiir (goklukta teklik). Ornegin Yahudi geleneginde bir kabul riti, Tanrinin
adinin ustadan ¢iraga aktarilmasi ile ilintilidir. Kabalist’® Yahudilere gore, Tanrmin yiice ismi
Adem’dir ve Adam Kadmon’un®' rolii, miikkemmel kozmik insana, bir mikro-kozmos olarak
insana karsilik gelir. Milkkemmel insan, ilahi isimlerin biitiiniidiir ve ilahi 6zl gosterir. Bu,
ikilikte teklik anlaminda, bir ¢esit olmayan-ikiliktir, ismin sahibinin ve ismin hizmetkarinin
karsiliklilik ve diyalogudur: boylece Tanri, insan araciligiyla ve insan da Tanr1 araciligiyla
coklukta tekligini fark eder; ¢linkii yaradilisin ¢oklugu Tanri’dan diinyaya dogru akar ve insan
olarak Tanri’ya geri doner (Uberoi, 2004: 4-5). Rabbinik>® literatiir de velilik 6zellikleri
tastyan olaganiistli kisiler hakkindaki rivayetlerle doludur. Zor zamanlarda onlara tevessiil
edilir, onlar uzun bir omiir siirerler, keramet gosterirler, zaman ve mekan sinirlarin1 asarlar.
Peygamber’in sahsi karizmasina ya da din adaminin azizligine sahip bu olagandis1 kutsal
kisilerin diger velilerle olan iliskisinde o, dairenin merkezinde yer alan nokta ile
kiyaslanabilir. Dogumundan itibaren essiz bir sahsa, kutsal ve ilahi Ozelliklere sahip bir
kahraman olan bu kisiler, axis mundi (kutub)™ olarak tasvir edilmektedir (Fenton, 2007). Bu
diistince, tasavvuf felsefesinde vahdet-i viicut anlayisinda karsilik bulur. Kelime anlamiyla
varligin birligini ifade eden bu diisiinceye gore dlemin ruhu ve her seyin kaynagi olan ilahi
nur viicudun Batini, bu nurdan derece derece varlik bulan goriintiiler ise Zahiri anlamlarini
tagimaktadir. Tasavvuf diisiincesine gore biitiin varliklar, her birinin ve birligin kaynagi olan,

tanrinin  birlik sifatindan meydana gelmistir ve bu meydana gelis, tecelli olarak

*%Yahudiligin mistik zahitlik kolu (Emiroglu ve Aydin, 2003: 880).

>! Kabala metinlerinde orijinal insan anlaminda kullanilan bir ifadedir. Aden Cenneti’nde yaratilan Adem’i ifade
eder. Mistisizmde ise manevi deneyim (marifet) yoluyla belirli bir ruhani gelisim sonucunda miikemmel veya
ideal insan mertebesine varmig olan “insan-1 kamil”e karsilik gelir.

32 Yahudi din adamlarim ifade eden ve “iistadim” anlaminda kullamlan “rabi” kelimesinden tiiremistir. Rabbiler
Talmud metinlerini ezberlemekle iinlenmislerdir. Yahudilerin en uzun yasayan ve en etkili kolu, Yahudi
topluluklar1 arasinda misyonerlik faaliyeti ile hahamlara olaganiistii yetkiler tantyan Rabbaniliktir (Emiroglu ve
Aydin, 2003: 880).

3 Zamanm sahibi olan veli. Seyh Adi, Qewlé Pir Dawiid (Pir Davud ilahisi)’da “yeryiiziiniin kutbu”
(Kreyenbroek, 2014: 227); Qewlé Séxadi it Méra (Seyh Adi ve Kutsal Adamlar flahisi)’da “zamanin kutbu”
(Kreyenbroek, 2014: 283) olarak nitelendirilmektedir.
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adlandirilmaktadir. Mistik bakis agisinda azizler/evliyalar (ve diger ruhaniler) miikemmel
insanin kisilesmesi ya da evrenin kii¢iik ve 6zgiin 6rnekleri (mikro-kozmos) olarak kabul
edilir. Uzerinde yasanilan diinya ve kainatin varligindan onceki modelin tezahiiriiyle
uygunluk icinde, Tanrinin 6ziinden, onun benzeri olarak yaratilan miikemmel insan (ve artik
yari-tanr1), “Ben Tanriyim ve benden bagska Tanr1 yoktur” seklinde bir iddiada
bulunabilmektedir. Bu, mistikler tarafindan kendi ilhamlarmin 1s18inda agiklanacak (ya da

gizli tutulacak) olan si>*dir (Floramo, 2005: 164-5).

Benzer sekilde Ezidilikte de ilk yaratilan olarak Adem’in ruhu, ilahi 6ziin kendisidir.
Kainat ve varliklarin yaratibgin® anlatan ilahiye gore Tanri, diinyayr yoktan var etmis,
kutsal adamlar1 ve Adem’i yaratmis ve kendi 151311 onlarda ortaya c¢ikararak®® onlara ruh
vermistir. “ilahi askin 15181 akla ulasmuis ve gelip Adem’in bedeninde can bulmustur’™’.
Tanrinin, diger kutsal varliklar1 yaratmasi da birinin lambay1 bir baska lambanin atesi ile
yakmasina benzetilmektedir. Baska bir gewlde®® Tanri, temeli dort esas tizerine kurulmus
devasa bir deniz olarak betimlenmistir. Bu dért esas, kutsal varhiklar’® icin kdse tasi olarak
nitelendirilmistir. Ayn1 ilahide, dort ¢iranin bir fitili, bir fitilin dort ¢irasi ya da Tanri’nin

okyanusundan dort nehir olarak belirtilirler. Dort sayis1 hem ilahi 6zden yaratilan dort biiyiik

melek®, hem de dort elementin® dért kutsal kiside tecellisine vurgu yapar. Kuskusuz ki

5% bkz. bu calismada s. 38, 83, 84, 164 ve ayrica Kreyenbroek, 2014: 55.

>Ezidi yaratilis mitinin, sozlii olarak aktarilan tiirlerin bir ozelligi olarak, birka¢ versiyonu aktarilmaktadir, krs.
Cakar, 2007: 320; Kreyenbroek, 2014: 59, 189; Omerxali, 2007: 17; Spét, 2008.

36 Ornegin Qewlé Afirina Dinyayé (Diinyamin Yaratihis Ilahisi): “Onda kendi 1s1gmi goriiniir kildin,”
(Kreyenbroek ve Resow, 2011: 122).

°7 Tanu tamia boyle, bkz. Qewlé Afirina Dinyayé (Diinyanin Yaratihs ilahisi), krs. Qewlé Zebiini Meksir (Kalbi
Kirilmis Zavallinin Kavli) Kreyenbroek, 2014: 180-91, 168-79.

> Oewlé Behra (Denizler ilahisi), Kreyenbroek, 2014:198.

*Kutsal varliklar “xas” ya da “mér” olarak adlandirilmaktadir ve cogunlukla mekanlarla iliskilendirilmektedir.
Ornegin Lales’te Cil Méran’a (Kirk Kutsal Adam) adanmis bir yapinin bulundugu bilinmektedir. Ezidi inancinda
Tanr1’ya ulagmanin yolu veya araci bir xas ya da melegi temsil eden seyhlerdir. Daha genel bir ifadeyle, kutsal
varliklar ilahi olanin temsilcileri olarak kabul edilir (Kreyenbroek, 2014).

8 Car Melek/Car Surr (Dért Melek/Dért Gizem), Tanrimin diinyevi islerle gorevlendirdigi yedi melekten (Heft
Melek/Heftan) dordii, ayn1 zamanda Ezdiné Mir’in Semsani Seyhlerinin atalar1 oldugu kabul edilen ve her biri
birer melegin kisiliginde beliren dért ogludur. Bunlar, Seyh Sems (Melek Israfil), Seyh Fahreddin (Melek
Nurail/Turail), Seyh Sicaddin (Melek Azrail) ve Seyh Nasreddin (Melek Semnail)’dir.
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kutsal kisilerin en énemlileri bir kutup ve insan-1 kdmil (mikro-kozmos) olarak beliren Seyh

Adi ve Sultan Ezi’dir.

QOewllerde Seyh Adi gibi Sultan Ezi ve Tawusi Melek de ilahi 6z tastyicis olarak Tanr1
(Xwedé, Ezda) ile es tutulmakta, kutsal varliklarin biri digerinin yerine kullanilabilmektedir.
Tanrinin {i¢ temel sekilde tecelli ettigine inanilir: birincisi, onun esas temsilcisi olan Tawusi
Melek adl1 bir kus bigiminde; ikinci olarak Sultan Ezi adinda geng bir adam bi¢iminde ve son
olarak da Ezidi dininde gesitli reformlar® yaptigina inamilan Seyh Adi’nin kisiliginde
(Acikyildiz, 2010: 71). Qewlé Keniye Mara (Yilanlarin Giilme ilahisi) agik¢a “Seyh Adi,
Tawusi Melek ve Sultan Ezi; hepsi birdir/Onlar birbirinden ayr1 gérmeyin” (Kreyenbroek ve
Resow, 2011: 678) der. Ayrica, genellikle Tanr1’y1 isaret eden Padisah, Sultan gibi unvanlarin
da Seyh Adi, Sultan Ezi gibi Yiice Varliklar igin kullanilmakta oldugu goriilmektedir

(Kreyenbroek ve Resow, 2011: 52).

1. 1. 3. Tawusi Melek
Mishefa Res’te anlatildigina gore Tanr, ilk 6nce beyaz bir inci yaratmis, ardindan kirk
bin y1l boyunca onu Anfar adli bir kusun sirtinda tutmus, ondan sonra da yedi melek yaratarak
diger ad1 Azazil olan Tawusi Melek’1 biitiin meleklerin sorumlusu yapmistir. Ezidilerin diger
kutsal kitab1 olarak bilinen Kitab-1 Cilwe de Tawusi Melek’in Ezidi dininin sembolii olduguna

isaret eder. Bu inanca gore Tawusi Melek ve diger altt melek, gelecek yillarin kaderini

8! Toprak, su, riizgar, ates. Qewlé Zebiini Meksir (Diismiis Zavallinin Ilahisi)’a gére (Kreyenbroek ve Resow,
2011: 112) Adem’in bedeni bu dért elementten yaratilmistir. Kainat, bu elementleri igeren kiigiik ve yuvarlak bir
obje olan inciden yaratilmistir. Detayli bilgi igin bkz. Kreyenbroek, 2014: 60, 62.

2Ezidiler, Seyh Adi’den 6nce de var olduklarimi belirtmektedirler. Seyh Adi gelmeden 6nce de simdi
bulunduklar1 daglarda yasamakta olduklarini, Seyh Adi’nin gelip kendilerini buldugunu ve dinlerini izledigini,
kendini halka kabul ettirdigini, halk onu lider olarak kabul ettikten sonra bir dizi reform gergeklestirdigini
belirtirler (Guest, 2012: 370), ki bu reformlarin belki de en 6nemlisi sed @ hed (kurallar ve sinirlar) olarak
adlandirilan evlilik kurallar1 ve sinirlamalaridir, bkz. Qewlé Zebiini Meksir (Kalbi Kirllmig Zavallinin Kavli),
“Pedgsé min hedd-ii-sedd li we ¢ekirin/Padisahim orf ve adetleri orada var etti” (Kreyenbroek, 2014: 171). Cogu
modern Ezidi, Seyh Adi’nin bu konuda yaptig1 diizenlemenin soylarinin devami ve dinlerinin aktariminin
lehinde mi aleyhinde mi oldugu konusunda kararsizdir. Batmanli Ezidilerden bir¢ogu bu konudaki endiselerini
bir¢ok defa dile getirmistir. krs. Omerxali, 2007: 18.
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belirlemekle sorumlu olduklar1 gibi, insanlara yeni kurallar bildirerek hiikmetmek {izere her
bin yilda bir (bir kutsal kisinin bedeninde) diinyaya iner, gorevleri tamamlaninca da tekrar
cennete yiikselirler. Melekler ve onlarin ruhlarinin kendilerinde viicut bulduguna inanilan
seyhler, Ezidiler i¢in Tanriya yakinlasmalarin1 saglayan birer aracidirlar; ancak kuskusuz ki
bu inancin en 6nemli figilirlerinden birisi Tawusi Melek’tir; ¢iinkli o diger meleklerin basi,
yeryiiziindeki her seyin sorumlusudur (Agikyildiz, 2010: 73). Qewlé Tawusi Melek (Tawusit
Melek 1lahisi) (Kreyenbroek, 2014: 237-241), onun “ebedi yaratan, ezelden beri kadim olan,
15181 kaynaginda duran, kendisine dua edilerek sefaat dilenen; gok ve yerin, insan ve cinin,
ayin ve gilinesin, kainattaki biitiin giiclerin melegi” oldugunu soyler. Tawusi Melek, yaratilista
ve Adem’in diinyaya gonderilmesinde aktif rol almistir. Anlatiya gore, Adem yaratildiktan
sonra diinyaya gonderilmesi gorevi biiylik yaratict olan Tanri tarafindan Tawusi Melek’e
verilir; Tawusi Melek’e, gidip Adem’i yeryiiziine indirmesi emredilir. Tawusi Melek Adem’e,
kendisine daha 6nceden yasaklanmis olan tahili yemesini sdyler. Adem bugday: yer; ancak
yediklerinin ¢ikacagi herhangi bir yer olmadig: i¢in karni siser. Tanri tarafindan gonderilen
bir kus Adem’i gagalayarak bir ¢ikis agar ve boylece onu rahatlatir (Joseph, 1919: 38-9); fakat
Adem artik cennetten kovulmustur, ¢iinkii diskilamak gibi kisisel ihtiyaglar1 yiiziinden cenneti
kirletmemelidir. Tawusi Melek onun iizerindeki hirkay1®® ve alnindaki Melek Seyh Sin’in
ruhundan olan ilahi 1181, yani siri® alir. Gizem ve hirka gidince Adem insan olur (Spit,

2009: 95-6).

Ezidi mitolojisinde Adem’i cennetten yeryiiziine indirmesi ile sonuglanan faaliyeti

Tawusi Melek’in, ii¢ biiyikk Semavi dinde Adem’e secde etmeyerek Tanri’ya karsi gelen ve

8 Xirge, din adamlarimin giydigi bir ¢esit siyah, uzun giysi. Qewlé Séxubekir (Seyh Ebubekir Ilahisi): “Hirka,
padisahin kelamindan gelir” (Kreyenbroek, 2014: 205). Adem yaratilip ona ilahi 6z verildikten sonra, hirka
giydirilmistir. Qewlé Imané (Iman Tlahisi): “Sultan Ezi’nin yeryiiziinde kalan sembolii hirkadir” (Kreyenbroek,
2014: 197).

 Sur: sir, ilahi 151k ve gizemli giic. Ezidi geleneginde kutsal varliklarm gizemli dogasi igin kullamlir, bkz.
Kreyenbroek, 2014: 55.
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sonunda yasak meyveyi tiirlii hilelerle yedirerek onun cennetten kovulmasina sebep olan
Seytan olarak algilanmasina neden olmustur. Kimi silisleme sanatlart ve yazi resimlerinde
cennetten kovulus temasini temsilen bir horoz veya tavus kusu figiiriiniin bulunmasi®>; bunun
yaninda Islam geleneginde eski adi Azazil olan Seytan icin “O, meleklerin tavusudur”
(Ahmed Teymdr Pasa, 2008: 67) seklinde bazi kissa ve tefsirlerin bilinmesi de arastirmacilar
tarafindan bu fikri destekler bir kamt olarak goriilmektedir. Seyh Adi bin Musafir’in Hallac®
ve diger bazi Islam mistikleri gibi, Seytan Allah’tan baskasma secde etmedigi icin takdire
layik oldugu (Ahmed Teymir Paga, 2008: 64-5) ve Yezid bin Muaviye de imam oglu imam
oldugu icin (Ahmed Teymir Pasa, 2008: 61) her ikisinin de lanetlenmemeleri konusundaki
bilinen goriisleri eklendiginde tablo tamamlanmakta, Seyh Adi’nin o6liimiinden sonra
seyhlerine asir1 baglhiliklar ile lin yapan tarikat mensuplarinin bolgedeki pagan inanglarin da
etkisiyle islam’dan koparak dinden saptiklari savunulmaktadir. Ornegin Frank (1911: 105),
Ezidi inancinda, Gnostik bir karakter sergileyen iran diializminin Hiristiyan kefaret®’
diistincesi ile birlestigini; Seyh Adi’nin ilahi kudretin olumlu, yapici giiciinii temsil ettigini,
Tawusi Melek’in ise Yahudi ve eski Hiristiyan inanglarindaki diigmiis melek imaj1 ile ayni
rolii oynayan kotiiliik prensibini temsil ettigini savunmaktadir. Tawusi Melek ve Seyh Adi’nin
Ezidi dininin farkli unsurlar1 oldugunu, ikisinin ayni kisi oldugunu séylemenin yapay bir iliski
yaratmak oldugunu vurgulamaktadir. Daha da &tesi, bu 6nemli melek Seytan’la esdeger
tutuldugu i¢in, Tawusi Melek’in, iyiligin temsilcisi Ahura Mazda/Hiirmiiz’iin karsiti olan
kotiiliik timsali Angra Mainyu/Ahriman oldugu goriisii 6ne siiriilmiistiir. Ahura Mazda 151k,

hayat ve dogru ve giizel olan biitiin seyleri simgelerken Angra Mainyu karanlik, kotiiliik,

% bkz. Acikyildiz, 2014b: 15-6; Harman, 2014.

% Hallac, Kitabii't-Tavasin adli eserinin on birinci boliimiinde iblis’in gokte meleklere, yerde insanlara dailik
(Allah’a ve Allah’in yoluna davet eden) yapmakta oldugunu; meleklere iyilik ve giizellikleri, insanlara ¢irkinlik
ve kotiiliikleri gosterdigini; adinin sonradan Azazil olarak degistirildigini sOylemektedir. Hallac, Azazil
kelimesindeki ayn harfinin iblisin gayesinin ululuguna, za harfinin himmetindeki degerin artisinin fazlaligina,
elif harfinin tlfetinin biiyiikliigiine, ikinci za harfinin makami icin gosterdigi ziihde, ya harfinin kendi ululuk ve
yiiksekligine siginmasina, lam harfinin ise 1stirap ve imtihanindaki miicadelesine isaret oldugunu savunmaktadir
(Oztiirk, 2012: 235).

67 Isledigi giinahin bedelini 6deyerek kurtulusa erme.
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oliim ve biitiin diger kotii, diizensiz ve aldatici olan1 temsil etmektedir (Acikyildiz, 2010: 74).
Ne var ki, Ezidi inancinda diger dinlerdeki gibi diismiis bir melek anlayisi olmadigi; Tawusi
Melek, diinyanin yaratilis1 ve Adem’in cennetten kovulmasi ile ilgili Ezidi anlatilarmin ise iyi
ve kotiiniin savasini barindiran diialist bir yapiya sahip olmadigi, hele hele Adem ve onun
soyuna kars1 kotiiliik yapmak soyle dursun, Tawusi Melek’in Ezidilerin koruyucusu oldugu ve
dahi Adem’in cennetten kovulusunun, ilahi bir emrin pargasi oldugu gézden kacirilmaktadr.
Mishafta®®, yabancilarin kutsal kitaplarinin ancak Ezidi yasalarina uygun oldugu siirece kabul
gorebilecegi acikga belirtilmistir. Ayrica, dinin takipgilerine, yabancilarin yakistirdigi adlarin
agza alinmamas1 gerektigi vurgulanir. Bu sebeple Ezidiler i¢in Seytan kelimesini kullanmak
bliylik bir yasaktir. Bu, onlarin gdziinde biiyiik koruyucular1 Tawusi Melek’i asagilayan bir
kelimedir. Onlarin yaninda Seytandan bahsetmek de asagilayici bir durumdur (Yalkut, 2002:
46-7). Ezidiler, onun harika bir ad1 varken ona kotii bir adla hitap etmenin adilane bir davranis
olmadigin1 vurgularlar (Guest, 2012: 375). Onlar, Tawusi Melek’e atfedilen bu onursuz

oldugunu diistindiikleri ismi kullanmaz kendi dinlerini Seifedfn69 olarak tanimlarlar.

Izady ise modern adiyla Anzu olan Tavus kusu Melegi heykelinin antik kus tanri
Anzul/Anzal oldugunu, Siimer ve Asur geleneklerinde yasadigi yer olarak Kiirt daglarinin
verildigini, Tawls geran (Tawus’un dolastirilmasi) denilen ritiielde Suriye, Zozan
(Sason/Anadolu), Sincar, Seyhan, Tebriz ve Moskova bolgelerinde olmak iizere, gewwallar
esliginde koy koOy dolastirilan sancaq (sancak) olarak bilinen heykellerin farkli Ezidi
topluluklarini temsil ettigini7o belirtir. Ezidiler tarafindan, tanrimin bir kus seklindeki

temsilinin kutsanmasi ve horozun kutsal sayilmasinin iyi bilinen 6rneklerden yalnizca ikisi

68 krs. Cakar, 2007: 258-9; Guest, 2012: 352; Joseph, 1919: 35.

8 Serefe’d-din: dinlerin sereflisi

0 Akbas (2009: 29) sancaklar su sekilde siralamaktadir: /. Tawisa Enzel 2. Tawisa Welaté Xalta 3. Tawisa
Sengalé 4. Tawisa Halebé 5. Tawisa Tebrézé 6. Tawisa Moskovayé 7. Tawisa Zozanan. Gliniimiizde var olan
sancaklarin {i¢ tane oldugu (Seyhan, Sengal ve Halep), diger dort sancagin kayboldugu belirtilmektedir
(Acikyildiz, 2014b: 15).
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oldugunu, daha az bilinenin ise Lales tlirbesine elli km mesafede bulunan Sanidar-Zawi Cemi
arkeolojik bolgesinde tiirbe kalintilar1 ile yaklagik olarak on bin sekiz yiiz yasinda biiyiik toy
kusu kanatlarinin bulunmasi oldugunu vurgular. Izady’e gore kanat benzeri siislemelerin din
adam1 kostlimlerinde kullanilmasi birgok kiiltiirde oldukga sik rastlanan bir durum olmakla
beraber tanrmin kanath bir kusta temsili, Ezidilige 6zgii bir durumdur. Ne var ki Melek
Tawus veya Tavus kusu Melegi, Lales’teki ikonun her zaman tavus kusu olarak
tanimlanmasindan ~ kaynaklanan yanhs bir yorumun sonucudur’'. Tavus kusu,
Mezopotamya’da dogal olarak bulunan bir kus olmadlglndan72, mantiksal olarak toy kusu
Ezidiligin bu antik gelenegine daha uygun diismektedir. Hatta Izady’e gore melegin adi olan
Tawus, higbir siipheye yer birakmayacak sekilde Alevilik ve Yaresanilikte (Ehl-i Hak)
korunan Nawus’, yani Nuh isminin bozulmus halidir. Ezidilikte Nuh, birinci avatardir.
Nawus ise, Ezidiligin bas melegi antik Anzu ikonunu 6zdeslestirmek ve her ikisine de kus

karakteri vermek amaciyla Tawus’a doniistiiriilmiistiir (Izady 2004: 276-8).

! Esasinda, sancaklarda bulunan heykelin tavus kusundan ¢ok horoza, giivercine veya drdege benzedigi baska
aragtirmacilar tarafindan da ifade edilmistir, 6rnegin bkz. Agikyildiz, 2010: 234 dipnot 192; Bender, 1992: 87;
Lescot, 2009: 66; Sever, 2006: 103. Ayrica Beyta Cindi (Cindinin Beyti)’de (Kreyenbroek, 2014: 227) Ezidi
halkini uyanmaya, c¢aligmaya, divana c¢agiran horozun ars-1 ala’daki ebedi melegin yanindan Ottiigi
belirtilmektedir. Anter (2013: 22), kdy kdy gezen Kiirt ozanlarinin yilbasinda giizel bir horozu baglayarak kdy
agalarmin odalara gelip aganin kucagina o horozu biraktiktan sonra aganin horozlar1 giizel bir bahsisle iade
ettigi eski bir gelenekten bahseder. Bu gelenegin Tawusi Melek inancindan kaynaklandigini; ancak gariban
ozanlar tavus kusu bulamadiklari i¢in Kiirtlerce yine makbul bir hayvan olan horozun vekaleten gezdirildigini
anlatir.

2 Nitekim Beyta Bilbila (Biilbiillerin Beyti), “Bilbil ¢o hizreta Hindi Tawuse (Biilbiil gitti Hindistan Tavus
kusunu aramaya) ” (Kreyenbroek ve Resow, 2011: 448-58) sozleriyle tavus kusunun Hindistan kokenli olduguna
isaret etmektedir.

> Yaresani (Ehl-i Hak) Melek Tawus inancinin, seytanla (olmayan) ozdeslikleri baglaminda Ezidilikte
oldugundan daha acik bir hal aldig1 s6ylenebilir. Bruinessen (2014), ¢ogunlukla diinya iizerinde erk sahibi olan
kisiler olarak tecelli eden bu kutsal giice yiiklenen pozitif anlamin, bagka arastirmacilar tarafindan ifade edildigi
sekilde, Ezidilerle girilen bir etkilesime isnat edilecek kadar basit olmadigini savunur. Ezidiligin aksine
Yaresanilikte Seytan daha rahat telaffuz edilmektedir ve sozlii gelenekleri ve kutsal metinlerinde, Ezidilerin
Tawusi Melek’inden oldukga farklidir. Yaresanlarin ¢ok azinin Seytan’t Melek Tawus adiyla bilmesi de dikkat
¢ekicidir. Kutsal metinlerinde Seytan, Melek Tawus adiyla yer almamaktadir. Bruinessen’in aktardigi metinde
Nuh ve Melek Tawus ise su sekilde ge¢mektedir: “Ndwas Nawiis bi, Zita Sah Xésin nawas Nawiis bi; “Ali
Mortaza ham Kay Kawis bi, Xdja "Ala’adin Malak Tawiis bi (Ona Nawus adi verildi, Sah Hosin’in 6zii Nawus
olarak adlandirildi; Imam Ali aym zamanda Keykavus oldu, ve Hoca Alaaddin Melek Tavus oldu). Bruinessen,
sozllii ve yazili anlatimlardan, Dokkdn-e Dawiid (Davut’un diikkkani) adli hala kutsal sayilan bir mekan olan
arkeolojik kalintilardan, domuzun Davut’la olan iligkisinden (Yaresanlar i¢in domuz eti yemek yasak degildir ve
domuza “barra-y Dawud” yani Davut’un [kurbanlik] kuzusu demektedirler) yola ¢ikarak Yaresan inancinda izini
stirdiigii Melek Tawus’un, yedi kutsal meleksi varligin tecelli ettigi kisilerden biri olan Dawud oldugu sonucuna
varmaktadir.
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Mezopotamya ikonografisinde tavus kusu ile simgelenen ve adindaki benzerlikten
dolayr Tawusi Melek’le iligkilendirilen bir baska Ortadogu ilah1 Temmuz’dur. Tawusi
Melek’in, Enki/Ea’min oglu ve Inanna/istar’in sevgilisi bereket Tanris1 Temmuz olabilecegi
ileri stirlilmiistiir (Lidzbarski, 1897: 598°den akt. Joseph, 1919: 149; Kreyenbroek, 2014: 8).
Bu diisiincenin ¢ikis noktas1 Arapca olan Ta’us kelimesini Kiirtlerin yanls telaffuz etmis (!)
olabilecegidir.” Boylece bu ada benzer bir adi olan eski Babil tanrisi Temmuz’un, Tawus
olabilecegi sonucuna varilir. Buna Tawus onuruna Temmuz ay1 ortalarinda kutlanan bir
bayramin oldugu bilgisini de eklemek gerekir. Ortadogu kiiltiirlerinin neredeyse tamamina
yayilmis oldugu bilinen Temmuz, Siimer dilinde Dumuzi veya Damuzi seklinde yer almakta
(Bender, 2007: 193) ve ogul, giivenilir anlamlarina gelmekte, bereket tanrisi1 veya ¢oban tanri
olarak bilinmektedir (Karakurt, 2012: 700). Bruinessen, Ehl-i Hak inananlarinca domuzun
Kiirtge (Gurani) karsiligr olan wardz degil de Tiirki bir kelime olan dungiz75 kelimesinin
kullanilmasma dikkat ¢eker. Eski Ehl-i Hak metinlerinin islam &ncesi Tiirk dinlerindeki
sembol ve inaniglarla belirgin 6zellikler gdsterdigini, bunun da Aleviligin onciilleri olan
Tiirk(lesmis) senkretistik topluluklarla girilen karsilikli iliskilere isaret edebilecegini
Vurgular.76 Joseph (1919: 149-50), esasinda bir giines tanr1 olan Temmuz’un Babil
efsanelerinde sivri disli bir domuz tarafindan bir kis mevsiminde oldiiriildiikten sonra Tanriga

Istar tarafindan uzun siire yasi tutulan bir ¢oban oldugunu aktarr. Filistin, Kibris ve

™Oryantalist olarak yorumlanabilecek benzer bir yaklasim Lescot tarafindan da dile getirilmistir. Lescot (2009:
66), sancaklardaki kus figiirliniin tavus kusu olmasi gerekirken daha ¢ok bir 6rdege veya horoza benzemesinin
sanat¢inin beceriksizligi (!) oldugunu ileri siirmiistir.

7 bkz. “tonuz” (Clauson, 1972: 527). Clauson, Eski Tiirkcede “lagzin” olarak gegen sézciigiin, on ikinci yiizyil
cevrelerinde yerini “tonuz”a biraktigini soylemektedir.

" Temmuz, Davut ve Tavus arasindaki iliski hi¢ de hafife alinmamasi gereken bir konudur. Ehl-i Hak inancinda
“Davut’un kuzusu” tabirinin kullanildig1 aktarilmisti, bkz. bu ¢aligmada dipnot 73. Benzer sekilde, Ezidiler de
kendilerini Tawusi Melek’in kuzusu (Berxé Tawusi Melek) olarak goriirler. Ezidi ¢ocuklar siinnet edilirken “Ez
berxé Siltan Ezid im (ben Sultan Ezi’nin kuzusuyum)” der. Mezar taslarinin ¢ogunda da “Berxé Tawusi Melek
(Tawusi Melek’in kuzusu)” sozleri bulunmaktadir. Bu, Tawusi Melek’in halkin1 ve ona inananlari ifade ettigi
kadar, ayn1 zamanda onun yolunda kurban olmayi da ifade etmektedir. Her iki inangta da degisik sekillerde
Ibrahim peygamberin ogul kurbanina génderme yapiliyor olmasi muhtemeldir. Batman Ezidilerinin evlerinde
bulunan ve iki kisimdan olusan bir ikonografinin {ist kisminda ibrahim oglunu kurban etmek iizere iken kanatli
bir melegin bir kuzu ile gokten inmesi tasvir edilmektedir. Tkonografinin alttaki kisminda ise govdesi at,
kanatlar1 ve kuyrugu tavus kusu, saclar1 orgiilii ve giizel yiizlii, parildayan giinesi arkasina almig bir melek tasviri
bulunmaktadir. bkz. Fotograf 2.
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Yunanistan’a yayilan gen¢ ve yakisikli glines tanrisi Temmuz, yeserdikten sonra yazin
kavurucu sicakligiyla yok edilen bahar ifade eden bir sembol haline gelmistir. Bu sebeple
onun Oliim yortusu Babil’de Haziran ayina, Filistin’de ise bundan iki ay sonrasina denk
gelmektedir. Temmuz, iilkeden iilkeye yayilirken karakteri degisiklige ugramis, ama 6lii tanri
imaj1 ve bir ¢esit dliiler bayrami ya da ruhlarin giinii olarak tasavvur edilmesi, inancin siirdiigii
cografyalarda degismeden korunmustur. Joseph’e gore buna benzer bir imge ise Ezidi Tawus
inancinda  bulunmamaktadir, aksine ona isnat edilen bayram nese igerisinde
kutlanilmaktadir’’. Joseph’e gére asil soru Tawusi Melek’in kim oldugu degil, neden bir kusla
sembolize edildigidir. Bu sorunun eski inanglarda var olan kus tapiminda cevap bulabilecegini
belirtir. Kutsal kuslarin Babil ve Asur inanglarina ait oldugunu ve Zerdiistliikte insanlar
tizerinde kendilerine 6zgii etkileri olan giines tanrist sembollerine benzedigini sdyler. Bu
tanrilarin altindan yapilmis imgelerinin Babil krallarina ait saraylarda bulundugunu ve
biiyiiyle ilgili olabilecegini ekler. Iran’da iyi bilinen ve Zerdiist inancinin simgelerinden biri
olan Faravahar, kanath bir giines diskinin olusturdugu bir gévdeden ve iki kartal bacagindan
meydana gelmektedir. iki dagin arasinda yiikselen giines diskinin, giines tanris1 Samas’a ait
oldugu da bilinmektedir (Black ve Green 2003: 123). Bender (2007: 187), bu diskin iki
yaninda ¢ogu zaman agilmis iki kanat ve bazen de bir kuyrukla betimlenmesinin giines

tanrisinin giin boyu gokyiiziinde ugup duruyormus gibi tahayyiil edildiginden ileri geldigini

77 And (2012: 38) Asur takviminde Tammuz (Temmuz) ayimn tanri igin aglama ve yas tutma giinii oldugunu
belirterek bu ayin ikinci giiniinde yitirilen yesilli§in geri gelmesi i¢in giines tanrrya armaganlar adandigi
vurgular. Islam cografyasinda Muharrem orucu kapsaminda gergeklestirilen bu ritiielin kirk giinliik yaz
doneminin bitimine rastlayan giindoniimiiyle baglantisinin altim1 ¢izer. And’a gére Muharrem ve Asure, gilines
takvimindeki gercek yerine oturtuldugunda yilsonu torenleri olduklar1 anlagilmakta ve dolayisiyla bununla ilgili
ritiieller yas, act ¢ekme, doviinme, aglayip inleme, oru¢ tutma gibi davranislar igermektedir. Bununla birlikte,
baz1 bolgelerde daha neseli gosteriler de sergilenebilmektedir. Ornegin Tahtacilar her yi1l Muharrem’in ilk on
giiniinii yasla gecirirlerken bir yandan da yaz kurbani denilen bir kutlama gerceklestirirler. Ezidilerde de ruhban
smifi tarafindan tutulan ve “cilé zivistané” (kisin kirkt) ve “¢ilé haviné” (yazin kirki) olarak bilinen oruglar
bulunmaktadir, ayrintili bilgi i¢in bkz. Kreyenbroek, 2014: 150, 156-7. Eliade (2012: 87-8) ise Gilgamis’ta
Tammuz igin her yil agitlar yakilmasi kararim Istar’in verdiginin hatirlatildigini, geng tanrinin yeraltina inisine
aglanirken onun alt1 ay sonra yeniden yukari ¢ikacagiin bilindigini vurgular. Neticede diinyanin yeniden
yaratilabilmesi i¢in ilk dnce yok olmasi gerekmektedir. Onu temsil eden ve dolayisiyla kaderini paylasan krallar,
her yil diinyanmn yeniden yaratilisin1 kutlamaktadirlar. Oliim/hayat, kaos/kozmos, kisirlik/bereket seklindeki iki
kozmik varolus bi¢imi ayni siirecin iki farkli anini olusturmaktadir. Tarimin kesfinden sonra kavranan bu gizem
(mysteria) diinyanin, hayatin ve insan varolusunun biitiinciil agiklamasinin temel ilkelerinden biri haline
gelmistir.
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belirtmektedir. Bronz ¢agina ait miihiirlerde bulunan ve yonetici giicli simgeleyen kanath
giines diskine, Yeni-Asurlular déneminde antropomorfik tanri figiiri eklenmistir. Bu sembol,
Zerdiist inancinda kendilerine inananlart koruyan ve onlara yardim eden melekler olan
Fravagi’yi temsil etmektedir. Ayn1 zamanda atalar/liiler kiiltii ile de ilintilidir; ¢ilinkii
Fravagiler, sonradan her insanin modelinin yeryiiziinde olustugu, semavi bigimde giyinmis
ruhlarin ilk 6rnegi olarak kabul edilmektedir. Her insanin govdesi kendi 6zel fiziksel, akilci,
ahlaki ve ruhi yeterliligiyle Fravasi’nin sundugu her has modelden sonra bigimlenmis ve
olmustur. Bu inanca goére Ahura Mazda’nin kendisi de dahil her varlik biitiin sonsuzluk
boyunca var olan bir Fravagsi’ye sahiptir (Taraporewala, 2002: 25). Ayrica, Tawusi Melek’in,
kus figiirli ile simgeleniyor olmasinin yam sira, Faravahar/Zerdeste kal ve Samasg ile dnemli
bir ortak 6zelligi de 151kl1, 15182 benzer, parildayan bir varlik olmasini da bu bilgilere eklemek
gerekir. Tav, Kiirtgede giines, giin 15181, giinesin yaydig: 1s1 ve 151k (Farqgini, 2011: 648), ay
veya yildiz 15181 (Malmisanij, 2012: 273) anlamlarina gelmektedir. Bu kelimeden tliremis
bagka kelimeler olan tavosk veya tavgeh evlerin giinesten faydalanmak i¢in kullanilan
kisimlarmi ifade eder (Aksoy, 2013: 78, 100 ). Qewllerde aym ve giinesin melegi olarak
nitelenen’ Tawusi Melek, giines 1siklarindan/isiklariyla gelen, parildayan ve dolayisiyla
goksel bir ilah1 simgeleyen kanatli bir melegi ifade etmektedir. Kanatlarindaki ihtisam ve
kuyruk kisminda bulunan gt')zlerle79 tavus kusu seklinde betimlenmektedir. Dolayisiyla,
Tawusi Melek’in sembolii olan kus figiiriiniin kaynagmin Ezidilerin kendileri tarafindan da
isaret edildigi i¢in, “kadim Mezopotamya kiiltlir yataginda” (Mungan, 2014: 19) aranmasi
makul goriinmektedir. Bununla birlikte Ezidilerin Tawusi Melek algisinda kotiiliikle ilgili bir

tasavvur olmadiginin altin1 da bir kez daha ¢izmek gerekmektedir. Sunu belirtmek gerekir ki,

® bkz. Qewlé Tawiisi Melek (Tavusi Melek’in Ilahisi), Kreyenbrock 2014: 236. Ayrica Stérka
Sibehé/Sabahyildizi’nin (Merkiir) Tawiisi Melek’in miilkii ve simgesi oldugu soylenir (Resid, 2010: 99, 189).

™ Ezidi inancinda Tanr1, bin gozii olan ve her seyi goren olarak tasavvur edilir. Gok cisimleri ise tanrinin gozleri
olarak betimlenir. Ornegin Qewlé Zebiini Meksiir/Diismiis Zavallinin {lahisi’nde (Kreyenbroek ve Resow, 2011:

108), gilines ve ayin tanriin gozleri olarak gokyiiziinde dondiikleri ima edilmektedir. Ayrica bkz. bu ¢caligmada s.
34.

44



onceleri sayilart oldukga fazla olan eski iran tanrilar1 arasinda Ahura Mazda bir iistiin tanr
olarak Zerdiist inancinda 6ne ¢ikmaya basladiktan sonra bu durum kimi eski tanrilarin
seytanlara doniismesine (insanlar tarafindan Oyle tasavvur edilmelerine) varan bir ayriliga
sebep olmustur (Taraporewala, 2002: 19). Ezidi inancinda ise bu durum s6z konusu degildir.
Kutsallar hiyerarsisinin en tepesinde tek ve kusursuz olan, saf nurdan ve iyilikten tesekkiil
eden goksel yaratici Xwedé 'den sonra gelen ve onun kendi nurundan yaratilmis olan, onun
bagvekili ve bir numarali icracisi, diger meleklerin de lideri olarak Tawusi Melek, tanrinin
tamami1 olumlu niteliklerden olusan tiim vasiflarii paylagsmakta, vekili olarak yeryiiziine dair

tiim kararlar1 almaktadir. Xwedé, kendisine inananlardan iyi isler yapmalarini beklemektedir:

“Ey Adem, yeryiiziinde her zaman imanl1 ol!
Tanr1 bizi tufandan kurtardi

Miiridler islerini yapsinlar

Yukaridan bize kudretin kutsamasi geldi
Yer ve gok iyi seyler bagisladi

Siz de iyi seyler yapan insanlar olun

. 80
Bunu hi¢ unutmayin!”

Xwedaya dilovan (merhametli, sefkatli Yaradan)’in nitelikleri arasinda kotiiliik
bulunmadig: gibi, Ezidilikte kotiiliigi temsil eden ilahi bir gii¢ de bulunmamaktadir. Kétiiliik
tanrisal degil, insani bir ozelliktir. Kotiiliikk yapmak insanin kendi iradi se¢imidir. Kutsal

ilahilerin birgogu “Tanr1 ve Seyh Adi kusursuzdur, bizler kusurluyuz” seklinde biter. Insanin

% bkz. Qewlé Afirina Dinyayé/Dinyamn Yaratihs ilahisi (Kreyenbroek, 2014: 191; Kreyenbroek ve Resow,
2011: 123-124).
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kusurlu oldugu 6n kabuliine paralel olarak, Siivari’nin de (2013: 85) belirttigi gibi onu yoldan
cikaracak herhangi bir aractya gerek kalmamaktadir. Kotiiliik, kusursuz olan Tanrinin —ve
onun yardimcilart olan meleklerin ve onun yeryiiziindeki tezahiirleri olan kutsal kisilerin-

degil, insanin kusurlu olan yaratilisinin bir 6zelligidir.

Goriiliiyor ki Tanri’nin ilahi 6ziiniin tasiyicilari olan kutsal varliklar Ezidi inancinda
birbiriyle niteliksel olarak eslesmekte ve gerek dinsel sOylemler olarak kutsal metinlerde
gerekse giindelik hayat ve pratikler igerisinde c¢ogunlukla birbirinin yerine ikame
edilebilmektedirler. Bununla birlikte bu kutsal varliklarin kimi tarihi sahsiyetlerle de
eslesmekte olmasi® Ezidi kiiltiirii ve inancimn goze carpan bir 6zelligidir. Ezidi inancinda
Sultan Ezi, Seyh Adi ve Tawusi Melek’in dinin simgeleri olarak belirmesi, Tawusi Melek’in
ayrica tek basina inanci da temsil etmesi®?, Ezidiligi 6nemli ve benzersiz kilan isaretlerdir

(Arakelova, 2010).

Sozli kiiltiir tiriinlerinin toplumsal baglamlarindan kopuk olmalar1 diisiiniillemez. Bu
sebeple Kiirt agiret gevreleri, komsu kiiltiirleri ve sosyal ve politik konjonktiirii dogru bir
sekilde kavramadan bir¢ok sey aciklanamaz olarak kalacaktir (Allison, 2008: 11). Ancak
Ezidiligin icinde gelistigi tarihi, cografi kiiltiirel ve siyasi kosullarin bu dinin temel inang ve
kavramlarin1 egemen kitabi dinlerin ¢izdigi sinirlar igerisine dogru sikistirmis oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Nitekim tarihsel seyri icerisinde bir dizi kiiltiirel etkilesim ve
muhtemelen baskilama ve hatta boyunduruk altina alma girisimleri sonucunda egemen

sOylemlerin kimi kavramlarimi kendi igerisine sizdiran bu inanca, yine hakim doktrinlerin

! Bu ¢alisma kapsaminda tarihi sahsiyetlerle 6zdeslestirilen kutsal varliklardan sadece birkag tanesi konu
edilmigtir. Adi ailesinin diger iiyelerinin de igerisinde bulundugu ve sayilar1 oldukca fazla olan Sufi gelenek
mensubu kisilerin Ezidi inancinda yer edindigi bir¢cok kaynakta belirtilmektedir. Bu konuda detayli bilgi i¢in
bkz. Kreyenbroek, 2014.

82 Sehda Dini (Dine Sehadet) “Sehda diné min yek Xweda ye/.../ Tawusi Melek sahda imana mina” (Ezdaname
I, 1999: 33; Kreyenbroek, 2014: 220-1) yani “Dinimin sahidi tek Tanri’dir/.../ Tawusi Melek imanimin
sahididir” der. Ayrica Ezidiler kendilerini Tawusi Melek’in halki olarak nitelerler.
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perspektifinden yaklasilmistir ve bunun sonucu olarak Ezidilik arastirmacilar tarafindan bir
“Islam-dis1 Islami inan¢” (Allison, 2008: 13; Kreyenbroek, 2014: 23) olarak ortaya

konulmaktadir.
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I1. KISIM-Ezidilige Yeniden Bakmak

1.Antropolojinin Sunduklar

1.1.Simgesel Antropoloji

Yasadig1 cografyanin tarihsel kaynaklarina olan ilgisini eserlerine de yansitmaya
calisan yazar Murathan Mungan, Amed Gokgen tarafindan hazirlanan Ezidiler: Kara Kitap
Kara Talih (2014) adli eser i¢in yazmis oldugu sunus bdliimiinde, Ezidiligin sergiledigi
senkretik yapidan 6tiirii bagl basina bir din olarak degerlendirilmeyip semavi dinlerin sapkin

mezhebi olarak ele alinmasi konusunda bazi elestirilerde bulunmaktadir.

Mungan, Ezidiligin siinnet, vaftiz ve namaz gibi Yahudilik, Hiristiyanlik ve
Miislimanlikla ortak bazi ibadetleri olmasinin, merkez dinlere mensup arastirmacilar
tarafindan benmerkezci bir korlesme ile ve tarihsel baglari birebir dinsel baglara doniistiirme
maksadiyla kullanildigini; ancak ayni merkez dinlerin kendi inanglarindaki ge¢misten
devralinan parcalarin eklemlenmesinden olusan bazi Ozellikleri gérmezden geldiklerini
belirtmektedir. Mungan’a gore bu gormezden gelisteki temel amag¢ ayn1 topraklarda yasayan
halklar1 miimkiin oldugunca ayni din gelenegi ve “makbul inan¢ halkasi” altinda toplayarak
merkezi devletin isini kolaylastirmaktir. Oysa Ezidiligin bir inang sistemi olarak ortaya ¢iktig1
bolgenin c¢esitli dinlerin ve inaniglarin kalintilarindan olusan; adetler, efsaneler, rivayetler,
motifler, simgelerle o cografyada ortak bir bellek, ¢agrisim ag1 ve bilgi dagarcigindan
beslenen zengin bir zemine sahip oldugunu vurgulanmalidir. Pek ¢ok ortak bayram ve ibadet
biciminin kokleri aslinda bu zeminde bulunmaktadir, tipki Semsilerin giinese secdelerinin

merkezi dinlerin secdelerinin dnceli oldugu gibi.
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And (2012: 33) ise bu konuda her dinin, kendisinden onceki dinlerin dogurdugu
dramlari, kendi yorumu ve simgeselligi i¢inde siirdiirdiigiinii sdylemektedir. Ezidi dini de

icerdigi simgesellik bakimindan zengin bir yapiya sahip dinlerden biridir.

Simge ve simgesellik, antropolojinin ¢esitli yorumlara konu olan Onemli
yaklagimlarindan bir tanesidir. Barnard (2012), sosyal antropolojinin en gorkemli
sorunlarindan biri olan simgesel diislincenin kdkeninin glintimiizden 130.000 ila 120.000 y1l
oncesine kadar gittigini savunur. Barnard’a goére beyindeki, toplumdaki ve iletisimdeki
degisikliklerle birlikte ortaya ¢ikan simgesel diislince, mitoloji ve diger baska anlati tiirleri
gibi kendi basina sanat bi¢cimi olan, iletisimle ilgili ve ilgisiz vegheleri dahil, karmasik
dilbilgisi potansiyeli ve muazzam kelime hazinesi barindiran tam tesekkiilli dili
yansitmaktadir. Dilbilgisi 0grenme yetisinin Homosapiens sapiens’e mahsus oldugunu
belirten Barnard, bunun mitte ve anlatida karmasik dil kullanimiyla ¢ok giiclii bir iliskisini
bulundugunu, tam tesekkiillii dilin kokenlerine dair ipuglarinin simgesel ve disavurumsal
iletisimin ilk kullanicilar1 arasinda, ayrica mitoloji sistemlerinin gelisiminde aranmast
gerektigini soyler; ¢iinkii karmagik dilbilgisi sayesinde 6rnegin mitoloji gibi simge sistemleri
icerisindeki anlamlar kesfedilebilir. Barnard’a gore simgeler bir anlamda mecazidir ve anlami1
kurcalamay1, benzetmelerden faydalanmay1 ve yaraticiligi olanakli hale getirirler. Ayrica
simgeler, bagka simgelere gondermeler yaparak bilgi aktarir, nesnelere her zaman dogrudan
atiflarda bulunmayabilirler. Simgelerin anlamlar1 sadece bagka simgelerin baglamlarinda var

olurlar (Saussure, 1974: 65-68’den akt. Barnard, 2012: 23).

49



Antropologlar, tarihi boyunca insanin ve toplumlarin simgelestirme bi¢imlerinden yola
cikarak kiltliri de belirli bir baglam iizerine kurulmus bir simgeler, anlamlar ve degerler

biitiinii olarak gdren bir perspektif gelistirmislerdir.

Her ne kadar simge ve simgecilik terimleri antropolojide ¢ok ¢esitli yorumlara konu
olmugsa da simge, genellikle benzer nitelik ya da diisiince veya eylemde baglant1 yoluyla bir
baska seyi temsil eden bir kavram olarak ele almmaktadir (Ozbudun, 2003: 734). Eliade
(2009: 55), sozli kiiltir toplumlarinin yalnizca kavramlar ya da kavramsal 6geler degil,
oncelikle simgeler kullandiklarin1 belirtmektedir. Simgesel antropolojinin yonelisinde dnemli
bir yeri olan Lévi-Strauss, andirimsal (analojik) diisiincenin anlamayla yol aldigimi ifade
etmektedir. Lévi-Strauss gibi Godelier de mito-dinsel diisiincenin 6zde andirimsal bir mantik
oldugunu, boylece dogal diinyanin insanlar tarafindan insan diinyasina benzer bir sekilde
resmedildigini ve goriinmez giiclerle diinyanin gergekliklerinin “6zneler” olarak temsil
edildiklerini savunur. Godelier’e gore diinyanin bu “hayali” temsilleri nesnel ve bagimsiz bir

varliga sahip olarak degerlendirilir (Morris, 2004: 492, 516).

Yorumsal antropolojinin kurucusu olarak bilinen Geertz, simgeleri yorumlanabilir
gostergeler olarak aciklamaktadir. Geertz, simge kavraminin ayni anda bir¢ok seye
gondermede bulunacak bi¢imde kullanildigini, kendi kullaniminin ise bir kavram ig¢in arag
gorevi goren herhangi bir nesne, eylem, olay, nitelik ya da iliski oldugunu, kavrayisin
simgenin anlami oldugunu belirtir. Simgesel unsurlar kavramlarin somut formiillestirmeleri,
algilanabilir bi¢imlere sokulmus deneyimden ¢ikarilan soyutlamalar; fikirlere, tutumlara,

yargilara, beklentilere ya da inanglara iliskin somut diizenlemelerdir (Geertz, 2010: 113,237).
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Geertz’a gore simgelerin etkilesimsel dizgeleri olarak kiiltiir bir baglamdir; toplumsal
olaylarin, davraniglarin, kurumlarin ya da siireclerin i¢inde anlasilabilecek, yogun bicimde
betimlenebilecek bir seydir (Geertz, 2010: 29). Kiiltiirel kaliplar, anlamli simgelerin orgiitlii
dizgeleridir ve insan davranigi kiiltiirel kaliplar tarafindan yonlendirilir (Geertz, 2010: 65).
Anlaml1 simgeler, aslinda yalin gergekliginden alinmis ve deneyime anlam katmak igin
kullanilan her seydir. Herhangi bir bireyin bakis acisindan, bu tiir simgeler biiyiikk dl¢iide
belirlenmis ozelliktedir. Birey dogdugu zaman simgelerin zaten topluluk icinde gegerli
oldugunu goriir ve yasadigi silirece bunlari ya da bunlardan bazilarint ¢ogu zaman
kendiliginden ama bazen de bilerek ve 6zenle kullanir, ama her seferinde ayni amag¢ so6z
konusudur: yasadigi olaylara bir yap1 kazandirmak. Insamin bu diinyada tavrim
belirleyebilmek icin bu tiirden simgesel kaynaklara biiyiik bir gereksinimi vardir (Geertz,
2010: 64). insan, mal {iretimi, toplumsal yasamin diizenlenmesi ya da duygularin ifadesi i¢in

kendisini simgesel a¢idan dolayli programlarin yonetisimine birakir (Geertz, 2010: 67).

Gortildugu gibi Geertz, kiiltiirii de sayesinde bireylerin diinyalarmi tanimladiklari,
duygularini ifade ettikleri ve yargilarda bulunduklar diizenlenmis bir anlamlar ve simgeler
dizgesi olarak tanimlamaktadir (Geertz, 2010: 88). Geertz’a gore kiiltiir kavrami, simgelerde
yer alan tarihsel yonden aktarilmis bir kalibi, sayesinde insanlarin iletisim kurduklar, iletisimi
stirdiirdiikleri ve yasama yonelik bilgilerini ve tutumlarii gelistirdikleri, simgesel bi¢cimlerde
ifade edilen ve bir kalit olarak edinilen bir kavrayislar dizgesini isaret etmektedir (Geertz,
2010: 111). Geertz’a gore bir halkin kiiltiiriinii anlamak onlarin normalligini, 6zelligini
azaltmaksizin gozler Oniine serer. Onlar erigilebilir hale getirir. Ancak kiltiir
betimlemelerinin, halklarin kendi yasadiklarma uygun gordiikleri yapilar, baslarindan
gegenleri tanimlamak i¢in kullandiklar1 formiiller cinsinden olugmasi gerekmektedir (Geertz,

2010: 30).
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Benzer sekilde Turner (1964: 14) simgeleri, “mitsel bir arketipin tekrar1” (Eliade,
2009: 373) olarak bilinen ritiielleri meydana getiren temel yap1 taslari, molekiilleri olarak
tanimlamakta, simgeleri toplumsal bir siire¢ olarak ele almaktadir. Ritiiel siirecin biitiin
ozelliklerini igermeleri bakimindan ritiiel ¢caligmalarinda simgelerin anlamini agiklamak ve
gozleme dayali ve yorumlayici verilerden bu sembolizmin anlamsal yapisina dair bir model
olusturmanin 6nemini vurgulayan Turner bir ritiielin yiikli oldugu idealarin derin yapisini
anlamak icin, o ritiieli icra eden kiiltiir tagiyicilarinin kendi simgelerini nasil yorumladiklarini
anlamak zorunda oldugumuzu belirtmektedir (Turner, 1964: 53). Evrenin kendisi de insan
yasamina asama, gecis, ileri hareket ve goreceli hareketsizlik donemleri ile yansiyan
periyodik diizen tarafindan yonetilmekte oldugunu, bdylece insan gegisinin ayinlerinin, tipki
ay doniimleri (dolunay merasimleri), mevsimsel degisimler (giindoniimii ve ekinoksla ilgili
festivaller) ve yildontimleri (Yeni Yil) gibi goksel degisimlerin sebep oldugu ritlere dahil
edilmesi gerektigini belirten, baska bir deyisle cogunlukla mitolojik devirler bakimindan ifade
edilen kozmolojiyi giin yiizline ¢ikarmakla baslayan Gennep (2004: 4) gibi arastirmacilarin
tersine Turner, mitlerde bulunan yapisal modelleri Ornekleyen veya agiklayan ritiiel

simgelerin incelenmesi gerektigini vurgular (Turner, 1964: 14).

Eliade (2009)’a gore ise kiiltiirel dizgeler icerisinde var olan simgeler rastlantisal bir
sekilde biraraya gelmemislerdir. Simgeler, goriindiiklerinden daha derin kiiltiirel ve dinsel
manalarla ytikliidiirler. Turner (1964), bu gibi simgelerin yogunlasma, farkli géndergelerin
biitiinlesmesi ve anlamin kutuplagsmasi olmak tizere ili¢ 6zellige sahip olduklarint sdyler. Tek
bir simge aslinda ayn1 anda bir¢ok sey ifade edebilir: simgeler ¢okseslidir, teksesli degildir.
Simgelerin gondergeleri her zaman aynm1 mantiki diizende degildir; fakat toplumsal deneyim

ve ahlaki degerlendirmenin bir¢ok alanindan siiziilerek elde edilmistir. Bununla birlikte,
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gondergeler anlam bakimindan zit kutuplarda kiimelenme egilimindedir. Gondergeler bir
kutupta toplumsal ve ahlaki olgulara iken diger kutupta fizyolojik olgulara olabilir. Bu gibi
simgeler, organik (yapisal) ve sosyo-moral diizenler arasindaki ve i¢indeki anlagmazliklarin
Otesinde olan nihai dinsel biitiinliigii ilan ederek organik olani, sosyo-moral diizenle
biitiinlestirir. Ozellikle iireme fizyolojisi olmak {izere insan fizyolojisi ile iliskili olan giiclii
diirti ve duygular, anti-sosyal nitelikleri sebebiyle ritiiel siirecten ayiklanarak normatif

diizenin bilesenlerine eklenir.

Bu calismanin yukaridaki kisminda Ezidi inancimna gore tek yaratici olan
Xwedé/Ezda nin ilahi dziiniin tastyicilari olan kutsal varliklarin, Ezidi sozlii geleneginde islam
tarihinden sahsiyetlerle eslesmekte oldugu aktarilmisti. Bu eslesmenin, baska bir deyisle
Ezidiligin Adevilerle paylastigi sufi gelenek icerisinde kendine yer edinmesinin simgeler
araciligtyla gerceklestigi sOylenebilir. Kutsal sahsiyetler Ezidi inancinda toplum bilincinin
simgesel bilesenlerini kendi biinyelerinde tasimaktadirlar. Ezidi inanc1 ve toplumsal yasami
icerisinde kadim Mezopotamya inang¢larinin 6nemli unsurlar1 sozlii anlati gelenegi ve ritiieller
vasitasiyla aktarilarak Adevi sufilerinin 6nde gelen temsilcileri olarak tanman karakterlerle
0zdeslesip Ezidilige 6zgii simgeler haline gelmislerdir. Ezidi toplulugunun gelistirdigi ortak
bilincin simgesel bilesenlerini tanimak, bu toplumun kendini nasil yapilandirdigini ve diger

toplumlarla arasindaki sinirlarin neler oldugunu anlamak agisindan 6nem tasimaktadir.

Ezidiligin Adevilikle karsilasmadan oOnceki yapisinin bugiin tahmin edilmesinin
imkansizlig: ile birlikte Ezidi inancinda, toplumsal yapisinda ve yasantisinda mevcut olan
simgelerin ve bu simgelerin igerdikleri anlam haritalarinin bu konuda zihin agici olmasi
miimkiin goriinmektedir. Netice olarak Ezidi simgelerinde, Islami adlandirmalar altinda

birlesen islam dis1 igerik bir sdylem olarak sunulmaktadir. Arastirmacilar1 yillar boyunca kafa
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karigikligina gétiiren noktanin bu oldugu diistiniilmektedir. Cogu arastirmaciya Ezidi dinine
diger dinlerden gectigini diisiindiirterek carpicit goriinen ve dolayisiyla aragtirmaciyr dinsel
koken ve kaynaklik arayigina siiriikleyen olgulari; “aslinda tiim dinlerin temelinde bulunan,
sOylemsel ya da simgesel olarak tiim teolojilerde, tiim mitolojilerde ve tiim liturjilerde
tanimlanan yapilar, mekanizmalar ve dengeleri” (Eliade, 2009: 15) Geertz ve Turner’in
simgeler araciligiyla gergeklestirdigi yontemiyle analiz etmek ve Eliade’in 6ne siirdiigii

hiyerofaniler sistemine dahil etmek miimkiin goziikmektedir.

1.2.Senkretizm (Bagdastirmacilik)

Senkretizm/bagdastirmacilik, genel anlamiyla, baska bir kiiltiirle iliski veya aligveris
sonucu ortaya ¢ikan bir tiir kiiltlir degismesi olarak tanimlanan kiiltiirlesme kavraminin dinsel
alandaki karsilig1 olarak bilinmektedir (Su, 2003: 732). Eliade (2009), bagdastirmaciligt ancak
gelismis pek ¢ok dinle girilen temaslardan sonra ortaya ¢ikan ge¢ donem bir dinsel olgudan
ibaret saymanin hatali bir bakis acist oldugunu belirtmektedir. Ona gore yakin tanrisal
bicimlerle 6zdeslestirilmemis, uzun bir 6ziimseme siirecinden gegmemis bir toprak ruhu veya
bir kavim tanris1 dahi yoktur. Bu nedenle bu 6ziimsemeler ve bu birlesimler iki komsu kavmin
birbiriyle karigmasi veya bir toprak pargasinin almmasi gibi tamamen tarihsel kosullara
baglanamazlar. Insanin, heniiz ilkel ¢aglarda iken belirlenmis olan tiim dinsel tavirlari
gelisebilir, arinabilir, giizellesebilir. Eliade bu siireclerin, “kutsali ifade eden herhangi bir sey,
insanin zihninde kutsalin bir tezahiiri” olarak ele aldig1 hiyerofanilerin diyalektigine gore
isledigini savunmaktadir. Nesneler, normal varolus kosullarini tasimadiklari, baska bir seye
doniistiikleri, hiyerofani olduklart dl¢lide kutsaldir. Hiyerofaninin diyalektigi, cok ya da az
acik bir se¢im, bir soyutlama gerektirir. Ait olduklar kiiltiirel dairelerin ¢esitliligine ragmen
dinsel olgularin temel yapilarinin oldugu diisiincesi Tlizerinde odaklanan morfolojik

incelemesine Eliade, gok, su yer, taglar gibi farkli kozmik diizlemlerde de ortaya konulan bazi
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kozmik hiyerofanileri irdelemekle baglar; biyolojik hiyerofanilere, yer hiyerofanilerine ve son
olarak da mitlere ve simgelere deginir. Bu sekilde her hiyerofani grubunun incelenmesiyle,
kutsalin kipliklerini dogal olarak ortaya koyar ve tutarli bir sistem icinde nasil
biitiinlestiklerinin altin1 ¢izer. Fizyolojik, ekonomik, ruhsal ya da toplumsal yasamin hangi
boliimiinde olursa olsun, olduklar1 gibi kabul edilmesi gereken hiyerofanilerin tiim dinleri
birlestiren, birlestirici bir yonii vardir. Yerel bir kadere sahip bazi hiyerofaniler oldugu gibi,
bazi hiyerofaniler evrensel degerlere sahiptir ya da sonradan evrensellik kazanir. Ornegin
Hintlilerin asvattha denilen bir agact kutlu saymalari, yerel bir hiyerofanidir; ¢iinkii kutsalin
bu bitkide tecelli etmesi yalnizca Hintliler i¢in anlamlidir. Bununla birlikte Hintlilerin de
tanidig1 kozmik aga¢ simgesi evrensel bir hiyerofanidir; ¢iinkii kozmik agaclar eskicag
uygarliklarinin tiimiinde taninmaktadir. Asvattha, siirekli bir yenilenme olgusu i¢inde evrenin
kutsalligin1 viicuda getirdiginden kutlu sayilmaktadir. Baska bir deyisle bu agacin kutlu
sayllmasinin nedeni, tim mitolojilerde kozmik agaglarin temsil ettigi evreni simgelemesi,

evreni bir bicimde somutlagtirmasidir (Eliade, 2009: 29).

Bu ii¢ bilim insaninin vurguladiklart ortak nokta, kutsal bir nesnenin bigimi ya da
yapisi ne olursa olsun, ister gokle, ister giinesle, ayla, sularla veya bitkilerle vb. ilgili olsun,
mutlak bir gercekligi ortaya koydugu ya da bu gercekligin bir parcasi oldugu siirece kutsal
oldugudur. Her dinsel nesne her zaman bir kutsalin viicut bulmasidir. Kutsal bir nesne var
olma mekanlariyla (gok, gilines, ay, toprak vb.) ya da bi¢imiyle (yani spiral, yilan vb.
simgeleriyle) ya da bir hiyerofaniyle (kutsallasmis bir yer, bir tas vb.) viicut bulur (Eliade,
2009: 170). Bu kutsalliklarin viicut buldugu simgesel bicimler farkli kiiltiirlerde baska
anlamlar yiiklenmis olabilecegi gibi simgeler, mitler ve ilkdrneklerin tarifsiz olan1 ifade etmek
icin kiiltiirleraras1 kullanimlarinin olmasi da ihtimal dahilindedir (Heinze, 2012). Giiniimiizde

artik katisiksiz kiiltiirler ya da kiiltiirel geleneklerin var olamayacagi, biitlin kiiltiirlerin veya
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kiiltiirel geleneklerin karma olduklar1 da yaygin bir sekilde kabul edilmektedir (Barnard,

2012: 24).

Yukarida, Ezidi inancinin ve kimliginin belirleyeni olan kutsal ti¢lii, Ezidi dininin en
onemli simgeleri olarak ele alinmistir. Calismanin bu bdliimiinde ise Ezidi inancina ve
yagsamina dair géze ¢arpan diger onemli simgeler analiz edilmeye ¢aligilacaktir. Bu simgelerin
sundugu anlam biitiiniiniin simgesel dizgelerden olusan ideolojik bir sdylem olarak Ezidi
dinini ve bu inancin yon verdigi Ezidi toplumsal yasantisini anlama yolunda énemli bir adim

teskil ettigi diistiniilmektedir.

2. Ezidi Inancinin Diger Simgeleri

2.1.Gok (*Ezman)

Yukarida, bircok defa ve cesitli sekillerde belirtildigi gibi, Ezidilik tek tanrici bir
inanctir ve bu inancin tanrisi ve onun yardimcilari, belirli bir hiyerarsik diizen igerisinde
siralanmig goksel yaraticilar olarak belirmektedir. Mishafa Res’te belirtildigine gore, Tanrmin
kendi 6zii ve 15181ndan var ettigi melekler 6nce gokyiiziinii, sonra giinesi ve ayi, utku, coban

yildizin1 ve atmosferi yaratmislardir.

Ezidi inancinda gokyiizii, tanrinin ve meleklerin- insaniistii gli¢lerin- mekan1 ve
hitkiim alanidir. Kendi kendinin ve diger her seyin yaraticisi olan, her seyi bilen ve goren™,
kusursuz tanri, gewllerde gok kubbenin efendisi®®, biiyiik ve derin bir deniz ve dipsiz bir 151k

olarak betimlenir®. Gokyiizii de tanr mekdmi olarak kabul edilir. Mavi®® renk, tanrisallig:

5 bkz. Qewlé Zebiini Meksir (Kalbi kirilmis Zavallimin ilahisi) Kreyenbroek 2014: 168.

8 bkz. Qewlé Tawiisi Melek (Tavusi Melegin ilahisi), Kreyenbroek 2014: 236.

% bkz. Qewlé Behra (Denizler Ilahisi), Kreyenbroek 2014: 198; Qewlé Séx ‘Erebege Entigsi (Seyh ‘Erebege
Entiisi Tlahisi) Kreyenbroek 2014: 269.

8 Kiirtce sin rengi, Tirkceye mavi olarak cevrilse de yesilin dogada bulunan farkli tonlar1 i¢in de
kullamlmaktadir. Ornegin yesil cimen anlaminda gihayé sin; yesillik, sebze anlanuda sinahi; baharda bitkilerin
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simgeledigi i¢in, gdgiin rengi olan mavi rengi giymek, dini kitaplarda yasaklanmistir. Kutsal
var olma mekanlarinin belki de en yaygini olan gokyiizii (Eliade, 2009: 61), Ezidi inancinda
sonsuzluk, askinlik, giic ve kutsallig1 simgeler. Ezidi inancinda gok, insan bedeninin ve
kusurlu varolugunun temsil edemedigi agkinlig1 ve sonsuzlugu miikemmel bir bicimde temsil
eder. Goklerde olmak, tanriya ve meleklere 6zgii bir niteliktir. Insamn diinyadaki yasamiyla
ulasamadig yiiksek bolgeler, giinesin, ayin ve yildizlarin bulundugu gok; kutsal olanlara 6zgii
askinlik, mutlak gerceklik, sonsuzluk gibi ayricaliklara sahiptir. Gok, tanrinin ve meleklerin
mekanidir. Ezidi kutsal mekan1 Lales’in Batman Ezidilerinin neredeyse tamaminin evlerinde
bulunan fotograflarinda, gokyiiziindeki bulutlarin bir ¢ift gdze benzetilmesiyle, tanrinin her

seyi goren Ozelligine isaret edilmektedir.

Eliade (2009: 81, 82), kozmik diizen diisiincesiyle yaraticilik diisiincesinin ¢ok
yakindan ilgili oldugunu vurgular; ¢iinkii gok, evrenin diizeninin arketipidir. Eliade, hemen
hemen tiim inaniglarda evreni yaratan ve gonderdigi yagmurlarla topraga bereket veren goksel
bir varligin mevcut oldugunu sdyler. Bu tiir varliklar ahlak kurallarimin ve ritiiellerin
belirleyicisi, kurallara uymayanlarin cezalandiricist olarak sonsuz bir bilgelige ve ayricaliga

sahiptirler.

Ezidi ilahilerinin arasinda 6nemli bir yere sahip olan Qewlé ‘Erd @i ‘Ezman (Yer ve
Gok 1lahisi)y’ne gore (Kreyenbroek ve Resow, 2011: 667-77) dort elementten herhangi
birinden meydana gelmeyen, saf bir 6zden olusan ve kutsal olan gok, ilahi kudret sayesinde
havada asili durmaktadir. Giines ve ay gokte bulunmaktadir. Melekler ve yeryiiziinde Adi
ailesinin mensuplar1 olarak ortaya cikan kutsal adamlarin mekani goktiir. ilahi kudretin

simgeleri olarak goriilen nur ve kandil, gokte oturmaktadir. Orada insanin zayif ve kusurlu

yesermesi veya morarmak anlaminda sin biin; duruma gore mavilik ya da yesillik anlamlarinda sinkati kelimeleri
kullanilmaktadir.
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yaradilisina sahip hicbir varlik bulunmaz. Kutsal mekan Lales ile birlikte Kudiis ve Ibrahim’in
de gokte oturduklari tasavvur edilir. Seyh Adi’nin meclisinin gokte oldugu tasavvur edilir.
Bununla birlikte gok, eril ve etkin bir varlik bi¢imi olarak Ezidi inancinda gbze ¢arpmaktadir.
Yagmur ve riizgar, gogilin etkinlik bi¢imidir. Ayrica ilahilerde kiz kardesi ve biitiinleyicisi
olarak tanimlanan yeryiizliniin lizerinde duran gok, yeryiiziinde yasanan aci ve zorluklari

gozlemektedir.

Eliade’a gore (2009: 61-3), gogiin varlik tarzi tartisilmaz bir hiyerofanidir. Gokle ve
atmosferle ilgili hiyerofaniler dinsel deneyimlerin merkezini olusturur ve bdylece daha
sonraki ifsalart miimkiin kilar. Pek cok mitte, kendi kendine yettiginin gostergesi olarak,
tanrinin  kendi varhifindan kendini yarattigi aktarilir. Kozmik ritimlerin, kurallarin ve
toplumun dengesinin devaminin ve dokunulmazliginin giivencesidir. O her seyi bilir ve goriir,

kozmokrattir, evrenin diizeninin bekgisidir; ama ayn1 zamanda egemendir.

Ezidilikte bu hiikiimdarlik, “sultan,” “padisah”, “mir” gibi nitelemelerle de pekistirilir.
Siyasal orgiitlenmeler s6z konusu oldugunda tanri, diinya tizerindeki temsilcileri araciligiyla
hitkiim stirer®’. Esas mekénlar1 gok olan melekler yeryiiziindeki hiikiimranhklarmni, tecellileri

olan melikler® araciligiyla gergeklestirirler.

Gok, Ezidi gewllerinde “qublet el-bi dor” (dénen kubbe) olarak da nitelenmektedir®.
Dor; sira, sefer, bir seye ayrilan zaman anlamma gelmektedir. Ayn1 isim bazi kutsal
mekanlara da verilmektedir’®. Kreyenbroek (2014: 82), Ezidilerin en biiyiik kutsal mekam

olarak bilinen Lales’te bulunan Seyh Adi ve Seyh Hasan’in mezarlari iizerine dikilen

87 bkz. Qewlé Zebiini Meksir (Kalbi kirilmis Zavallimin ilahisi) Kreyenbroek 2014: 168.

% bkz. bu calismada Giines ve Ay maddeleri ve dipnot 130.

% bkz. Duaya Evari (Aksam Duasi) Kereyenbroek, 2014: 219 ve Sehda Dini (Dine Sehadet) Kreyenbroek, 2014:
221.

% bkz. bu ¢alismada s.33 dipnot 42 ve muhtelif yerler.
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kubbelerin her birinin iizerinde iki yaldizl kiire oldugunu belirtmektedir. Bu yaldizli kiirelerin
ayn1 zamanda hem giinesi hem de ay1 ima ediyor olabilecegini vurgulamaktadir. ikiz
Kubbeler ve/veya qublet el-bi dor, Ezidilerin kiblesi niteligindedir. Lales’te gerceklestirilen
dini torenlerin 6nemli bir kisminin ikiz kubbelerin bulundugu Seyh Adi ve Seyh Hasan
(Sexsin) mabetlerinde gercgeklestirildigi gibi Ezidilerin bireysel ibadetlerini gerceklestirirken
gokyliziinde donilip duran giinese yoneldikleri bilinmektedir. Dénen kubbenin altinda gegen
zaman, arketipinin tekrarlarindan olugmaktadir. Baska bir deyisle Ezidilikte zaman anlayisi da

kronolojik degil dongiiseldir.

Batman’in Besiri ilgesine bagh Simsé (Oguz) kdyii Sahsim (Onbasi) mezrasindaki
Qub’il Dor (Dénen Kubbe) adli Ezidi mezarliginda bulunan beyaz kubbenin iizerinde de bir
giines ve ay simgesi bulunmaktadir’’. Ezidi inancinda nihai gerceklik olarak dongiisel
siralamanin defalarca kez gerceklestigi biiyiik bir kubbe olarak goriilen gokyiizii, kutsal

mekanlarda iizerlerinde gilines ve ay simgeleri bulunan kubbeler ile temsil edilmektedir.

Genellikle yiiksek tepelerde bulunan bu kubbeler, mezarliklar, ziyaretler ve su
pnarlart gibi diger kutsal mekanlarla birlikte, inananlarin dini duygular1 i¢in en temel odaklari
teskil etmektedirler (Kreyenbroek: 2014: 73); cilinkii her biri kutsal bir kisiligi (ve onun
kaynagi ilahi olan kudretini) temsil etmektedirler. Ait olduklar1 kisinin gdstermis oldugu
olaganiistii yetenege bagl olarak cesitli hastaliklara iyi geldigine inanilan bu yerler, ayni

zamanda simgeledikleri ilahi giiciin kanit1 olarak goriiliirler.

Ezidi inanci, insanlarin ruhlarmin da 6liimden sonra goge yiikselecegine inanildigina

isaret eden ritiieller ortaya koymaktadir. Bunlarin arasinda en dikkat cekici olani, defin

%! bkz. Fotograf 3.
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sirasinda tabutun ince bir halatla sarilarak ti¢ defa havaya kaldirilip indirilitken hep bir
agizdan “Hol hole Sultan Ezi sore” denilmesidir. “Hol hole” horoz, hindi gibi hayvanlarin
cikardiklar sese benzerligiyle dikkat ¢ceker ve Xwedé/Ezda’ya yalvarmak ve yardim dilemek
anlaminda kullanilmaktadir®. Sultan Ezi’nin kirmizi renk olusunun ise goksel nitelikleri ile
ilgili oldugu diisiiniilmektedir. G6giin glin dogumu ve giin batimindaki rengi olan kirmizinin,
kozmik dongiliye yaptig1 cagrisim dolayisiyla kutsalligin simgesi oldugu diistintilmektedir.

Ayrica Sultan Ezi’nin sancagimin da kirmizi oldugu séylenmektedir”.

Oliilerin ruhlarmin bir ip (bazen de bir aga¢ ya da merdiven) aracilifiyla goge
yiikselmesinin, ¢ok yaygin bir motif oldugu da bilinmektedir. insan olma durumunu agmak,
kutsal bir bolgeye dahil olmak, ayinle kutsallasmak, 6liimle kutsallik kazanmak en somut
ifadesini gecisle, c¢ikisla, yiikselisle bulur (Eliade 2009: 116). Yiiksek tepelerde bulunan Ezidi
kutsal mekanlar1 ve mezarliklari, dliilerin diinyasi ile yasayanlarin diinyasinin birlestigi bir
noktay1 igaret etmektedir. Bu nokta, Ezidi kiiltiirlinde ¢evreden daha yiiksek kalan tepelerde
kurulu olan kutsal mekanlar ve mezarliklardir. Bu yiiksek mekanlar, gége yakinliklariyla
askinligin simgesidir. Gok ve yerin en dibinin, okyanusun birlestigi yerler olan Ezidi
mezarliklar1 aym1 zamanda birer gegis mekamdir. Insan olma durumunu asmak, kutsal bir
bolgeye dahil olmak, 6liimle kutsallik kazanmak en somut ifadesini gegisle, ¢ikisla, yiikselisle
bulur. Giines ve ay isaretinin altinda gerceklestirilen, metafiziksel yeniden biitiinlesmeyi ifade
eden bu ritiiel, esasinda bir erginleme igerigine de sahiptir. Bu diinyadaki bedeninden ayrilan
ruh, insan olmaktan ¢ikar, kutsal bir varliga biiriiniir. Oliim, bir son degil varlik diizleminin
degisimidir. Ezidiler i¢in yagam ve 6liim, tipki giines, ay ve diger gokcisimlerinin dongiisii ve

diinyadaki yasamin diizenli olarak yenilenisi gibi bir “siralama” olarak goriilmektedir.

92 krs. Joseph, 1919: 178, 185.
% Bkz. Qewlé Imané (iman ilahisi), Kreyenbroek, 2014: 195 ve krs. Resit, 2010: 189.
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2.2.Yer (‘Erd)

Ezidi inancinda yeryiizli, insanlar ve diger canlilarla beraber, antropomorfik
bicimlerde yeryiiziine inen kutsal varliklarin yagam alanidir. Bu sebeple yer de tipki gok gibi,
varlik tarzi ile kutsallikla yiiklidiir. Yeryliziiniin varlik tarzi, eril ve etkin bir yaratilis
sergileyen gokyiiziiniin aksine disil ve edilgendir. inanca gére her bin yilda bir tanrmnin vekili
olan bir melek insan bi¢iminde yeryiiziine inerek hilkkmetmektedir. Yerylizii; izerinde yasayan
insanlar ve diger canlilarla beraber, gokyiiziindeki tanri1 ve melekler tarafindan yonetilen,
akibeti belirlenendir. Gokylizii yeryiiziinii yagmurlarla sular, gogiin yagdirdigi yagmur
olmazsa yeryliziinde bereket olmaz. Qewllerde yeryiiziiniin, gokyiiziiniin kiz kardesi oldugu
st')ylenmektedir94. Yer, ilahi bir bakis tarafindan kendisine sefkat gosterilendir; ¢iinkii ilahi
oziin birer pargast olan kutsal varliklar ve diger canlilar {izerinde yasamaktadir. Kutsal
kitaplar yeryiiziine indirilmistir. Bununla birlikte yeryiiziinde iyilik ve hayir oldugu kadar aci
ve zorluk da vardir. Glizel, comert, kusursuz insanlarla birlikte cinayet, yalan, zina ve giinah

da yeryiiziindedir, hepsi yaraticinin adaletini, sefkatini beklemektedir.

Cevresindeki kozmik ortamda kendini gosteren toprak, taslar, sular vb. tiim
hiyerofanileri biinyesinde topladigi i¢in kutsallik kazanan yer, enginligi, saglamhigi, bitki
ortlisii ve iizerindeki canlilarin gesitliligiyle canli ve kozmik bir biitiindiir. Bu 6zellikleri onun
toprak elementi ile iliskisinde de mevcuttur (Eliade 2009: 243-262). Ezidi inancina gore yer,
dort kutsal elementten biri olan topraktan (xak) meydana gelmistir. Kutsal mekan Lales’in
ayn1 zamanda kutsal elementlerden biri olan topragi daha biiyiikk bir kutsallikla yiikliidiir.

Fegriyat” tarafindan Lales’in kutsal topragi ile kutsal suyundan yapilan nohut

% bkz. Qewlé 'Erd ii 'Ezman (Yer ve Gok Ilahisi), Kreyenbroek ve Resow, 2011: 667-77.
% Esas gorevleri kendini Tanri’ya adamak olan ve Seyh Adi mabedine hizmet eden kadin fegirlerdir. Bu
kadinlarin dini nedenlerle evlenmemis olmalar1 gerektigi soylenmektedir. Bu kadinlarin basinda kutsal bas
hanim anlamina gelen kebane bulunmaktadir (Kreyenbroek, 2014: 139; Lescot, 2009: 89).
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biiyiikliigiindeki toplara berat adi verilir. Her Ezidi tizerinde berat tasimak zorundadir®.
Birgok ritiiele berattan bir parcanin yenilmesi eslik eder. Bu topragin birgok hastaliga deva
olacagma inanmildig1 gibi, Oliilerin gozlerine ve agizlarma da gomiilmeden Once berat

konulmaktadir.

Yer, ilahilerde bir dervis -Derwes Erd (Dervis Yer)- olarak da betimlenmektedir.
Derwes Erd’in yeryiizlinlin kisilestirilmesi oldugu sodylenebilir. Qewllerde bu diinyanin,
dervislerin topragi oldugu sdylenir’’. Ezidiler, ekim yaparken ve cenazelerde yeryiiziiniin
xas’1’® olan Derwes Erd’e dua ederler (Kreyenbroek, 2014: 111). Qewlé 'Erd it "Ezman (Yer
ve Gok Ilahisi)’da (Kreyenbroek ve Resow: 668, 673) yer, gdge soyle seslenmektedir:
“Benim, Dervis Yer, benim, feqir’’ yer”. Bu ifadeye gore doniip duran gok yagdirdig:
yagmurlar ve bereket; yer ise lizerinde yasayan bitkiler, hayvanlar ve insanlar gibi canlilar
dolayisiyla sabah aksam ibadet eden varliklar olarak algilanmaktadirlar. Bu sebeple yer,
kendini ibadetle yiikiimlii olan bir fegir olarak nitelemektedir. Ayrica yer, bir zamanlar
iizerinde yasamis olan 6lii bedenler ve yagamakta olan insanlar i¢in kadim bir ev olarak da
betimlenmektedir'®. Yukarida da belirtildigi gibi, giilii bir tenasiih algisina sahip olan Ezidi
inancinda 6diil ve ceza sonraki yasamlarda oncekilerden iyi veya kotii pozisyonlarda diinyaya
yeniden gelerek gerceklesmektedir. Yani iyi ve kotli emeller karsiliklarini {izerinde yasanilan
diinyada bulmaktadir. Bu agidan insanin doniip dolasip gelecegi yer olarak diinya, kadim

evidir.

Seyh Adi’nin diger kutsal adamlarla beraber oturdugu gokyiiziindeki meclisinin

esdegeri olan Lales de yeryiiziinde bulunmaktadir. Ezidilere gore Lales, diinyanin merkezidir.

% bkz. Fotograf 4.

7 Orn. Qewlé Miskino Jaro (Zavalli Sefilin Kavli), bkz. Kreyenbroek, 2014: 294-5.
% bkz. bu calismada s. 36 dipnot 59.

% bkz. bu ¢aligmada s. 32 dipnot 41.

19 Bkz. Qewlé Seremergé (Cenaze ilahisi), Kreyenbroek, 2014: 309.
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Kozmik diizenin arketipidir. Her yil Cumai bayraminda Lales’e gelen hacilarin yollarinin
tizerindeki son tepeyi (Civaye Erefat/Erefat Dagi) asarak, yani “yiikselerek”, Lales’i
gordiiklerinde attiklar1 ¢igliklar ve ateslenen tiifekler, kutsanmisliktan, ibadet eden insanin

gokle baglantili yiiksek bir yere dahil olmasindan duyulan sevinci anlatmaktadir'®!

. Lales,
ideal gok diizeninin diinyevi esdegeri olarak goriilmektedir, yaradilis zamaninda gokten yere
inmigtir (Kreyenbroek ve Resow, 2011: 50). Qewlé Zebiini Meksir/Kalbi Kirilmis Zavallinin
Ilahisi (Kreyenbroek, 2014: 168-79), Lales gdkten yeryiiziine indiginde yeryiiziinde bitkilerin
yeserdigini, her seyin onlarla bezendigini soyler. Du'a Ziyaretbiin/Ziyaret Duasi
(Kreyenbroek ve Resow, 2011: 197) “Lales bizim kiblemizdir” ; Qewlé Afirina
Dinyayé/Diinyanin Yaratihis ilahisi (Kreyenbroek ve Resow, 2011: 123-124) “Lales hakikatin
yeridir” ve “Lales insanligin temel tasidir” sozleriyle Lales’in Ezidi inanci i¢in dnemine ve

konumuna isaret etmektedir. Kutsal mekana ve onun temsil ettigi kutsiyetin biitiiniine

gosterdikleri hiirmet dolayisiyla Ezidiler Lales topraklarinda ayakkabilarini ¢ikarir, ¢iplak

ayakla dolagirlar.
“Feleke dibéje: “Felek dedi:
Xeribo, qubét Mergehé spine Garip, tapinagin kubbeleri beyazdir

Seré van quba li semaweti jorine ~ Bu kubbelerin basi en yiiksek goge ulasir

Biné van quba li behrét tarine” Dibi ise karanlik okyanustadir”

Bu metin, Destan i Beyta Mir Mihé/Mir Mih’m Destam ve Beyti'® adli Ezidi
anlatisindan almmistir. Anlatinin kahramani, zengin bir beyin oglu olan Mir Mih, ta ki
karisinin Sliimiiniin verdigi liziintiiyle karsilagincaya dek hayatin zor ve acili yonlerinden

sakinilarak biiyiitiilmistiir. Karisinin 6liimiiyle sarsilan Mir Mih, bu aci kaybin ardindan

111 ales mabedi ve burada gergeklestirilen Cumai bayrami konusunda ayrintili anlatimlar i¢in bkz. Kreyenbroek,
2014: 80, 151-6 ve Layard, 2000: 193-213.
192 By metnin tamaminin transkripsiyonu i¢in bkz. Kreyenbroek ve Resow 2011, 549-581.
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Olimsiizliigli aramak lizere yola ¢ikar. Felegin kubbesinde oOliimiin olmadigi bir sekilde
yagsamaya baslar, ne var ki felek ona Garipler Tepesi’ne tirmanmamasini 6gilitlemistir. Mir,
giiniin birinde i¢indeki istegi bastiramayarak tepeye tirmanir. Bu tepede Mir’in goziiniin

onilinden artik ¢oktan 6lmiis olan ailesi ve arkadaslar1 gegmektedir.

Ezidi sozli kiiltiirlinde yagamaya devam eden bu metin, yiiksek tepelerde bulunan
Ezidi kutsal mekanlarinin ve mezarliklarinin, 6liilerin diinyasi ile yasayanlarmn diinyasinin
birlestigi bir noktay1 isaret etmektedir. Bu nokta, Ezidi kiiltiiriinde ¢evreden daha yiiksek

kalan tepelerde kurulu olan kutsal mekéanlar ve mezarliklardir (Can Emmez, 2015a).

Eliade (2009: 124) merkez simgelerinin tarihteki tiim biiyiik dinlerde belirgin bir role
sahip oldugunu ve agik ya da ortiilii bicimde goksel 6gelerden olustuklarini belirtmektedir. Bu
mekanlar, agkin olanin ickin olana girdigi noktay1 isaret eden, gokle yerin birlestikleri
varsayilan noktalardir. Oliilerin diinyasiyla yasayanlarin ve tanrilarin diinyas: arasinda bir
kesisim noktasi olarak mezar(lik)lar da ayn1 zamanda birer merkez konumundadir. Mezar

taglari, 6lii bedenin simgesel ikametlerinin somut temsilcileridir.

Hemen hemen biitiin Ezidi kdylerinde halkin biiyiik saygi duydugu kutsal mekanlar
bulunmaktadir. Ezidilerin kutsal mekanlar1 genellikle ¢cevreden daha yiiksek kalan tepelerde
kuruludur. Yiiksek yerler bir yandan goge yakinliklariyla, Gte yandan atmosfer
hiyerofanilerinin en iyi goriilebildigi yerler olarak askin mekanin simgesidir. Gok ve yerin
birlestigi yerler olarak birer merkezdirler. Yiiksek tepelerde kubbe, kutsal aga¢c veya su
kaynaklarmin yakininda bulunan miitevazi tiirbeler Ezidi manzaralarinin en gbéze g¢arpan
ozelliklerinden biridir. Ziyaretlerin vakfedildikleri kutsal varliklara veya velilere karsi

gosterilen inang, Ezidi dini hayatinda ihtisamli bir yer tutmaktadir (Lescot 2009: 70-2).
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2.3.1lksel Cift Olarak Gok ve Yer
Ezidi dininde bir ikilik (diializm) anlayis1 varsa eger, bunun en énemli 6rnegi belki de
g0k ve yer arasinda goriilebilir. Ancak bu ikilik bir karsitliktan daha c¢ok bir biitiinliik

yoniindedir.

Oldukc¢a yaygin bir model olan gok (eril) ve yerden (disil) olusan kutsal ¢ift Ezidi
kiiltiirtinde ve sozlii geleneginde goze carpan unsurlardan biridir. Yukarida da belirtildigi
iizere, kutsal ilahilerde gok ve yer erkek ve kiz kardesler olarak yer almakla birlikte, gdgiin
yagmurlarla yerdeki yasama can vermesine vurgu yapilmaktadir. Gok, tohumlarini her
bi¢cimin Onciilii olan suyla (bagka bir deyisle ersuyu) yani yagmurlar araciligiyla yere eker.
Tanrinin askinlig1 ve yaratici giicli gok tarafindan yagmurla ortaya konur, bereket yagmurla
yeryiiziine dagitilir'®. Yerin kaderi ise dogurmaktir. Topragmn dogurganligi baglaminda yer,

kirsal dongiide 6zellikle de tarim dongiisiinde deger kazanmaktadir.

Kutsal yer-gok ¢ifti, evrensel mitolojinin ana temalarindan biridir. Pek ¢ok mitolojide
g0k ve yer birbirlerinin esi olarak tasvir edilir. GOk-Yer mitinin Orneklerine giiney
Kaliforniya’da (her sey kiz kardes ve erkek kardesin birlesmesinden dogmaktadir), Pima
Kizilderililerinde, New Mexico’daki Ova Kizilderililerinde, Siularda ve Pavnilerde ve Antil

Adalari’nda da rastlanir (Eliade, 2009: 73).

Eliade, yer ve gok arasindaki evliligin, tarlalarin iirlin vermesi i¢in model
olusturmasinin biiyiik olasilikla insan evliliklerine de esin kaynagi oldugunu ileri siirer. Ekili
tarla ile kadimin {retkenligi arasindaki dayanigmanin, tarim toplumlarinin belli bagh

ozelliklerinden biri oldugunu belirtir. Kadinla ekilen topragin, ekinle dogumun

195 Oewlé Afirina Dinyayé (Diinyanin Yaratilis ilahisi)’nde (Kreyenbroek, 2014: 180-91) sdyle belirtilir: “Ey

miiridler, ¢calisin!/ Kudretin nimeti bizlere indi,/Yeryiizii ve gokyiizii hayir yapar”
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0zdeslestirilmesinin olduk¢a eski ve yaygin bir inanig oldugunu vurgular. Giliniimiizde dahi
pek c¢ok halk tarafindan kullanilan muskalarin iireme organlarinin tasvirinden olusmakta
olduguna'™ ve topragin bereketli olmasi igin kullanildiklarina dikkat ceker (Eliade 2009:

261).

Ezidiler, Rumi takvime gore Nisan aymin ilk g:arsambasmlm5 Carsema Sor Seré
Nisané/Seré Salé olarak kutlarlar. Nisan aymin Kiirtce karsiligi Avrél olarak bilinse de
Ezidiler Nisan’1 kullanmay1 tercih eder. Esasinda, Nisan aymin dort ¢arsambasi da bayram
kadar 6nemli olmasina ragmen, bu giin onlar i¢in diger biitiin bayramlardan ¢ok daha 6nemli
bir bayramdir, ¢ilinkii bu bayramda yeniden yeseren bitkiler ve canlanan dogayla birlikte
baharin geldigine ve diinyanin yenilendigine, Tawusi Melek ve diger meleklerin diinyanin ve
insanlarin bir sonraki yila kadarki akibetinin belirlenmesi amaciyla bir araya geldikleri icin
yeni bir yilin bagladigina inanilir. Nisan ayinda gdgiin yagmurlariyla sulanan yerden figkiran
hayat, gok ve yerin evliligi olarak tasavvur edilmektedir. Ezidiler bu ay1 yilin gelini olarak

niteler ve bu kutsal evliligin gerceklestigine inandiklar1 Nisan ayinda diigiin yapmazlarl%.

Bir bayram havasinda kutlanan yilbasi boyunca Batman Ezidileri misafirlerine et,
pilav, salata, meyve ve kompostolari, seker, cikolata gibi yiyecekler ve soganla birlikte
kaynatarak kirmizi renge boyadiklar1 yumurtalar1 ikram ederler. Ayrica, halk arasinda
nisan/nisanok/biike/bitkik'" olarak bilinen gigek bu cografyada bu mevsimde agmaya baslar.

Carsema Sor’dan dort giin sonra (yani Pazar giinii) kutsal renklerden olusan kirmizi-beyaz-

1% Batman Ezidileri tarafindan Daréke Nezére (Nazar Agaci) olarak adlandirilan hos kokulu idris agacindan
yapilan (Lat. prunus mahalep) ve iizerinde yuvarlak bir oyuk bulunan silindir bir sekil verilen bir nazarlik,
cengelli igneye takilarak elbiselere veya ipe gegirilerek boyna asilmaktadir.

195 Miladi takvime gore Nisan’in 13’{inden sonra gelen ilk carsambasi Ezidiler i¢in Nisan’in ilk ¢arsambasi olup,
bu on ii¢ giinliik fark Julyen ve Gregoryen takvimlerden kaynaklanmaktadir. Ezidilerin Nisan ayinda kutladiklar:
yilbagi, Batman’in Miisliman Kiirtleri tarafindan (Miladi) 13 Ocak tarihinde kutlanir ve Seré salé/Sersal adiyla
bilinir (Can Emmez, 2015D).

1% By bilgi 01. 08. 2013 tarihinde MK tarafindan verilmistir.

197 Gelincik, Latince adiyla papaver (Keskin, 2009: 253, 361).
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yesil ya da sar-kirmizi-yesil veya yesil-mor ipler kullanarak basimbar'®™ yaparlar. Y1l iginde
sadece bu 0zel giinde yapilan, evlerin kapilarina, arabalara, anahtarlara, el ve ayak bileklerine,
bugday basaklarma takilan basimbar takilirken bir dilek tutulur ve kendisi eskiyip veya
herhangi bir nedenle diismedikce ¢ikarilmaz. Kutsal renklerle oriilen basimbar kendiliginden
diistiigii zaman tutulan dilegin gerceklesecegine, basimbarin bereket getirdigine, kotiiliikleri
ve kotii sanst kovusturduguna inanilir. Ayrica Ezidi olmayanlarin da bulundugu ortamlarda

Ezidiler birbirlerini el ve ayak bileklerinde bulunan basimbar sayesinde ayirt edebilirler.

Batmanl Ezidiler, gegmiste Ezidi niifusunun daha kalabalik oldugu dénemlerde ¢ocuk
ve genglerin ev ev dolasarak ve maniler soyleyerek portakal, mandalina, kuruyemis vb.
yiyecekler topladiklarini belirtmislerdir. Asagida yer verilen manilerin evleri gezen Ezidi
ocuklar tarafindan sSylendigi Batmanh Ezidiler tarafindan dogrulanmustir'®. Ancak

giiniimiizde bu gelenegin Batman Ezidileri tarafindan siirdiiriilmedigi goriilmektedir.

Seré Salé, Batmanli Miisliiman Kiirtler tarafindan 13 Ocak’ta kutlanmaktadir. Kap1
kapt dolasan ¢ocuklar ve gengler erbane esliginde maniler sdyleyerek sezonun yerli mali
olarak bilinen yiyecekler ve har¢liklar toplarlar. Cocuklardan birinin kiz kiyafetleri icinde bir
erkek ve bagka birinin de erkek kiyafetleri i¢inde bir kiz olmasi; kimilerinin yiizleri boyanmis,
kiminin takma sakal ve salvar giymis olmasi dikkat ¢ekicidir. Cocuklarin, hane halki i¢in
giizel temennilerde bulunan, cocugu olmayanlara evlat, cocugu olanlara iyi bir hayat, evlenme

cagindaki kiz ve erkeklere kismet diledikleri manilerden bazilart sunlardir:

1% Basimbar, arastirma alani ve ¢evresinde yaygin olarak bilinen bir gelenektir. Ornegin, Tur Abdin Siiryanileri
arasinda yine ayni adla ya da Siboro oJrgiisii olarak bilinir ve kirmizi-beyaz iplerle yapilir. Ayrica Bulgarca
Martenitsa, Hintge Raksha bandhan olarak bilinmekte, bu kiiltiirlerde de yine kirmizi-beyaz renk iplerle
orilmektedir. Kutsal iplerden bileklik 6rme gelenegi ve bu gelenek lizerinden Bulgar halkin1 Ortadogu ve Hint
halklari ile tarihsel agidan iliskilendiren bir ¢alisma icin bkz. Moussorlieva, 2011.

"Ornegin MK tarafindan.
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Seré dik bi kulavé, biné dik bi kulavé Horozun iistii keceli, horozun alt1 keceli

Xwedé kuri vé malé bike zavé Allah bu evin oglunu damat etmeli
Seré salé biné salé Yilin bas1 yilin sonu

Xwedé bihelé giru huré vé malé Allah bu evin biiyligiinii kii¢tigiinii koru
Seré salé biné salé Yilin bas1 yilin sonu

Xwedé buké ke bide vé malé Allah bu eve bir gelin versin

Seré salé biné salé Yilin bas1 yilin sonu

Xwedé kuriki bide vé malé Allah bu eve bir erkek evlat versin
Huké mukeé""’ Huk’tur Muk’tur

Xwedé qiza vé malé bike buké Allah bu evin kizini etsin gelin

Kerkiis Merkiis™"! Kerkus Merkus

Xwedé zarokeki jiveré te xe nava pus Allah sizin i¢in samanlarin arasina bir ¢cocuk

versin/ harman zamani ¢ocuk sahibi olun

1o Tiirkgeye cevirisi miimkiin olmayan “huk muk” ve “kerkus merkus” ikilemeleri Siimercede yilin baglangici
anlamina gelen “zagmuk” ad1 verilen yeni yil ritiieliyle ve buna bagli olan mitolojik anlat1 ile iligkili olabilir, krs.
Cakar, 2007: 156, Eliade, 2012: 93. Zagmuk, ilkbaharin Mart-Nisan aylarma denk gelen ve yaklasik on iki giin
siiren bir bayramdir. Giiniimiizde, Batmanlilarin 13 Ocak’ta kutladiklar1 bu festivalde sdyledikleri manilerde
korunan bu sézciikler Zagmuk’a yapilan bir referans ise, bu festivalin esasen Nevruz ve Carsema Sor/Ida Sersal
gibi ilkbahar aylaria denk gelmesi gerektigi diistiniilmektedir, ayrica bkz. Can Emmez, 2015b. Zagmuk soézciigi
giinimiizde “dogustan” anlamuyla zikmaki seklinde kullanilmaktadir; Ornegin zimané zikmaki, kisinin
dogdugunda 6grendigi dil, anadili anlamina gelmektedir.

" Bityii ve sihir amaciyla tekrar edilmis olabilecek bu ikileme sozciikler, kokeni Siimer ve Babil mitolojilerine
dayandirilan ve farkli dinlerin anlatilarinda yer bulan, Avesta’da Haurvatat ve Ameratat; Persge Korddd ve
Mordad olarak gecen ve insanlara sihir yapmayi dgreten, bu sebeple de ask tanri/tanrigalarina isaret eden
mitolojik karakterlerle iliskili olabilir, bkz. Kardas, 2013. Haurvatat ve Ameratat, Zerdiist inancinda yilin on iki
ayma ismini veren tanrilardan ikisidir. fran takviminde de bu on iki ay aynen korunmustur. Korddd, yilin iigiincii
ay1 olup biitiinliik ve mitkemmelligi simgelemektedir. Mordad ise yilin besinci ayidir ve dliimsiizliigii simgeler.
Zerdiist inancinda toprak ananin, iizerindeki bitkisel yasaminin ve ¢oban ve ¢iftgilerin koruyucusu olarak bilinen
tanriga Morddd, Yunan mitolojisinde Demeter, Ermenistan’da ise Spendaramet olarak taninmaktadir,
Mousserlieva, 2011: 27.
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Cocuklar, baharda yenilenen yilin ve bitkilerin habercileri olarak bagisi1 reddedenlere
kotii sozler sdyleme hakkini kendilerinde bulurlar. Baharin gelisi gibi dramatik bir olayla
birlikte yiyecek, yasamin Oziiniin kozmik g¢evrimi hareket halinde tutmasi i¢in comertce
dolagima sokulmalidir ve baharin gelisinin miijdelenmesiyle grup tiim toplum i¢in bir eylemi

gerceklestirmenin sevincini yasar ve boyle bir hareket ddiillendirilmelidir (Eliade 2009: 308).

Bu iki Ornekte farkli sekillerde ortaya c¢ikan, ritiiellerden kaynaklanan model ve
arketiptir. Bu ritliellerin ortak paydasi bitki, yumurta veya ve kutsal evlilik gibi simgeler
aracilifryla kozmik bir olay olan baharin gelisinin kutlanmasidir. Biitlin insanlarin yasami, bir
an i¢in bahart ve kozmik dongiiyii temsil eden bir simgede odaklanir. Mitolojik yenilenme
arketipinin tekrar1 olan bu ritiielin temelinde, yasamin tiim diizlemlerinde kendini gosteren,
diizenli olarak kendini yenileyen kutsal biyokozmik yasama olan inan¢ bulunmaktadir.
Doganin yenilenisini, yasamin yeniden baglangicini, yani yaradilisin diizenli tekrarini ortaya
koyan simgeler ve ritiiellerdir (Eliade 2009: 315-318). Yukarida verilen her iki 6rnekte de
kozmik gii¢, dogrudan bir nesneyle -basimbar, yumurta, yiyecek veya ilksel c¢ift- temsil

edilmektedir.

Ideal kozmik dénem olan Nisan ayinda evrenin siirekli yeniden dogmasi nedeniyle her
yeni yil yeni bir donemin baslangicidir. Pek ¢ok kiiltlirde yumurta, doganin ve bitkilerin
yenilenmesiyle ilgili amblemlerde ve simgelerde yer almaktadir. Bu, yumurtanin yeni yil
torenlerinde oynadigi roliin 6nemini ortaya koymaktadir. Yumurta, dogum olayina ve kozmik
modele gore tekrarlanan doniis ve yenilenmeye gonderme yapmaktadir. Ezidilerde oldugu
gibi Iran’da da renkli yumurtalar, 6zel yeni yil hediyeleridir, bu hediye gelenegi “kirmizi

yumurtalar bayram1” adi altinda devam etmektedir. Balkan {iilkelerinde Paskalyada dagitilan
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kirmiz1 yumurtalar da benzer dinsel térenlerin pargasidir ve amag, baharin gelisini kutlamaktir

(Eliade 2009: 395-396).

Kilik degistirme de tarrm bayramlarmin énemli pargalarindan biridir. Ilk insan miti,
miikemmel insan olmanin kosulu olarak kabul edilen baslangigtaki durumun doénemsel
yenilenmesini amagclayan ritiiellere model olusturmaktadir. Kilik degistirme tdrenlerinin
hepsinin tipki tiim sifatlar1 {lizerinde tasiyan tanri1 gibi miikemmel insan olma halinde iki
cinsiyeti lizerinde tasimanin versiyonlari oldugu sOylenebilir. Dinsel goriingiide kadin ve
erkek, canlandirdiklar1 kozmik ilkeleri temsil ederler. Kadin giysileri giymis bir erkek, kadin
olmaya c¢alismaz; goriiniiste kadin gibidir ama aslinda bir an i¢in iki cinsiyeti blinyesinde
birlestirir ve tiim kozmosu anlayabilecek bir duruma biiriiniir. Tiim 6zelliklerin iistiinde yer
alan Tanr1 kavrami, tim karsitliklar1 birlestiren bir yapiya sahiptir. Mitkemmellik, karsitliklar:
birlestirip bir biitiin olusturarak gerceklesir. Bir tanrida bir arada var olan tiim o&zellikler
arasinda agik ya da gizli bir bicimde iki farkli cinsiyetin Ortiismesi —erdisilik- de vardir

(Eliade 2009: 392-405).

Erdisi tanr1 mitinin karsisinda erdisi insanla ilgili pek ¢ok mit ve ritiiel yer alir.
Boylece tanrisal mit, insanin dinsel deneyimlerinin 6rnegini olusturur. Ezidi mitolojisinde
Adem’in ersuyundan tiireyen Ezidi soyu, tanrisal erdisilige referansla, erdisi ilk ata mitine iyi
bir ornektir. Ezidi mitolojisine gore secilmis bir halk olan Ezidilerin atasi, tim insanligin
dinsel atas1 olan Adem ve Havva olmayip, sadece Adem’dir. Mitolojinin aktardigina gore
Adem’in ersuyu bir testinin igine konur ve bundan Ezidilerin atas1 olan Sehit bin Car dogar.
[lahi varligin pargasi olan Adem’in tohumu canlidir, oysa Havva’nin testinin i¢inde ciiriiyen
akintisi, topragin tohum olmadan iiretemeyecegine isaret etmektedir. Baska bir deyisle,

gokten gelen tohum/yagmur olmadan topragin yesermesi beklenemeyecegi gibi ilahi
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yaraticilik olmadan insan soyunun devami gergeklesememektedir. Onemli olan tohumun
ekildigi toprak degil, tohumda tecelli eden kutsal giiciin varhigidir. Bu giic, Tawusi Melek
kulagina iifleyerek ruh verdigi i¢in Adem’in kendisinde bulunmaktadir. Bu da Ezidilerin

secilmis bir halk oldugunun kanit1 olarak goriilmektedir.

2.4. Melekler ve Kutsal Varhklar (Milyaket @i Xas)
Ezidi mitolojisine gore tiim evreni yaratan ve var eden Xwedé, diinyevi islerle
ugrasmaz''2. Bu isler, Xwedé’nin emri ile Bir’den Yedi olan'" yedi melek (heft melek/heftan)

tarafindan gergeklestirilir.

Gilgcli bir melek inanci (milyaket) lizerine temellenen Ezidilikte melekler, tanrinin
yeryiiziindeki temsilcileri olduklar1 kadar, tanr1 ve insan arasinda aracilar olarak da kabul
edilirler. Ornegin Sésims olarak bilinen ve giinesle simgelenen melegin, Ezidilerin dualarmi

iletmek tizere glinde li¢ defa Xwedé’ nin huzuruna ¢iktigina inanilmaktadir.

Ezidi inancinda Yedi gizem olarak da bilinen bu melekler arasinda, dnceki boliimlerde
anlatilmaya ¢alisildig1 gibi, en 6nemli olan1 Tawlisi Melek’tir. Comertligin efendisi, cihan
meleklerinin melegi; insan ve cinlerin, alemin ve kutsalligin, okiiz ve bahgln“4, aymn ve
giinesin melegills, diinya islerinden sorumlu olan melektir. Kanatlarindaki ihtisam ve kuyruk

kisminda bulunan gozlerle tavus kusuna benzetilmektedir. Tavus kusu/horoz seklindeki

"2 Etkinligini baska varhiklara devretmis tanri, literatirde Deus Otiosus (duragan tanri) olarak

adlandirilmaktadir.

3 bkz. Qewlé Séxubekir (Seyh Ebubekir Ilahisi), Kreyenbroek 2014: 205-11. Ayrica, bu konudaki bir goriise
gore meleklerin gokyiizii ve astronomiyle baglantis1 vardir ve sayilarinin daha ¢ok bes gezegen ve Giines ve
Ay’1n sayis1 toplami kadar olduguna inanilir (Kaplan, 2003: 582).

"% Okiiz ve balik, dinyamn iizerinde durdugu varliklar olarak Ezidi mitolojisinde siklikla sozii edilmektedir,
bkz. Kreyenbroek ve Resow, 2011: 56. Ayrica bereket ve dogurganlik simgeleri olarak bilinirler, bkz Eliade
2009.

"5 bkz. Qewlé Tawiisi Melek (Tavusi Melegin ilahisi), Kreyenbroek 2014: 236.
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sancak, her biri kutsal varliklar olan yedi melegi ve hepsi birden bu meleklerin en ylicesi

Tawtsi Melek’i simgeledikleri i¢in kutsaldir.

Ezidi mitolojisine gére Xwedé, birinci giin (Yekem, Yeksem: Pazar), Tawiisi Melek’1,
ikinci giin (Dusemé: Pazartesi) Melek Dirdayil/Séxsin’i, liclincli giin (Sésemé: Sali) Melek
Israfil/Sésims’i, dordiincii giin (Carsemé: Carsamba) Melek Mikayil/Séxubekir’i, besinci giin
(Pen¢semé: Persembe) Melek Cebrail/Nasredin’i, altinci giin  (/né: Cuma) Melek
Simxayil/Serfedin’i ve yedinci gin (Semiyé: Cumartesi) Melek Narayil/Fexredin’i''®
yaratmistir (Ezdaname I, 1999: 24). Yukarida siralanan yedi melek, ayn1 zamanda Ezidiler
tarafindan kutsal olduklari diisliniilen yedi sahsiyetle de 6zdeslesmistir. Goksel varliklardan
olusan Yedi melek, tarihi oldugu diisiiniilen kisiliklerle birleserek antropokozmik bir yapiya

1

bilirlinmiistiir. Melek vasiflar1 tasiyan bu kutsal kisilere xas, mér ya da Xudan'"" ad1 verilir

(Gokgen, 2014: 52). Meleklerin diinya iizerinde farkli gorevleri oldugu gibi, onlar

"8 Meleki enkarnasyonlar olarak

simgeleyen kutsal kisilerin de ayirt edici nitelikleri vardir
insan sekline biirlinen meleklerin birgogu, yeryiiziinde bir soy birakmiglardir ve su anki seyh

ailelerini'"” olusturan da onlarm soyudur (Lescot, 2009: 43). Melekler Xwedé/Ezda’nin

ruhunun parcasidir, onun ruhunu tagimaktadirlar. Bu yiizden kendi kendinin yaraticisi, kendini

¢ Alint;, Batman Ezidilerinin ¢ocuklarina dini 6gretmek amaciyla kullandiklar bir kaynaktan aktariimistir.
Isimler farkli kaynaklarda farkli verilmektedir, krs. Akbas, 2009: 14; Cakar, 2007: 240; Kreyenbroek, 2014: 61,
98. Ayrica Kreyenbroek (2014: 61), Tawusi Melek’in Ezidilerin kutsal giinii olan Carsamba giinii yaratildiginin
daha yaygin bir inan¢ oldugunu da belirtmektedir. Bununla birlikte, bu bilgilerin kaynaklarda farkli belirtilmeleri
onemli bir ayrint1 olarak goriilse de bunun, tim meleklerin ‘bir’ligine isaret etmekte oldugu diigiiniilmektedir.
Yedi melek ve tanrinin diinyadaki temsilcileri olan kutsal kisiliklerin hepsi, Pedsa’nin emri ile bir’den yedi
olmuslardir, bkz. Qewlé Séxubekir (Seyh Ebubekir Ilahisi), Kreyenbroek 2014: 208, 209.

"'71. Rab, Allah; 2. sahip, iye, malik (Farqini, 2011: 764-5); 3. aziz (Gokgen, 2014: 52). Ayrica bkz. Sehda Dini
(Dine Sehadet): “Séx XX xudané mine (Seyh XX xudanimdir), Kreyenbroek, 2014: 221.

"8 Kutsal varliklar ve nitelikleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Kreyenbroek 2014.

9 Seyh aileleri ii¢ ana béliime ayrilmaktadir. Bunlar, Seyh Hasan’in soyundan gelen ve okuma yazma
ayricahigini ellerinde bulunduran Adani Seyhleri (alt kollar1 Serfedin, ibrahim el-Xetni ve Seyh Musa’dir),
Ezdiné Mir’in dort oglunun (Seyh Sems, Seyh Fahreddin, Seyh Sicaddin ve Seyh Nasreddin) soyundan gelen
Semsdni Seyhleri ve Seyh Adi’nin yakin akrabalarmin (Seyh Ebubekir, Abdulkadir Rahmani ve Ismail Enzel)
soyundan gelen Qatani Seyhleridir.
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var eden ve doguran Xwedé gibi, dogurulmamislardir. Soylar1 da genellikle bir kadin veya

evlilik s6z konusu olmaksizin, mucizevi bir sekilde devam etmistir.120

Tanrinin birer parcgasi olan melekler ve bunlarin yerytiziindeki temsilleri olan xudanlar
insan ve tanr1 arasinda, insan ve tanri iletisimini saglayan, insan suretinde ama tanrrya yakin
olan hatta tipki ates, ¢ira ve mum gibi ruhunu ondan alan varliklardir. Bu anlamda onlarin
buyruklari ilahi takdirdir. Ilahi bereketin, tanridan alinip topluma dagitilmasi onlar araciliryla
gerceklesir. Bu sebeple tanrmin en biiylik yardimcist Tawisi Melek’in sembolii olan
sancaklar, mirin buyruguyla dini siniflar araciligi ile Ezidi kdylerini gezer, gittigi yere bereket
getirir, bunun karsilig1 olarak gittigi yerden gerektigi kadar pay alir ve bu pay para kazanmak
gibi diinyevi islerle ugrasmayip gorevi hizmet etmek olan siiflar arasinda geregince

bolistlir.

Eliade’a gore (2009: 68, 73, 75) yaratilmis diizenle veya insanlarla iligkisini koparmis,
bagka bir deyisle Yiice Tanri’nin diger tanrilar veya goksel varliklar iizerindeki otoritesi
devam etmekle birlikte etkinligini onlara devretmis tanr1 tasavvurunda, goksel ylice tanrinin
yerini bagka dinsel bigimlere birakma sekli gesitlilik gosterebilmekle birlikte bu degisimin
anlam1 kismen aynidir: goksel varliklarin askinligi ve edilgenliginden daha devingen, etkili,
kolay ulagilabilir bicimlere gecis. Kutsallikla yiikli kozmik ortam insan yasamini

cevrelemekte, kutsal olan asamali bir bigimde somut bir forma indirgenmektedir.

120 Ornegin, Ezidilerin kutsal bir sahsiyet olarak gordiikleri Hasan Basri’nin vefatindan sonra ruhu bir su
kenarinda beklemekteyken kiz kardesinin bu su ile testisini doldurup evine giderken susayip bu suyu i¢mek
suretiyle kendisinden hamile kaldigina inanildig1 soylenir (Gokgen, 2013: 33). Benzer sdylenceler Seyh Adi,
Hallac-1 Mansur gibi diger Ezidi mistikleri i¢in de mevcuttur. bkz. Empson, 1928: 78’den akt. Kreyenbroek,
2014: 143.

73



2.5.Giines (Roj/Sems)

Yukarida, Ezidilerin Zerdeste kal olarak adlandirdiklar: ve atalarinin simgesi oldugunu
diistindiikleri Fravahar olarak bilinen kadim tanrilarin ve Tawilsl Melek’in gilinesle olan
baglantilarindan kisaca s6z edilmisti. Gilinlimiizde ¢ogu Ezidinin boynunda tasidigi, Ezidi
Evlerinin (Mala Ezidiyan) duvarlarmi siisleyen bu ata resimlerinin yaninda, Ezidi kutsal

mekanlarinin bircogunda da (mezarliklarda, kubbelerde vs.) giines simgeleri bulunmaktadir.

Inananlarmca kutsal sayilan (kubbe, ziyaret vb.) mekanlar1 disinda igerisinde ibadet
edilmesi gereken mabetleri bulunmayan Ezidiler, her nerede olursa olsunlar belirli vakitlerde
giinese donerek dua eder'”, dualarmin $ésims'*? olarak adlandirdiklari giines —ve onunla
baglantili olan melek (Melek Israfil)- tarafindan tanriya iletilecegine inanirlar. Bu sebeple
dualar ve yeminler ona adanir. Biitiin yaratilanlarda Sésims’in bir pargasi vardir. Insam
tasarlayan ve onlar1 bir yola koyan olarak $ésims inananlarin umut kapisidir, ondan diinyevi

ve dini konularda yardim beklerler'®

. O, tiim dertlere dermandir. Sésims, rizik veren ve geri
alandir, bu sebeple Kabe ve Hac yerine onun eli ve etegi tavaf edilir. O, safagin efendisidir.
Gozlerden agza kadar biitiin varliklar Sésims tarafindan kutsamr'®*. Sabah safak vaktiyle
uyanip ise koyulanlar rizkini ondan alacaktir. Sabah uykusu Ezidiler igin biiyiik cezadir.

Ebedi melegin yaninda ars-1 aladan 6ten horoz, halkini karanlik uykudan uyandirmaktadir'®.

12l Kaynaklarda Ezidilerin giinde ti¢ (baz1 kaynaklarda bes) defa giinese donerek namaz kildiklari, bagka dinlere
mensup kisilerin yaninda ise namaz kilmanin yasak oldugu belirtilmektedir, bkz. 1872 Dilekgesi (Gokgen, 2012:
510-1; Kreyenbroek, 2014: 10-1 vd.) Bu calisma siiresince Batman Ezidilerinin giinese donerek, Islami sekline
benzer bir bigimde namaz kildiklarina sahit olunmadiysa da 6zellikle birinci kusak kisilerin baz1 vakitlerde (bu
vakitler saat olarak belirtilemez ya da her zaman birebir ayni saate tekabiil etmeyebilir, bununla birlikte
¢ogunlukla gilines gokyiiziinde acik¢a goriiliiyorken, bazen kendileri iizerine vuruyorken denilebilir) ve dis
mekanlarda olmak iizere bir elini agik vaziyette gilinese cevirdikten sonra kapatip, parmaklarmi alinlarma
gotiiriip sonra da optiiklerine tanik olunmustur, krs. Gokgen, 2013: 35.

122 Sésims, séx (seyh) ve sims (Ar. glines) kelimelerinin birlesiminden olusur.

12 bkz. Duaya Sibeyke (Sabah Duast) ve Duaya Evari (Aksam Duasi) Kereyenbroek, 2014: 212-9.

124 bkz. Qewlé Sésimsé Tewrézi (Tebrizli Seyh Sems Ilahisi) Kereyenbroek, 2014: 250-5.

12 bkz. Beyta Cindi (Cindi’nin Beyti) Kereyenbroek, 2014: 225-35.
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Ezidiler, Sésims’in ayn1 zamanda Ezdine Mir’in dort oglundan biri (Sems-ed-din)
olduguna inanirlar. Sems-ed-din’in soyundan gelen seyh ailesine Semsani seyhleri
denilmektedir. Ezidi inancinda giines kiiltii (Sésims) ve giines melegiyle (Melek Israfil) belli
bir sinifa mensup insanlar (Semsaniler) arasindaki soy iligkileri kayda deger olgulardir.
Giinesin, kutsal bir varlik olarak mevcudiyetini siirdiirmesinin yaninda ona atfedilen
kutsiyetin bir kutsal kiginin ve onun soyundan olan bir ailenin tekeli altina girdigi
goriilmektedir. Yiice varliklarin giinesle 6zdeslesmelerinin, glinesin ve giines teolojisinin
iistiin siniflarla yakin iligkisinin altin1 ¢izmek gereklidir. Giinesi meydana getiren ates de
Sésims’in diinyevi karsilig1 olarak tasavvur edilir. Bu sebeple, Lales’teki tiirbelerde Carsamba

ve Cuma aksamlar1 ve 6zel gecelerde ates yakilir.

Glines tapimi lizerine yapilan calismalar, bu tapimin yalnizca belli bir siyasal
orgiitlenmeye sahip olan; kapali bir ¢evrede, secilmis bir azinlik tarafindan hiikmedilen
halklarda gelistigini, glines hiyerofanilerinin istiinliigii ile tarihsel gelismeler arasinda bir
uyum oldugunu gostermektedir (Eliade, 2009: 140). Bununla birlikte bu tapimdan giiniimiize
kalan ise bize dil, gelenek ve kiiltiir aracilifiyla ulagsmay1 basarmis; ancak siradan araglara
indirgenmistir. Eliade (2009: 162), tarim toplumlarinda daha acik bir bi¢imde goriilen bu
doniislimiin nedenlerinden birinin, insanin ruhsal ve fiziksel gereksinimleriyle ilgili
anlayislarinda, yasamin ve yagsamsal degerlerin giderek daha fazla yer kaplamasi oldugunu
sOylemektedir. Bu olgu bunlarin rasyonalizasyon siireclerini hizlandirmis ve tesvik etmistir.
Bu sebeple gogiin giiclinden, agkinligindan, ulasilmazligindan bereket figiirlerinin canliligina
dogru bir yonelis olmustur. Biiylik Mezopotamya tanrilarinin gilinesle ilgili ayricaliklarinin
yan1 sira bereket ayricaliklarina da sahip olduklari, bereket tanrilarinin da giines niteliklerini
bilinyelerinde bulundurduklarint belirtmektedir. Giines ve bereket O6gelerinin bu bigimde

birlesmesini, yonetici sinifin, kozmik diizlemde oldugu kadar toplumsal diizlemde de yasamin

75



toplanip dagitilmasi konusunda oynadig1 olaganiistii rolle agiklamaktadir (Eliade, 2009: 142-

143).

Gokyiiziindeki yasamin koruyucusu ve toprak iizerindeki bereketin dagiticis1 olarak
giines Ezidi dinsel ve toplumsal yasaminda saygi gormektedir. Go6glin ylice varligimin
yeryiiziindeki temsilcilerinden biri olarak Seyh Sems(-ed-din)’in gilinesle 6zdeslestirilmesi, bir
mitin siyasal ve toplumsal bir ayricalia dontstiigiinii gostermektedir. Giinesle 6zdeslesen
kutsal varlik, inang igerisinde yagam liretimine katilmasi sonucunda kendine bir yer ve islev
edinmektedir. Glinesle sembolize edilen Semsani seyhlerinin giines hiyerofanisi araciligiyla

rizkin dagitilmas islevine vurgu yapilmaktadir'?.

2.6. Ay (Heyv/Sin)

Ayin donemsel olarak kiiclilmesi, yok olmasi ve biiyiimesi ¢esitli kiiltiirlerde onun ilk
oli olarak nitelenmesine neden olmustur (Eliade, 2009: 181). Ancak 6liim, bir son degil,
varlik diizleminin gecici olarak degisimidir. Bu nedenle pek c¢ok ay tanrisi ayni zamanda
cenaze ve yer alt1 tanrisidir. Bir ay simgesi tiim kozmik diizlemlerde etkili olan ay giiglerini
timiiyle belirleyip biinyesinde toplamakla kalmaz ayni zamanda insanin yasam giiclinii
cogaltarak, onu daha gergek kilarak ve 6liimden sonra mutlu bir kader saglayarak insani biitiin
bu giiclerin biinyesinde yeniden olusturur. Ay simgeleri, belirli araliklarla yinelenen yasami
temsil eder. Siirekli olarak ilk bi¢cimine geri donmek, sonsuz dongiisellik, ayin, yasamin
ritimlerini miikemmel bi¢cimde simgeleyen bir gdk cismi olmasina neden olmustur. Sular,
yagmur, bitkiler, bereket gibi silirekli olusum yasasiyla yonlendirilen tiim kozmik diizlemleri
denetlemesi sasirtict degildir. Aym sahip oldugu kutsallik, yiizyillar boyunca olusturdugu

bicimler ya da simgeler araciligiyla ortaya konur (Eliade, 2009: 167).

126 Orn. “Seyh Sems bu milletin siginagidir, rizik, imtiyazlar ve sayginlik Seyh Sems’in elindedir ”. Bu sozlerle
baslayan bir duanin Ekim 1992°de Seyh Sems mabedinin muhafizi tarafindan okundugu bilgisi Kreyenbroek
(2014: 83) tarafindan verilmektedir.
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Celebi sozctigiliniin ay tanrist ile iligkisine birinci boliimde yer verilmisti. Marr, Kiirt
soylular sinifi i¢cinde eskiden tanrinin Yafetik adi ile ¢agrilan ve dnemini bundan alan bir
klanin bulunmakta ve soylulara inancin, bu kutsal klanin i¢inde yogunlasmakta oldugunu
belirtmekte; okumusluk niteligi, tiirkii ve miizigin yine o Onceligi olan klanin ayricalif
oldugunu ve bu klan1 her yonden ayricalikli kilan bu durumun, ona toplumsal orgiitlenise
sahip olan o halk i¢inde, 6zel bir soyluluk linii saglamakta ve onun dinsel adlandirilisina
toplumsal bir 6z tagiyan bir anlam katmakta oldugunu séylemekteydi. Marr, aslinda ay putu
anlamindaki Selem-sin seklindeki bu adlandirisin Celebi olarak aktarildigini ve bu anlamin

Ezidi sozciigiinde korundugunu belirtmekteydi.

Ezidi sozli geleneginde ve ritiiellerinde kendini gosteren ay simgeleri, Ezidilerin ayin
kutsalligina dair siirdiirdiikleri inanca 1s1k tutan ipuglaridir. Ezidi inancinda aym da giinesle
birlikte 6liim, cenaze ritiielleri ve erginleme siirecinde belirli bir yeri ve islevi vardir.
Ezidilerin yedi kutsal meleginden biri olan Derdayil, Adani seyhlerinden Séxsin ile
Ozdeslestirilmektedir (Akbas, 2009: 14). Melik Séxsin, kutsal adamlarin miihrii (en 6nemlisi)
olarak belirtilmektedir. Ayrica ona kalem ve levhanin sahibi de denilir, onun kalemi kudretin

kirmizi kalemi olarak bilinir'?’

. O, beyaz riizgarin efendisidir, bu sebeple yel ve romatizmal
hastaliklar iizerinde etkisi vardir'®®. ilahilerde ismi Seyh Adi ve Seyh Sems ile birlikte
geemektedir (Kreyenbroek, 2014: 104). Ezidi ruhbanlar tarafindan tutulan kirk giinliik ki
orucu Melik Séxsin’e ithaf edilmektedir (Kreyenbroek ve Resow, 2011: 494). Ezidilige dair

literatiirde Séxsin adinin seyh ve Hasan kelimelerinin birlesmesinden ve aradaki seslerin

12" bkz. Qewlé 'Erd it ‘Ezman (Yer ve Gok Ilahisi), Kreyenbroek ve Resow, 2011: 667-77.

128 Batman’a komsu illerden biri olan Siirt’in Pervari ilgesine bagli olan ve (ydredeki baslica asiretler olan
Adiyan ve Sakiran asiretlerine bagl olan) sakinlerinin Ezidilerle soy-kiitiiksel olarak iligkili olduklar1 bilinen
Begendik/Bédar beldesinde bulunan Ziyarete Sin (Sin Ziyareti) adli ziyaretin 6zellikle romatizmal hastaliklara
sifa olduguna inanilmasi yine ziyarete adin1 veren ay kiiltii ile olas1 baglantilar1 bakimmdan dikkat ¢ekicidir.
Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Giiltekin, 2013: 288-91.
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diismesinden olustugu belirtilse de (Kreyenbroek, 2014: 242), bu kelimenin Babil’in ay tanrisi
Sin ile ses benzerligine dikkat edilmelidir. Ustelik Ezidi kutsal metinlerine gére Kuran’da
Yasin ne ise Ezidi dininde Séxsin odur; insanlara umut veren bir rehber, ruh ve nefes, ruhu
bahsedip geri alan olarak tanimlanmaktadir (Kreyenbroek, 2014: 242). Ay, yeniden
canlanmay1 bekleyen ruhlar i¢in bir rehberdir. Ruhlar, 6liimden sonra dirilmeyi, seyhin
onderliginde sonsuzluk alemine yonelmeyi bekler. Qewlé Séxe Heseni Siltane, 6liim, yas ve
Seyh Hasan’in yardim etme giiciinii ele alir. Bu gewl/de belirtildigine gore, Melik Séxsin’in
emri olmadan higbir ruh bedene giremez (Kreyenbroek ve Resow, 2011: 611). Séxsin ile

temsil edilen ay kiiltii Ezidi mitolojisinde 6liim ve yeniden doguma isaret etmektedir.

Bununla birlikte, Ezidi kutsal ilahilerinde ayla 6zdeslestirilen baska bir kisilik Melek
Fahreddin’dir. Qewlé Qara Furgan (Kara Furkan Kavli), Melek Fahreddin ve Padisah (Tanr1)
arasinda gecen bir diyalogdan olusmaktadir ve Melek Fahreddin, Padisah’a yaradilis ve dinin
gizemleri ile ilgili sorular sormaktadir. Padisah, Sultan Ezi’nin 6ziinden yarattigi incinin
nurundan sabahyildizi, giin aydinligi, yer ve gdgii, giinesi ve ay1 yarattigini ve biitiin bunlar
Seyh Adi ve Melek Séxsin adina kurdugunu belirttikten sonra Melek Fahreddin’i'® ay, Melek
Semseddin’i giines yaptigimi sdyler'™’. Qewlé Séx ‘Erebege Entiisi (Seyh Erebege Entusi
[lahisi)’nde ise Sésims’in ayn efendisi oldugu belirtilir. Ayn1 zamanda Qewlé Melek Séxsin
(Melek Seyh Hasan ilahisi) adli ilahide Seyh Hasan ile Seyh Fahreddin arasindaki kan bagi

131

vurgulanmaktadir °°. Melek inancinin 6nemli bir yer kapladigi Ezidilik icerisinde Melek Seyh

%% Fahre’d-din: Dinin gururu

B0 “pudsa dibéjité Fexro min xulandin sev 1i roje/ Min nav dana behest ii doje/ Min Melik Fahredin dikire heyv/
Melik Semsedin dikire roje: Tanr der ki, Fahreddin ben gece ve giindiizii yarattim/ cennet ve cehenneme isim
verdim /Ben Melik Fahreddin’i ay/Melik Semseddin’i giines yaptim” (Kaplan, 2013: 236-37; Kreyenbroek ve
Resow, 2011: 174, 183). Metnin iigiincii dizesinin cevirisi Kaplan’da “Igerisine yerlestirdim cehennem ile
cenneti”’, Kreyenbroek ve Resow’da “Cennet ve cehennem adini koydum” seklinde verilmistir. Ayrica diger
bircok ilahide oldugu gibi bu metinde de Melek ve Melik unvanlarinin birbirlerinin yerine ikame edilisi, gogiin
kutsal wvarliklarinin tenasiihleri olarak kan soylularinin toplumsal hayat igerisinde yonetici smifta
konumlanmalarina isaret etmesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

! {lahinin muhtelif yerlerinde “ya Melek Sexsin, ko baxo Séfexré Adiya...: ey Melek Seyh Hasan, Adi ailesinden
Seyh Fahreddin atandir”... (Kreyenbroek, 2014: 242-43).
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Hasan’in ve Seyh Semseddin’in soyundan gelenlerin toplumsal bir ayricaliga sahip olmasi,

Marr’n diistincelerini giiclendiriyor gibi goériinmektedir.

Ote yandan Ozbudun (2004: 210-1) da gece gdkyiiziiniin géren gozii olan ayin, bir
yaniyla bilicilik (kehanet), diger yandan da antlagmalarin taniklig1 ve garantorliigii gérevini de
iistlendigini ve bu yoniinlin onun siyasal misyonunu verdigini belirtmektedir. Bilicilik yetisi
ay tanris1 Sin’e ayn1 zamanda Bilginin Efendisi unvanini ve ilahi buyruklari tizerine yazildig:
tablet olma yetisini de vermektedir. Bu noktada Seyh Hasan’in (Séxsin) bilginin efendisi ve
kalem ve levhanin sahibi olma niteliklerini hatirlamakta fayda vardir. Netice olarak tarihi
kisilikler olan Séxsin ve Fahreddin, Ezidi inancinda ve ritiiellerinde belirgin bir unsur olan ay
simgesi ile baglantili mito-dinsel figiirler olarak karsimiza g¢ikmakta, kaynagini mirasgisi
oldugu kadim kiiltiirlerden alan ay inanci, Ezidi inancina 6zgii anlamlar yiiklenerek bu inancin
yapisina uyacak sekilde siirdiiriilmektedir. Kreyenbroek (2014: 42)’un belirttigi gibi,
kokenleri antik¢cagin derinliklerinde yatan mitler Ezidi geleneginde esas yapilarini muhafaza
etmekle beraber bu mitlerde ilahi varliklar olarak beliren figiirler ve simgeler tarafindan

iistlenilen roller Ezidi toplulugunun liderlerine atfedilmektedir.

Eliade (2009: 167-73), ay hiyerofanilerinin, belirli araliklarla yinelenen yasami temsil
ettigini, siirekli olarak ilk bi¢cimine geri donmenin, bu sonsuz dongiiselliginin, aymn yasamin
ritimlerini mitkemmel bi¢gimde simgeleyen bir gok cismi olmasina neden oldugunu belirtir.
Sular, yagmur, riizgar, bitkiler, bereket gibi siirekli olusum yasasiyla yonlendirilen tim
kozmik diizlemleri denetlemesinin sasirtici olmadigini soyler. Eliade’a gore ayin sahip oldugu
kutsallik, ya dogrudan ay hiyerofanisi araciligiyla ya bu hiyerofaninin ylizyillar boyunca

olusturdugu bigimler ya da simgeler araciliiyla ortaya konulmaktadir. Spiral, simsek ve yilan
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gibi simgeler, ritmik degisim ve bereket Olgiisii olarak ayin uyandirdigi sezgilerden

tiiremislerdir.

Eliade’1n belirttigi gibi bazi hayvanlar, ayin kaderini bi¢imleriyle ya da varliklariyla
cagristirdiklar icin birer ay simgesi olmuslardir. Ornegin kabuk degistiren yilan, yeni aym
giiciidiir. Oliimsiizdiir; ¢iinkii yenilenir. Bereket, bilgi, kehanet ve 6liimsiizliik dagitir. Yilanmn
kutsal kaynagi, yani 6liimsiizliik kaynagini bekledigi eski mitler de vardir (Eliade, 2009: 176).
Ezidilerin kutsal mekani olan Lales’teki tapinaklarin birgogunun girisinde bulunan Mara Res
(Kara Y1lan)'*? boyle bir simgedir. Tapinakta temsil edilen kutsal ruhlarin, hayat kaynagi olan
kutsal pmarin nébetciligini yapan, ayn1 zamanda bu kutsal suyun tiim dertlere derman
sagaltic1 ve yenileyici giiciinli simgeleyen karayilan figiirleri, Ezidiler tarafindan hiirmetle
optilmektedir. Ayrica Seyh Fahreddin araciligiyla Semsani seyhlerinin alt gruplarindan birine
admi veren Seyh Mend bin Fexr’in yilanlarla olan baglantisindan 6tiirii, kendisinin soyundan
gelen seyhlerin yilanlara hiikmettigi, yillan sokmalarini iyilestirdigine inanilmaktadir

(Kreyenbroek, 2014: 103; Nicolaus, 2011: 55).

Yilan simgesiyle ilgili olarak Ezidi s6zlii geleneginde bir¢ok anlati bulunmaktadir. Bu
anlatilardan biri tufanla ilgilidir. Eliade (2009: 172), tufanin yalnizca yipranmis ve tiikkenmis
bicimleri yok ettigine, ardindan her zaman bir insan soyu ve yeni bir tarih dogduguna dikkat
ceker. Tufanin ayin ii¢ giinlilk yok olma ve sonra yeniden ortaya ¢ikma donemine denk
gelmesinin altin1 ¢izer. Tufanla ilgili mitlerin ¢ogu, tufanin sonucunda nasil tek bir insanin (ya
da insan ¢iftinin) kaldigindan ve onun nasil yeniden tiirediginden s6z etmektedir. Tufan, tipki
ayin donemsel olarak Oliip yeniden dogdugu gibi, kesin bir felaket olmaktan cok bir

yenilenme isaretidir. Tufanla ilgili Ezidi efsanesine gére Nuh tufani1 diginda bir tufan daha

132 Lales’te bulunan Seyh Adi mabedinin eski fotograflari i¢in i¢in bkz. Badger, 1852: 107-8 ve Badger’dan akt.
Menant, 1892: 129-30. Mabedin kapisindaki karayilan ve diger figiirlerin giincel degerlendirmesi i¢in bkz.
Kreyenbroek, 2014: 86-7.
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gerceklesmis ve tufan sirasinda gemide bir delik acilmustir'™> ve bu delik yliziinden gemi su
almaktadir. Gemide bulunan bir karayilan kuyruguyla deligi kapamasi karsiliginda kendisine
zarar verilmeyeceginin soziinli almistir. Boylece bu yilan gemide bulunan diger canlilarla
birlikte insan soyunu da yok olmaktan kurtarmistir. Ne var ki tufan sona erdiginde gemide
bulunanlar tarafindan verilen sdz tutulmayarak yilan yakilir ve &ldiiriiliir. Insanoglunun bu
ithanetinin bedeli olarak yilanin kiillerinden meydana gelen pireler insanogluna her daim

musallat olacaktir.'**

Bagka bir anlat1 ise Seyh Adi’nin Lales tapmagina gelisi ile ilgilidir. Seyh tapinaga
yerlesmeden Once buranin bir manastir oldugu sdylenmektedir. Seyh Adi’nin tapinaga
gelecegini 6grenen manastir kesisleri Henna ve Mar Henna yilan kilifina girer ve tapinaga
yerlesmesini engellemek amaciyla Seyhi korkutmak isterler. Seyh ise bunu Onceden
bildiginden Henna ve Mar Henna’nin eski efendisinin kiligina girerek karsilarina ¢ikar.
Efendilerini hemen taniyan Henna ve Mar Henna oracikta Seyhin {istiinliigiinii kabul ve tovbe
ederek manastirdan ayrilirlar. Seyh Adi bunun karsiligi olarak tapmnagin yakininda bir
magarada barinmalarina miisaade eder ve agiz yaralarinin iyilesmesini saglayan bir tozu
onlara verir. Tovbe eden bu kesislere siyah giydirilir. Siyah giyen fegirlerin bu kesislerin

soyundan geldiklerine inamlmaktadir'>.

' Batman bélgesinde bilinen bir anlatiya gore gemi bir daga carparak delinir, bu dag Mereto Dagi’dir. Halk
arasinda bu dagin bir gilici olduguna inanilmakta, gazabindan korkulmakta, yeminler bu dag iizerine
yapilmaktadir. Bu dag {izerine c¢obanlarla ilgili olanlar da dahil ¢esitli sdylenceler bulunmaktadir, bkz. Ciftei,
2017. Her sene Temmuz ayinin son haftasinda bolge halklar1 Ermenice adi Maratug olan daga tirmanarak dagin
zirvesinde bulunan ve eskiden kesisler tarafindan inzivaya c¢ekilmek amaciyla kullanilan Meryem Ana
kilisesinde mum yakmaktadirlar.

% Krs. Joseph, 1919: 41-2; Gokgen, 2013: 31. Ayrica bkz. Qewlé Afirina Dinyayé (Diinyamn Yaradilis ilahisi):
“Rabbimiz bir gemi yapti/Insanlar1, hayvanlar1 ve her tiirden kuslari/ikiser ikiser gemiye yerlestirdi./Rabbimiz
geminin baginda/Kendisi dort bir tarafta dolanir/Gemi delindi, su girdi igeri/Yilan kendini toplayip deligi
kapatt1” (Kreyenbroek ve Resow, 2011: 123).

135 bkz. Kreyenbroek, 2014: 43-4, 117; Kreyenbroek ve Resow, 2011: 492. Ayrica yilan simgesinin Ezidiligin
olusumunun erken zamanlarinda Mesih inancinin Gnostik bir yorumunu icermis olabilecegini; fakat simgenin
tasidig1 bu anlamin sonradan unutularak Mesih’e atfedilen 6zelliklerin Tawusi Melek’e yiiklenmis olabilecegini
vurgulayan, boylelikle yilan simgesinin anlamiin daralarak giiniimiize sadece yilana gosterilen sayginin
kaldigini savunan bir ¢aligma i¢in bkz. Nicolaus, 2011.
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Qewlé Keniya Mara (Yilanlarin Giilme Kavli) adl1 ilahide ise (Kreyenbroek ve Resow,
2011: 678-90) Seyh Adi, Séxsin ve Sésims’in yolda yiiriirlerken bir yilan ile kargilasmalarini
anlatilir. Yilan, bu {i¢ kutsal adama yaklasir ama her {i¢ii de yilanla kars1 karsiya gelmekten
imtina ederek geri ¢ekilirler. Bunun {izerine yilan giilerek ii¢iiniin de ellerini 6pmek istedigini;
ancak {¢iiniin de ona izin vermediklerini sdyler. Boylece kutsal adamlar yilana yanlarina
yaklagip ellerini Opmesine izin vermeyecek sekilde davranmalarmin nedeninin, insanlarin
yilana yonelik saygi ve korkunun ilelebet var olmasini saglamak oldugunu soylerler.

36

Ezidilerin yilanlara —6zellikle kara'*® yilanlara- zarar vermemesinin nedeni bu sekilde

anlatilir.

Yukarida aktarilan birbirinden farkli anlatilar1 Mara Res dikkate sayan bir sekilde
simgelemektedir. Kendinden once bir manastirken burayr kendinden onceki altyapisi ve
mirasi ile devralarak Ezidi kiiltliriine aktaran Seyh Adi, Henna ve Mar Henna’ya yakinlarda
bir magarada barinma izni vermistir. Mara Res burada bu tapmagin bekgileri olan Henna ve
Mar Hennaya dair anlatiyla birlikte Seyhin yilana tstiinliigii dolayisiyla onun ilahi kudretini
kendi biinyesinde bir araya getirerek vurgulamaktadir. Seyhin asasini1 vurarak ¢ikardigi kutsal
suyun bekg¢iligini de yapmaktadlrm. Bilindigi {izere Ezidi cocuklar1 bu kutsal su ile
miithlirlenmektedirler (mor kirin). Tapinagin bekgiligini yapan yilan figilirii, miihriin ve
miihlirlenmis nesnenin diismanlardan korunmasini da simgelemektedir. Kutsallara el uzatmak

isteyenler bu sekilde zehirli yilanla korkutulmaktir. Su ve yilan, tufan baglaminda ele

13¢ Kara/Siyah renk baska bir¢ok kiiltiirde oldugunun tersine Kiirt kiiltiiriinde olumlu anlamlarla yiiklii, 6vgii
bildiren bir kavramdir. Gokalp (2011: 43), Kiirtlerin Kurmance Res (Kara Kiirt) ve Kurmance Gewr (Ak Kiirt)
olarak ikiye ayrildigi, hiikiimete sadik olmayan daglilara, onlar1 olumlayan ve dven bir tabirle Kurmance Res
denildigi ornegini verir. Ezidi kutsal kitabinin “kara” olarak nitelenmesi, diger yilanlardan daha fazla saygi
gosterilen yilanin kara olmasi da yine bu sebeple sasirtict degildir. Bununla birlikte sdzii edilen cografyada
karayilanlar zehri en kuvvetli olanlardir. Yilanlar, Schmidt (2006)’in Tas Cagi’na tarihledigi Gobekli Tepe
tapiagindan itibaren bu cografyadaki maddi kiiltiir iirlinlerinde siklikla rastlanan motifler arasindadir.

137 Lales’te bulunan kutsal suyu (Kaniya Spi/Beyaz Pnar), seyh Adi’nin “Gel Zemzem gel” diyerek ve asasiyla
vurarak yeraltindan ¢ikardigina inanilmaktadir, bkz. Qewlé Séxadi 1t Méra (Seyh Adi ve Kutsal Adamlarin
Kavli), Kreyenbroek, 2014: 286-7. Bu suyun Kabe yakinlarindaki Zemzem kuyusundan geldigine inanildigindan
Kaniya Zimzim da denilmektedir
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alindiginda ise insan soyunu kurtaran yilan miti, yllanin dokunulmazliginin temel sebebi
olarak goze c¢arpmaktadir. Yakilan yilanin kiillerinden dogan pireler hem onun
oliimsiizliigliniin gostergesidir hem de yilana zarar verme yasagmin ¢ignenmesi halinde
insanin bagina gelmesi muhtemel kotii hadiselerin ifadesidir. Biitiin bunlar birlikte ele
alindiginda Mara Res; kutsal su kaynaginin, yani yasam, 6limsiizliik ve saglik kaynaginin

bekgisi, koruyucusu olarak beliren 6nemli bir simge olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3. Ezidi Sozli Kiiltiirii

Yukarida siralanan analizler 1518inda belirtmek gerekir ki, goriinenden ziyade derinde
yatan gercegi anlamak, tenasiih (reenkarnasyon/ruh gogill) ve tanrmin insan bedeninde
tecellisine inanmak gibi 6gelerle'*® bezeli olan Ezidi dini, siki bir sir/gizem rgiisiine sahip bir
diislince tarzi1 ve mir, seyh, pir, miirit gibi toplumsal siniflariyla birbirine sikica bagli bir
yapidan olugmaktadir. Tarih boyunca cesitli devletlerden ve egemen din, mezhep gibi
smiflardan gordiikleri baski nedeniyle diger sir dinleri gibi toplumsal ve dini 6rgiitlenmesinde
zahiri ve batini 6zellikler sergilemektedir. Dolayisiyla Islam dini ile (gdriiniiste) uyumlu
olarak siirdiirdiikleri, esasinda bir tiir sir perdesi altinda gerceklestirdikleri kendi inanglaridir.
Bu inanca gore zahiri diinya, mutlak bir gergekligin bir yansimasindan bagka bir sey degildir.
Tarih ise bir ilk ornegi (arketipi) sergileyen “déngiisel siralama”nin'®® tekrarlari iizerine
kuruludur. Ezidi geleneginde, nihai gercekligin fiziksel bi¢imde tekerriir eden tezahiiriine olan

inang, kutsal ve tarihi kisiliklere bakis tarzin1 derinden etkilemektedir. Batini gergekligin

1% By niteliklerinden dolay: Ezidiligin, Ortodoks islam ulemas: tarafindan heretik olarak adlandirilan Batini
inanglardan biri oldugu diisiiniilmiistiir. islam alimleri Batiniligi “a. Metotsuz yorum (tevil), b. Peygamber ve
imam hakkinda asir1 inang (guliivv) c. Allah’in, bir kulda tecelli edecegine inanmak, d. Ahireti inkar edip
tenasiihii kabul etmek, e. Sonunda da biitiin dini emirlerin, nehiylerin, dlemin diizeni i¢in konduguna inanip tam
bir inkara varmak” seklinde tanimlamaktadirlar. Batmiligi temsil edenlerin, Miislimanliga inanmamus kisiler
oldugunu ve telkin ettikleri esaslarin tiimden Miisliimanliga aykir1 oldugunu; fakat bu aykiriligin, ¢ok zekice
gizlenmis ve Islami bir sekle biiriinmiis oldugunu belirtmekte (Gélpinarli 1969: 110, 119), dolayisiyla Ezidiligi
bir yandan Islam’in heretik bir mezhebi olarak smiflandirirken diger taraftan aslinda Ezidiligin Islamla
bagdasmadigini, yani Islam olarak adlandirilamayacagini kabul etmektedirler.

B9 Dor: sira, sefer, bir seye ayrilan zaman anlamina gelmektedir. Gokyiizii, nihai gercekligin, dongiisel
siralamanin defalarca kez gerceklestigi biiylik bir kubbe (Qubil Dor) olarak goriilmektedir. Ayn1 isim (Qubil
Dor) baz1 kutsal mekanlara da verilmektedir.
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fiziksel diinyada tekrar tekrar agik hale geldigine yonelik tasavvur, ilahi ruhun her dénemde
insan bi¢ciminde goriilebilecegini ima etmektedir ki bu da farkli zaman dilimlerinde yasayan
insanlarin ayni sahsiyet olarak algilanmasini agiklamay1 kolaylagtirmaktadir (Kreyenbroek ve
Resow, 2011: 50-1). Sonug¢ olarak anlati geleneginin bu yolda sagladigi olanaklar
dogrultusunda tek yaratici olan Tanri’min ilahi 6ziinlin tasiyicilar1 olan melekler, kutsal
adamlar, gok, yer, glines ve ay gibi kutsal varliklar, yukarida bahsedilen kosullar altinda,
Ezidi s6zli geleneginde tarihi sahsiyetlerle eslesmistir. Bu eslesmenin Ezidiligin Adevilerle
paylastigi sufi gelenek igerisinde kendine yer edinmesini saglamig, bu yonde bir iglev gérmiis

oldugunu diistinmek miimkiindiir.

Zaman igerisinde Ortodoks sdylemler yayilip katilagtikca ve Adevilik gibi mistik
yapilanmalar tarih sahnesinden silinmeye basladik¢a Ezidilik, yayilmaci dinler tarafindan
putperestlik ve Seytan seviciligi ile yaftalanmig, Yezid taraftarlig: ile su¢lanmis; Alevilik ve
Yaresanilige benzer sekilde “cogunluk tarafindan dislanma sonucunu doguracak kadar dinsel
bakimdan Miisliimanliktan farklilik arz eden” (Oran, 2008) Ezidiligin, Islam’dan saptig1 6ne
stiriilmiistiir. Bu bakis agisiin Ezidilerin yasadiklar1 topraklarda, gerek Osmanli gerekse

giiniimiiz devletleri tarafindan bir dizi baski ve katliama da sebebiyet verdigi bilinmektedir.'*

Calismanin ikinci boliimiinde kutsal ilahiler yoluyla aktarilan sozlii gelenegin ve bu
gelenege bagh ritiiellerin bir 6gesi olan simgeler aracilifiyla dinsel gelenegin siirekliliginin
nasil saglandig1 iizerine odaklanilmistir. MO 10. ve 9. binde dahi Firat ve Dicle arasindaki
cografyada bilinen bir simgeler sisteminin var oldugunun asikar oldugunu Goébeklitepe’de
yaptig1 ¢alismalardan elde ettigi bulgularla ortaya koyan Schmidt (2006: 223-5) simgelerin,

dinsel gelenegin siirekliligini anlamada anahtar kavram olan “kiiltiirel bellek” i¢in arag¢ olarak

140 Bkz. Celebi, 2006; Golbasi, 2008, 2013 ve 2014; Omerxali, 2014; Baysal, 2016, Baris, 2017.
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kullanildigin1 savunmaktadir. Eliade (1994: 53-5) kiiltiirel bellegin alt yapisint olusturan

simgesel mekanizmay1 sdyle aciklamaktadir:

“Bir Olclide, tarihsel bir kahramanin mitsel bir kahramana bagkalagimina tanik
olmaktay1z. Tekrarlayacak olursak, epik siirlerde kutsanan kisilerin tarihsel kisilikler olduklar1
noktasinda sorun yoktur; ama tarihsellikleri mitsellestirmenin asindirict eylemi karsisinda
fazla dayanmaz. Bizzat tarihsel olay, ne kadar 6nemli olursa olsun, halkin belleginde kalmaz,
ya da o tekil tarihsel olay mitsel bir modele ¢ok yakin olmadigi siirece anilan siirsel imgelemi
harekete gegirmez. Tarihsel bir olay ya da gercek bir kisiligin anis1 halkin belleginde en fazla
iki ya da ii¢ ylizy1l varligin siirdiiriir. Bunun nedeni popiiler bellegin bireysel olay ve gergek
kisilikleri siirdiirmekte giiclilk ¢ekmesidir. Onun isleyisine araci olan yapilar farklidir: olaylar
degil kategoriler, tarihsel kisilikler degil arketipler. Tarihsel kisilik bu mitsel modelle
birlestirilir, olay ise mitsel eylemler kategorisiyle 6zdeslestirilir. Kollektivitenin bellegi tarih
disidir. Tarihsel olaylarin anilar1 iki ya da ii¢ yilizyil sonra bireysel olan1 kabul edemeyen ve

sadece drneksel olan1 saklayan arkaik zihniyetin kalibina girecek sekilde degistirilmektedir.”

Mito-dinsel kiiltiirlerin modern bakis acis1 tarafindan kavramsal agidan agik bir
bicimde zayif olarak degerlendirilmelerinin nedeni, kuram gelistirme yeteneklerinin olmamasi
degil, soyutlama sistemleri iizerine kurulu modern diisiince bigiminden tamamen farkli bir
diistinme bi¢imine sahip olmalaridir. Eski insanin yalnizca kavramlar ya da kavramsal dgeler

kullanmadig hatta 6ncelikle simgeler kullandig: sik sik unutulmaktadir (Eliade 2009: 55).

Oysaki ge¢misten siiziiliip gelen yerel anlati ve s6z sdyleme geleneginin {izerine yeni
orlintiiler binmis ve “ge¢misin hatirlanma ve kurgulanma bigimiyle ilintili olarak” (Neyzi,

2014: 3) toplumsal bellekten aktarilan sozlii tarih, resmi tarihten farklilagmistir. Kutsal
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metinlerden aktarilan bu sozlii tarihte olaylar dizisi dogrusal ve nesnel olmayip daha ¢ok
hatirlanmaya (ve hatirlama siirecinin bir pargasi olarak unutmaya) baghdir. Assmann (2018:
45) da bir toplumun ge¢misi sadece baglanti kurdugu iliski ¢ergevesinde yeniden kurdugunu,
bu iliski cergevesinin disinda kalan seyleri unuttugunu belirtmektedir. Bagka bir ifadeyle,
bellek ve hatirlamanin, anilar1 kurgulayan cerceveye bagimli olduklarini vurgulamaktadir.
Goody (2009: 130), birbiriyle biitiinlesen deneyimlerin hatirlanmaya devam edilirken

uyumsuz olanlarin unutuldugunu belirtmektedir.

Kreyenbroek ve Resow (2011: 49), Ezidilerin kutsal tarihinin olusumunu etkileyen bir
faktor olarak, olaylart dogrusal bir siralamayla diizenlemek yerine yan yana koyup farkli
sekillerde bir araya getiren, Ornegin toplulugu etkileyen tarihsel olaylar1 kadim mitlerin
zihinsel haritasina uyduracak sekilde diizenlemeye olanak taniyan, giiglii bir sozel gelenege
isaret etmektedirler. Resmi ideolojiye uzak yazili iiriinlerin siddetle sansiirlendigi Ortadogu
cografyasinda devletle celisen goriisler hala zorunlu olarak sozlii olarak ifade edilmektedir,
sOzli kiltiir tirtinlerinde yer bulmaktadir. Allison (2007: 27-33), s6zlii kiiltiir iirlinlerinin bu
niteligiyle ilintili olarak koklerinin Iran mitolojisinde bulundugunu sdyledigi Nevruz
efsanesinin'*' 1990’larda Tiirkiye’de her 21 Mart’ta genis caphi bir dinamigi harekete
gecirerek Kiirt 6zgiirlesmesinin bir sembolii haline geldigi 6rnegini verir. Toplumlarin okur-
yazar olsunlar ya da olmasinlar, s6zlii ifadeye meyilli olduklarini, bir toplumun sozlii ifade
yontemlerini anlamli bir sekilde tanimlamak icin dili kullanim yollar1 ve iletisim igin
kullanilan belli bagl tiirleri anlamak gerektigini ifade eder. “Sozli gelenek, mantiken eksik
oldugunu sdylemek yerine ait oldugu ve cogunlukla siirsel olan janr 1s13inda goz Oniine

alinmalidir” (Allison, 2008: 11).

! Efsanenin iran versiyonu Taraporewala (2002: 17-9)’da, Kiirt versiyonu ise Bender (1992: 129-59)’in
kitabinda bulunabilir.
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Onemli bir kismi kutsal ilahilerden (gewl) olusan Ezidi sozlii kiiltiirii, Kiirt sozlii
geleneginin bir pargasidir. Ses ve soziin kutsal sayildigi Kiirt geleneginin aktaricilari ise
dengbéjler olarak bilinir'*. Dengbéjler stran (sarki, tirkii), kilam (miizikli hikdye), ¢irok
(masal) gibi tiirleri ezberden okuyan, sesleri ve kullandiklar1 metaforlarla onlara hayat veren
kisilerdir. Dengbéjler giiclii bir sese ve hafizaya sahip olmanin yani sira, Kiirt cografyasinda
stirekli dolasan, bu yoniiyle de kiiltiir aktariminda 6nemli islevler yiiklenmis halk ozanlaridir.
Gittikleri yorelerde biiyiik bir saygi ile karsilanip agirlanan dengbéjler destan, manzum oykdi,
masal, hikdyeler anlatir, sadece anlatmakla da kalmaz kendileri de bir sair-besteci olarak
iiretim siirecine katilirlar. Anlatinin seyrine bagl olarak ezgili ya da ezgisiz sdyler, manzum
ve nesir anlatilar1 harmanlarlar. Bu anlatilarda ezgiyle 6ykii arasindaki bagin, birinin digerine
eslik ettigi bir iliskiden ¢ok, sarkinin kurucu 6geleri olmalari anlaminda organik bir 6zellik
arz ettigi soylenmektedir; dyle ki bir dengbéj ¢ogu kez anlatacagi dykiinlin sozlerini ancak
ezginin yardimima bagvurarak hatirlamaktadir. Ayrica bu anlatilardaki motiflerin zenginligi,
Kiirtlerin islam 6ncesi inanglarinin mirasina baglanabilmektedir (Mutlu, 1996: 55-6). Bunun
yaninda stirekli birbiriyle iliski icerisinde olan komsu kiiltiirler ve yazili kiiltiir de dengbéjler
icin malzeme olusturmaktadir. Dengbéjlerin anlattiklar1 hikayelerin ve seslendirdikleri
melodilerin kimi yakin donemlere aitken kimisi mitik zamanlarin iirtinleridir (Parilt1, 2006:
118). Dengbéjlerin miizik-makam bi¢imlenimi, hafizasi, anlatilart manzum bir yapiya
doniistiirme ve dogaclama yetenekleri ile miizige aktarilarak nesilden nesle tasinan folklorik
iriinler, miizikal formlar icerisinde dengbéjlerin serbest yaraticiliklariyla her defasinda
yeniden islenmis (Mutlu, 1996: 57), insa edilmistir. Mehmed Uzun (2006: 23), bu yeniden

insa silirecinin “yasanmisi, gercegi yeniden kurmak, gecmise iliskin hatiralari, bellekteki

12 Kelime anlami itibariyle deng (ses) ve béj (sdyleyen) sozciikleri dengbéjin oncelikle bir ses ve sdz ustasi
oldugunu ifade etmektedir (Mutlu, 1996: 55). Dengbéj yerine stranbéj, c¢irokbéj, kilamxwan, kilambéj
kelimelerinin de kullanildig1 goriiliir.
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pargalari, fragmanlar1 kurguya uygun hale getirmek, anlatiya uygun yeni bir ger¢ek yaratarak

bu gergegi dinleyiciye bir ayna gibi tutmak” seklinde ger¢eklestigini dile getirrnektedir.143

Dengbéjler tarafindan sdylenen stran, /awik, destan ve beyit gibi diinyevi icerige sahip

tiirler Ezidi dengbéjler tarafindan da s6ylenmektedir'**

. Toplumsal kosullarin devingenligi ve
degiskenligi igerisinde inancin {iriinii olan ve iiretildigi topluluk¢a gercek ve kutsal kabul
edilen mitoslarin lizerine zamanin ruhu giydirilerek aktarilan Ezidi gewlleri ise Kiirt sozlii
kiiltiiriiniin dinsel kisminin bir boliimiinii olusturmaktadir ve ayni gelenege aittir. Kelime
anlamiyla kutsal olan soziin (gewl/) tastyicilart olan gewwallar, dengbéjlerden farkli olarak
anlatilarin1 her zaman okumazlar, sadece kutsal sayillan zamanlarda (6rnegin bayramlarda,
erginleme torenlerinde vb.) okurlar. Kutsal zamanlarmn arketipi olan kutsal kronoloji,
Ezidilerin dini ilahilerinin 6nemli bir unsurudur ve tarith anlayiglarinin temelini
olusturmaktadir. (Bir¢ok kaynaga ve kisiye gore degisse de) Meleklerin yaratildigi giinler,
kutsal varliklarin hiikmettigi donemler, Seyh Adi’nin Lales’e gelisi gibi kutsal kronolojiyi
olusturan olaylar, Ezidi inancinda sekiiler kronoloji ile herhangi bir celigski arz etmemekte,
tenastiih algis1 farkli donemlerde yasadiklar1 bilinen kisilerin Ezidi sozlii kiiltiiriinde birbirinin
cagdast olarak algilanabilmesine imkan saglamaktadir. Kendine 6zgli zaman anlayisi, kutsal

varliklarin ve tarihi sahsiyetlerin miiphemligi ile gewller, sozli kiiltiiriin tipik 6zelliklerini

barindirmaktadir.

Aslinda s6zlii kiiltlir insaniyla modern insani birbirinden ayiran temel farklardan biri
de, mito-dinsel diislince bi¢imine sahip toplumlarin giinlik yasami (6ncelikle cinsellik ve

beslenme) belli bir kutsallik i¢cinde yasamalaridir. Cinsellik ve beslenmenin bu halklar i¢in

3 Mehmed Uzun’un, Dengbéj (Apé) Qado’nun bir kedinin damdan dama atlarken soguktan donmasini kendine
0zgll tslubuyla anlattigi oykiisii dengbéj anlatilarmin ve Kiirt sozlii kiiltiiriniin zaman ve gergeklik algisini
carpici bir sekilde gozler 6niine sermektedir, bkz. Uzun, 2006: 15-31.

144 Ayrintih bilgi icin bkz. Allison, 2007.
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modern insanin bunlara yiikledigi islevlerden ve degerlerden tamamen farkli islevleri ve
degerleri géz ardi edilmemelidir. Bunlar modern insan i¢in fiziksel etkinliklerdir; oysa sozlii
kiiltiirlerin insan1 i¢in kutsal eylemlerdir, tdrenlerdir; bunlar aracilifiyla yasamin temsil ettigi
giicle birlesirler (Eliade 2009: 54). Giindelik deneyimler biiyiik 6lgiide ge¢mis hakkindaki
bilginin {izerine oturmaktadir. Bugiline iliskin deneyimler, ge¢mis hakkindaki bilgiye
dayandigindan giindelik hayat, ge¢gmise dair aktarilan bilgiyle nedensellik baglami igerisinde
yaganmaktadir. Ge¢migin animsanan bilgileri ritiieller yoluyla taginip stirdiiriilmektedir.
Animsama, bireysel olmaktan c¢ok kiiltiirel bir etkinlik oldugundan, onu kiiltiirel gelenegin

animsanmasi olarak gérmek miimkiindiir (Connerton, 1999).

Simgelerin, bir kiiltiirel dizge olan sozlii gelenekte ve bu gelenegin tasidigr bilgiyi
aktaran dini soylemde bir araya gelmesi, o sirada var olan toplumsal diizeni mesru kilmakta,
giindelik ve toplumsal hayatin bu mesru diizene gore sekillenmesini saglamaktadir. Sonug
olarak, yukarida analiz edilmeye ¢alisilan Ezidi inancinin simgelerinin, sozlii kiiltiirle sonraki
nesillere aktarilmakta, ritiiellerde tekrarlanmakta ve giindelik yasantiyr diizenlemekte oldugu
sOylenebilir. Calismanin bundan sonraki kisminda insan hayatinin en 6nemli iki agamasi olan
evlilik ve 6liime dair ritiiellerde Ezidi inancinin simgelerinin izi siiriilmeye calisilacak, bu
simgelerin Batman Ezidilerinin giindelik yasantisinda siirdiiriiliip siirdiiriilmedikleri, ne

ol¢iide diizenleyici olduklar1 sorgulanacaktir.
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III. BOLUM: ALAN ARASTIRMASI

I. KISIM: Alana Dair Bilgiler

1. Alan Calismas1 Yapilan Bolgenin Secimi

Ezidiler ve Ezidilik iizerine yapilan tarihi ve giincel ¢alismalarin tamamina yakini
Ezidilerin anavatani olan Kuzey Irak’taki Lalés’te yasayan, Suriye sinirinda bulunan Sengal
civarindaki ve Avrupa’da hatir1 sayilir bir diaspora olusturan Ezidiler arasinda
gerceklestirilmistir. Tiirkiye Ezidilerinin vatanlar1 olarak kabul ettikleri ve Zozan ve Xaltan
olarak adlandirdiklar1 bolgelerde yapilan alan aragtirmasi sayisi oldukga az olmakla birlikte bu
caligmalar da Ezidi niifusun daha yogun oldugu Viransehir (Urfa) bolgesinde yogunlagsmustir.
Avrupa iilkelerine go¢ eden niifusu gilinlimiizde geri donecek olsa sayisi yiiz binleri bulacak
olan Batman Ezidileri iizerine ise herhangi bir c¢alisma yapilmamis, bazi caligmalarda

Batman’da da Ezidilerin yasadig bilgisi verilmekle yetinilmistir.

Batman, insanlik tarihinin ilk yerlesim merkezlerinden biri olan ve Yukar
Mezopotamya olarak adlandirilan cografi bolgede bulunmaktadir. Konumu agisindan kadim
medeniyetler cografyasinda bulunmast dolayisiyla genis bir kiiltiirel  cesitlilik
barindirmaktadir. Ermeniler, Yakubiler, Siiryaniler ve Ezidiler gibi gilinlimiizde ya yok olmus
ya da sayilan pek az kalmis kiiltiirlerin yakin tarihe kadar Batman ve ¢evresinde var olduklari
bilinmektedir. Giiniimiizde ise olduk¢a azalmis niifuslari ile Ermeniler ve Ezidilerle birlikte
bolge sakinlerinin ¢ogu Kiirtler ve Araplardan olusmaktadir. Tiirklerin biiyiik bir boliimii

memuriyet gorevlerini yerine getirmek icin sehir ve kdylerde bulunmaktadir. Ezidiler ve



Ermeniler disinda niifusun geri kalani Miisliman’dir. Bu boélgedeki Kiirtlerin anadili

Kurmanci olup ¢ogu Miisliimanligin Safii'*> mezhebine baghdir.

Batman ilinin sinir komsular1 batida Diyarbakir, glineyde Mardin, doguda Siirt ve
Bitlis, kuzeyde ise Mus’tur. Batman’in bat1 sinirin1 Batman ve Sorkan ¢aylari, dogu sinirin
ise Yanarsu (Garzan) ¢ay1 ¢cizmektedir. Bu ¢aylar daha sonra Dicle nehrine dokiilmektedirler.
Batman, 1990 yilina kadar Besiri (Qubin)'*® ile birlikte Siirt’e bagh bir ilge iken petroliin
bulunmasina (1940) paralel olarak ekonomik anlamda hizli bir biiylime gostermistir. 2016
yilnin TUIK verilerine'*” gére Batman’in niifusu 576.899°dir ve Mardin, Sirnak ve Siirt ile

beraber issizlik oran1 en yiiksek illerden biri Batman’dir'*®

. Niifusun biiylik ¢ogunlugu
gecimlik tarim ve hayvancilikla ugrasir. Mevcut sanayi fabrikalari kiiciik 6l¢eklidir. Okuma
yazma bilmeyen (on bes yas ve lizeri) orani yiizde dokuzdur.'” Koylerin ¢ogunda ilkokul

seviyesinden sonrasi bulunmadigindan egitim kii¢iik koylerden daha biiyilik koylere, ilge veya

il merkezine tagimali sistem ile saglanir.

Batman’mn en gdzde ilgelerinden birisi kuskusuz Hasankeyf (Heskif)'tir.">® Bilindigi
kadariyla Bizans Imparatorlugu’ndan sonra Emevi, Abbasi, Mervani, Artuklu, Eyyubi ve
Osmanli hiikiimdarliklar altinda varligini siirdiiren Hasankeyf, bu medeniyetlerden kalma

eserleri kadar tarihi kalesi ve yakin bir gegmise kadar hala kullaniliyor olan magara evleri ile

145 Miisliimanligin Muhammed b. Idris-i Safi’ye mensup olanlarin mezhebidir. Halifeligin Kureys kabilesinin
hakki oldugunu savunur, ilk dort halifeden Ebubekir’i iistiin kabul etmekle birlikte Ali’ye de 6zel bir sevgi
beslerler (Golpinarli, 1969: 97-9).

¢ Tiirkiye sirlari igerisindeki yerlesme adlarmm ¢ogu Cumhuriyet déneminde igisleri Bakanligi’na bagh
olarak kurulan komisyonlar tarafindan Tiirk¢e olmadiklar1 gerekgesiyle degistirilmis (bkz. Tungel, 2000); ancak
Batman o6rneginde oldugu gibi yerlesimlerin eski isimleri toplumsal hafizadan silinmemistir. Bu c¢alismada
Batman iline bagl yerlesmelerin resmi adlarinin yaninda halk tarafindan kullanilmaya devam eden yerel adlari
da parantez igerisinde verilmistir. Batman iline bagh yer adlar {izerine yapilmis ayrintili bir ¢alisma igin bkz.
Altunisik, 2009.

"“https://biruni.tuik.gov.tr/medas/?kn=95&locale=tr

'8 Bu oran %28 olarak verilmistir, bkz. http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=24635

49 MEB 2015 verilerine gore, bkz. http://okuma-yazma.meb.gov.tr/harita/

150 Batman’in Merkez dahil olmak iizere toplam alti ilcesi bulunmaktadir. Bunlar: Kozluk (Hezo), Sason
(Sasun/Qabilcews), Gerclis (Kercews), Hasankeyf (Heskif) ve Besiri (Qubin)’dir. bkz. Harita 1.
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de iinliidiir. Dicle nehri iizerine yapilacak olan Ilisu barajinin sular1 altinda kalacak olmasi
sebebiyle diinya ve Tiirkiye kamuoyunun dikkatini lizerine ¢ekmis olsa da bu konuda yapilan
girisimler sonugsuz kalmistir. Ayni barajin sular altinda kalacak yerler arasinda Dicle

kiyisinda kurulmus bir Ezidi kdyii olan Bazivan (Kumgegcit) da vardir. 151

Batman il smirlant igerisinde bulunan Onemli yerlesim yerleri arasinda Sason
(Sasun/Qabilcews) ve Kozluk (Hezo) da vardir. Sason, tarihi boyunca 6nemli bir Ermeni
niifusa ev sahipligi yapmustir. Sasuntsi Tavit adl1 epik bu bdlgede yasayan Sanasar ogullarinin
oykiilerini anlatmaktadir (Tuglaci, 1992: 6). Kozluk ise Dilmagogullar1 Beyligi’nin bagkenti

olan Erzen sehrine ev sahipligi yapmaktadir.

Garzan Cay1 vadisinin genisledigi yere Besiri Ovast denir. Bu ova Mereto ve Raman
daglar ile ¢evrilidir. Batman Ezidileri giiniimiizde, Batman Cay1’nin dokiildiigli Dicle Nehri
ile Yanarsu (Garzan) Cay1 arasinda kalan cografyada bulunan Besiri (Qubin) ilgesi ve ona
bagl kdy ve mezralarda yasarlar. Giiniimiizde Ezidilerin yasadig1 kdyler Yolveren (Cinéra),
Uckuyular (Fegira), Oguz (Simsé), Onbasi (Sahsim), Kumgegit (Bazivan), Kurukavak

(Hamduna), Ugrak (Tahart) ve Ugurca (Qorixé)’dir. 152

Ezidi koylerine ulasim karayolu ile saglanmakta, Batman sehir merkezinden ve

Besiri’den kdylere sabah ve aksam olmak {iizere toplu tasima araci bulunmaktadir. Bu koyler

! Hasankeyf’te bulunan tarihi eserleri koruma projesi olarak kimi eserlerin yeni Hasankeyf’te bulunan Kiiltiirel
Park alanina tasinmasi s6z konusudur. Zeynel Bey Tiirbesi’nin, kendinden tahrikli modiiler tasiyici ile dort saat
stiren bir yolculugun ardindan Mayis 2017’de tasinmasindan sonra sekiz tarihi eserin daha ayni yontemle
nakledilmesi planlanmaktadir. Ancak atilan bu adimlar toplumsal bir deger ve uluslararasi bir ilgi alan1 olarak
Hasankeyf kiiltiirel mirasinin korunmasinda bolge sakinlerinin katilimi saglanarak, ihtiyaclar1 gozetilerek, yerel
halk i¢in bir kimlik 6gesi olarak tasidig1 dnem goz Oniine alinarak uygulanmis bir plan olmaktan uzaktir; ¢linki
eserlerin i¢inde bulunduklari baglamdan koparilarak Kiiltiirel Park alanina taginmasi, onlarin yerel bilgiden
armdirilmus, tarihi ve kiiltiirel ¢evrelerinden koparilmig, izole yapilara donlismelerine sebep olmaktadir. Ayrica
bkz. Lanz, 2014. Baraj altinda kalacak olan Ezidi koyii Bazivan’da bulunan mezarlik ve kubbenin de aym
yontemle tasinmasi diigtiniilmektedir.

"% bkz. Harita 2.

92



arasinda Batman sehir merkezine en yakin olan1 Yolveren (Cinéra) olup on yedi kilometredir.
Batman-Mardin Yolu {izerinden dokuzuncu kilometrede Oguz yoluna dogru donmeden diiz
gidildiginde hafif solda kalir. Oguz (Simsé) yoluna dogru sola doniildiigiinde ise Cevrimova
(Barisle) ve Yenipmar'> (Keverzo) kdyleri karsilamaktadir. Bu kdylerden sonra gelen sagdaki
patika yoldan déniildiigiinde tepenin ardindaki kdy Ugkuyular (Fegira) dir. Batman’a uzaklig
yirmi dort kilometredir. Patika yola sapmadan anayol takip edildiginde ise Oguz (Simsé)’a
ulagilir. Merkez bucak olan bu kdyde bir de jandarma karakolu bulunmaktadir. Oguz (Simsé)

ile Onbas1 (Sahsim) birbirine ¢ok yakindir.

Oguz’daki karakolun yanindan devam eden yol takip edildiginde epey uzun ve zorlu
bir yol Garzan vadisine inmektedir. Yol boyunca kiiclik kdyler ve genis tarlalar1 gecerek
Kumgecit (Bazivan)’e varilir. Bu yol yaklasik on iki kilometre olsa da dolambagl ve dar bir
yol oldugundan, asfalt yol yer yer kesintiye ugradigindan dolay1 Kumgecit’e varmak yaklagik

bir saat alir.

Birbirine yakin olan Ezidi koyleri arasinda Kurukavak (Hamdiina), digerlerinden
olduk¢a uzak bir bolgede yer almaktadir. Kumgecit kdylinden gegen Garzan cayr yedi
kilometre boyunca takip edilip Bespinar Yolu yoniinde on kilometre daha devam edildikten
sonra yaklasik ii¢ kilometre sonra Kurukavak’a varilir. Bu koye Kurtalan (Siirt) yolu
tizerinden de ulasim mevcuttur. Diger Ezidi kdylerinden ayr1 diismiis olan bu kdy cografya
olarak da digerlerinden farklidir. Etrafi kira¢ topraklarla cevrili bir yiikseltide bulunan bu
koyde A.H. Layard’in anisia torunu J. Guest’in yaptirdig1 ¢cesme, suyu akmamakla beraber

saglam bir sekilde glinlimiize ulagmistir.

'3 Eski bir Ermeni kdyii oldugu sdylenmektedir. Koyde Ermenilere ait oldugu soylenen bir kilisenin de
kalintilar1 bulunmaktadir.
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Ugrak (Tahari) ve Ugurca (Qorixé) kdyleri Besiri’ye oldukca yakindirlar. Batman’dan
Siirt yoniine uzayan diizliikk, bir canagi andiran Batman’in g¢evre yiikseltilerinden biri olan
Kira (Qira) dag ile bolinlir. Bu dag, adint eteklerindeki Mor Kiryakos manastirindan
almaktadir. Besiri ilgesi, Batman-Siirt karayolunun on dokuzuncu kilometresinde, Kira
daginin diger yamacinda yer alir. Ugrak, Besiri’nin biiyliylip genislemesinden dolay1 Besiri ile
birlesmis durumdadir. Ugurca ise Besiri’ye dokuz kilometre uzakliktadir. Siirt yoniine dogru
gidilip ikikoprii yol ayrimindan sola déniildiigiinde yol Ugurca’ya varmaktadir. Bu koyde

Ezidilere ait eski bir un fabrikasi bulunmakta ise de fabrika 90’lardan beri ¢alismamaktadir.

Batman’da yasayan Ezidi niifus hakkinda kaynaklar farkli rakamlar verse de 1980
oncesine kadar bu cografyada on bes bin Ezidi’nin yasadigi sdylenmektedir (Aslan, 2016).
Gilinlimiizde ise Batman niifusuna kayitl yirmi bes aile bulunmaktadir. 13. ve 14. yiizyillarda
yasadiklar1 cografya Antakya’dan Urmiye’ye, Kerkiik’ten Sivas’a kadar genisleyen (Izady,
2004: 279) Ezidi toplulugunun tarihsel siire¢ icerisinde kiigiilerek bugiinkii halini almasi
bircok c¢alismaya konu olmustur. Ozellikle 19. yiizyilda, sistematik bir program olarak
uygulanan “islah etme, askeri harekatlarla denetim altina alma” politikalari, “sapkin” ve
“anormal” olan1 “diizeltme” ugruna kimi zaman ikna yoluyla fakat ¢cogu zaman da zor
kullanarak siddeti normallestiren bir pratik olarak hayata gecirilmis ve Ezidilerin toplu halde
ve yerlesik olarak yasadiklari Seyhan ve Sincar’in da i¢inde bulundugu, dénemin Musul
vilayetinde yogunlagmistir (Go6lbasi, 2008, 2013 ve 2014). Ayn1 donemde Mus, Bitlis, Siirt,
Mardin ve Diyarbakir ile birlikte Batman Ezidilerinin yasadiklar1 bolgeyi de i¢ine alan ve
Xaltan/Welaté Xalta olarak adlandirilan bolgede ise Ezidiler gérece daha kiiclik ve daginik
halde yasamaktaydilar. Bu donemde Islamlastirma politikalarinin bir parcasi olarak bu
bolgedeki Ezidilerin de askere alindigi Golbasi’nin caligmalarindan okunabilmektedir.

Golbast’nin aktardigina gore Ezidiler her defasinda bu baski ve zorlamalara direnmis; ancak
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kimi zaman gostermelik de olsa Islam’t kabul etmek durumunda birakilmislardir.
Miisliimanliga gegen yerlesim yerlerinde medrese kurularak hi¢ gecikmeden cami insasi igin
gerekli caligmalar yapilmaya baslanmustir. Ornegin o donemde Bitlis vilayetine bagli olan
Garzan (Siirt) bdlgesindeki Ezidilerin Islam’1 kabul etmelerinin ardindan bu bdlgede 6zel bir
konsey kurularak bir medrese ve caminin inga edilmesinin planlandigi, buna ek olarak otuz
alti yetiskin koyliiye yiizer kurus verilerek Islam’a uygun kilik kiyafet tedarik edildigi
aktarilmaktadir (Gélbasi, 2008). Bununla beraber bu bdlgede yasayan Ezidilerin Islamlastirma
politikalarma c¢ogunlukla direndikleri ve kolay ulagilamayacaklar1 daglik bolgelere gdcerek
gerektiginde de karsi koyarak miicadele ettikleri Golbasi’nin verdigi bilgiler arasindadir. Bu
bolgedeki Ezidilerin tarihini resmi belgeler vasitasi ile tespit etmek Musul gibi biiyiik
vilayetlerde oldugu gibi miimkiin olmasa da toplulugun kendi anlatimlari konuya dair bir
cergeve cizmeye yardimer olmaktadir. Ornegin MV, 26.4.2013 tarihinde bu durumu soyle
sorunsallastirmaktadir: “Buralar eskiden hep Ezidiydi. Ne oldu, buharlastt mi bunlar?

Déndiiler biliyoruz, Stinnilestiler yani.”

Farkl1 tarihlerde yapilan goriismelerde Batmanli Ezidi toplugunun tarihine dair kaynak
kisilerin anlatimlar1 asagida siralanmistir. Bu aktarimlar toplulugun bugiinkii haline nasil
geldigine 1s1k tutmaktadir. Ornegin, 03.10.2013 tarihinde yapilan goriismede M nin

anlatimiyla:

“Ezidilerin baglarindan ¢ok sey gecmis, savaslar falan, dagilmislar. Aslinda

Hakkari bolgesiymis gercek topraklari. Bir boliimii Irak’a Suriyeye, Ermenistan’a

1915°te. Van, Kars bolgesindekiler Ermenistan ve Rusya’ya kagiyor.”
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Ezidilikte bes ayr1 grup var, bunun lizerinden de ayrimlar olusmus. Ezidileri
yok eden de bu olmus, bu da Seyh Adi tarafindan yapilmis, sed u had diyoruz. Seyh
seyhle evlenecek, miirit de miiritle, bagka bir dinden evlenen insan da tekrar dine geri
gelemiyor. Goriicii usulii evlilikler var, kizlar da gencler de zamanmi gelmis artik
bikmislar. Zorla kagirilan kizlar olmus, baglarindan gegen savaslar olmus, bu sekilde
Ezidi toplumu yok olmus. 70 kiisur tane ferman yapilmis Ezidilere, 2008’de Sengal’de

bir patlama oldu, 300’e yakin kisi 61dii, onu da sayarlarsa 73 oluyor.”

Baska bir goriismede MAA, biiyliklerinden dinlediklerini su sekilde aktarmaktadir:

“Gegmiste bu bolgede Miisliiman neredeyse yoktu, hepsi Ezidi ve Ermeniydi.
Ama simdi sen gordiin iste, bu kadar kaldi. 74 tane katliam oldu, ya Miisliiman olacak,
ya Olecekler. Hep baskidan. Ezidileri de bazen Ermeni sathasina koyup yok etmisler.
Ornek bir sey sana anlataymm. iki yiiz sene evvel, belki daha fazla. Bu Oguz var ya
Simsé, Bavé Misto ya da Mala Misto’nun kdyii; ama Bavé Misto hicbir tane orada yok.
Bu Mala Misto’yu Hasané Ali diye Diisadek, Garzan ¢aymin Obiir tarafinda bir kdy,
onlar1 alip demisler sizi kirivanin yanina getireyim. Onlarin biiyligli de hiikiimetle
birlikte is yapanlar, onlardan bir tanesi onlarla gitmis. Bunlar da gelmis demis sizi
kirivalarina getireyim. Otuz iki tane sahis; kadinlar, ¢cocuklar ve de tek tiik ihtiyarlar.
Bir de dort tane de geng, yaslari 12-13 arasi. Onlar da oduna gitmigler gelmisler,
demisler vallahi sizinkiler boyle geldi. (Ayaga kalkti, eliyle tepedeki agaclar isaret
ederek sordu) Su ilerideki agaclar1 goriiyorsun? Orasinin ismi Séx Gélan, o agaclarin
berisinde bir tane Hasankeyf’ten Steye koyler var, diyoruz Alé Tori (Gerclis koyleri
yani). Bir tane liziim getiriyor, o {iziim de iki tane sepet, bir sepet esegin bu tarafta bir

sepet esegin Obiir tarafta. Onlar bu dara bi (kavak agaci) esegin sirtina sepeti
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koyuyorlar, iizimi getiriyorlar koylere bugdayla degistiriyorlar. Bir tane insan {iziim
getiriyor, tesadiifen o sdyledigim insanlara rastliyor. Bir tane kadin ona demis “Sen
lizimii nereye gotiireceksin?” o dedi ki “Vallahi Kislaci (Zévik)’ya gidiyorum.” Bizim
mubhtarin oldugu koy. O diyor: “Babana rahmet o kdye giderken Ali isminde orda var,
sen sOyle Mala Misto’yu gotiirdiiler, bizim yardimimiza gelsin.” O adam da getiriyor
liziimii bir miktar yani ne kadar satiyorsa demis “Ali isminde birisi bu kdyde var?”
diyorlar, “Aliyé Dermii”, o da benim biiyilk dedemdir yani. Dedi “Mala Misto’yu
gotiirdiiler bir kadin demis bizim yardimimiza gelsin.” Dedem de geliyor, bu koy
yoktur o zaman a bu harmana geliyor. Bir kendi atiyla, silah sesi oradan geliyor, onlar1
Oldiiriiyorlar. Ben gitsem beni de dldiirecekler, oradan doniiyor. Otuz iki tane niifus

orada 0ldii, dort tane de onunla gidenler, otuz alt1 tane sehit etiler.”

30.08.2013 tarihinde Kurukavak (Hamdiina)’ta yapilan goriigmelerden birinde ise

PMt, durumu su sozlerle anlatmistir:

“Biz kendimizi bildik bileli boyleyiz diyor. (Duvarin kenarinda oturan ti¢
yasindaki kiiclik cocugu gostererek) Bu cocugun burada hi¢ yasiti yok, oynayabilecegi
kimse yok, sadece yurtdisindan geldikleri zaman. Onlar da geliyor Almanca
konusuyorlar, bu Kiirtce, nasil anlagsinlar? Eskiden kdy kalabalikti. Yiiz hane vardi
burada. Simdi bu beton evler yirmi tane var, daha 6nce kirk elli tane kerpi¢ ev vard,
goriintii kirliligi oldugu i¢in yikip diizelttiler. Su ¢ocugun bir yasit1 yok bu koyde,

benim bir yasitim yok.

Almanya’ya birkac aile gitti ilk dnce, 65-66 donemlerinde is¢i olarak. Sonra

koyde kalanlar1 da cektiler yanlarina, orada din, dil, wk ayrimi yoktu, para
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kazanabiliyorlardi, rahatti. Eziyet goriip gidenler yazin geliyorlar kdylere. Kdye bakan
biziz, dayak yiyen biziz, eziyet géren hala biziz komsulardan Miisliimanlardan. Bugiin
burada tek bir hane bile kaldiysa Ezidilerin olarak, bizim sayemizde, biz de gitmis

olsaydik bu kdy de biitiiniiyle Miisliiman koyii olurdu.”

12.04.2013 tarihinde yapilan goériismede MT ise 90’larda yasadiklari giigliiklerden

birini su sekilde anlatmistir:

“Yine boyle soguk bir kis, o kadar ¢ok kar yagmist1 ki, bahce karla kapliydi.
Biiyiik oglum, okulda yakmak icin ¢ali ¢irp1 toplayip el arabasina doldurdu. Onlari
okula tagirken iki tanesi arabadan diistii. Oglum, onlar1 yerden alip evimizin bahgesine
dogru firlatti. Okuldaki 6gretmen bunlart goriip kdyde bulunan jandarmaya anlatmis.
Jandarma gelip oglumu gotiirmiis. Onu almak i¢in karakola gittim ama onu bana
vermediler. Vermezlerse biitiin gece kapidan ayrilmayacagimi sdyledim, ama sabah
olana kadar onu alamayacagimi soylediler. Onu soguk havada sabaha kadar bekletmis,
odunlar1 kimin i¢in bahgeye firlattigin1 sormuslar. Sabah onu almaya gittiimde ¢ok

hastaydi. Bir hafta evde hasta yatt1.”

05.07.2013 tarihinde yapilan goriismede PS’nin aktarimiyla:

“Dogrudur, yanlisimiz olmus. Miisliimanlarin da olmus. Sen kimsin? Sen de
bensin. Insaniz, olabilir. Simdi de Ezidi var, bu gevrede bu yakin kdylerde... ama
azinlik olmus, ¢cok az. Ama eskiden dyle degildi. Bazilar1 var, din konusu geldi mi kisa
kes diyorlar. Neden kisa keseyim? Biz din yiiziinden birbirimizi kirdik, 6ldiirdiik? Biz

iste bu nedenle okumadik. Diyorlar sen Ezidisin sen busun, biz okumadik. Niifus

98



clizdanima bak, din hanesi bos. Dini yok, dinsiz manas1. Bu benim oglum: Islam. Ben
konsoloslukta dedim, nasil bir Islam dinsizden dogabilir? Dogru diyorsun dediler ama
Tiirkiye dyle yaziyor. Diyorlar Islam’dan baska din yoktur. Hi¢ o hane olmasa saygi
duyariz ama bizi bos birakiyorlar, olmaz. Neden benimkini bos birakiyorlar da

Miisliimanlar1 Islam yaziyorlar?”

Yukarida siralanan anlatimlar 15181nda,

-Osmanli’nin son zamanlarinda yogunlasarak yirminci ylizyilda da devam eden 1slah
politikalar1 geregince din degistirmeye zorlama ve askere alma uygulamalar1 dogrultusunda
merkezi idare ve yerel idarelerin baskisi, bunun yaninda yerel Miisliiman halkin da (Hamidiye
alaylar1 gibi yapilanmalarla da) bu pratikleri iiretmeye tesvik edilmesi,

-gayri-Miislim azinliklara uygulanan niifus politikalari,

-Osmanli millet sisteminde, ayr1 bir din oldugu kabul edilmeyerek Islam’in sapkin bir
mezhebi olarak goriilen Ezidiligin Cumhuriyet doneminde de Farkli bir inang sistemi olarak
algilanmamasina bagl olarak gelistirilen (Ezidilere ait niifus ciizdanlarinda din hanesinin bos
birakilmasi ya da Islam yazilmas: gibi) olumsuz tutum,

- Almanya’nin iggiicii ihtiyacin1 karsilamak amaciyla Tiirkiye’den isci kabuliiniin,
daha refah yasam kosullart sundugunun diisiiniilmesi ile 60’11 yillardan baslayarak c¢ogu
Ezidi’nin Avrupa’ya gé¢mesi,

-Bolgede bas gosteren ve 90’11 yillarda hararetlenen catisma ortaminin beraberinde
getirdigi zorluklar,

-tiim bunlarin yaninda Ezidiligin kendi igerisindeki evlilik sinirlamalarmin yarattigi
baski

Batman Ezidilerinin sayica azalarak giiniimiizdeki halini almasiin nedenleri

arasinda siralanabilir.
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Batman’daki Ezidi niifusunun son zamanlarda da degisiklik gdsterdigi sdylenebilir.
2014 Agustosunda gergeklesen kitlesel goclerden sonra Ornegin 16 Nisan 2015 tarihinde
Batman’da 1480 Sincarli Ezidi bulunmakta oldugu bilinmektedir '** 11 Temmuz 2016°da ise
bu say1 149’a diigmiistiir. 2 Subat 2017°de Ugurca (Qorix)’taki kampta kalan 25 Sincarli Ezidi
ailenin oldugu bildirilmektedir. Ancak, Bu ¢alismanin esas olarak Batman’da yerlesik aileler

izerine temelleniyor oldugu belirtilmelidir.

Batmanli Ezidilerin biiyiik bir kismu inancin murid olarak adlandirilan toplumsal
sinifina'> mensuptur. Her ne kadar Adsay (2014: 65) tarafindan Tiirkiye’de yasayan Ezidi
aileler arasinda pirler bulunmadigi bilgisi verilmis olsa da Batmanli Ezidiler arasinda
muridlerden sonraki bilyiik kast pirlerden olusmakta, Uckuyular (Fegira) ve Kurukavak
(Hamduna)’da pirler yasamaktadir. Batman’da bulunan tek séx ailesi Oguz (Simsé)’da
yerlesiktir. Her Ezidi, pir ve seyhlere baglidir, seyhler de kendilerinden daha {ist bir konumda
olan baska seyhlere baglidirlar. Batmanli Ezidi ailelerin bazilarimin bagli oldugu pirler ve
seyhler Almanya’da yasamakta, kendilerine bagli olanlara yonelik vazifelerini yerine
getirmek icin diigiin ve cenaze gibi gilinlerde kdylerine gelmektedirler. Dini merkezlerine
uzaklig1 dolayisiyla Batman’da feqir, gewwal veya kogcek bulunmamaktadir. Batmanli Ezidiler

her ne kadar mor kirin gibi 6zel giinlerde ve Cemai gibi bayramlarda kutsal topraklar1 olan

3 By bilgi ayn: tarihte Batman Belediyesi Baskani Sabri Ozdemir’den alinmistir. Ayrica bkz.
http://siyasihaber3.org/batmana-yerlestirilen-ezidi-aileler-eksi-15-derece-sogukta-cadirda-kaliyor.

133 Ezidi toplumsal yapist ( Cinen civak: toplumsal tabakalar) kati kurallarla belirlenmis simiflardan olusur ve bu
smiflar inanca dair literatiirde “kast” olarak adlandirilmaktadir. Godelier (2009)’in tanimina gore kast, “ayri ve
birbirini diglayan ve onlar1 yapanlar i¢in gerekli olan gorevler icra eden ve saflik veya kirlilik derecesine gore
degerlendirilen” gruplara verilen addir. Godelier’e gore kastlar sadece sinif degildir; ¢ilinkii kendilerini akrabalik
iligkileri ile yeniden iiretirler. Herkesin kendi kastindan biri ile evlenme yiikiimliiliigii vardir. Kast, terim olarak
Batman Ezidilerinin bildigi ve kullandig1 bir kavram degilse de bu ¢aligmada sosyal organizasyon sdz konusu
edildiginde Ezidi toplumsal siniflarinin hiyerarsik diizenini belirtmek amacryla kullanilmistir. Ezidiler toplumsal
organizasyonu belirleyen bu yasalari sed @ had (kurallar ve sinirlar) olarak adlandirirlar. Ezidilikte mir (mir), séx
(seyh), pir (pir), murid (miirit) olmak tlizere dort biiyiik kast vardir. Ayrica feqir (kadinlarda fegriyat), gewwal,
kogek, ferras, micéwir olarak adlandirilan dini hizmet gruplar1 bulunmaktadir, bu konuda ayrintili bilgi i¢in bkz.
Yalkut, 2002: 32-5; Allison, 2007: 65-7; Kreyenbroek, 2014: 123-40.
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Lalés’e ziyaretlerde bulunuyorlarsa da Ezidi inancinda 6nemli bir yeri olan Tawus geran adli
etkinlik smir kapilarindan gegerken yasanan problemlerden otliri 1964 yilindan beri

Batman’da gerg:eklestirilememektedir156.

Batman Ezidileri lizerine yapilan ya da yapilacak olan bir ¢alisma, bu toplulugun
anahtar 0zelligi ve ayirici niteligi olarak, kutsal topraklarindan kismen ayri diigmiis, sayica
azalmig ve yalnizlasmis olmalarin1 g6z 6nilinde bulundurmak ve dolayisiyla gelenek aktarimi
acisindan toplumsal mekanizmalarin siirdiiriilme bigimlerini dikkate almak zorundadir.
Buna paralel olarak Ezidi dini sdylemi ile Batmanli Ezidilerin dini ve toplumsal yasami
arasinda nasil bir iliski oldugu, dini sdylemin ask ve yas temalar lizerinden toplumsal hayatta
ne Olciide karsilik buldugu gibi sorular, bu ¢alismanin temelini olusturmaktadir. Daha 6nce de
belirtildigi gibi Batman Ezidileri arasinda yapilmis, etnografik alan arastirmasina dayali

benzer bir ¢alisma bulunmamaktadir.

2. Alanda Karsilasilan Zorluklar ve Arastirmacinin Kimliginin Alan Arastirmasina
Etkileri

2013-2015 yillari, siyasi ve toplumsal kosullar1 agisindan bolgede gergeklestirilecek
bir alan ¢alismasina elverigli bir ortam sergilemistir. Bolgede yillardir devam eden g¢atigma
ortami, alan arastirmasi siirecinde yerini (kisa siirecek olan) kismi bir ¢atigsmasizlik donemine
birakmistir. Bu donemle birlikte bdlgede bir alan aragtirmasi gergeklestirmek i¢in uygun
kosullar olusmustur. 2015 secimlerine kadar devam eden siireg, kirsal bolgelerden gelen
catigsma haberleriyle defalarca kesintiye ugramis, Kobané eylemleri olarak anilan protesto
gosterileri boyunca en gergin donemlerinden birini yasamistir. Buna bagli olarak sehir

merkezinde ve bagli yerlesim yerlerinde sokaga ¢ikma yasagi ilan edilmesine sebep olan

1% Bu bilgi 17.04.2013 tarihinde yapilan goriismede, MiI’den alinmustir. Tawus geran, o yoreye ait Tawiisi Melek
sancaginin Ezidi koylerini dolastirilmasi ritiielidir, bkz. bu g¢alismada s. 28. Sancak, gittigi ydreye bereket
gotiirdiigiine inanildigindan, koylerde biiyiik bir saygi ve sevingle karsilandigi, onuruna kurban kesilip yemek
diizenlendigi ve sancagi tagiyan gewwallara bir miktar bahsis verildigi belirtilmektedir.
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gelismeler yasanmistir. 2014 Agustosunda ise Suriye topraklarindan sinir sehirlerimize
gerceklesen kitlesel goglerde Batman’a gelen Ezidiler halk tarafindan misafirperverlikle
karsilanmis, yerel yonetim, Ugurca’da kurulan gd¢men kampina ve koylere yerlestirilen
Ezidiler icin tiim imkanlarin1 seferber etmis, halk da destegini esirgememis, ihtiyaglar
seferberlik ruhu igerisinde karsilanmaya calisilmistir. Batman’daki niifuslar1 olduk¢a azalan
Ezidilerin bu dénemde sayilar1 binleri bulmustur. Ezidilerin diger iilkelerin sinirlart igerisinde
kalan topraklarinda bas gosteren savas ortami sebebiyle bu calisma siiresince Ezidi kutsal
topraklarima bir ziyaret gerceklestirilememis olsa da smir oOtesinden topraklarimiza
gerceklesen go¢ dolayisiyla calisma kapsaminda planlanandan daha fazla Ezidi ile goriisme

imkani1 dogmustur.

Alan kosullarinin alan arastirmasini etkilemesi beklenmedik bir durum degildir.
Arastirma alan1 olarak secilen bolgenin en biiylik zorluklarindan biri, Tiirkiye siyasi
kosullarindan kaynaklanmaktadir. Demokratik agilimin getirisi olarak toplumsal ¢atigmanin
son bulacagi toplum tarafindan umut edilmeye baslandig1 bir donemin ardindan, Tiirkiye’de
cogunluk disinda kalan etnik gruplarin birer kazanim olarak gordiikleri, demokratik ag¢ilim ya
da baris siireci doneminin saglamis oldugu hak ve 6zgiirliiklerin'>’ siirlanmasinin, sosyal
bilimler alaninda yapilan c¢aligmalara dogrudan etkisi olmasi kagiilmazdir. Kiirt
cografyasinin politize olmus durumu goz oniine alindiginda Ezidilerin de bu durumdan uzak
kalmas: digiiniilemez. Kald1 ki bdlgede uzun yillar siiren ve etkilerini agir bir sekilde
hissettiren bir ¢atigma ortaminin varlig1 bilinmektedir. Bu ¢atisma ortaminin Ezidiler {izerinde
yarattig1 sikintilarin yaninda Miisliiman halkin Ezidi inancina yonelik olumsuz tutumunu da
belirtmek gereklidir. Bu olumsuz tavrin uzun zaman once daha yogun olarak yasandigi

Batmanli Ezidiler tarafindan da Ezidi olmayan halk tarafindan da aktarilmigtir. Ornegin orta

157 Tiirkiye’deki demokratiklesme siirecinin etnik ve dini kesimler {izerinden bir okumasi i¢in bkz. Samur ve
Kizilkan Kisacik, 2014.
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yash bir kadin olan MT, 12.04.2013 tarihinde yapilan gériismede, eskiden Ezidilerin yagadigi
simdilerde ise terk edilmis bir kdy olan Deveboynu (Gediiké)’nda heniiz baba evinde
yasarken, kiz gruplar halinde ¢ali ¢irp1 toplamaya gittiklerini, bir keresinde Miisliimanlar
tarafindan kovalandiklarin1 ve kagirilmakla tehdit edildiklerini anlatmistir. 05.07.2013
tarihinde Ugkuyular (Fegira) kdyiinde yapilan gériismede PS Miisliiman halkla aralarmdaki

gerilimi s0yle anlatmigtir:

“Bu ¢evre bizi boyle yapti, biz hep koyde korka korka hep agik ceza evinde
gibi kaldik. Bizim kadinlarimiz sehre gidemediler, dinimizden o6tiirii korktugumuzdan
dolay1. Yobazlik ¢ok gordiik. 12-14 yaslarindayken zor Batman’a gidebiliyorduk.
Yaslt adamlarimiz bryiklarin1 ya keseceklerdi ya da gitmezlerdi. 92’lerde Batman’da
Hizbullahgilar vardi, dedem gitmisti oraya, gen¢ cocuklar ona kiifiir etmislerdi.
Demislerdi bu Ezidi’dir. Onun suratina tiikiiriiyorlardi. Demislerdi bir boynuzlu adam
var, onun adini biz sdylemiyoruz da (Seytan’dan bahsediyor), diyorlar ki bu Ezidiler

Oyledir.”

Ayni tarihte MAA bu konuda sunlar1 sdylemistir:

“Bizim Ezidi kesimi ¢ok ezilmis ve ¢ok korkmus. Cok az kalmis. Farz edelim
aksam biz duamizi okurken gérmiiyorsun nerede kiliyorsun, gizlice gidip duani
kiliyorsun. Millet onlar1 hor goriiyordu. Bizim de sabah duamiz var, aksam var,
yatarken var. Bazilar1 gormiis yani diyeceksin “Ben Ezidi’yim, simdi ben gideyim”,
arkamizdan giiliiyorlar Ezidi nedir diye. O kadar sey (hor) goriiyorlar. Onceden biz
Batman’a dahi rahat gelemiyorduk. Eskiden, 90’larda Hizbullah déneminden once
carsida Ezidilerin gittikleri bir kahvehane vardi. Orug tutmayip da agik olan bir orasi

vardi ramazanda. Pi¢ Mehmet diyorlardi. Hizbullah zamaninda onu vurdular
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oldiirdiiler. Cani isteyen orada yemek yerdi sigara i¢erdi. Canli bir insand1, uyanikti.
Kisa boylu, biyikli ve esmerdi. Oray1 O6nce yaktilar, sonra tekrar acildi. Bir Ezidi’nin
arkasina gocuklar bir koyun siiriisii gibi takilir, ac1 kelimeler sylerlerdi ona. Insanin
zoruna gider. Biliyorlardi, anliyorlardi, birbirlerine sdyliiyorlardi bu Ezidi’dir, bellidir
zaten Ezidiler. Abim diyor, “DiikkAnimiz vardi o zaman Oguz’da. Iscileri getiren
servis arabasi vardi. Biz buradan atla gidiyorduk, Keverzo’dan o servis arabasina
biniyorduk. Batman’a gidiyorduk, diikkdnimiz i¢in ne ihtiya¢c varsa Keverzo’ya
getiriyorduk, oradan katirla kdye getiriyorduk. Bir giin anladilar tabi ben Ezidi’yim,
Binatli’da dediler “Bir tane Ezidi var bu arabanin i¢indedir, o inmezse bu araba
gitmeyecek.” Bir tane karakol ¢avusu vardi arabanin i¢inde, bu karakolun. O cavus
beni yanina aldi. Arabanin sofér mahalline aldi. Binatli’y1r gectik 7ilmiz’a gittik.
Tilmiz’da dediler: “Bu Ezidi bu arabadan inmese ya onu dldiirecegiz ya da insin bu
araba gitmeyecek.” Yine o karakol ¢avusu beni korudu. Zorla Batman’a vardik, beni
bir diikkana getirdi dedi bu diikkanda otur, hi¢ disar1 ¢ikma ihtiyaclarini ben alirrm. O
bascavus bana dedi “Anam avradim olsaydi, bu giin benim elimde bir kotii tabanca
dahi olsayd1 elimden geldigi kadar bu adamlarin hepsini 6ldiiriirdiim. Artik ka¢ mermi
varsa ka¢ adam Oniime ¢iksa hepsini dldiirecektim beni de dldiirseydi. Sana ne kadar
hakaret ettiler ben gérdiim ama elimden bir sey gelmezdi.” Abim diyor “Ben o bir tane
kiriv (kirve) vardi, Mala Xano, 1972 senesinde Nasir diye bir adam varmig, Ramazan
ayrydi, bir adam geldi bana dedi ki “Iste su adam dinimizde higbir sey birakmadi” iki
geng onu dovdii. Ben de gittim baktim arabanin i¢inde adamin yiizii kan i¢indeydi
dedim “Ne oldu?” adam yemin icti dedi ki “Ben hicbir sey yapmadim. Birakmiyorlar
gideyim yiizimii bile yikayayim.” Adami sonra karakola gotiirdiiler. Adamin da bir
tane kizi vardi, daha taze gelindi, adam kizini1 bana emanet etti.” Sonra diyor “O

insanlar gelip bizden kizi zorla alip gotiirdiiler.” Doviiliip sacindan stiriiklenerek
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gotlirdiiklerini anlatiyor. Yapmaym Miisliimanlar, benim tanrimin adi Ezda, bu

Miislimanliga sigmaz diye feryat ediyormus, ama dinlememisler.”

Batman’da yasayan Miisliimanlar ile Ezidiler arasindaki gec¢imsizlik glinlimiizde daha
cok arazi anlagmazliklar1 {izerinden yasanmaktadir. 90’11 yillarda artan siddet olaylar
sebebiyle Kuscukuru (Kélhok) koyiinden Almanya’ya go¢ eden Ezidiler, kdylerini ve ekip
bigtikleri arazilerini Reskotan asiretinden Miisliimanlara emanet etmislerdir. Cozlim Siireci ile
birlikte kdylerine donmek isteyen Ezidiler kdylerini geri almak istemislerse de Miisliimanlar
verdikleri s6zlin ge¢cmiste kaldigini, kirk yildir bu kdyde kendilerinin yasadiklarini, arazileri
kendilerinin ektiklerini, buranin artik onlarin evi ve gecim kaynagi oldugunu soyleyerek koyi

ve arazileri Ezidilere iade etmeyi kabul etmemistir.'*®

Arastirma her ne kadar Coziim Siireci’ne denk gelmis olsa da alan aragtirmasinin
heniliz hazirlik asamasindayken konustugum Batmanli kimi Miisliimanlar tarafindan Ezidi
kdylerinde yemek yememek (ozellikle et, ciinkii Islami usullere gore kesilmedigi
diistintiliyor) ve evlerinde uyumamak (Ezidilerin, Ezidi olmayanlar1 uykuda
bogazlayacaklarma inaniliyor) konusunda bir¢gok defa uyarildigim géz Oniinde
bulunduruldugunda, alanin en zorlayici faktorlerinden birinin toplumsal anlagmazlik oldugu
goriilecektir. Yukarida siralanan sebeplerle gelecekte gelisgmesi muhtemel problemlere sebep
olmamak amaciyla bu ¢alismada, Batman Ezidilerinin kimlikleri veya adlart agikca
yazilmamis, kisaltmalar kullanilmistir. Kisaltmalarda kisilerin adlar1 yerine kullanilan
harflerin bagina getirilen §, P ve M harfleri, kiginin seyh, pir veya miirit oldugunu

gostermektedir.

%8 By bilgi 29.8.2013 tarihinde MSd ile yapilan goriisme kayitlarinda ve 02.10.2013 tarihinde Batman 2. Asliye
Hukuk Mahkemesinde goriilen Kuscukuru davasina ait kigisel kayitlarimda mevcuttur. Uzun yillar boyunca
siiren bu dava, 2018 yilinda Ezidiler lehine sonu¢lanmastir.
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Bununla birlikte Cozlim Siireci’nin yarattigi diyalog ortaminin olumlu etkileri alan
arastirmas1 siiresince hissedilmistir. Sadece Ezidiler degil, bolgedeki diger topluluklar
kiiltiirlerini  daha  rahat  yasayacaklari, ritiiellerini  kismen  daha  serbestce
gerceklestirebilecekleri bir siyasi ortama kavustuklarini belirtmislerdir. Ezidiligin bir sir dini
oldugu ve bu sebeple Ezidi toplumunun disa kapali bir nitelige sahip oldugu, Ezidilikle ilgili
olarak yapilan tiim calismalarda belirtilmekte ise de bu calisma siiresince belki de dénemin
ruhuna paralel olarak, Batman Ezidileri kendilerini anlatma ve tanitmada oldukg¢a istekli

olduklarini her firsatta dile getirmislerdir.

Alan ¢aligmasi 4 Nisan 2013’te baslayip 1 Haziran 2015°e kadar siirmiis, Nisan 2013
ile Ekim 2014 arasinda yogunlagmistir. Calisma kapsaminda gidilen ilk Ezidi koyli Oguz
(Simsé)’dur ve calisma Oguz (Simsé), Uckuyular (Fegira), Kumgegcit (Bazivan), Onbasi
(Sahsim) koylerinde yogunlagsmistir. Bunun sebepleri arasinda ulagimin gdrece daha kolay
olmasi oldugu kadar bu kdylerdeki ev sahibi ortamin c¢alisma agisindan elverisli kosullar
saglamasi vardir. Diiglin ve defin gibi dnemli ritiiellerin ¢ogu bu koylerde gergeklesmistir.
2014 Agustosunda gogler bagladiginda, Ugurca (Qorix)’da bulunan gé¢men kampina da
belirli donemlerde ziyaretler gerceklestirilmistir. Calisma kapsaminda devamli ikametgah
olan Batman’dan arastirma igin izinli olunan Persembe ve Cuma giinleri basta olmak {izere
her hafta iki giin ve bazen de hafta sonlarinda ve eger diiglin, bayram, cenaze gibi énemli bir
olaya denk geliyorsa diger giinlerde de koylere gidilmistir. Kdylere gidip donmek zaman
aldigindan giiniibirlik gidildiginde sabahin erken saatlerinden gece gec vakitlere kadar

kalinmig ancak birkag kez yatili olarak kalma firsat1 bulunmustur.
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Arastirmanin ilk zamanlarinda Ezidi toplulugunu yeni tanima asamasinda iken Oguz
kéyiindeki Ezidiler ile akrabaliklari olan ve tarim ortakhigi da bulunan bir mihmandar' ile
calisilmis, topluluk tarafindan taninir olduktan sonra birebir iligkiler kurulmustur. Aragtirma
siiresince kurulan iligkilerde etnik ve dinsel kimliklerimden siyrilmaya calismis olsam da
iletisim kurdugum insanlardan bilgi saklamadim. Kurdugum iligkileri diiriistliilk ve samimiyet
iizerine temellendirilmeye ¢alistim. Bununla birlikte zaman igerisinde kimligimin 6grenilmesi
aragtirma agisindan iki kirilma noktasi yaratmistir. Bunlardan ilki, adimin 6grenilmesi ile
aragtirmanin basinda gerceklesmistir. Kiirt¢ce (Kurmanci) bir isme sahip olmam, arastirdigim
kiiltiiriin insanlariyla ayn1 cografyanin insan1 oldugumu agik etmektedir. Arastirilan kiiltiiriin
dilini anliyor ve kismen konusabiliyor olmak da arastirma acisindan 6nem tagimaktadir.
Bununla birlikte Kiirtge bir isme sahip olmak, arastirilan topluluk tarafindan “igeriden” biri

olarak kabul edilmek icin yeterli olmamaktadir; ¢linkii arastirilan topluluk gdziinde “Kiirt”

tanimlamasi “Musliiman Kiirt”i ifade etmektedir.

Aragtirmanin ilerleyen zamanlarinda anne tarafindan Alevi bir aileye mensup
oldugumun O6grenilmesi ise diger bir kirilma noktasidir. Bu durum, etnik bir topluluk
icerisinde hareket kapasitesi saglayan 6nemli bir gelismedir. Bu bilginin edinilmesinden sonra
toplulugun {iiyeleri tarafindan yeni tanidigim tiyelerine “Alevi” olarak takdim edildim. Alevi
bir aileye mensup olmak Ezidiler i¢in Siinni Miisliimanliga tabi olmayan bir dinin mensubu
olmak anlamina geldiginden, ydrenin Miisliiman Kiirtlerinden ayri muamele edilmeyi ve
Ezidilerin daha a¢ik davranmalarini miimkiin kilmistir. Giinliik hayatin akis1 icinde daha rahat
davrandiklar1 gdzlenmistir, bu davramsin Islami normlarla degerlendirilmeyeceklerini ve

yadirganmayacaklarini1 diisiincesinden kaynakli oldugu tahmin edilmektedir. Ayrica, Ezidi ve

13 Bu ¢aligma i¢in bana mihmandarlik eden ailenin birka¢ kusak dnce Ezidilikten ihtida ettigi bilinmektedir.
Bircok kaynakta da belirtildigi gibi din degistirmek Ezidi toplulugundan diglanmak anlamina geliyorsa da bu
aile, Ezidilerle hem ekonomik hem de sosyal anlamda yakin iliski i¢erisindedir. Bununla birlikte s6zii edilen aile
ve Ezidiler arasinda kiz alip verme sz konusu degildir.
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Alevi toplumlarinin aslinda birbirilerine ¢ok benzedigini ve ayni kokenden gelmis
olabileceklerini ama bu iki toplumu birbirilerinden uzaklagtirmak i¢in kasitli olarak yanlis
tanitildigini, ¢linkli diisman edilmek istendigini farkli kisiler bir¢ok kez ifade etmistir.'®’
Netice olarak dominant kiiltlir icerisinde otekilestirilerek benzer baskilara maruz kalmis,
benzer acilar1 yasamis bir kimlige sahip bir arastirmacinin toplulugun duygu ve duyarliklarimni

anlayabilecegi hissiyat:1 arastirmaya kap1 aralamigtir.

Bununla birlikte, Batman Ezidilerinin Tiirk¢e biliyor olmasinin da énemli oldugunu
belirtmek gerekir. Yash kadinlar haricinde Batmanli Ezidilerin neredeyse tamami (Suriye ve
Irak’tan gelin olarak gelmis olanlar da kismen dahil olmak iizere) Tiirk¢e konusmaktadir. Bu

sebeple arastirma iki dil (Kurmanct ve Tiirkce) lizerinden gerceklesmistir.

Diger bir kirilma noktasi ise bir defin ritiieli esnasinda benden 6zellikle kayit yapmam
istendiginde gerceklesmistir. Arastirma boyunca 6zel gilinlerde, 6nemli anlarda arastirmacinin
hafizasina destek olmasi amaciyla gorsel ve isitsel kayit cihazlart kullanimi her ne kadar
kaynak kisilerin bilgisi dahilinde gerceklesmis olsa da bu cihazlarin kullaniminin kaynak

kisilere rahatsizlik verebilecegi diisiincesi boylelikle ortadan kalkmistir.

Sunu da belirtmek gerekir ki bu ¢aligma her ne kadar toplumsal cinsiyet odakli bir
aragtirma olmasa da cinsler arasi esitsizligin inkdr edilemez oldugu bir toplumda
gerceklestirilmisgtir.  Bu toplumun bir pargasi olarak erkek bireylerin oldugu kadar kadin

bireylerin de davranislarina odaklanmis, etnografik arastirmalarin temel iddialarindan biri

0 Ornegin PM ile yapilan 05.07.2013 tarihli goriisme kayitlarinda bu bilgi mevcuttur. Ezidilerin Izady,
Bruinessen, Hamzeh’ee gibi arastirmacilarin ¢aligmalarindan haberdar olmalar1 ve bu c¢aligmalarda konu edilen
goriislerin Avrupa’da yasayan Ezidiler araciligiyla Batmanli Ezidiler arasinda yayilmis olmasi da muhtemeldir.
Bu konuda ayrica Tori’nin (2000: 64-77) ¢alismasina bakilabilir. Internet sitelerinde de bu dogrultudaki bilgiler
olduk¢a fazladir, Ornegin bkz. https://www.alevinet.com/2014/10/07/ayni-gunese-selam-duran-aleviler-ve-
ezidiler/
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olarak onlarin deneyimlerini anlamay1 ve anlatmay1 hedeflemistir. Bununla birlikte, erkek
egemen bir toplumda kadin aragtirmaci olmak bazi zorluklari beraberinde getirmektedir.
Alanda kadin olmak, ¢alismaya s6z konusu olan toplulugun deneyimlerini, aragtirmaci ve
yerli halk baglaminda —en azindan- daha az otoriter olan bir dille aktarmaya caligirken,
toplumsal diizeni saglayan giic iligkilerini ister istemez degistirmektedir. Arastirma siirecini
toplumsal giic dengesi bakimindan demokratiklestirmeye, otoriter ya da hiyerarsik olmayan,
samimiyet iizerine temellenen iliskiler kurmaya ¢abalarken bu iligkinin arastirilan topluma ait
bireylerin her birinin bakis agisina, motivasyonuna, toplumsal konumuna ve cinsiyetine gore
degisiklikler gostermis olabilecegini sdylemek miimkiindiir. Ezidiler her ne kadar kadina
kendi hareket alani igerisinde sagladigi Ozgiirliikkler bakimindan Miisliiman Kiirtlerden
ayriliyorsa da Ezidi toplumu igerisinde de toplumsal cinsiyete dayali giiclii bir hiyerarsi
mevcuttur. Kadmlarin ne kendi aileleri disindaki erkeklerle yalniz goriismesi ne de yaninda
aileden bir erkek ya da aile biiyligii olmaksizin kendi basina ¢ikip kilometrelerce yol kat
ederek aralarinda akrabalik iligkisi bulunmayan insanlarm evine gitmesi onaylanan bir
davranigtir. Bu sebeple alan arastirmasi amaciyla koylere her gidildiginde hal hatir
sorulduktan sonra (kadinlar tarafindan) yoneltilen ilk sorulardan biri orada bulundugumdan

esimin haberi olup olmadigi olmustur.'®!

Arastirmanin ilk zamanlarindan birinde birebir goriisme ortaminda iken ayn1 asiretten
Miisliimanlarin da ortama gelmesiyle bu durumdan rahatsiz oldugu agikca belli olan bir Ezidi,
bu durumu Misliman Kiirtlerin kendileri gibi olmadigi, durumu yanlis yorumlayarak
dedikodu ve mahalle baskisina sebep olacaklari seklinde aciklamistir. Ozellikle Ezidi

kadmlarm, Kumgecit (Bazivan), Kurukavak (Hamdiina) gibi uzak kdylere yalniz yaptigim

1! Benzer bir deneyim, Mutlu’nun Tiirkiye’de zorunlu gocll inceledigi ¢aligmasinda da goriilebilir, bkz.
Harmansah ve Nahya, 2016: 52.
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yolculuklar1 da mutlulukla karigik bir hayretle karsiladiklar gézlemlenmistir.162 Anlasildigt
kadariyla alanin 6zgilin kosullar1 agisindan —bir aragtirmaci da olsa- bir kadin i¢in sira dist

kabul edilebilecek bu 6zgiirliik, 6zendirici bir etki de yaratmaktadir.

Ezidi kadinlarin inanca mensup erkeklerle ayni ortamda bulunmaktan ¢ekinmezlerken
Miisliman erkeklerin bulundugu ortamlara girmeyi tercih etmemeleri de dikkat g¢ekici bir
husustur. Bu ag¢idan, Ezidi inancini ve kiiltiiriinii toplulugun ic¢inden bir kadin gibi anlamaya
ve deneyimlemeye ¢alisirken toplulugun kadina ve erkege ¢izdigi sinirlarin bir arastirmaci
olarak zaman zaman asildigin itiraf etmek gerekir. Ezidi kiiltiirii iizerine yapilan her alan
caligmasi, orneklemini arastirmacinin cinsiyeti dogrultusunda sinirlandirmadigi miiddetce bu

ihlali barindirmasi kaginilmazdir.

Bu ihlalin beraberinde getirmis oldugu sorunlar1 en giiclii hissettigim anlardan biri,
birebir goriigme sirasinda toplumsal statii bakimindan toplulugun iist basamaklarinda
konumlanan, egitimli bir erkek goriismecinin, oturdugu minderin sag yanini gostererek beni
yakinina davet etmesiydi. Arastirma siirecinin ilk donemlerinde yasamis oldugum bu
talihsizlik karsisinda epey afalladigimu itiraf etmeliyim. Oysa alana giderken patriarkal giyim
kodlarma uygun sekilde giyinmeye'® 6zellikle dikkat ediyordum. Ne var ki bu rahatsiz edici
durum kargisinda arastirmanin devamliligint saglamam gerekliligi biitiin gercekligiyle
karsimda duruyordu. Neticede, biitiin saskinligima ragmen yerimde rahat oldugumu,
gorismeye bu mesafeden devam edebilecegimizi gorlismecime kibarca soyleyebildim.

Aragtirmanin ilerleyen zamanlarinda bir arastirmaci olarak giig iliskilerini esitlemeye ne kadar

162 Yasadigimiz yiizyilda bir¢cok toplumda kadinlarin araba kullanmalar1 normal karsilansa da sehir merkezinden
uzaktaki kiigiik Kiirt koylerinde bu sira dis1 bir durum olabilmektedir. Alan arastirmasi siirecinde arastirma
kapsamindaki kdylere ulagim esnasinda gegilen kdylerde cocuklarin yoreye 6zgii bir Tiirkceyle “W7i, arabayi kiz
siiriy!” diye bagirdiklarina bir¢ok defa sahit olunmustur.

19 Arastirma esnasinda iizerime giydiklerim genellikle oldukea bol kesimli ve ayak bileklerime kadar inen etek-
pantolon ve yazin yarim kollu gomlek veya bluz, kisin ise kalin kazaklardan olugmaktaydi.
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cabalarsam c¢abalayayim, arastirdigim toplulukta bir kadin olarak bu iliskileri
degistiremeyecegimi, ancak ihlal edebilecegimi, bu ihlalin de beraberinde bu tip sorunlari
getirebilecegini kendime sik sik hatirlatmak durumunda kaldim. Dolayisiyla erkek bireylerle
gecirdigim zamanlarda hiyerarsiyi kendi lehime ¢evirerek bu durumu agmaya ¢aligtim. Bunu
da ya “abla” ya da “muallim” nitelemeleri sayesinde basardigim soylenebilir. Zaman
icerisinde kimi ailelerle kurdugum yakin iligkiler, beni aile bireylerinin goziinde “abla”
konumuna oturtmus, bir liniversitede ¢alistyor olmamdan kaynaklanan egitim ve saglik gibi
alanlardaki bilgime basvurulmasi ise “muallim” pozisyonuna kapi aralamisti. Topluluk
icerisinde okur-yazar olmayanlarin sayisinin oldukca fazla olmasi, katilmaya cabaladigim
toplulukta bana egitim ayricalifina sahip bireylerle esit bir konum saglamis oldu.
Deneyimledigim toplulugun gorece kiigiik olmas1 kimligim ve sayginligima dair bilginin hizl
yayllmasin1 sagladi. Boylelikle, arastirmaci-yerli halk baglaminda degil, okur-yazarligin
geleneksel olarak belirli bir smifin tekelinde oldugu bu toplulugun kendi dinamiklerinden

kaynaklanan hiyerarsisi igerisinde bir statiiye konumlanabildim.
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I1. KISIM: Batman Ezidilerinin Sozlii Kiiltiirii: Ask ve Yas

1. Ezidi Sézlii Kiiltiiriinde Ask ve Yas

Ezidi sozli kiltiirii tizerine yapilmis 6nemli ¢aligmalardan biri Christine Allison’a
aittir. Kuzey Irak Ezidileri arasinda derledigi ve bir kismint da Dr. Resow aracilifiyla
sagladig1 daha 6nce yayinlanmamis olan malzemelerden olusan sozlii kiiltiir lirlinlerinden yola
cikan Allison (2007: 11) ask, savas ve oliimden olusan {i¢ ana temanin Ezidi lirik sarkilarini
kategorize etmek amaciyla icracilarin kendileri tarafindan da kullanildigini belirtmektedir.
Yezidi Sozlii Kiiltiirii basligim1 tasiyan calismasinda bu ii¢ temanin ele alinig tarzina dair
analizlerin mevcut oldugunu sdyleyen Allison, bu temalarin toplulugun kendi kimliklerine
dair kavrayiglarinda anahtar niteliginde oldugunu sdylemektedir. Fakat giindelik hayatin

baglami anlagilmadan tematik analizlerin yetersiz kalacagini da vurgulamaktadir.

Arastirma yaptig1 cografya en kalabalik Ezidi topluluklarindan birini barimdirmasi
dolayistyla Allison genis hacimli bir sozli kiiltiir arsivi olugmasina katki saglamistir. Bu
caligmada ele aliman Ezidi toplulugunun ise sayica en az olani oldugu sdylenebilir. Ayrica
yukarida da sozii edildigi gibi sosyal organizasyon acisindan da sinirlidir. Diigiin ve defin gibi
ritiiellerde sOylenen gewller disinda sozlii tiirleri icra eden kimse kalmamistir. Qewlleri
sOyleyebilen iki kisi vardir, bunlardan biri Oguz (Simsé)’da yasayan SY ve kiiciikken bir
feqirin yaninda yetistigi icin gewllerin bir kismin1 bilen MAA’dir. Bu hususlar gz Oniine
alindiginda bu ¢alismada Allison’in ¢alismasinda oldugu gibi metinsel bir bolluk olmamasi
dogal karsilanmalidir. Bununla birlikte Batman Ezidilerinin ¢ogu Allison’un ¢aligmasinda yer
alan Derwésé ‘Ewdi gibi stranlarin neden bahsettiklerini genel hatlartyla bilip, bu tip
anlatilarin Ezidi tarihini temsil eden bir gerceklik olarak kabul etmektedirler. Mito-dinsel

toplumlar icin gergek, yerel olarak inanilandir ve bu gercek yalmizca belli bir dil ya da
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kiiltiiriin sergiledigi yasam bicimlerinin incelenmesi yoluyla belirlenebilir (Morris, 2004:
474). Anlatida anlam bulan bir yaklagim olan anlatisal teoloji de kutsal hikayelerin inananlari
icin gercegi anlattigin1 vurgulamaktadir. Bir dinin inananlari, bu hikayelerden gergekleri
ogrenir ve bunlar1 kendi hayatlarina uygularlar. Anlatiyla aktarilan bilgi, dogru bir sekilde

kullanildiginda, inananlara dogru bir kavrayis i¢in yardime1 olmaktadir.

Din iizerine yapilan arastirmalarda {i¢ temel teolojik egilimin Ortodoksi, Ortopati ve
Ortopraksi oldugu belirtilmektedir. Bu ii¢ perspektif, giindelik hayat ve teoloji arasindaki
iligkiye isaret etmektedir. Dogru dinsel deneyim, dogru hissiyat, dogru degerler/tutku
(ortopati), dogru bir doktrin (Ortodoksi) ve dogru pratik/eylem (ortopraksi) lizerine sekillenir.
Bu ii¢ yaklasim teoloji ve gilindelik hayat arasindaki yakin iliskiyi cesitli sekillerde
etkilemektedir. Ezidilige dair literatiirde Ezidiligin bir ortopraksi (dogru pratik/eylem) dini

oldugunu vurgulanmaktadir'®.

Geertz’in tanimindan yola ¢ikarak, bir simgeler dizgesi oldugu kabul edilen dinin
islevinin, insan eylemlerini kozmik bir diizene gore yonlendirme yoluyla evrensel bir anlam
sunmasi olarak goriildiigli onceki boliimde belirtilmisti. Cohen (2001) ise topluluk bilincinin,
simgelerin manipiilasyonu ile hayatta tutuldugunu eklemektedir. Topluluk bilincinin simgesel
bilesenlerini tanimak, bu toplulugun kendini nasil yapilandirdigim, kabul edilen “smir(lar)”'®
kavramini, toplulugun sinirlarinin ne oldugunu anlamak bakimindan 6nemlidir. Topluluk,
siirlart iyi belirlenmis/ifade edilmis bir simgedir. Bir simge olarak, biitlin iiyeleri tarafindan
paylasilir; fakat anlamu {iyelerinin kendi yonelimlerine ve kisisel ihtiyaglarina gore cesitlilik

gosterebilir. Toplulugun ve toplulugun sinirlarmin gergekligi ve etkinligi simgesel cesitlilige

baghidir. Bagka bir deyisle insan deneyiminde bir toplulugun gergekligi, onlarin simgelerin

164 Omegin Allison, 2007: 73; Fucarro, 2010: 21.
195 Aksi belirtilmedikce vurgu ilgili eser yazarina aittir.
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biitiiniine eklenmesinde/baglanmasinda yatar (Cohen, 2001: 15). Batman Ezidileri simgelerini
yasattiklari, eylemlerinde simgelerine yer verdikleri, onlara yeni ve siirdiiriilebilir anlamlar
yiikledikleri, mevcut ihtiyaglarini simgeleriyle karsilayabildikleri l¢iide topluluklart canli ve

stirdiiriilebilir bir topluluk olarak kalmaktadir.

Bu baglamda Batman Ezidilerinin sosyal hayati, bu inancin simgeleri analiz edilerek
anlamlandirilabilir. Calismanin bu boliimiinde, ikinci boliimde isaret edilen simgelerin giinliik
yasam nasil sekillendirdigi incelenmeye calisilmistir. Inancin sézlii aktarilma bigimleri olan
ve Ezidilik ilizerine yapilmis olan anilan ¢alismalarda detaylica ele alinmis olan dini ilahiler
veya lirik sarkilardaki dini sOylemin giinlik yasamda nasil karsilik buldugu iizerinde
durulmustur. Yukarida da belirtildigi gibi Batman Ezidileri arasinda bir sozlii tiirler derlemesi
yapma konusundaki imkanlarm kisitliligi sebebiyle gerektiginde bu konuda daha Once
yapilmis ¢alismalardan faydalanilmistir. S6z1ii anlatilardaki temalar olan ask'®® ve yasla ilgili
simgelerin ask/evlilik ve yas/6liim ile ilgili deneyimleri nasil sekillendirdigi incelenmistir.
Ezidi sozIi kiiltiirti izerine yapilan tematik analizler, glindelik hayatin baglami igerisinde ele
alinmistir. Ezidi inancina sahip kisilerin, sdylemsel bir ideoloji ve simgeler dizgesi olarak
Ezidi dini dogrultusunda ve/veya Ezidi dinine ragmen kendi yasamlarinda gelistirdikleri
strateji ve uygulamalari, yogun betimleme yontemi ile aktarilmis, dinsel simgelerin topluluk
yasaminda nasil ve ne kadar siirdiiriildiikleri gbzler oniine serilmeye c¢alisilmistir. Daha 6nce
Dilthey, Weber ve Geertz tarafindan One siirlilmiis olan kiiltiirel olgularin yorumsal
anlasilmas1 (Morris, 2004: 499) diislincesinden hareketle, yogun betimlemeler araciligiyla
aktarilan kisisel deneyimlerin, okuyucunun kendi yorumuna agik olduklarn da

belirtilmelidir.'’

1% Bu caligma kapsaminda profan ask ele alinacaktir. Ezidi dini anlatilarinda kozmogonik bir faktdr olarak agk
(mihebet) iizerine yapilmis karsilastirmali bir inceleme igin bkz. Rodziewicz, 2014.

17 “We make sense of what we observe, the sense we make is ours / yaptigimiz gézleme anlam vermekteyiz,
verdigimiz anlam bize aittir” (Cohen, 2011: 16).
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1.1. Ask ve Evlilik:

Bu boéliimde alan arastirmasi sirasinda elde edilen veriler, Ezidilige dair yazinda
(profan) ask ve evlilik konulariyla ilgili olarak verilen bilgilerle beraber aktarilmistir. Onceki
boliimde yer verilen simgelerin Batman Ezidilerinin ask ve evlilikle ilgili deneyimleri
icerisinde nasil yer aldiklarini, onlar1 nasil sekillendirdiklerini ve onlar iizerinde nasil etkileri
oldugunu saptayabilmek amaciyla Batman Ezidilerinin aski ve evlilige dair giindelik
yasantilar1 alan aragtirmasinda edinilen izlenimler aracilifiyla yogun betimleme ydntemiyle
aktarilmaya caligilmistir. Bu ¢alismada 6ne siiriilen goriisleri desteklemek amaciyla Ezidi dini
metinlerinde ve Batman Ezidileri arasinda bilinen stranlarda ask ve evlilik temalara da

gerektiginde yer verilmistir.

Oncelikle belirtmek gerekir ki Ezidi toplulugunun da icinde bulundugu Kiirt
toplumunda (heteroseksiiel) evlilik bir normdur. Cinsel faaliyetin baglangict olarak kabul
edilen bir ge¢is donemi olan evlilik 6nemlidir. Ciinkii evlilik yoluyla mesrulasan cinsel
davranis, evrenin dogum yasam ve Oliim olarak tekrarlanan sonsuz dongiisiiniin baslangicini

olusturur.

Yas hiyerarsisine dayali bir yapinin séz konusu oldugu aile yapisinda evlilik sirasin
da bu belirler. Ezidi toplulugu genellikle genis ailelerden olusmaktadir ve cocuk sayisi1 dordiin

{izerindedir'®®

. Aile bireylerinin evliligi s6z konusu oldugunda —bu konuda ¢ogu zaman esnek
olunsa da- biiyiikten kii¢iige dogru bir sira gozetilmektedir. Evlenecek olan bir kiz evlatsa onu

vermek (giza xwe da), erkek evlat ise ona gelin getirmek (biik anin) s6z konusudur. Ailenin

evlenen kizinin iizerindeki haklar1 gelin olarak gittigi aileye devredilir. Bununla birlikte

18 Batmanl iki farkl Ezidi aileye ait hane semasi i¢in bkz. Sekil 1.
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evlenen kiz mirastan pay alma hakkina sahip degildir. Sirayla evlenen ogullardan ilki yeni
gelinle beraber baba evinde bir siire yasadiktan sonra ikinci evladin evliligi s6z konusu
oldugunda evlenen ilk ciftin evi ayrilir. En kiiciik olan muhtemelen en son evlenecegi igin
cogunlukla baba ve anne ile beraber yasamak durumundadir. Evlilik geleneksel olarak erken
yasta gerceklestiriliyor olsa da giiniimiizde 20 veya 30’lu yaslar1 bulmakta, tahsilli bir kadin

ya da erkek bireyin evliligi daha ge¢ yaslarda olabilmektedir.

Ezidi erkekler i¢in tekeslilik zorunlu bir durum degildir. Bir erkegin es sayisi, onun
maddi durumu ile ilgili olabilir, Ezidi erkeklerin “gii¢leri yetebildigi kadar” evlilik yapmalari
miimkiindiir. Batmanl Ezidiler arasinda ¢okesli olan iki aile bulunmaktadir, bunlarin biri

seyh169 digeri ise miirit kastina mensuptur.

Yazili kaynaklarda bir yil boyunca evine ugramayan erkegin esinden bosanmis
sayilacagi bilgisi veriliyorsa da bosanmak, Batman Ezidileri arasinda nadiren rastlanan bir
durumdur. Bununla birlikte bosandiktan sonra ikinci bir evlilik ger¢eklestirmis bir Ezidi erkek
bulunmaktadir. Bosanmak erkek tarafindan olagan karsilaniyor olsa da kadin ve ailesi i¢in
asagilayict bir durum olarak algilanmaktadir. Bosanan kadin baba evine donmiis ve bir daha
evlenmemistir. Cocuklar ise babalar1 ve iivey anneleri ile birlikte yagamaktadir. Babanin yeni

esinden dogan ¢ocuklari, eski esinden olan ¢ocuklar ile 6z kardes sayilir.

Toplulugun Onderleri tarafindan yasaklanm1§170 olsa da Ezidiler, baslik param171
(next/xelat) konusunda oldukga israrci davranmaktadirlar. Batmanli Ezidiler arasinda baslik

parast 30 ila 40 bin TL civarindadir. Geng erkekler bu uygulamadan dolay1 sikintilarini ifade

19 Seyh sinifina mensup bu iki kadindan biri, baba s6ziinden ¢ikilmayacagini, babalari uygun buldugu icin onlar1

evlendirdigini sdylemistir. Ikincisi ise evlenme ¢agindayken bekar erkek seyh olmadigini, bu sebeple kuma
olarak gelmeye mecbur kaldigin 12.04.2013 tarihinde yapilan goriismede anlatmustir.

170 Ayni bilgi Allison, 2007: 241°de de yer almaktadr.

" pkz. Giiveng, 1993: 43-5; Yalg¢in-Heckmann, 2002: 333-6; Ozcan ve Dalyan 2013: 155-7.
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ediyorlarsa da aile biiyiikleri baglik konusunda muhafazakardir'’?. Kimi aileler gelin verdikleri
kizlar1 karsiliginda istedikleri baslhigi ogullarina gelin getirmek icin kullanacaklarindan,
meblagi daha yiiksek tutmaktadir. Istenen baslik miktar1 gelinin fiziksel gériiniisii, sosyal

statiisii ya da beraberinde getirecegi ¢eyizle (cihéz) de dogru orantili olabilmektedir.

Evlilik konusunda verilen karar, ailelerin hiikmii altindadir. Bununla birlikte
giiniimiizde Ezidi gengleri es segcme konusunda ge¢cmiste olduklarindan daha rahattir. Kiz
isteme/diiniir gitme (xwazgini) asamasina gecilmeden dnce gengler bir sekilde birbirilerini
gormiis ve begenmislerdir. Yine de son sozii sOyleme hakki babaya aittir. Giiniimiiz
evliliklerinin ¢ogu evlenecek ciftin rizas1 alinarak gergeklestirilmektedir. Ornegin kizinin
evlenmek istedigi damat adayr konusunda hosnutsuzlugunu bildiren PHA, kizindan “Siz mi
evleniyorsunuz yoksa ben mi?” seklinde bir cevap aldigini belirtmis ve bundan sonra bu
evlilige engel olmadiklarini anlatmistir. Yine de uygun evlilik, Allison’in (2007: 240) da

belirttigi gibi soyagacinin siirdiiriildiigi mekanizmanin igerisinde gerceklestirilmektedir.

Diigilinler (dawet), genglerin birbirilerini goriip begenmeleri i¢in uygun zemini
olusturmaya devam etmektedir. Kadinlar ve erkeklerin bir arada oldugu ve topluca dans
ettikleri diigiinlerde kadinlarin giyim tarzlar1 ve davraniglarindaki rahathik oldukg¢a dikkat
cekicidir ve bu anlamda bolgenin Miisliiman kadinlarindan ayrilir. Miisliiman Kiirtler kadin
veya erkek gruplart halinde halay ¢ekmeyi tercih ederken Ezidi kadinlar ve erkekler bir arada
halay c¢ekerler. Kadinlar diiglinlere geleneksel kiyafetleri ya da modern giysileri igerisinde
katilmaktadirlar. Diigiin sahiplerinin ve yakin akrabalarinin herkesten daha goz alic1 giysiler
icerisinde olmalar1 beklenir. Halay ¢eken grubun ortasinda damadin ailesinden olugan bir grup

kadin da diglin sahipleri olarak boy gostermektedir. Gengler, Miisliiman halkin yarattig1

172 Bu durum halk arasinda “Bavé giza siltane (Kiz babast sultandir)” soziiyle ifade edilmektedir.
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toplumsal baski sebebiyle birbirilerini gorilip tanimak icin yeterince firsata sahip degillerdir;
kadin ve erkegin Miisliimanlarin da bulundugu sehir ortaminda bulusup bir araya gelmesi
tercih edilmemektedir. Bununla birlikte teknoloji ve sosyal medyay:1 kullanarak arkadaglik
etme imkan1 bulmaktadirlar. Ezidi kdylerinde (ve Ezidi olmayan kdylerde) su ve elektrik gibi
altyapr sikintilart mevcuttur; ancak telekomiinikasyon saglayicilari hemen her kdye kesintisiz

hizmet ulastirmaktadir.

Bir Ezidi gencin evliliginde yas ya da sira gibi etmenlerden daha belirleyici olan bir
durum varsa bu da evliligi s6z konusu olan kisinin dahil oldugu kasttir. Digevlilige izin
vermeyen bir inang olan Ezidilikte kastlar aras1 evlilik de yasaklanmigtir ve bu duruma sed
hed (kurallar ve smlrlar)173 denilmektedir. Bu kurala gore her kastin sadece kendi iginde
evlenebilmesi miimkiindiir. Hatta baz1 kastlarda belirli aileler yalnizca kendi akrabalari olan

kisilerle evlenebilir.'™

Kast, kirvelik ve Ezidilerin azalan niifuslar1 gibi faktorler uygun bir es secimine engel
olmakta, sinir Otesi evliliklerin revacta olmasini beraberinde getirmektedir. Fahriye Adsay
(2014: 45) bu konuda yazdig: yiiksek lisans ¢alismasina dayali eserinde, bir kiiltiiriin digerini
“Oteki” olarak tanimlama siirecinde farkliliklarin kadinin konumu iizerinden 6ne ¢ikarilirken
dinin referans alinmasina vurgu yaparak azinlik grubun kendi kiiltiiriinii ve dinsel gelenegini
cogunluk gruba karst “sinir muhafizlar1” kuracak bir kaynak olarak kullandigini belirtir.
Ezidiligin hem kendi kastlar1 arasinda hem de diger topluluklarla aralarindaki evlilige dair
kural ve yasaklarm bu tiir bir sinir muhafizi islevi gordiigiinii savunur. Adsay, smir 6tesi
evlilikte yer degistirenin kadin oldugundan hareketle kadinlar1 “kiiltiirel sinirlarin edilgen

tastyicilarr” olarak nitelemektedir; ¢ilinkii devletlerin sinirlartyla bolinmiisliiklerini kadinlar

173 bkz. bu ¢aligmada s. 37.
174 Ornegin dort ana kola ayrilan pir ailelerinden Hasan Memdn, sadece kendi akrabalari ile evlenebilmektedir.
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aracilifiyla gidermeye ¢aligmaktadirlar. Adsay, siir 6tesi evliligin hareket yoniiniin Suriye ve
Irak’tan Tiirkiye’ye dogru oldugunu Tiirkiyeli kadinlarin bu {ilkelere gelin gittigine dair bir
bilgiye rastlamadigini sdylemektedir. Batman Ezidileri baglaminda baktigimizda, Tiirkiye’den
de bu iilkelere gelin olarak gitmis olan ve savas dolayisiyla Batman’a geri donen kadinlarin
oldugunu sdylemek miimkiindiir'”®. Ayrica Adsay kesin bir yargiyla erkek egemen bir
toplulugun mensubu olarak damadin gelinin bulundugu memlekete gitmesinin ihtimal
dahilinde olmadigimi sdylemektedir; ancak Kumgecit’te (Bazivan) yasayan MVt, evlilik
yoluyla Almanya’ya gitmistir. Adsay’in degismez ve ¢ok kesin olarak ¢izdigi tabloya ragmen

Batman gibi kii¢iik bir Ezidi toplulugunun yasadig bir yerde bile istisnalar bulunabilmektedir.

Ask ve evlilikle ilgili davraniglar yukarida da anlatilmaya c¢alisildigi gibi topluluk
tarafindan dini ve kiiltiirel normlarla belirgin olarak sinirlandirilmigsa da agka dair anlatilara
egemen olan bireysel arzularla toplumsal normlar arasindaki g¢atismalarin neden oldugu
orneklerdir. Allison’un (2007: 238) belirttigi gibi ask Oykiileri genellikle asiklarin gesitli
sebeplerle kavusamamasini anlatir ve bu nedenle agk sarkilart yogun bir hiiziin duygusuna
sahiptir. Bu tarz stranlardan Batman Ezidileri arasinda en ¢ok bilinenlerinden bir tanesi
Derwés' " ve Adilé’nin hikdyesidir. Allison (2007: 249) bu sarkiy1 lirik olarak tanimlamasina
ragmen aralarinda anlatisal boliimlerin de oldugunu belirtmektedir. Ayrica belirtmek gerekir
ki Batman Ezidileri arasinda bu stram lirik formuyla sdyleyen olmamistir, ama hikayesini

hemen herkes anlatabilmektedir. Cesitli varyasyonlariyla beraber bu stran Allison’un

' Ornegin, Daes saldirilarindan epey énce 2013°te Batman’a gelip Oguz ($imsé)’a yerlesen MNz’nin annesi
gecmiste evlilik yoluyla Irak’a gitmistir. Savas sebebiyle Tiirkiye’ye geri donen MNz, annesinden kaynaklanan
vatandaglik hakkini talep etmistir. Ayrica giiniimiizde Irak veya Suriye’de yasayan kimi ailelerin de ge¢cmiste
Batman’dan gittikleri bilinmektedir. 03.10.2013 tarihinde yapilan bir goriismede MI su agiklamayr yapmistir:
“Buras1 Xaltan bolgesidir, Lales’te de birgok Xaltanli var. Eskiden dedelerimiz buradan gitmisler diyor oradaki
bir¢ok insan. Acikcast bu zaman Oyle bir zaman ki, topragini bir kere biraktin mi artik miimkiin degil
yakalayamazsin.” Gegmiste maruz kaldiklar1 kotii muameleden &tiirii Ezidiler bircok defa goce zorlanmislardir.
Ozetle, sinir 6tesi hareketliligin tek sebebi evlilik degildir.

176 Derwésé Ewdi destam iizerine yapilan bir ¢aligma i¢in bkz. Filiz, 2014. Ayrica bu destanin miizikal metni,
Komitas’in derleyip notaya aldig1 sekliyle Avesta Yayinlari tarafindan basilan Kiirt Miizigi adli eserde (1996:
123) bulunabilir. Ayrica bkz. Gokgen, 2008.
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caligmasinda aktarildigi i¢in burada tekrar etme geregi duyulmamaktadir; ancak Batman

Ezidileri tarafindan anlatilan sekli genel hatlariyla sdyledir:

“Ezidi Derwésé Ewdi ile Adiile birbirine asik olur. Adiil, bir pasanin kizidir.
Adul kimle evlenecek? Kendi dengi olan biriyle evlenmesi lazim o da Derwés’tir,
ondan bagka kimse yok. Kendisi Miisliiman, Derwésé Ewdi Ezidi’dir. Tabi Ezidiler
buna izin vermezler. O zaman Derwésé Ewdi atina biner Viransehir’den Lalés’e gider.
“Ben Temir Pasa’nin kizina asi§im, birbirimizi seviyoruz. Kendisi Miisliiman ama
Ezidi oluyor, aski i¢in dinini degistirebilir” diyor. Onlar, Miislimanlar ¢ogunlukta
oldugu i¢in ve onlardan korktugu i¢in, Miisliimanlar her an bir soykirim yapabilecegi
icin izin vermiyorlar. Orada kogekler gewwallar var Lalés’te, onlar izin vermiyor,
Derwés de diyor ki “izin vermeseniz de ben gidip evlenecegim Adiile ile”. Bunlar da
beddua ediyorlar Derwés’in lizerine. Derwés doniiyor geliyor bu olay doguyor:
Araplar, Tiirkler biiylik asiretler oturuyorlar konusuyorlar, diyorlar “biz Kiirtleri yok
edecegiz. Viransehir’i Milan’in elinden alacagiz.” Milan asireti var o zaman, Milla,
Kika. Tabi Milli, Kiki onlarin i¢inde bagka ufak agiretler de var belki yiiz agiret var
ama o asiretler de Milli olarak algilanir o isimler okunmaz, sadece Milla Kika olarak
okunur. Bunlar bin bes yliz eleman, zirhli, o zaman kili¢ da var. Zirhli askerleri
yenmek cok zordur, kilicla o zaman dibiiz (topuz, giirz) var, cineh (tirnak, giirz),
ellerinde. Geliyorlar mektup yolluyorlar Temir’e, “biz geldik sizi yok edecegiz. Bu
sefer gelisimiz talan i¢in degil, sizi yok edecegiz. Hatta giizel kizlarmiz1 gelinlerinizi
alacagiz gotiiriip satacagiz Arap bolgelerinde.” O zaman tabi karpuz satar gibi kizlar
kaldiriyor gétiiriiyor satarlar carsida. Oyle yapacagiz diyor. Mektup yolluyorlar
Temir’e, o zaman Melé Xemis var okuyor, diyor “vallahi Temir durum bdyledir” diyor.

Bunlar oturuyor, tabi Temir’in yiiz elli tane asiret reisleri var hepsi de babayigit yani,
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diistiniiyorlar. Onun (Temir’in) kiz1 kahveyi dagitir, her kim o kahveyi alirsa o savasa
onciiliik yapacak. Kahve ii¢ giin dolaniyor, o fincan1 kimse igmiyor. Ciinkii niye
igcmiyorlar biliyor musun, Derwésé Ewdi var. Derwésé Ewdi iizerinde, yani biri onu
icerse demek ki Derwésé Ewdi’den daha babayigittir. Icemezler, Derwés’i beklerler.
Ug giin sonra kardesi ona diyor ki “Temir biz ¢ok hainiz, biz insanlarm kiymetini,
degerini bilmiyoruz” diyor. “Derwésé Ewdi olmus olsaydi simdi ¢oktan icerdi, senin
yiikiin ne kadar agir olursa olsun o yiikiinii kaldirir omuzlarina atardi”. O da diyor
“dogrudur” diyor. “O zaman Derwés’e haber verelim” diyor. Iki kisi génderiyorlar tabi
Derwés de bunu duymus. Derwés’in koyli de Virangehir’e ¢ok yakindir, aralarinda on
kilometre var. Gelen giden sOylemis, “Milanlar, Tiirkan asireti, Arap Sammarlar
komple birlesmisler Viransehir’in iizerine gelmisler” diyor, “ama kimse kahveyi
igmiyor, seni bekliyorlar”. Neyse kardesi diyor, kilamda sOylenir yani, kardesi diyor
“giines ta nereye gelmis, yatiyorsun” diyor. “Yok, ben biliyorum durum béyledir,
Milanlarin iizerine gelmisler, doviise gidecegiz” diyor (Derwés). Benim diisiincem
yatmak degildir, benimki asktir. Hep Adiile’yi disiiniir. Ondan sonra geliyorlar

3

bunlarin yanina, dnce babasi diyor “gitme”, anas1 “yok, gider” diyor. Camir derler
Kiirtcede, camir bir insan ne olursa olsun canini da verse senin yiikiini kaldirir.
Derwés gidiyor, yedi kisiyi bunun yanina vermisgler, kendi kardesiyle, amcasiyla ve
seyhiyle dort kisi Ezidi ve ti¢ kisi de Miisliimanlardan: iki kardes var, diigiinleri olmus.
Yedi kisi ile bin bes yliz kisinin oniine gidiyorlar. Basarili da oluyorlar. Kendileri

Sliiyor ama Milan’a bir zarar gordiirmiiyorlar.”!”’

Goriildugi tizere anlatida agirlikli duygu Ezidi Dewres 'in kahramanlig tizerine kurulu

olmakla beraber bir yasak agk temasi goze carpmaktadir. Anlatiyr aktaran kaynak kisi

177.09.06.2013 tarihinde SM tarafindan aktarilan sekli esas alinmustir.
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Derwes’i camir olarak nitelemektedir. Derwes, Adiile ile evlenemeyecegini bilmesine ragmen
Milli asireti i¢in savasmaktadir. Adiile ile evlenemeyecek olmasi Derwes i¢in zaten 6lmek

anlamina gelmektedir. BOyle bir agkin neticesi her haliikarda 6liimle sonuglanacaktir.

Anlatinin verdigi mesaj, biri Misliman digeri Ezidi iki gencin evlenmelerinin
olanaksizligidir. Bununla birlikte, giiniimiizde dinsel farkliliklar1 olan gengler arasinda
yasanan evliliklere rastlamak miimkiindiir, ancak nadir olarak 6liimle sonuglanir. Batmanli bir
Ezidi geng ile kendilerinin yaninda mevsimlik pamuk is¢isi olarak ¢alisan Miisliiman bir kizin
birbirilerine sevdalandiklar1 ve gizlice yasadiklart agklarinin bir siire sonra agiga ¢iktigi, Ezidi
gencin ailesinin Miisliiman kizin ailesine yiikliice miktarda bir para 6dedigi, ailenin kizlarini
da alarak uzaklara goctiikleri ve Ezidi ailenin bu olaydan sonra bir daha pamuk ekmedikleri

gibi mevsimlik is¢i calistirmay1 da biraktiklari anlatilmustir'’®.

“Allah kirveligin evini yaksin (Xwedé bigewitine mala kirivantiyé)”179

Olas1 bir evliligi sekillendiren hususlardan 6nemli bir tanesi de kan iligkisinin diginda
bir baglilik olmasindan dolayr “sanal akrabalik” olarak nitelenen kirvelik (kirivanti)’tir.
Yahudi ve Miisliiman Kiirtlerde oldugu gibi, Ezidiler i¢in de siinnet olmak dini bir
gerekliliktir. Stinnet olan ¢ocuk ve babasi, siinnet sirasinda ¢ocugu kucaginda tutan kisiye
kirve (kiriv)'® derler ve onun tarafindan da aym sekilde ¢agirhirlar. Ailenin en biiyiik erkegi
ve onun yardimi ile siinnet olmus ¢ocuklar arasinda siirecek kapsamli bir iligki olusturmasi
sebebiyle kirve olan aileler arasinda evlilik yapilmasi yasaktir. Bu sebeple, Ezidiler kirvelerini
evlenebilecekleri kastlardan degil, evlenmeleri yasak olan kastlardan ya da Ezidi

olmayanlardan se¢meyi tercih edebilirler. Evlilik konusunda uymalar1 gereken epeyce

178 13.08.2014 tarihli gériismede, MFt tarafindan.

17 Kirve ailelerin birbiriyle evlenememe durumu iizerine sdylenen ve birebir ¢evirisi “Allah kirveliginin evini
yaksin” olan bu kalip s6z Tiirk¢eye “kirveligin gozii ¢iksin” seklinde aktarilabilir. Virangehir’den gelin gelmis
olan bir kadin seyh tarafindan 12.04.2013 tarihinde aktarilmistir.

180 Kir, erkek cinsel organmin Kiirtgedeki karsiligidir.
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kurallar1 bulunan Ezidiler, kirvelerini zaten evlenemeyecekleri kastlardan veya bagka dinlere
mensup ailelerden segcmeye 6zen gosterirler ki evlilik konusunda uymalar1 gereken yasaklara

bir yenisi daha eklenmesin.

Kirveligin, genellikle birbirini taniyan ve seven kisiler arasinda zaten var olan
dostluklarint pekistirmek amaciyla kuruldugu (Kudat, 2004: 185) bir gecektir. Kirvelik,
temelinde dostlugun derinligine isaret eden bir davranigtir. Ancak bir sosyal sermaye olarak
belirli islevleri oldugu da sdylenebilir. Kudat (2004: 193), geleneksel toplumlarin olasi kriz
anlarinda akraba ve hisimlariyla dayanigsma i¢inde olduklarina dikkat ¢ekmektedir. Kudat’a
gore akraba grubunun genisligi, bireyin sosyal giivenligini artirabilir. Aralarinda anlagmazlik
olan ailelerin kirve olmalar1 uzlagsmayi saglayabilir. Kirvelik dil, mezhep ve etnik yap1
bakimindan farkli sosyal gruplarin birbiriyle kaynasmasina yardimci olacak niteliktedir.
Kudat, dini sakincasi oldugu diisiincesiyle birbirleriyle evlenmeyen topluluklari sosyal

yaptirimlarla baglayan tek kurumun kirvelik oldugunu vurgular.

Esasinda, kirveligin Kudat tarafindan vurgulanan islevleri Ezidiler i¢cin de gegerli olsa
da Ezidi olmayanlarla (¢ogunlukla Miisliimanlarla) kirve olmanin, kendileriyle Miisliimanlar
arasindaki kiiltlirel sinir1 vurguladigini da sdylemek miimkiindiir. Miisliiman Kiirtler arasinda
kirvelik iligkisi bulunmayan kisilere kirve olarak hitap etmek bir yakinlik gostergesi olarak
kabul edilmektedir. Bununla birlikte, bir Miisliman’in bir Ezidi’ye (gergekte kirve
olmadiklar1 halde) “kirve” diye hitap etmesinin Ezidileri kizdirdigina tanik olunmustur. '*'
Sicak bir yaz giiniinde, sehrin bir ¢anak misali cografyasindaki tek yiikselti olan Esentepe’de

182

bulunan Mala Dengbéjan’da’ ™" MV, Miisliiman bir kadin kendisine kirivo diyerek hitap ettigi

'8125.04.2013 tarihli goriismede.
182 Dengbejler Evi, Batman Belediyesi tarafindan dengbejleri bir araya getirmek ve bu gelenegin tanitilmast ve
sonraki kusaklara aktarilmasi amaciyla kurulan, her giin belirli saatler arasinda kurulan divanda kesintisiz stran
ve kilam sdylenen kiiltiir merkezi.
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icin ¢ok sinirlenmistir, ¢iinkii bunun aralarindaki farki ona hatirlatan bir kelime oldugunu
belirtmistir. Bu, “sen ve ben farkli dinlere mensup oldugumuz icin kardes olamayiz, sadece
kirve olabiliriz” anlamina gelmektedir ve MV’ye gore Miislimanlar bu soézii Ezidileri
asagilamak, kiiciimsemek amaciyla kullanmaktadirlar. Ezidiler tarafindan kirve olarak hitap
edilmek Ezidilerin tepkisine sebep olmaktadir; ¢linkii bu, onlara esitsizligi ve ge¢cmisin kotii

anilarimi hatirlatmaktadir.

Batmanlilar tarafindan en az Derwes kadar iyi bilinen bir stran daha vardir, Sakine ile
Sinan’mn hikayesini konu alir. Kastlar1 arasinda dahi evlilikle ilgili siirlamalar bulunan
Ezidilikte baska bir dine mensup kisilerle oldugu gibi kirvelik bag: lizerinden kurulmus bir
akrabalik iligkisi bulunan bireylerle yapilan evlilik de mesru degildir. Ezidilerin giiniimiizde
epeyce azalmis niifuslar1 goz Oniine alindiginda, bu yasaklar uygulamada zorlu durumlara
sebep olmaktadir. Sakine ve Sinan’in hikayesi iste boyle bir durumdan kaynakli olarak

yasanmistir.

“Biri Ezidi, digeri ise Miisliiman bir ailenin ¢ocuklar1 olan Sakine ile Sinan,
ayn1 zamanda kirvedirler. Birbirlerini seven bu iki gencin evlenmeleri yasaktir ¢linkii
Sinan Ezidi, Sakine Miisliiman’dir. Sakine ve Sinan, kirve ailelerin ¢ocuklar1 olarak
beraber biiylimiistiir. Birbirini ¢ok seven bu iki geng, Gola Hemo’nun kiyisinda gizlice
bulusmaktadirlar. Bir giin Sinan yine Gola Hemo’nun kiyisinda Sakine’yi bekler ama
Sakine gelmez. Aksam olunca Sinan Sakine’nin kdylinde yanan atesi goriir ve anlar ki
Sakine’yi bir Miisliiman’la evlendiriyorlar. Sinan Sakine’nin agkindan delirdi, goldeki
baliklarla konusmaya basladi. Derken Sinan kayiplara karisti. Sakine de ondan kisa bir

. . . 99183
siire sonra agkindan verem olup 6ldii.”

18509.06.2013 tarihinde yapilan goriismede SM tarafindan aktarilmistir.
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Bu yérede yasayan Miisliimanlar Sinan’in Islam dinine mensup oldugunu savunurken
Ezidiler Sinan’1n Ezidi oldugunu savunmakta, her iki taraf da hikdyeyi kendi dogru bildikleri
sekilde anlatmaktadirlar. Ozellikle Ezidiler bu strandan bahsetmekten hosnut
olmamaktadirlar. S6z konusu kiiltiirler i¢in rahatsizlik verici olan, farkli dinlere mensup
insanlarin askindan ¢ok, giiclii olan tarafin (erkegin) hangi dine mensup oldugudur. Ayni dine
mensup olmayan bir erkeg§e sevdalanmak, kadin acgisindan bir zayiflik olarak
yorumlanmaktadir. Bu sebeple her iki dinin mensuplari da kendi dininden bir kadinin bu
sekilde bir zaaf gdstermis olmasini kabul etmemektedirler. Her iki toplumsal grup, kadin-
erkek, Ezidi-Miisliiman ikilikleri {izerinden giice dayali iligkisel siire¢leri bu aci ask
oykiilerinde yeniden iiretmektedir. Bolgede iyi bilinen, Miisliiman-Ezidi yasak askini konu

alan bir baska stran olan Kirive'® igin de ayn1 anlagmazlik s6z konusudur.

Her ne kadar stramlar farkli dinlere mensup kisilerin kavusmalarmin imkansiz
oldugunu ve bu c¢esit sevdalarin ¢cogunlukla 6liimle sonuglanacagini vurgulasa da pratikte
istenmeyen evlilikler gergeklesmeye devam etmektedir. Farkli dinlere mensup kisilerin
evliligi genellikle kiz kacirma (revandin) yoluyla miimkiin olmaktadir ve ¢ogunlukla Ezidi
kizlar1 Miisliiman erkekler tarafindan kacgirilmaktadir. Miisliiman bir erkekle evlenen kiz,
ailesi ile goriismeye devam edebiliyorsa da Ezidi toplulugu tarafindan diglanir. Ezidi bir aile
icin bu durum utang vericidir. Topluluk igerisinde bunun hakkinda konusmaktan hosnut

olunmaz.

“Sonradan Miisliman olan Ezidi kizlarin isimlerini degistiriyorlar, genellikle

Fatma koyuyorlar. Ezidi olan hayatin1 hatirlamamasi i¢in yapiyorlar. Bizim kdyde adi

'8 Bu srann  Sivan Perwer tarafindan seslendirilen versiyonu Batman’da ¢ok popiilerdir. bkz.
http://www.kurtcesarkilar.net/sivan-perwer-kirive-sozleri_0c9ff0dd1.html
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Xifsé olan bir kadin, Miisliiman bir adamla evlendi. Adin1 Fatma olarak degistirdiler.
MFt’nin kiz kardesi de bir Miisliman’la evli. Kiz eve geri geldi ama esi geldi zorla
geri gotirdi. Kiz on dort yasindayd: kagirdiklarinda ama kimlikte on dokuz
goriiniiyordu. MAK’1in kizi, onu da Kogerler'™ kagirdi. Onu da on yedi yasinda
kagirdilar, bir yil boyunca Istanbul’da sakladilar. Ama kizlarin kendi istekleri vard.
Istemeseydi kacirmazlardi. Ailesi kizla gériisiiyor ama yasak olan bir evlilik oldugu
icin dogan ii¢ ¢ocugunun iicli de sakat. MFt’nin hem ablas1 hem kii¢lik kiz kardesi
kacirildi, birini Ezidiler kagirdi, digerini Kogerler. Kagirdiktan sonra barigmak ig¢in
baslik parasi 6deniyor. Normalde baslik parast yedi bin Avro civarinda ama kagirilma
varsa otuz binden yliz bine kadar gidebiliyor, insanin kanini emiyorlar. Raman
daginda bir Koger bir kiz kacirmis, yiiz kirk milyar aldilar ondan, ya da karsiliginda

iki kiz istediler.”'®¢

Her ne kadar Ezidi kizlar Misliiman bir erkekle evlendiklerinde topluluktan
diglantyorlarsa da MT, Almanya’da Miisliman bir kizin Ezidi bir erkekle evlenmesine
miisaade edildigini aktarmistir."” Bu durum, Islam’in kadin iizerindeki baskisi ile
aciklanmaktadir. Ezidiler, kendi dinlerinde kimseye, o6zellikle kadinlara dinle ilgili olarak

bask1 yapilmadigim birgok kez belirtmislerdir. Ornegin:

“Kuran, kadinin iistiine bask1 veriyor, Ezidilikte dyle bir sey yok. O ¢ok yanlis
bir sey. Mesela onlarin bir kizi seninle konusmak istiyor degil mi, onlar hemen diyor
kesin bunlarin arasinda bir sey var. Bir erkek nasil birisiyle konusmak istiyorsa kizin
da buna ihtiyaci var. Bir kadin bir erkekle evleniyorsa kadinla erkek arasinda bir fark

yok bence. Sen nasil siddet yapacaksin, yapmaya hakkin yok. Bizim dinimiz bize

185 Hayvancilikla ugrasan gocer Kiirt agireti.
18 01.02.2014 tarihinde yapilan goriismede PS tarafindan aktariimistir.
'8712.04.2013 tarihli gériismede.
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emrediyor, kesinlikle yok. Merakla gidiyoruz mesela diiglinlere bakiyoruz. “Kardes,
bunlar neden birbirinin koluna girmiyor” diye sordum, dediler haram. Bizim

dinimizde biz kol kola giriyoruz oyunda, biz bir sey demiyoruz.

O bacim olayinda (kiz kardesi kacirildiginda) askerdeydim. Benim bildigime
gore kandirmiglar. Damat, Meydancik (Diisa) kdylindeydi. Ben de bir cep telefonumu
evde biraktim, askerde ulasirim onlara diye. Benim numaram bu ¢ocuklarda varmis.
Bir giin bunlar aramus, bizim ¢ocuklar evdeymis. Oyle bir arama, iki, {i¢, dort arama
falan artik ne sdylemislerse bilmiyorum o arada bdyle, birini kandirmis. Ne olmussa o
telefondan oldu. Bacim bazen bizi ziyarete geliyor ama ona sikinti veriyorlar, bize
sOylemese de biz anliyoruz. Ben onu ziyarete gittiZimde o hep calisiyor. “Onlara
sikayet edecegim” dedim “hayir yapma” dedi. Ben bildim, ben sdylesem onun igin

daha fazla sorun olacak.”'%®

Oykii 1- Yilin gelini

Dicle nehrinin suladig1 bu topraklara bahar, diger biitiin mevsimlerden daha giizel

gelir. Bozkirla kapli diizliikler yesilin bin bir tonuna boyanir, iizerlerini kirmiz1 gelincikler,

beyaz papatyalar ve sari, mor, pembe renkli ¢icekler kaplar. Meyve agaglar1 ¢igcek acar.

Hayvanlar kisin verdigi rehavetten siyrilarak genis diizliiklere yayilir. Giinesin altin 1s1klar

(rozerin) insanin i¢ini 1sitirken hafif bir meltem serinlik verir.

Ezidi koylerine ilk gidisim bdyle bir bahar gilinlinde gerceklesti ve ilk gittigim kdyler

Sahsim ve Simsé idi. Sahsim, Simsé ile neredeyse bitisik sayilabilecek bir koydii ve bu kdyde

yasayan ailenin en yaslist olan MAA, kii¢likken bir fegirin yaninda biiyiidiigii i¢in Batmanh

188.06.01.2014 tarihinde MFt tarafindan aktarilmustir.
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Ezidilerin en bilgililerindendi. MAA bu koydeki iki evden birinde hanimi1 MDB, oglu MK,
gelini MN, torunlar1 ve kizt MSo ile beraber yasiyordu. Koyiin yukarisindaki diger evde de
biiyiikk oglu Mis ve ailesi oturuyorlardi. MAA genellikle evde durmaz, ya Batman’daki
carsiya gider ya da sehir disindan gelen misafirlerle ilgilenir, siklikla Midyat, Diyarbakir ve
Viransehir’deki Ezidileri gormeye gider, bayramlarda Lales’i ziyaret ederdi. Evde oldugu giin
bile evde oturmaz; bagda calisir, fistik agaclarini asilar, yeni asilanmig agaclara bakar,
hayvanlar1 da o asilardi. Aksam gilines batar batmaz uykuya dalar, uyanmasi ise giin
dogumunu bulmazdi. Kendisi ile birlikte yasayan oglu MK, babasini su sozlerle anlatmisti:
“Komsu koylerde imam sesi geldiginde, sahura kalkin dendiginde kulagini veriyor, o zaman
bahgeye gidip agaclar1 suladigini goriiyorum, artik saat kagta uyanmissa bilmiyorum. Gece
elbisesiyle agaclari suluyor. Ondan sonra baga ¢ikiyor, bah¢eye gidiyor. Sabah saat 3’ten
sonra onlar1 yatakta bulamazsin. Aksam giines batar batmaz koltukta da olsa uykuya dalar.”
MAA, evinin 6niindeki bah¢enin hafif egimli arazisinde yiiksekteki bir agacin dibine hortumu
birakir, o dolduktan sonra su hemen yerin altindan diger hortuma akarak biitiin bahge
sulanirdi. 99’daki kuraklikta boyu alti metreyi bulan badem agaglarinin da bulundugu bahge
tamamen kurumus, agaclarin hepsini kesmek zorunda kalmislarsa da ¢ok gecmeden yenileri
ekilmisti. Bu bahgede c¢ok zehirli oldugu bilinen benekli yilana ve akrebe rastlamak
miimkiindi.

Sahsim (Onbast) koyiine ikinci gidisim ise bir Carsema Sor giiniine denk geliyordu'®
Aralik aymin biitiin Cumalar1 ile Nisan ayinin biitiin Carsambalar1 Ezidilerce bayram olarak
kabul edilse de Rumi takvime gore Nisan ayinin ilk Carsambasina denk gelen Carsema Sor,
Batmanli Ezidilerin en coskulu kutladiklar1 bayramdi. Bayram sabahi Sahsim’e vardigimda

MK, komsu kdyden bayramlagsmaya gelen misafirleriyle birlikte evinin 6niinde oturmaktaydi.

18917.04.2013.
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Genisce bir girisi ¢evreleyen odalardan olusan ve girisin en sonunda da bir mutfak ve arka
tarafa acilan bir dis kapisi bulunan evin 6niindeki bagin duvarmin dibine, iizerinde bir sini
bulunan bir sehpa ve sandalyeler konulmustu. Sininin iizerinde meyve, kuruyemis ve
sekerlemelerin yaninda, sogan kabuguyla beraber kaynatildiklari i¢in kabuklar koyu kirmizi
bir renk almis olan yumurtalar goze g¢arpiyordu. Yeni bir misafir geldiginde daha 6nce
gelenlerin kalkmasi ve her gelen konuk i¢in ikramda bulunulmas: adettendi. O yil Carsema
Sor Miisllimanlarin tiim giin orug tuttuklar1 Ramazan ayimna denk geldigi i¢cin Miisliiman olan

misafirler genellikle teravih namazindan sonra geliyorlardi.

O giin Sahsim’e vardigimda MAA yine evde yoktu. MK’nin otuz iki yillik hayatinda
ilk defa, bir bayramda babasi ve abisi evde bulunmuyordu. Bayramda Lales’i ziyarete
gitmiglerdi. Tiirkiye’den Lales’e gitmek i¢in vize almalarnn gerekmediginden sadece
pasaportlariyla rahatlikla gidip gelebiliyorlardi. Batman’dan Lales’e mesafe yaklasik 320 km
idi. Sabah kahvaltisindan sonra saat sekiz gibi yola ¢ikmig, 6gleden sonra saat bir buguk-iki
arasinda Baedre’ye varmuslardi. Bu ailenin ziyaretlerinde konaklama yeri orasiydi. MK,
Baedre’nin Lales’e yirmi kilometre uzaklikta bulundugunu ve orada yaklasik dort bin hanenin
oldugunu anlatmigti. Kirve ve hisimlarmin evlerinde misafir oluyorlar, gittiklerinde bir hafta
kadar kaliyorlardi. Lales’e Sengal’den de gidenler oluyordu ancak onlar aym1 aksam geri
doniiyorlardi. MK da sonbaharda hac zamaninda gitmeyi planliyordu: “Bizim kirvelerimiz
mirdir, giderseniz onlarda kalabilirsiniz. Tahsin Beg'® simdi hastaligindan dolay:
Almanya’dadir, amcaoglu ona bakiyor ama hac zamaninda geliyor. Vefat ederse yerine ya

oglu ya da amcaoglu geger. Bizde millet kimi isterse yerine o geger.” diyordu.

10 Ezidilerin lideri olarak kabul edilen ve Mir soyundan gelen kisi.
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Sohbetimiz yoldan gegen bir motora havlayan kopeklerin sesiyle boliindii. Kopekler
motorlardan hoslanmiyorlardi. MK, “Kask takmiyorum ¢iinkii beni o zaman tanimiyorlar,
isirirlar” dedi. Kdye gelen bir imama siirekli havladiklarini anlattiktan sonra aslinda

kopeklerin de kime havlayacaklarini iyi bildiklerini ekledi.

Bu durum koye daha sonra yaptigim ziyaretlerde de bahis konusu olmustu. Evin
daminda gegirilen sicak yaz gecelerinden biriydi. Komsu kdyde okunan ezan sesinin kdyde
duyulup duyulmadigini merak ediyordum, ¢ok az geliyordu. Ramazan sabahlar {icte baslayip
yediye kadar hoparldrden ilahiler dinletiliyordu. ilahiler ezgili oldugu igin ev halki rahatsizlik
duymuyordu, hatta ninni gibi duyuldugunu sdyliiyorlardi. “Bundan 6nceki imam her giin bize
geliyordu, kar da yagiyordu, kdpekler havliyordu ona, yine de geliyordu. Sonra onu kdyden
kovdular, dediler ‘sen Ezidilerin yanina c¢ok gidiyorsun, imamlik yapamayacaksin’
(gliliismeler). Gitti bagka bir kdyde imamlik yapt1.” Kdye geldigim zamanlarda kdpekler bana
havlamiyor, ayni sozleri bu defa olumlu anlamda isitiyordum. Boylelikle, koye rahatca gidip
gelecek ve ictenlikle konusabilecek kadar gliven sagladigim hissi duyuyordum. MSo,
“bazilar1 ii¢ y1l da gelse onlara havliyorlar. Biz bazen diyoruz sizin niyetiniz belli, niyetiniz

iyi olsa size havlamazlar.”

Bahge duvarmin dibinde, giines i¢imizi 1sitirken hep beraber ¢aylarimizi yudumlayip
bahar ve baharda kutlanan bayramlar iizerine konustuk. MK, Carsema Sor’u su sozlerle
anlatti: “Bu bolgede, Baharin geldigi ay tam Nisan ayidir. Nisan aymin ilk Carsambasi o
yizden kutlanir. Nisan aymna girmeden bahari yasayamazsin. Mart ayinda burada bahari
yagsayamazsin. Birka¢ gilinliigline sicak olabilir. Derler ya, pastirma sicagi, o giinler gelir, ama
Nisan ayinda artik gilines 1sitir. Aksama dogru yagislar gelir, ama mutlaka bahar ay1 artik tam

yasanir. Newroz ayinda bahar heniiz gelmemistir, ¢linkii Newroz’dan sonra buralarda don
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olabilir, sicaklik sifirin altinda dort dereceyi bile bulabilir. Bu ylizden Carsema Sor baharin
gelisini kutlamak icin daha uygun bir tarihtir. Ezidilerin yasadiklar1 Firat ve Dicle arasinda

baharin hissedildigi ay Nisan oldugu i¢in Carsema Sor baharin gelisi olarak kutlanir.”

MN, Carsema Sor’un Ezidiler tarafindan senenin baslangici, Carsema Sor’un
kutlandig1 Nisan ay1 da yilin gelini olarak kabul edildigini ekledi ve Nisan ayinda diigiin
yapmanin ugursuzluk getirecegine inanildigini sdyledi. “Bizde Kiirt Nisanina girdik mi biz
diigiin yapmiyoruz. Giinahtir diyorlar, o gelindir zaten, o yiizden iistiine gelin istemiyor.”
MSo: “Yaslilarimiz da sodyliiyor, gormiisiiz yani, o ayda evlenirse ya gelin ya damat baglarina

bir sey geliyor ya da bosaniyorlar. Oyle hayirli olmuyor.”

MSo, 26 yasindaydi ve evin tek bekar kiziydi. Uzun boylu ve beyaz tenliydi. Parlak
zekasindan oOtiirii babast MAA onun okumasini istemis; ancak kdyden g¢ikmak zorunda
kalacag1 i¢in kendini yalniz hissetmis ve ilkokuldan sonrasini okumaya cesaret edememisti.
Yengesi MN ile beraber ev islerinden sorumuydu. Annesi MDB, ev islerinden artik “emekli”
oldugundan, tandir ekmegini MN yapiyordu. MSo da yengesiyle beraber yemegi hazirlyor,
temizlik yapiyor ve hayvanlari sagiyordu. Onun yasinda bir kizin evlenmis olmasi beklenirdi,
ama kendisi i¢in uygun bir adayin karsisina ¢ikmadigindan yakiniyordu. Onun i¢in uygun bir
aday, hangi lilke vatandasi olursa olsun temel dini bilgilere sahip ve dinine bagli bir Ezidi
olmaliydi. “Kiiltiiriimiize, dinimize ve adimiza da uygun birini bulursak olur. Ama
kiiltiirimiizii unutmussa, Ezidi de olsa benim goziimden diiser” diyordu.'”' Avrupa’ya gitmeyi
diisiiniiyordu ama dil 6grenmesi gerekiyordu. Yasaminin geri kalanina bekar olarak devam
etmek istemiyordu. “Sorsan Batman’da Ezidi yok derler. Mardin ve Urfa’dakiler bilinir.

Diyarbakir’da da sadece dayimlar var. Onun disinda Tiirkiye’de baska bir yerde oldugunu

1117.05.2013 tarihinde yapilan goriismede.
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duymadik. Ezidiler simdiye kadar kendilerini gizlediler. Bundan dort yil oncesine kadar
isterlerdi ki bizler de Islam’a gegelim. Hatta bizim bir tane kizimiz1 bastan ¢ikartip kagirdilar.
Yas1 da kiigiiktii, nasil gordiilerse birbirlerini, anlagmislar herhalde ama ilk yillarda pisman
oldugunu da duyduk. Donmek istedi de ama olmadi. O(nu kagiran) erkek Ezidi de olsaydi,
normalde onunla evlenecek biri degildi. O aile aslen Koger. Bu sebeple yadirgiyoruz. Ezidi de
olsa koyliiyle dagliyr ayiriyoruz, ayrimcilik yapiyoruz. Babama sorsam, neden hep
akrabalarimizla evlendik? Babam diyor biz o zaman Oyle diisiinliyorduk, bizden daha
kiymetlisini bulacagimizi sanmiyorduk. Bunu yadirgayan da ¢ok oluyor, zaten niifus da az
diyorlar ama yine de kabullenemiyoruz, karistirmak istemiyoruz. Bazi aileler karigtirmak
istedi, kendinden olmayan birisiyle evlenmek istedi ama duydugumuza gore birisi onun
riiyasina gelmis, demis ki eger senin kardesin boyle bir sey yaparsa ben onun basina bir bela
getiririm. O da kardesine sdylemesine ragmen dinlemezlikten gelmis, gidip baska bir agiretten
birisiyle evlenecegim diye. Daha motoruna binmeden altinda kalmis, 6yle can vermis. Bu tiir

seylerden korkuyoruz.”

MSo ile kéyden ¢ikip tepeye dogru uzun bir yiiriyiis yaptigimiz giin'>, daglarm ve
taglarin hikayelerinden konusuyorduk. Tepenin asagisinda derin bir vadi vardi. Vadideki
badem agaclart cicek agmisti. Koyun siiriileri otluyordu. Tepede ¢ok riizgar esiyordu.
“Dertlerimizi tepede anlatip doniiyoruz” demisti bir keresinde. Boyle hikayeleri ¢cok severdi
MSo, vakti olsa biitiin giin dinleyebilirdi. Kdyiin arkasindaki vadinin kars1 tarafinda bulunan
kayalar1 ninesinin gelin ve damat baglarina benzettigini anlatti. Birbirini seven ancak
kavusamayan iki geng, kacarken yakalanacaklarini anlamig, dua etmisler tas olmak icin ve
sonunda taga donmiisler. “Bizim kdyden herkes anlatir” dedi, “bir kiz baskasiyla evlenmek

istemis ama onu vermemisler, gelin etmisler, demis ki ben kaya olayim. Kaya olmus.

19205.07.2013 tarihli goriisme.
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Bembeyaz uzun bir kayadir, Hamdiina’yla aramizdaki yolda bir yerde.” Koyunlar otlaktan

dondiigii vakit, eve doniiyoruz biz de.

MSt ile ME’nin diigiinii de bir bahar ayina denk geldi. Bir y1l dnce Ocak ayinda kanser
sebebiyle annesini kaybeden MSt, annesinin vefatindan 6nce evlilik hazirligina baslamist.
Annesini kaybedince babast MSd, diigiinii ertelemeyip miiziksiz ve danssiz bir yemek daveti
planlads; ¢linkii cenazesi olan evde bir y1l miizikli ve dansli eglence olmasi hos karsilanmazdi.
Ornegin MN, bir taziye sonras1 gelin geldigi icin diigiin yapilmamus, yemek verilmisti. Ancak
MSt’nin gonlii buna razi gelmiyordu. Diiglin ve cenazenin birbirine karigmasini istemiyordu.
Hayatinda bir kere damat olacakti, ayrica diigiinde geregince muamele edilmek her geng kizin
da hakkiydi. Diigiinde eglenmek gerektigini diisiiniiyordu. Zaten kdylerde yasayan sayist az
oldugu i¢in nadiren diigiin oluyordu. Bu konuda babasi MSd’ nin s6zii baskin gelecekti ki
MSd’nin ayn1 zamanda koyiin muhtar1 olan abisi MZ’nin oglu MY nin, tarlada calisirken
kullandig1 motor devrildi. MY, beyin kanamas1 gecirdigi i¢in hastanede uzun bir siire kald1.
MY 'nin, o giine kadar varliginin farkinda olmadig1 beyin tlimorii sayesinde hayatta kaldig:
sOyleniyordu. Tiimor, kafatasinin i¢indeki kanamayi kendinde toplayarak olasi bir beyin
hasarini engellemisti. MY nin yasamasinin mucize olduguna inaniliyordu. Boylelikle diigiin,
vefatin iizerinden bir y1l gegene dek bir siire daha ertelendi. Ancak Nisan ayma girmeden de
yapilmasi gerekiyordu. Netice olarak 2014 yili Mart ayinin son giinlerinde, birbiri ardina kina

ve diiglin gerceklesti.

MSt, neseli ve konugkan bir gengti. Niiktedanlig: ile biliniyor, ev halki tarafindan
seviliyordu. Dogustan siirmeli gozleriyle oviiniirdii. Liseden mezun olmus, askerligini
yapmisti. Evin en biiyiik ogluydu. Tarla iglerini babasindan devralmisti. Annesinin vefatindan

sonra ev iglerini ve kendinden kiigiik kardeslerinin bakimini da ablast MSz iistlenmisti.
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Almanya’da yasayan ablalari, day1 ve teyzeleri onlar siklikla ziyaret ediyor, bircok konuda
destek olmaya calisiyorlardi. Hastalig1 stirecinde MSt, annesine ME ile evlenmek istedigini
sOylemisti. Erkek tarafi, kiz tarafina misafir olarak niyetini beyan etmis, kiz tarafi diisiinmek
icin siire istemisti. MSt, bu siireci sdyle aktariyordu'®: “Bizde 6yle, istemeden dnce haber
verirler, biraz diisiinsiinler diye. Onlar dediler ki ‘biz diisiinelim, bizden haber bekleyin. Biraz
konusalim, gelin deriz size’ diye. Sonra onlar haber verdiler, tam gitmeye hazirlanacagiz,
onlarin yurtdigindan akrabalar1 geldi, tarlalarini istediler, mahkeme olaylar1 falan oldu.
Annem de kanser hastasiydi, kimyasal tedavi goriiyordu, araya zaman girdi. Terapiye gittik
geldik, annem rahatsizlandi. Yurtdisindan alt1 dayim ve bir teyzem geldi, annem vefat etti,
olmadi yani. Bes-alt1 ay sonra dayilarim geldi, ‘annenin yarim biraktig1 isi bitirelim, o
goremedi bari biz bitirelim’ dediler. Gidip istedik. ‘Cocuklar birbirini gdérmiis begenmisler,
sizin de gonliiniiz, rizaniz varsa; bir itiraziniz yoksa Allah’in emriyle kizinizi istiyoruz’'*,
onlar da diyorlar ‘hayirlist neyse o olsun.” Ben gitmedim istemeye, utandim ¢iinkd.
Agabeyleri arkadasimdi, inat ettim gitmedim. Kiz da heyecanliymis, orada kiz1 ¢cagirmislar,
‘sen ne diyorsun’ falan, ‘babam evet diyorsa o’ demis. ‘Baban evet diyor, sen ne diyorsun’
demisler o titreye titreye ‘evet’ demis. Iki yildir biz konusuyoruz onunla. Bizim burada ¢ok
nadir, Ezidiler az ya, hep akraba evliligi olur, kimsenin de haberi olmaz. Bu kiz ¢ok katiydi,
¢ok soguk buz gibiydi, sanki Sibirya’dan gelmis. Iki yilda ancak bu kadar, yavas yavas oldu.
Ben cok iistiine gittim, bayagi zorladim yoksa olmazdi, romantiklikte ¢igir agtim. Evlilik
teklifi yapacaktim, Batman’daki bir sinema salonuna gittik, oradaki miidireye anlattim, ‘Biz
Ezidiyiz, bizde evlilik ¢ok zor’ diye. Arkadaslara haber verdim, ama kizin akrabasi1 vefat
edince program yatti. Babasi falan taziyeye gitti, evde o ve kiiciik kiz kardesi kalmis. Ben de

aradim, evlerine gittim, ‘olmaz gdren olur’ dediler, ‘gelip ¢ayinizi icecegim’ dedim. Ben de

19330.08.2013 tarihinde yapilan goriismede.

194 PS, kiz isterken soyle bir ciimle kullanildig: bilgisini 21.08.2014 tarihinde yapilan goriigmede vermisti: “Bi
izna Xwedé u Tawusi Melek, em qiza we ji kuré xwe re dixwazin. Em mervatiya we dixwazin (Allah’in ve Tawusi
Melek’in izniyle kiziniz1 oglumuza istiyoruz. Akrabaliginizi istiyoruz/Sizinle akraba olmak istiyoruz).
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yiziigii almisim ka¢ hafta Oncesinden. Gittim, cay yaptilar, ben de kutuyu c¢ikardim,
‘benimle...” dedim, gerisi bir tiirlii gelmedi. ‘Benimle evlenir misin?’ dedim, o da korkarak
aldi, kabul etti, tokalastik... O evet deyince aileyi ikna etmek kaldi. Yiiziigi takti parmagina,
annesi ve ablasinin haberi vardi ¢iinkii. Kiz annesinden destek ve giiven aldig: i¢in, babasi da
uygun goriirse evet diyecekti zaten, ‘neden olmasin kizim, aileyi taniyoruz, ¢ocuk da caligkan,
giivenilir biri’ (dedi annesi), ona giivenerek kiz da evet dedi zaten. Kdyde oturacagiz birkag
y1l, baraj olunca da Batman’a yakin bir yere tasiniriz, Hasankeyf yolu iizerinde falan. Okumak
isteyen kizlarimiz var ¢iinkii. O da yurtdisina gitmeyi istiyordu aslinda, okumak istiyordu,
burada ¢ok zor bir Ezidi kizinin okumasi. Baglik parasi ¢ok fazla Berivan abla, bizde miktar
cok fazla. Benim baldizim evlendi, damattan yirmi bin Euro aldilar. Ben babamin ne kadar
verdigini bilmiyorum, babamin! Onlar aralarinda halletti, bana bile sdylemediler. Babam ve
onun babasi birbirleriyle arkadaglar. Diger damadin ailesi duymasin diye kimseye
sOylemediler. “Peki, Ezidi olmayan birini sevme ihtimalin olur muydu?” diye sordum ona.
“Var. Ya, ne bileyim, benim begendigim kizlar olurdu; ama evlenme derecesine getirmezdim,
clinkli benim de sonum belli onun da sonu belli. Kizin duygulart vardir. Saftir, temizdir.
Ondan sonra kalkip ‘haydi ben Ezidiyim’ lay lay lom olmaz. Onlarin yerine koy kendini bir

de 2

ME ise ilk zamanlarda kendini evlilik icin kiigiik buldugunu sdyliiyordu.'” “Bir de
bizim burada ¢emberimiz dar, erkek kismi1 mutlaka bir kiz bulur, ¢ikar ama kiz tarafi oyle
degil. Burada alt1 tane Ezidi kdyii var o alti kdylin biitiin kizlarmi taniyoruz. Bugiin bir
yakinlar1 bir seyleri konussa amcaogullar kendine yedirmezler, gururuna yedirmezler. Mesela
yurtdisinda dyle degil, onlar aligmisglar, ama burada dyle degil. Biz de yaklasik bir y1l boyunca

bu arkadaglhigimiz dort bes kisi arasindaydi. Ablam, enistem, onun ablasi falan... Yani

19319.07.2014 tarihli gériismede.
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sOyleyemiyorduk, soylemek istiyorduk ama sdyleyemiyorduk. Giivenemiyorduk. Ciinkii
burada Ezidi az oldugu i¢in, istemeyen insanlar ¢ikar diye, engel olurlar diye, agzimiz1 arayan

cok oldu ama biz hig sir vermedik yani.”

ME ile MSt’nin kina gecesi MSt’nin koyilinde gerceklesti. Sayica azalmis bir
topluluktan beklenmeyecek kadar kalabalik ve coskuluydu. Gelin ve damadin yurtdisinda
yasayan yakin akrabalarinin ¢ogu bu 6zel giinde hazir bulunuyordu. Kadinlar, kirmizi rengin
yogun oldugu stilize edilmis geleneksel kiyafetlerle; erkekler ise takim elbiseyle
katiliyorlardi. Gelini ve yakinlarmi hazirlanmalart i¢in kuafore goétiirmek ve masraflarini
o0demek, damadin baslica gorevlerinden biriydi. Damadin bu maddi yiikiimliiliiklerine karsilik
gelin ise mutfak esyalari, yazmalar, yatak, yorgan gibi ev esyalarin1 kapsayan teferruatl bir
ceyizle gidiyordu yeni evine. Hazirliklar1 bitince damat ve ailesi tarafindan kuaférden alinan
gelin, baba evine getirildi. Gelin arabasinin sokakta goriinmesiyle beraber diiglinlerin olmazsa
olmaz calgilar1 olan davul ve zurna miizige basladi. Arabayr damat siiriiyor, gelin yaninda
oturuyordu. Gelin ve damadin yakinlar1 arabalarindan inerek bir siire halay g¢ektiler. Sari,
kirmizi, yesil mendiller salliyorlardi. Gelin arabasi evin bahgesine kadar girmisti ve gelinle
damat arabadan indirilmeyi bekliyorlardi. Halay bir siire devam ettikten sonra gelinle damat
arabadan indirilerek zilgitlar esliginde eve girdiler. Evin giris kapisinin iizerine asilan bir
demet bugday basagi goze carpiyordu ve muhtemelen bir dnceki senenin ilk hasadindan

ayrilmugts.'*®

Duvarlara asilan Lales fotograflari, siis esyalar1 ve cigekler, duvar saati,
tavandan sarkan lamba ve hasir ciceklik, yerdeki kilim disinda evin girisinde esya yoktu.
Diger odalar ve mutfak bu girise aciliyordu. Kendileri i¢in birer sandalye konulan gelin ve

damat oturtuldu. Damadin akrabalar1 ve arkadaslari alkislar, zilgitlar esliginde sarkilar

sOylediler. Daha sonra arabalardan bir konvoy olusturularak damadin koyiine dogru yola

1% bkz. Fotograf 5.
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¢ikildi. Gelinin evinin bulundugu kdy olan Tahari, sehir giinden giine biiyiidiigli i¢in onun bir
mabhallesi haline gelmisti. Konvoy kdyden ¢ikip Besiri’nin merkezinden gecti ve Bazivan
yoluna girdi. Davul ve zurna yol boyunca ¢almaya devam etti. Ertesi giin iilke genelinde
yapilacak olan yerel se¢im dolayisiyla siyasi partilerin asmis olduklar1 rengarenk taklar,
diigiiniin renklerine eslik ediyordu adeta. Yol iizerindeki koylerde insanlar gelin alayina el
salliyorlar, kimi zaman c¢ocuklar veya gencler damattan bahsis koparmak i¢in konvoyun

yolunu kesiyorlardi.

Gelin alay1 Bazivan’a vardiginda aksamiistliydii ve gilines batmak {izere oldugu icin
hava serinlemisti. Damadin evinin bahgesindeki meyve agaglar1 pembe ¢igekler agmis, bu
agaclardan bir tanesi 1siklarla siislenmisti. Hemen onilinde bir masa ve gelin ve damadin
oturacaklar1 iki sandalye duruyordu. Masanin {izerine kirmizi dantelli bir ortii serilmisti.
Uzerini gesitli ebatlarda mumlar siisliiyordu. Bahgedeki agaclarin arasina ipler gerilmis, iplere
kirmiz1 ve beyaz renklerde balonlar baglanmisti. Diger kdylerden Ezidiler ve bu kdyde
yasayan Miisliiman aileler de gelmislerdi, ancak MAA ve ailesi diigiinde yoklardi. Bunun
sebebi MSt’nin amcaoglu olan Mi’nin, MAA nin kiz1 olan esi ile bosanmak istemesiydi.
Ezidi toplumunda bosanmalar hos karsilanmadigi gibi bosanmamak ugruna kumaya razi

gelindigi sdyleniyordu.

Gelin ve damat, burada da biiylik bir coskuyla karsilandilar. Kadinlarin zilgitlart iki
katli evin damindan atilan tiifek seslerine karisiyor, renkli mendiller sallaniyor, gengler gelin
masasinin Oniinde halay (;ekiyor,lc)7 yash kadinlar mutlulukla gelin ve damadi alinlarindan
Opliyorlardi. Biitiin bu organizasyon bir isbirligi icerisinde devam ediyordu ve ¢ogunlukla

kadimlar 6n plandaydilar. Gelinin kiz kardesleri damat ve gelinin ihtiyaclarini karsiliyorlardi.

197 Bkz. Fotograf 6.
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Halayr damadin abla ve teyzeleri yonlendiriyorlardi. Yemegi MT pisirmisti ve gengler
dagitilmasia katkida bulundular. Miizik ve dans birka¢ saat boyunca devam etti. Gelin ve
damadin da ara sira oyuna katilmalar1 saglaniyordu. Hava iyice kararip vakit ilerledikten
sonra gelinle damat bahgenin daha merkezindeki sandalyelere oturtuldular, sira kina yakmaya
gelmisti. Kadinlar, ellerinde tizerine mum dikilmis bir top kina bulunan kaselerle gelin ve
damadin etrafinda sarki sdyleyip donerek dans etmeye basladilar. Gecenin karanliginda adeta
bir 151k s6leni yasaniyordu. Erkeklerse daha biiyiik bir cember olusturmus, alkis tutuyorlard.
Herkes eglenirken gelin ve damat hiiziinlii goriiniiyorlardi. Gelinin kendi kinasinda giiliip
eglenmesi beklenen bir davranis degildi. Aksi halde evlenmeye hevesli oldugu diisiintiliirdii.
Gelinin basma yiiziinii de kapatacak sekilde kirmizi bir yazma ortiildii. Uzerine mumlar dikili
kina toplar1 bulunan bir tepsi gelin damadin baglarinin iistiinde dondiiriiliiyordu. Bir siire

sonra orkestra sustu ve kadinlar sdylemeye basladi'”®:

“Hine hine hine werin hine, Hine hine hine werin hine

Buka Diyarbekir werin hine, Delala Diyarbekir werin hine
Kert li bika sekir werin hine, Kert li bika sekir werin hine

Sérin serbeté lekin werin hine, Sérin serbeté lékin werin hine
Binin desté zavé kin werin hine, Binin desté biiké kin werin hine

. AT . . . . A . . . 199
Li kola me doré kin werin hine, Li kola me doré kin werin hine”

“Kina kina kinaya gelin kinaya, Kina kina kinaya gelin kinaya
Diyarbakir’in gelini kinaya gelin, Diyarbakir’in giizeli kinaya gelin
Seker getirin kirin/parcalayin kinaya gelin

Tatl serbet dokiin kinaya gelin, Tatl serbet dokiin kinaya gelin

18 bkz. Fotograf 7.
1 Kina gecesinde kadinlar tarafindan sdylenen bu sarki asagidaki linkte bulunan ve Fate 0 Murad tarafindan
yorumlanan garkinin bir varyanti olabilir: https://www.youtube.com/watch?v=ReQVY ZsFZ-w
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Damadin eline siiriin kinaya gelin, Gelinin eline siiriin kinaya gelin

Avucuna siiriin kinaya gelin, Avucuna siiriin kinaya gelin”

Her dize once bir kadmi tarafindan sdyleniyor, sonra diger kadinlar onun agzindan
alarak ve hemavaz*® olarak tekrar ediyorlardi. Bu sirada gelinin agabeyi bir top kinay1 gelinin
avug i¢ine siirlip kirmizi bir tiilii elinin tamamini igine alacak sekilde sararak bagladi. Ayni
islemi damada da uyguladiktan sonra gelin ve damadin ellerini birlestirerek havaya
kaldirdiginda gelin gozyaslarimi tutamadi. Gelin ve damat ayaga kalktilar, damat gelinin
basindaki ortiiyii actt ve alnina bir Opiicilk kondurdu. Coskulu sarkilar yerini daha yavas
miiziklere birakmigti. Simdi gengler gelin ve damadin etrafinda kol kola girerek bir halka
olusturmus saga sola sallaniyor, gelin ve damat halkanin i¢inde dans ediyorlardi. Ancak, kina
gecesi vakit ¢cok ge¢ olmadan son bulmaliydi; ¢iinkii kdyler birbirine uzakti, konuklarin

evlerine gilivenli bir sekilde donmeleri isteniyordu.

Ertesi glin aynmi sekilde erkek tarafinca evinden alinan gelin ve yakinlari, Batman’da
bulunan bir kuafore gotiiriildii. Diigiin i¢in Batman’da bir salon kiralanmisti. MSg¢, eskinden

201
Esasinda,

diigiinlerin de kdylerde yapildigin1 ve ii¢ giin ii¢ gece siirdiigiinii anlatmist.
diigiin sahibinin seyhinin de diigiinde bulunmasi, dini nikdh kiymas1 gerekiyordu. Bu nikah,

damat ve gelinin seyh huzurunda birbirlerine s6z vermelerinden ibaretti.”® Ancak MSt’nin

20 “Hem™ ve “avaz” kelimelerinden olusan birlesik kelime, hep bir agizdan (Kanar, 2009) sdylemek; sesleri
birbirine uygun (Devellioglu, 2013) olmak, ayni sesi ¢ikarmak anlamlarina gelmektedir.

1 06.03.2014 tarihinde yapilan gériismede.

92 krs. Kreyenbroek, 2014: 160. Dini nikah esnasinda okunan dua konusunda literatiirdeki nadir érneklerden biri
Okgu (2007: 81-2)’nun eserinde verilmistir. Okgu, Tahari’de yaptigr miilakatta yakin tarihe kadar Batman’da
nikah duasini bilen bir Ezidi bulunmadigini, bu sebeple Miisliimanlardan yardim istendigini fakat bunun da bazi
sorunlara yol ag¢tigini, bunun {izerine Sengal’e bir heyet gonderilerek heyetin nikah duasi ve evlilik ile ilgili
sartlar1 6grenerek dondiigliniin kendisine anlatildigin1 sdylemektedir. Ayrica ¢ocuklar i¢in hazirlandig belirtilen
Ezdiyati (Akbas, 2009:103) adli kitapta Dikhaya Mahré (Mahremiyet Duasi) adli bir dua bulunmaktadir. Bu
boliimde ayrica nikah esnasinda pésimamin (bas imam, bu unvan i¢in bkz. Kreyenbroek, 2014: 126-8) hazir
bulunacagi ya da pésimam hazir bulunmuyorsa din konusunda bilgi sahibi bir kisinin iki sahit huzurunda gelin ve
damada ti¢ defa evliligi kabul edip etmediklerini sorup sayet kabul ediyorlarsa bu duay1 okuduktan sonra nikdhin
gerceklesecegi, eger kabul etmiyorlarsa nikahin gerceklesmeyecegi yazilmaktadir.
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bagli oldugu seyh Almanya’da yasiyordu ve MY ’nin kazasinda gelip uzunca bir siire kaldig1
icin digiinde gelmesi miimkiin olmamisti. Uygun bir zamanda tekrar geldiginde nikahi

kiymasinda bir sakinca goriilmiiyordu.

MSd, diiglin i¢in on dokuz tane koyun kesmisti. Bu, savurganlik derecesinde bir
harcama olmasa da yapilan harcamanin ¢oklugu, ailenin saygmligin1 gostermenin bir yoluydu.
Yine de diigiin se¢im giiniine denk geldigi icin MSd, diigiiniin aceleye geldigini diisiintiyordu.
Diigiin salonu olmasaydi islerle basa ¢ikmak daha zor olacakti, zira salonda yirmi iki gérevli
konuklara hizmet ediyordu. Salon, bu biiyiikliigiine ragmen neredeyse doluydu. Geleneksel
kostlimler yerini ¢ogunlukla modern gece kiyafetlerine birakmisti, ama yasl kadimnlar 1siltili
geleneksel kiyafetlerini giymekte 1srarci davran1y0rlard1203. Onlara gore bu, onlarin “orijinal

Kiirt” olduklarimin kanitiydi.

Diigiin, yemegin servis edilmesiyle basladi. Davul ve zurnaya orkestra eslik ediyor,
sarkilar ¢aliniyor ve halay ¢ekiliyordu. Yemekten sonra gelin ve damat iist katta bulunan
merdivenlerden agir agir inerek misafirlerin de bulundugu salona girdiler. Beyaz gelinlik
giyen gelinin basia yine kirmizi bir tiil ortiilerek yiizli kapanmisti. Beline bekareti temsilen
kirmizi bir kusak bagliydi. Boynu ve kollarim yiiklii miktarda altin siisliiyordu®®. Gelinin
baba evinden alinan birkag¢ tabak gelin damadin 6niinde yere atilip kirildi. Ayrica gelin ve
damadin baginda tandir ekmegi kirilarak, ikisine de birer lokma yedirildi. ilk danslarmin
ardindan kendileri i¢in hazirlanmigs olan masaya oturtuldular. Diigiiniin bundan sonraki

kisminda miizik esliginde halay c¢ekilmeye devam etti. Bir ara miizisyenlerin kamanga (rebap)

% pkz. Fotograf 8.
2% pkz. Fotograf 9.
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ile popiiler bir Ezidi sarkisi olan Serfedin’i’® ¢almalari salonda bulunan kalabahig
heyecanlandirdi. Kamangay1 ¢alan mutribin®®, diigiin gecesinde ¢almanin karsihiginda gelinin
babasindan bir hindi istedigi sdyleniyordu. Davetlilerin neredeyse tamami bu coskulu dansa
eslik etti. Gecenin sonunda gelin ve damat evin kendileri i¢in ayrilan odasina ¢ekildi ve ii¢
giin boyunca odasindan ¢ikmadi. Diiglinilin ertesi sabahi gerdegin gerceklestigine dair kanit
gosterildi ve bu evliligin onuruna bir yemek tertip edildi. Bu davet, gelinin bekaretinin ve
dolayisiyla evliligin topluluk nezdinde tescili anlamina geliyordu. Bu diiglinde evlenme
cagindaki kadin ve erkekler birbirlerini gorme ve tanigma firsati bulmustu. Hem bu sebeple

hem de diigiiniin bereketiyle bundan sonra diiglinlerin arka arkaya gelecegi diistiniiliiyordu.

Bazivan’daki bu diiglinden sonra Hamdiina ve Simsé’de de diigiinler gerceklesti. Bir
stire sonra MSo da teyzesinin oglu ile evlenmek {lizere Almanya’ya gitti. Kisa bir siire sonra
aldigim bir telefon, Sahsim’e Almanya’dan ucakla bir cenaze geldigini bildirdi. Telefondaki
kisi, cenazenin MSo’ya ait oldugunu sdyledi. Daha sonra 6grendigim kadartyla diigiiniine iki
hafta kala, aralarinda vuku bulan bir anlagsmazlik sebebiyle damadin annesi, kendilerinin “bu
kizla isinin bittigini” sOyleyerek MSo’yu Almanya’daki ablasinin evine birakmisti. Bu
olaydan sonra MSo’nun bagka bir gengle evlenmesi planlanmis; ancak bu evlilik de benzer bir
anlagmazliktan otiirli gergeklesememisti. MSo, ablasinin evinin garajinda kendini asmis
vaziyette bulunmustu. PS bunlar1 anlattigi sirada ne tesadiiftiir ki ince sesiyle bir kadin

radyoda soyliiyordu:

%5 bkz. https://www.youtube.com/watch?v=6v65ZHPTQpc ve bu ¢alismada s. 38. Serfedin, Tawusi Melek’in
kismen tabu olan isminin yerine kullanilan bir alegoridir (Arakelova, 2010). Kreyenbroek ve Resow (2011: 637),
Seyh Adi ailesinin bir iiyesi olan Serfedin’in Ezidiler arasinda popiiler oldugunu ve Mehdi olarak goriildiigiini
belirtir ve kendisine adanan gewlde Serfedin’i takip eden Ezidilerin seriat ordularmi yenilgiye ugratacagina
yonelik referanslar bulunduguna dikkat ¢eker. Gokcen (2008: 70), yukarida bahsedilen sarkinin ise klasik
beyitler gibi eski bir tarih ve gelenege dayanmadigini, daha yakin zamanlara 6zgii bir miizik yapisina sahip
oldugunu soyler.

206 Hakkari, Van, Diyarbakir, Siirt, Batman ve Mardin gibi illerde yasayan ve ¢ogunlukla miizikle ugrasan
etnokdiltiirel topluluk, ayrintili bilgi i¢in bkz. Keskin, 2006.
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“Dilo ez bimrim, dilo hawar, li vé biharé
Livé biharé dilo hawar, li vé biharé

. . g 5207
Mirin pir xwesé dilo hawar, li milké bavé ”

1.2. Yas ve Oliim

“Olmak ve 6lmek arasina sikismis” (Kutlu, 2008) insan yagsami, sosyal bir durumdan
bir digerine gecis durumlarindan olugmaktadir. Bu durumlar dogum, toplumsal erginlik,
evlilik, babalikk ve o6liim gibi benzer baslangig, bitis ve yeni baslangiglara sahip olan
asamalardan olusmaktadir. Bu asamalara, bireyin belirlenmis bir pozisyondan ayni derecede
iyi belirlenmis baska bir pozisyona ge¢mesini kolaylastiracak ritler eslik etmektedir. Gennep
(2004), bu ritlere “gecis ritleri” adin1 vermekte ve gecis ritlerini “ayrilma (preliminal), gecis
(liminal) ve birlesme (postliminal)” olmak iizere ii¢ asamada incelemektedir. Ayrilmanin ilk
evresi bireyin ya da grubun sosyal yapinin Onceki belirli bir pozisyonundan veya bir dizi
kiiltiirel kosuldan ayrilmay: belirten sembolik davranigi kapsamaktadir. Liminal siirece giris
esnasinda, ritiiel 6znenin karakteristigi heniiz belirsizdir; ge¢mis veya gelecek olan durumun
cok az ozelligine sahip kiiltiirel bir aleme ge¢mektedir. Son evrede ise gecis tamamlanir.
Ritiiel 6zne, bir kez daha nispeten kararli durumdadir. Gennep, c¢esitli insan topluluklari
tarafindan gerceklestirilen defin ritiiellerinde, bir durumdan digerine gegisin tekrarlanarak
sahneye konmakta oldugunu vurgulamaktadir. Ornek (1971: 11), dogum, evlenme ve
olimden olusan ti¢ 6nemli “gecis”’in ¢evresinde kiimelenen ritiiellerin s6z konusu “gecis”leri
yonetmekte oldugunu ve bu ritliellerin amacinin insanin yeni durumunu kutlamak ve
kutsamak, ayn1 zamanda da onu, “gecis” sirasinda yogunlastigina inanilan tehlikelerden ve
zararli etkilerden korumak oldugunu belirtmektedir. Boylece, “gecis” donemlerinde

kiimelenen adetler, gelenekler ve torenlerin arastirilan {ilkenin, cografi bolgenin ya da kent,

27 Goniil ben Oleyim, goniil havar, bu baharda/Bu baharda goniil havar, bu baharda/Oliim ¢ok hostur, goniil
havar, baba ocaginda.
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ilce, kdy gibi daha kiigiik toplumsal iinitelerin folklorlarinin ana bdliimlerinden birini

olusturmakta oldugunu sdylemektedir.

Bu boliimde Ezidi inancindaki 6liim algisi ¢ergcevesinde Batman Ezidilerinin liimle
ilgili ritiielleri ele alinacaktir. Ilk olarak Ezidi inancinin &liimle ilgili sdylemi gdzden
gecirilecek, bu sdylemin Batman Ezidilerinin gilindelik yasaminda neye karsilik geldigi, ne

sekilde siirdiiriildiigli defin pratikleri iizerinden incelenecektir.

Geleneksel toplumlarin temel ozelliklerinden biri de “seylerin baslangicinin mitsel
zamanina” yani “Biiylik Zaman”a periyodik doniis i¢in duyduklar1 6zlemdir (Eliade,1994: 7).
Ruh gocii algis1 (tenasiih) bircok geleneksel toplumda oldugu gibi Ezidi inancinin asli
unsurlarindan biridir. Bu ¢alismanin ikinci boliimiinde, Ezidi inancinin zaman algisinda, insan
yagaminin da tipki evren gibi belirli bir dongii igerisinde tekrarlanmakta olduguna dair bir
kavrayisin egemen oldugu anlatilmaya c¢alisilmisti. Bu kavrayis, biitiin evrenin yasamdan
olime ve oOlimden tekrar yasama dogru siirdiirdiigii bir dairesel hareket yoluyla
gerceklesmektedir ve bu dairesel zaman anlayisinda 6nemli olan doniisiimdiir. Ezidi inanigina
gore evrende olup bitenler bir akis ve ritim ile siirekli olarak tekrarlanmaktadir. Yalkut (2002:
52)’un belirttigi gibi gelecegi garanti altina alan bu tekrarlaniglardir ve bu yilizden daire ¢ok
6nemli bir sembol olarak kabul edilmektedir. Bu “ebedi doniis™**, bir 6liimlii olan insan i¢in
ruh gbcli yoluyla miimkiin olmaktadir. Bu yiizden ruh gogciinii ifade eden daire sembolii,

mezarliklarda bulunan kubbelerin iizerinde de yer almaktadir.

Onceki boliimde de anlatildigi gibi, kutsal varliklar da baska bir bedende yeniden

diinyaya gelebilirler. Bunu, 6lmiis kisinin daha 6nceki yasamindaki eylemlerinin belirledigine

2% yurgu, Eliade’mn ayni adli eserine atifla, tez yazarina ait.
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inanilir. Diinyadaki iyi amellerine karsilik bir sonraki hayatinda daha iyi bir mertebede; kotii
amellerine karsilik ise daha asag1 veya kot bir pozisyonda, 6rnegin bir hayvanin bedeninde,
diinyaya yeniden gelinecegine inanilmaktadir. Bu sebeple 6liim, bir son olarak degil, yeni bir
baslangi¢ olarak algilanmaktadir. Dogum yoluyla diinyaya gelen kisi, hayati boyunca gerekli
ritiiellerden gecerek olgunlastiktan sonra dliim yoluyla kendi dairesini tamamlar. Oliim
yoluyla bedeninden ayrilan ruh, baska bir diizleme gecerek kutsiyet kazanmaktadir. Kadim ev
(mala gedim) olarak adlandirilan diinya/yer iizerinde sonsuza dek yasayan hicbir varlik
yoktur. Tipki dogum gibi 6liim de yaraticinin emridir. Bu sebeple, 6liim kelimesinin karsilig
mirin olmakla birlikte, 6len kisinin ruhunun 6lmedigi, sadece giysi/gomlek degistirdigi
(libas/kiras guherin) ve “ilahi emir”in gergeklestigi (emré Xweda kir) sdylenir. Boylece beden
topraga gomiiliirken ruhun, bagka bir bedende diinyaya tekrar gelecegi gilinii bekledigi
vurgulanir. Ayrica, Carsema Sor’un yasamin yeniden dogusu, bereketi ve Tlretkenligi
dolayisiyla evlilikle oldugu gibi 6liimle de yakin ilgisi bulunduguna dikkat g¢ekilmelidir;
clinkii yeni y1l yasayanlar i¢in bir yillik kaderin ¢izildigi giin iken ayni1 zamanda oliilerin de
anildig1 bir giindiir. Dogum, yasam ve 0liim olarak gerceklesen evrenin sonsuz dongiisiiniin
baslangicini evlilik yoluyla gerceklesen cinsel davranis, sonunu ise 6liim yoluyla ger¢eklesen
defin rittielleri olusturmaktadir. Bu dongi, ilahi kudret ile yaratilanlar arasinda bir anlagsma
olarak kabul edilmektedir. Bu sebeple gen¢ yasinda ve evlenmeden o&lenler dongliyii
tamamlayamamigslardir. Hemen her Ezidi mezarlifinda bulunan kubbeler iizerinde para ve
yiyecek birakmak i¢in hazirlanmis bdlmeler mevcuttur. Defin sonrasinda oldugu gibi
Carsema Sor’da da ruhun gerektiginde kullanmasi amaciyla 6lii yakinlarinin mezarliklara
yiyecek ve para biraktiklar: bilinmektedir. Bu acidan defin ritiielleri ayn1 zamanda erginleme
icerigine de sahiptir. Ruhun bir varlik diizleminden baska bir varlik diizlemine gegisi bu

ritiiellerde garanti altina alinir.

144



Ezidilige dair literatiirde 6liim bashig1 altinda simiflandirilan kutsal ilahiler arasinda en
cok bilineni, cenaze torenlerinde Oliinlin basinda okunan ilahi Qewlé Seremerge’dir.
Kreyenbroek ve Resow (2011: 582), insanin ana rahminden mezara kadar olan donemini ele
alarak hayat ve 6limiin 6nemli hususlarina dair 6nemli ipuclar1 veren bu ilahinin geleneksel
Ezidi bakis agisina essiz bir i¢gdrii sundugunu sdylemektedirler. lahi, diger klasik tiirlerde
oldugu gibi “giinlerden bir giin” sozleriyle baslamakta, “farkinda olan, bilen insanlar1”
Olimiin sirlarin1 ortaya ¢ikarmaya davet etmektedir. Bedenden ayrilmis olan ruhlardan
“farkinda olan, bilen insanlar” olarak s6z edilmektedir; ¢iinkii 6len insan, hayati veren gibi
onu insandan alanin da ilahi gii¢ (sirr/gizem) oldugunu bilmektedir, 6liimii kabullenmistir, her
yasamin sonunda mutlaka 6liimiin oldugunu ve bundan kagis olamayacagini idrak etmistir.
[lahide surm bir parcasinin (ruhun) gokyiiziinden inerek hakikatin okyanusuna (ana rahmine)
yerlestigi, burada dokuz ay kaldiktan sonra yine ilahi bir emirle okyanustan uzaklastigi
(diinyaya geldigi) anlatilmaktadir. Dogan bebegin ailesi ve akrabalari tarafindan neseyle
karsilandigi, tahta tabuta (besik) konarak sallandigi aktarilir; hayatin ¢ocukluk, ilk genclik
gibi cesitli bolimlerinden kesitler sunulur. Erginlik cagina kadarki ¢ocuklugun bir ¢irpida
gectigi, evlilik (Mirin gizemi) yasina gelindiginde “lizerinde Mirin nisan1 bulunan dindar ve
bilge” bir es ile evlenmenin uygun olacag: bildirilir*”’. Varlik ve mutluluk yillarinin géz agip
kapayana kadar bitecegi ve her canlinin bir giin 6lecegine dair bir anlasma oldugu i¢in er ya
da ge¢ hakikatin vuku bulacagi vurgulanir. Nihayet 6liim vakti geldiginde ne altinlar ne de
diinya malmin faydasi olmayacaktir. Oliim melegi Azrail gelir ve nefesi bedenden ayirir.
Ancak bu bir son degil, baska bir gercekliktir. Ruh, bedenden ayrildiginda ona “ebedi hayatin

kasesi” verilir. Oliim, ruhun kendisini var eden ilahi gercekligin farkina vardig: andir.

%9 Ezidi inancina uygun kadin davranislar1 Mafé Jiné i Qewlé Séxé Siri (Kadin Haklar1 ve Seyh Sirri’nin Kavli)
adli ilahide anlatilmistir. Buna goére kadin edepli olmali, fazla giilmemeli ve gezmemeli, erkegine amade olmali,
tatl dilli, giiler yiizlii ve anlayislt davranmalidir. Buna karsilik mal ve mirastan paysiz birakilmamali, herkes gibi
mutlu ve temiz kalplilik ile yagamalidir. Xelil Cindi Resow (2004) tarafindan kaydedilen bu ilahi Kaplan, 2013:
352-5’te bulunabilir.
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[lahinin bundan sonraki kisminda 6liimden sonra beden iizerinde gergeklestirilen
uygulamalar betimlenir. Oliiniin kaynar suyla yikandiktan sonra kefenlenmesi, cenazenin iki
agac sirig1 iizerinde tasmarak mezarhiga gotiiriilmesi anlatilir. Olii “biiyiik ev’den (diinya)
ayrilarak ve mezara dogudan batiya dogru yerlestirildikten sonra {izerine biiylik taslar

konularak mezarin toprakla kapatildig: ve iki mezar tas1 dikildigi aktarilir.

[lahinin son béliimii 6liimden sonra olacaklar iizerine bilgiler vermektedir. Buna gére
cenaze mezara konulup iizerine Yasin okunduktan sonra korkung¢ goriiniislii iki melek gelerek
ruhu sorgulayacaklardir. Sorgu meleklerinin biri sagir, digeri laldir. Sagir olanin yedi ¢ivili,
lal olanin ise yetmis batman agirliginda giirzleri vardir. Kotii ve inkarci ruhlara gozleri tas
kadar biiyiik, tirnaklar1 tirpan gibi, korkung goriinen bu meleklerin inancli iyi ruhlara siyah
giyimli fegirler gibi goriindiikleri anlatilir. Ruh, zebaniler tarafindan sirat kopriisiine
gotiiriildiigiinde ahret kardeslerinden yardim gelecegi bildirilir. “Biz kusurluyuz, Allah
kusursuzdur” sozleriyle ilahi sonlanir.

Oliimii konu alan baska bir ilgi ¢ekici Ezidi anlatis1 Destan i Beyta Mir Mihé’dir.*"
Metnin ilk bolimiindeki diiz anlat1 yer yer siirsel pasajlarla boliinmektedir, ikinci bolimii ise
dini siir (beytzu) formundadir. Metinde {inlii ve zengin bir beyin oglu olan Mir Mih’1n 6ykiisii
anlatilmaktadir. Babasi tarafindan ¢ok sevilen, bu nedenle diinyevi ac1 ve sorunlardan uzak
biiyiitiilen M1ih, mutlu bir hayat gecirmektedir. Zamani geldiginde uygun bir esle evlenen Mih,
giizel bir hayat siirdiikce act ve iiziintiiniin ne oldugunu bilmemektedir. Ne var ki bir siire

sonra Oliim Mir Mih’1 sevdigi kadindan ayirir, ancak Mih 6liime o kadar yabancidir ki,

sevdiginin oldigiinti bile anlamamistir. Arkadaslarindan sevdiginin bir daha donmeyecegini

210 bk, Kreyenbroek ve Resow, 2011: 549-81. Ayrica bu ¢aligmada s. 63.
' bkz. Nezan, 1996: 19; Allison, 2007: 123-5.
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ogrendiginde oliime bir ¢are aramak, 6liimiin olmadig1 bir yer bulmak ister. Boylece ati, tazisi

ve kopegini de yanina alarak bilinmeyen bir diyara dogru yol alir.

Derken, Mir Mih bir kayanin iizerinde oturan bir adama rastlar. Adamla selamlagtiktan
sonra ona nereye gittigini soran adama Oliimiin olmadig1 bir yer aradigini sdyler. Adam,
kendisinin bulundugu yerde 6liim olmadigini, her giin okyanustan bir avug¢ su aldigini, ancak
okyanusun suyunun kurudugu zaman 6lecegini sdyler ve Mih’in kendisiyle kalmasin ister.

Ne var ki Mir Mih, neticede onun da bir giin 6lecegini sdyleyerek yoluna devam eder.

Mir Mih’ i yolu biiyiik bir bogaza ¢ikar ve orada biiyiik bir yilan goriir. Mir Mih’la
konusarak onun amacin1 6grenen yilan kendisinin her yil gomlek degistirdigini, bogazin onun
degistirdigi gomleklerle doldugu zaman Olecegini anlatir ve Mih’tan kendisiyle kalmasini

ister. Lakin Mir Mih bunu kabul etmez ve 6liim adinin oldugu bir yerde kalmayacagini soyler.

Mir Mih uzun bir siire daha yoluna devam eder ve sonunda baska bir bogaza cikar.
Burada da mezar tagina konmus bir sergeyle karsilasir. Serge, her yil tiiylerinden bir tanesini
dokmektedir ve bu bogaz onun tiiyleri doldugu vakit 6lecegini ona anlatir. Mir Mih, 6liimiin

oldugu bu topraklarda da kalmak istemez. Yoluna devam eder.

Mir Mih, Felegin Kubbesi’'ne (gok kubbe/gdokyiizii/kader) rastlayana dek gider. Felek,

ona kendisinin yaminda 6lim olmadigimi, isterse onunla kalabilecegini; ancak Garipler®'?

Tepesi’ne tirmanmamasi gerektigini sdyler. Mir Mih bunu kabul eder ancak yillar gectikce bu

212 Kelime anlami “yabanci” olan “xerib” kelimesi Kiirt kiiltiiriinde duygusal bir tabirdir ve ¢ogu zaman
“stirglin” anlaminda kullanilmaktadir (Kreyenbroek ve Resow, 2011: 569). Eger birisi bir yakinin1 kaybetmisse
diger tiim sevdiklerinden de uzaklasir. Hiizlinlii olan birine giindelik seyler ve insanlar yabanci gelir. Kadin
agitlarinda hem 6lmiis hem de mahrum kalmis kisiler i¢in de bu kelime siklikla kullanilir. Avrupa’daki Kiirtler
¢ogu zaman kendilerini xerib olarak niteler ve onlarin anavatanlarindaki aile iiyeleri onlardan xeribé/xeriba min
(benim garibim/siirgliniim/yabancilagmisim) olarak s6z ederler (Allison, 2007: 289).
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yere olan meraki artmaktadir. Bir giin kendini tutamayarak felegin kalesinin karsisindaki bu
tepeye tirmanir ki ne gorsiin: bir gurbet riizgari esmekte, Mir Mih’a evinin ve ailesinin
anilarint hatirlatmaktadir. Mih kendini kotii hisseder, yanaklarindan yaslar siiziiliir. Mir Mih,
Garipler Tepesi’ne tirmaninca artik 6liimiin ve nihai ger¢egin farkina varmistir. Orasi farkina
varma tepesidir ve o tepeye ¢ikan kisi kesinlikle {iziilecektir. Bundan sonra Mir Mih, evine
ailesinin yanma donmek ister. Felek, Mir Mih’a {i¢ elma verir, bunlar1 kokladik¢a geng
kalacaktir. Mir Mih 6liimsiizliigii ararken karsilastig1 adam, yilan ve ser¢enin oldiiklerini eve
doniis yolunda &grenir. Mir Mih evinden ayrilali o kadar uzun zaman olmustur ki okyanus
kurumus, bogazlar yilanin gomlegi ve sercenin tiiyleri ile dolmustur, dyle ki memleketine
vardiginda onun adin1 duyan dahi yoktur. Mir Mih, atin1 salar, at gider onun evine varir. Mir
Mih’in evinde artik baska insanlar yasamaktadir. Ailesi ve koyliilerinden geriye kimse
kalmamistir. Memleketi Mir Mih’a artik yabanct gelir. Boylece Mir Mih, Felegin Kubbesi’ne
geri donmek i¢in yola ¢ikar. Ancak Melek Cebrail, Felegin Kubbesine tekrar ulagirsa Mir
Mih’in dliimsiizlerin arasina gireceginden ve melege doniiseceginden endise etmektedir. Bu
sebeple Yasl bir dervis kiligina giren Cebrail, li¢ elmayr Mir Mih’n elinden almay1 basarir.
Cebrail her bir elmay1 aldiginda, Mir Mih biraz daha yaslanir ve sonunda iigiincii elmay1
ondan aldiginda, Felek Mir Mih’a elmay1 vermemesi i¢in seslenir; ama Mir Mih’in kulaklari
artik iyi duymadigindan Felek’i yanlis anlar ve artik elma bahgesine ulastigi icin elmayi

dervise vermesi gerektigini zannederek son elmay1 da verir ve sonunda Mir Mih 6liir.

Anlatinin  bundan sonraki kismi, Felek’in Mir Mih’m iizlintlsiiyle soyledigi
beyitlerden olugsmaktadir. Felek, bundan sonra hicbir yolcuya s6z ya da vaat vermeyecegini,
bu diinyada zamani belirleyenin Tanr1 oldugunu, diinyanin kim bilir ka¢ renkle ortaya ¢ikip

kag¢ renkle gegip gittigini, 6liim meleginin elg¢isi olan Cebrail’in kiliktan kiliga girdigini, her
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seferinde can almay1 basardigini, yashlar i¢in 6liimiin sigimak oldugunu ancak geng insanlarin

Oliimiiniin zor oldugunu sdyler.

Oliimiin biitiin insanlar i¢in kacinilmaz oldugunu anlatan bir baska ilahi de Qewlé
Misa’dir’®. Metinde Musa peygamberin oliimle nasil karsi karsiya geldigi anlatilir.
Giinlerden bir giin, Azrail ve Cebrail Musa’nin canini almaya gelirler. O sirada Musa
okumakla mesguldiir. Cebrail’i gériince Musa, ona nasil hizmet edebilecegini sorar. Cebrail,
kadir-i mutlak’in emrinin hasil oldugunu, ruhunu teslim etmesi gerektigini anlatir; ancak
Musa g¢ocugunun heniiz kiigiik oldugunu, bu yiizden canini teslim etmeyecegini sOyler.
Cebrail, ¢ocugunun rizkinin Musa’nin degil sadece Tanri’nin elinde oldugunu anlatir. S6z
konusu Allah’in emri olunca kimsenin sdyleyecek sozii yoktur. Cebrail Musa’y1 (ruhunu) alir
ve okyanusa dogru giderler. Bu ilahide, s6z konusu olan Musa gibi iyi bir peygamber dahi
olsa, 6liimiin hak, mezarin gorev oldugu vurgulanmaktadir. Her giin Allah ile doksan dokuz
kelime konusan Musa dahi bu diinyadan gd¢miistiir, onun da basi topraktadir. Ilahi aym

sekilde, “Biz kusurluyuz, Allah kusursuzdur” s6zleriyle kapanir.

Ezidi inancinda 6liim algisi, arastirmacilarin ilgisini ¢eken konulardan biridir. Bununla
birlikte bilimsel literatiirde Ezidilerin sosyo-kiiltiirel hayatinin olduk¢a 6nemli bir boliimiinii
olusturan cenaze ritiielleri hakkinda birbirinden biraz farkli bilgiler bulunmakta, bunlarin pek
az1 alan arastirmasina dayanmaktadir. Bu ¢esit yazinda 6liim gegis torenleri baglaminda ele
alinir ve cenaze ritlielinin kimi ayrintilar1 aktarilir. Bu anlatilanlarin ortak noktasi, tiim bu
ritiieller boyunca 6len kisinin bagh oldugu seyh, pir ve —varsa- ahret kardesinin®'* hazir

bulunmasi gerektiginin sdylenmesidir. Seyh dua okurken pirin doktiigii su ile cenazenin

13 pkz. Kreyenbroek ve Resow, 2011: 622-7.

214 Ezidilerin Seyh ve Pir gibi dini bilgisi ve itikadi gliclii oldugu diisliniilen siniflardan (erkek veya kadin) ahret
kardes(ler)i bulunmaktadir. Ahret kardesi (Birayé/xwiska axreté) segmenin belirli bir yasi olmasa da PS, bir ahret
kardesi se¢gmenin yaglilikta daha uygun/yaygin oldugu bilgisini vermistir.

149



yikandigr aktarilir. Lales’teki Seyh Adi tapmagindan getirilen ve berat adi verilen kutsal
topragin Oliinlin agzina ve gozlerine konuldugu, 6liiye beyaz bir kefen giydirildigi belirtilir.
Kimi kaynaklarda, mezar kapatilmadan oOnce Oliinlin i¢inde bulundugu beyaz kefenin
diiglimiiniin ¢oziilerek yliziiniin cenazeye katilanlara gosterildigi de belirtilmektedir. Cenaze,
mezarlikta dogu-bat1 yoniinde kazilan ¢ukura tabutla ya da sadece kefenle yiizii doguya
bakacak sekilde gomiildiigli soylenmektedir. Mezarin i¢ine gerekirse meleklere sunmasi igin
yiyecek ve bir sopa, bazen de altin ve para birakildigi da verilen bilgiler arasindadir
(Acikyildiz, 2010: 103; Kaplan, 2013: 116, Kreyenbroek, 2011: 36; Lescot, 2009: 148,

Stivari, 2013: 55).

Oliiniin ardindan yas tutuldugu da birgok kaynakta vurgulanmustir. Ilgili boliimde de
belirtildigi gibi 6lii yakinlar1 (xodané) 6liimiin lizerinden bir y1l gegcene kadar dans ve miizik
iceren davetler diizenlemez. Oliim bir yok olus degildir. Oliiler, sevdiklerinden ve
memleketinden ayr1 diiser, yasamdan uzaklasir, yagsayanlarin onlara ulasamadiklar bir yere
stirgiin edilirler. Bagka memleketlere go¢ eden siirgiinler de tipk: oliiler gibi memleketinden
ve ailesinden ayr1 diismiiglerdir. Bu sebeple dlenin ve siirgiiniin ardindan —ki iki durumu da

belirten kavram xerib’dir*">- yas tutulur, agit yakilir.

Oliim ve yasla ilgili olarak sdylenen din dis1 formlar kuskusuz ki agitlardir. Ezidi
agitlari, kutsal metinler olmaktan Gte kisisel duygular1 Ezidi evren anlayisina gore aktaran
diinyevi ifadelerdir ve ¢ogunlukla kadinlar tarafindan icra edilirler (Allison, 2007: 297). Agit
gibi miizikal tiirlerin terminolojisi yoreye gore degisiklik gosterebilmektedir. Avesta
Yayinlan tarafindan basilan Kiirt Miizigi (1996) adli kitapta bulunan makalelerde bunun

orneklerine rastlanabilir. Adi gegen eserde Harvard Universitesi Ogretim Gérevlisi M. Izady

213 pkz. yukartya.
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tarafindan yazilan makalede “beyt”lerin agk temali olduklari, “dilok” tiiriiniin dans miizigi
iistiine sOylenen bir form oldugu, “hayran’in umutsuz agk ve gurbetin iiziintiisiinii anlatmak
icin kullanilan bir sarki iislubu oldugu, “/awik”in ise kahramanlik masallarini anlattig
sOylenmektedir. Ayn1 eserdeki makalesinde E. Mutlu sarki tiirlerinin siniflandirilmasindaki
zorluklara dikkat ¢ekerek yas tiirkiilerinin tasidigi karakter acisindan 6zel bir yer tuttugunu ve
yaratilig bigimi ve temalar1 itibariyle “/awik’lara benzedigini belirtir. C. Poche ise yine ayni
eserde “/awik’in sevgili anlamina geldigini; ancak daha sonra dogaglama sarki anlamini
kazandigint ve bu tiirlin karakteristiginin de bu dogaglamada yattigim1 vurgular. Cakmak
(2016: 43), Van’da agit yakan kadinlar1 sosyal ve psikolojik yonleri ile ele alan ¢aligmasinda
agit geleneginden gerandin olarak bahsetmektedir. Bir Oliiniin arkasindan agit yakan
kadinlardan beytbej (Alkar, 2017: 9) ya da dertbej (Cakmak, 2016: 38) olarak bahsedildigi de
goriilmektedir. Allison (2007: 137), Behdinan’da kadin agitlarinin yas anlamma gelen gin”’’

olarak bilindigini; ancak ayn1 zamanda dilok/dirok teriminin de agit1 ifade ettigini

sOylemektedir.

Batman Ezidileri, 6len veya yitirilen bir insanin ardindan sdylenen yas temali sarkilar
icin sini, sinawi ve dilok terimlerini kullanmaktadirlar. Bunlar, profesyonel olmayan ve
kaybin ardindan dogaglama olarak soylenen agitlardir ve kadinlar tarafindan séylenir.?"”
Arastirma siiresince yakinini kaybetmis olanlar i¢in bdlgeyi dolasan profesyonel agit icracilari
ile karsilagilmamigtir. Agit yakanlar, 6liiniin yakinlar1 ve akrabalaridir. Agitlar, igerik olarak
oOliintin iyi 6zellikleri ve kimi dini simgeler iizerinde yogunlagir. Uzunlugu ise icra edenin
takdirindedir, ancak gerektiginde ritiieli yoneten dini lider tarafindan kesintiye ugrayabilir.

Her ne kadar agit yakan oOliiniin yakin akrabalar1 olsa da duygusal olarak ortamda bulunan

biitiin kadinlarin ortak bir performans sergiledikleri sdylenebilir. Icracinmn sarf ettigi sozler

216 Sin kelimesi ayni zamanda renk adidir, bkz. yukariya.

21" Ne var ki, 04.09.2013 tarihinde Séx Berekad tarafindan mezar basinda bir agit sdylendigine sahit olunmustur,
bkz. asagiya.
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katilimcilarda oldukga giiglii bir duygu yaratmakta, katilimeilarin inleme ve higkiriklar: agitin

gidisatina gore artmakta ya da azalmaktadir.

Kadinlar, yakin bir akrabanin oliimii {lizerine agit yakarken cogunlukla ellerini
gogiislerine vurarak doviiniirler. Yine bir¢ok kaynakta (0r. Allison, 2007: 137) d6len geng
erkeklerin ardindan kadinlarin sa¢ Oriiklerini keserek mezara astiklari belirtiliyor ise de ne
arastirma siiresince gozlemlenen cenaze ritiiellerinde ne de Batman’daki Ezidi

mezarliklarinda bdyle bir manzarayla karsilagildig: belirtilmelidir.

Batman’daki Ezidi mezarliklarinin hepsi ¢evrelerinden daha yiliksek tepelerde
konumlanmistir. Hepsinde kutsal sayilan beyaz bir kubbe bulunmakta ve bu kubbeler Qub il
Dor, Qub’il Seyh Hasan’'® gibi isimlerle amlmaktadir. Mezarliklarin etrafi, disaridan
gelebilecek tehlikelere karsi tel orgiilerle cevrilidir ve mezarlik girislerinde bulunan demir
kapilar asma Kkilitlerle kapatilmistir. Mezarliklarda bulunan bazi mezarlarin kendi etrafinda
demir parmakliklar bulunmaktadir. Mezarlar genel olarak yerden bir metre kadar
yiikseltilmistir ve mermer yapidadir. Mezarlarin {izerinde oyuncak, biblo gibi, Oliiyii
hatirlatacak esyalar bulunmaktadir. Mezar taslarinda c¢ogunlukla giines, bazen de cicek
motifleri bulunmakta, yakin zamanda dikilmis mezar taslarinda Glenin resmi
gtiriilebilmektedir.219 Eski mezarlar ise sadelikleri ile dikkat ¢ekmektedir. Mezarliklarda
bulunan eski mezarlarin {izerinde mermer yoktur ve sadece taslarla etraflar ¢evrelenmis ve

mezar taglarina Olenin adi ve dogum-0lim tarihleri yazilmistir. Bazi mezarlarin {izerinde

?'® Bazivan’da bulunan kubbe, bkz. Fotograf 10.

1% bkz. Fotograf 11 ve 12. Assmann (2018: 41-2), gecmis ve gelecek arasindaki kopusun en eski bigimi olarak
tanimladig1 6liim ve hatirlama kiiltiiriine dair en iyi 6rnegin Romali patrisyenlerin, atalarinin portreleri ya da
maskelerini aile tdrenlerinde yanlarinda bulundurmalar1 oldugunu séylemektedir. Bu baglamda Sayin (2018: 60-
80) da olimle ilgili Latince ve Yunanca sdzciiklerin imgeye iligkin olduklarina dikkat ¢ceker. Mezar taglarindaki
biist ve portre geleneginin Roma 6lii maskelerinden kalan bir miras oldugunu belirtir ve Orta Asya ve Iran’da
mezarlara 6len kisinin resmini ¢izme gelenegi oldugunu, Iran’da mezarin basucundaki dolapciklarda 6lenin
fotografiyla birlikte ona ait birkac kii¢iik hatiranin saklandigini, bu gelenegin Orta Asya samanlariyla beraber
Anadolu’ya tagindigini aktarir.
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“Berxé Tawusi Melek®® sozleri yazilidir. Yine bazi eski mezarlarmn topragmmn iizerinde iki
avuc biyiikliigiinde kiiciik g¢ukurlar meydana gelmistir. Mezar sahibinin hikmetince
topraginin da belirli hastaliklara iyi geldigi diisliniildigiinden, mezar topragi tedavi amagh
olarak kullanilmaktadir.”*' Mezarliklara yapilan ziyaretlerde mezara su dokiiliir, mezar taslar
yakinlar1 tarafindan 6piiliir.”?* Stivari (2013: 55)’nin belirttigi gibi ruhun beden degistirme
asamalarindan biri oldugundan, 6liime de Slitye de saygi duyulmaktadir. Defin ritiiellerine ve

mezarliklara verilen 6nem de yine bu sayginin geregidir.

Sunu belirtmek gerekir ki, alan aragtirmasi boyunca gerceklesen cenaze ritiielleri hep
yurt disinda yagsayan Batmanli Ezidilere aittir. Batmanli Ezidi niifusunun ¢ogu Almanya’nin
Asag1 Saksonya eyaletinde bulunan Celle sehrinde yasamaktadirlar. Batman’da kalan Ezidiler
cogunlukla gen¢ kusaktir. Cesitli sebeplerle anavatanlarindan uzakta yasadiklarindan birer
xerib olarak nitelenebilecek Batmanl (diaspora) Ezidiler(i), 6ldiiklerinde kendi topraklarina
defnedilirler. Boylelikle topraklarindan kopmus birer siirgiin olarak zaten liminal bir asama
olan xerib pozisyonunda olan Ezidiler, oOldiikten sonra da bir daha diinyaya gelmeyi
bekleyecekleri baska bir liminal boyuta gecerler. Gennep (2004)’in ritiiel 6znenin
karakteristigi acisindan “belirsiz” olarak tanimladigi bu liminal asama, mevcut iki durum
arasindaki gecis durumunu ifade eder ve Ezidi baglaminda karsiligini hem “6li”, hem

223

“slirgiin” anlamlarini tasityan xerib kavraminda bulur.”” Ezidi kadinlarin hem o6liileri hem de

stirglinleri i¢in agit yakrnalarl224 bu durumu destekler niteliktedir.

220 «“Toawusi Melek’in kuzusu”, bkz. bu calismada s. 42.

2! Bkz. bu galismada s. 33 ve Fotograf 1.

2 pkz. Fotograf 13.

23 Delaney’in (2001: 11) en énemli kdy etkinlikleri olan evliliklerin yerini giiniimiizde cenazelerin aldigina dair
tespitini anmak yerinde olacaktir. Delaney’e gore koyler giderek 6lmek ve oliiler icin bir yer, birer mezarlik
haline gelmektedir. Disarida 6len koyliileri dogduklar1 topraklara gommek igin gelenler icin yapilan cenaze
binalar1 da bu durumun bir gostergesidir.

2% Ornegin, 12.04.2013 tarihinde MMH nin Almanya’da yasayan ¢ocuklari i¢in agit yaktigina sahit olunmustur.
Siirgiiniin/go¢iin evlilik yoluyla gergeklesmis olmasi durumu degistirmemektedir.
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Defin torenleri, kaynak kisilerin aktardiklar1 kadariyla, literatiirde anlatildigina benzer
uygulamalarla gerceklesmekle birlikte Oliiniin tabuta konulmast ©ncesi uygulamalar
Almanya’da yapildigindan bunlar alan arastirmasinda gézlemlenememistir. Ancak kaynak
kisiler, cenazenin seyh ve pir esliginde yikandig, varsa ahret kardesinin de hazir bulundugu,

cenazenin agzina ve gozlerine berat konularak kefenlendigi bilgisini vermislerdir.**

Oykii 2-“Hol holé Sultan Ezi Soré”

Yaz mevsiminde sicak, biitiin agirh@iyla ¢oker Besiri ovasinin bereketli topraklarina.
Sicaklik dayanilmaz bir hal alir. Yakinda bir yerlerde bir yangin varmis da onun alevi
vuruyordur adeta. Yere birakilan yumurtanin bu sicaklikta pisecegini  sOyler
Mezopotamyalilar. Hafif esen riizgar, bu yanginin kuru sicagiyla ¢arpar yiizlere. Toprak gibi,
yiizler de kavrulur kizgin tavada.”*® Basaklar sararir, hayvanlar sigimacak golge arar, insanlar
evlerine cekilir. E/ih mahallesinde kurulan sabit pazarda koy iiriinleri satilir. Bahar aylarinda
kereng, giiriz ve 1skin®’; yazin Cefan kavunu, sonbaharda Sason ¢ilegi gibi yorede yetisen
iirinleri bu pazarda bulmak miimkiindiir. Yerli halkin Eli Tewso diye adlandirdig1 pazara
kendi iirettikleri peynir, yumurta, siit, yogurt gibi {lirlinleri getirir koyliiler. Bir yanda legenler
icerisinde peynirler, bir tarafta bir kafes igerisinde kesilmeyi bekleyen tavuklar ve hindiler,
diger bir sokaginda yine kesilmis ve dogranarak bir legene doldurulmus bekleyen et ve sakatat

yigmlari... Yaz sicagl altinda kokular1 birbirine karigir, bas dondiiriir, adeta sarhos eder

¥ 17.04.2013 tarihinde MK ve PMh tarafindan. MK de aym tarihte, her Ezidinin iizerinde mutlaka berat
tagimasi gerektigini, ancak bir yere gidip gelirken bunun pek miimkiin olmadigini, 6zellikle sinir kapilarinda
illegal bir madde sanilarak kendilerine sikint1 yaratildigini bildirmistir. Kiirtce berat kelimesi masum, giinahtan
veya sugtan serbest birakilmis anlamina gelebilir ama ayrica pek ¢ok Ezidinin yanlarinda tasidiklar1 Lales’ten
getirilen kiiciik kil topaklar i¢in de kullanilir (Kreyenbroek ve Resow, 2011: 197). Ayrica bkz. bu ¢aligmada s.
62 ve Fotograf 4.

2% Sace nar- kizgin tava, atese yapilan mitolojik alegori, bkz. Kreyenbroek, 2014: 60.

227 Sirastyla Gundelia Tournefortii, Anchusa azurea (Kizil ve Tonger, 2014) ve Rheum ribes (Munzuroglu vd,
2000).
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insan1. Aksamiizeri giines batmaya basladiginda kadinlar, giin boyu emdigi 1s1yla bir teniir’*

kadar sicak hale gelmis olan evlerin beton duvarlarini ve yerleri hortumla yikayarak
serinlemeye calisirlar. Yash erkekler ise sehirdeki belki de tek yesil yerler olan yol ortasi
kaldirimlarindaki agac¢ golgeliklerinin altinda uyuklarlar, gelip gegen araclarin giiriiltiisiine

aldirmadan.

Bu modern (!) yasamin beton binalarina heniiz teslim olmamis olan kdyler, sehirden
daha az sicaktir. K&y evleri sicaktan daha az etkilenecek sekilde insa edilmistir. Etraftaki
agaclarin golgesi ve genis diizliikklerde esen yel serinletici bir etki yaratir. Hemen her Ezidi
evinin bahgesinde fistik agacina rastlamak miimkiindiir. Evlerin genis avlularinda ya da
bostanlarda salatalik, domates, qitizzg, sogan, maydanoz gibi sebzeler, karpuz, kavun, {iziim,
elma, seftali gibi meyveler vardir. Tarlalara ¢cogunlukla bugday ve arpa, bazen de misir
ekilmektedir. Misir ekilen tarlalar yilda iki kere hasat edilir. Baharm yesili yerini bozkirm
sarisina birakir. Riizgar, bigilen {iriiniin saplarini da 6niine katip oniine ¢ikan her seyi evlerin
icine doldurdugu i¢in hasat mevsiminde kapilar kapali tutulur. Hasattan sonra gelecek yilin
ekimi yapilmadan Once araziyi {riin saplarindan arindirmak ig¢in tarlalar yakilir. Gecenin
karanliginda yanan birer fener gibi aydinlatir ¢evresini yangin, toprak iizerindeki hayati

karartir oysa.

Nehir boyundaki kdylerde erkek cocuklar yiizmeye iner, geng erkekler balik tutarlar.

Yaz aksamlarinda nehir kenarma kurulmus olan koyleri sivrisinekler basar. Bu sineklerin

% Tandir: kimi bolgelerde gukur kazilarak yere gomiilen; ancak Batman’da yerden yaklasik bir metre
yiikseklikte ve ¢evresi genis bir silindir bi¢iminde olan, girisi {ist kisminda bulunan ve ekmek pisirmek icin
kullanilan toprak firin. Bu firinda pisirilen genis ve yasst bir halka seklindeki ekmege nané teniri (tandir
ekmegi) adi verilir. Batman’da tandir evlerin diginda bulunur, Yal¢in-Heckmann (2002: 197) ise Hakkari
civarindaki ova koylerindeki bazi eski evlerde, tandirin ana odanin merkezinde yere gomiilii oldugunu, dag
koylerinde ise gulké denilen ve ayn1 zamanda hamam olarak da kullanilan mutfakta bulundugunu aktarmaktadir.
229 Cucumis anguria (syn. C. Melo var flexuosus), bkz.

https://www.tarim.gov.tt/ BUGEM/TTSM/Belgeler/Tescil/Kay%C4%B1t%20A1t%C4%B 1na%20A1%C4%B1na
cak%20T%C3%BCr%?20Listesi/sebze.pdf
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isiriklart fazlastyla kasinti verir. Bundan korunmak igin sicak yaz gecelerinde evlerin
damlarina kurulan rext**°larin {izerine cibinlik értiiliir. Yaz mevsiminde sakinilmas: gereken
bagka hayvanlar da vardir ve bunlarin basinda akrep ve yilanlar gelir. Buralarin yilam

beneklidir ve akrebi de yilan1 da ¢ok zehirlidir, goriildiigii yerde dldiiriilmelidir.

Diger koyler i¢inde Ezidi kdyleri kolayca ayirt edilebilir. Metruk ev sayisit meskin ev
sayisindan fazla olan kdylerdir bunlar. Koylerde cami bulunmayisi da diger kdylerden ayirt
edilmelerini kolaylastirir. Cevredeki en yliksek mevkide konumlandirilan mezarliklart ve
mezarlik bolgesinde bulunan beyaz kubbeler dikkat ¢eker. Ezidilerin Oliilerini degerli
esyalariyla birlikte gomdiiklerine dair soylentiler, mezar hirsizlarinin hedefi haline getirmistir
Ezidi mezarlarii. Bu sebeple etrafi tellerle gevrili, kapilari kilitlidir mezarliklarin, girilemesin
diye. Yiksekte olmalar1 dolayisiyla kdylerden goriiliir mezarliklar, yabanci biri girdiginde

mezarligin micéwirlerinden” biri gidip ziyaretin sebebini sorar.

Yaz aylarinda dliimler ve defin torenleri diger mevsimlere gore daha sik yasanir. Yurt
disinda yasamakta olan Ezidiler, yaz aylarinda kdylerini ziyaret eder, uzun bir siire kdydeki
akrabalarinin evlerinde kalirlar. Ezidiler, diinyanin neresinde olurlarsa olsunlar, 6ldiiklerinde
kendi topraklarinda defnedilmek isterler ve bagli bulunduklar1 seyh yine nerede olursa olsun,
cenaze i¢in gelir ve gbrevini yapar. Yaz aylarina denk gelen oliimler ¢ogunlukla yash kusaga
aittir. Bununla birlikte Ezidiler arasinda geng¢ Sliimler dikkat cekici sayidadir ve gengler
arasinda intihara rastlanmaktadir. Intihar, dinen yasak olmamakla birlikte gencken ve heniiz
evlenmemigken  Olenlerin  yasamsal  dongiilerini  tamamlayamadan  gdctiikleri

diistintildiglinden tiziintiiyle karsilanir.

239 Taht, ge¢miste ahsap olarak kurulan, giiniimiizde yerini metale birakan yerden yiiksek yatak.
31 Mezarligin veya ziyaretlerin yakiminda ikamet eden, bakimuini iistlenen ve buralari ziyarete gelenlere ev
sahipligi yapan kisilere verilen isimdir.
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Batman Ezidileri arasinda katildigim en kalabalik olmasi bakimindan en gorkemli
defin toreni, intihar eden bir gence aitti. Olen geng aym1 zamanda sevilen bir pir ailesine
mensuptu ve babasi da bir siire evvel trafik kazasinda hayatin1 kaybetmisti. Babasinin acisina
daha fazla dayanamayan gencin, evin catisindan atladigr sdyleniyordu. Cenaze, seyhi ve
yakinlariyla beraber Almanya’dan ugakla geliyordu, tabuta konulmadan onceki tiim iglemler
geldigi yerde gerceklestirilmisti. Micéwir tarafindan Diyarbakir havaalaninda karsilanan
cenaze, ambulansla koye getirildi. Sahsim koyiindeki mezarlik da Batman’daki Ezidi
mezarliklar1 arasinda 6zel bir yere sahipti. Mezarligin iizerinde bulundugu tepe bir hdyiiktii.
Yaslilar orada yedi defa kdy kurulup yikildigini anlatiyorlardi. Ezidiler ve Miisliimanlarin
eskiden o kdyde beraber yasadiklarimi soyliiyorlardi. “Insanlar iyi olmazsa Hak tahammiil
etmiyor ve oray1 yikiyor baslarina” diyordu MAA®?. Yedi yiiz yil 6nce Agn civarindan bir

kizin, riiyasinda gérmesi iizerine abisine vasiyet ederek burada gdmiildiigiinii anlatiyordu:

“Yaklagik 700 yil once, katir veya kisrakla ne sekilde getirmisseler, orada
defnetmisler. Bazilar1 diyor hazinedir, kazmak istiyorlar. Gegen seneydi sanirim, onun
mezarin1 yaptim. Bir sene eksik ya da fazla, 1280 yilinda, tarihi dyle attim. Babam
78’de vefat etmis. Babamdan 700 yil 6nce, belki o kizdan hari¢ de mezarlar var tabi, o
zaman mezarlar yapilmiyordu. O zaman da biz ona Kegika Zozani (Yayla Kizi)
diyorduk, onun mezari kils i cas (kutsal su Kaniya Spi ile yapilan bir gesit kire¢ ve
alci) ile yapilmisti. Cok testi kokii de o mezarda vardi, sayilarini bilmiyorum ama
otuza yakin testi kokii ben gordiim, o zaman o testilerle kendileri ile birlikte su

getirmislerdi.”

22 05.07.2013 tarihinde.
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Mezarlikta bulunan beyaz kubbenin tepesinde giines ve ayin dongiisiinii temsil eden

233 <
Yine

metal bir sancak bulunmaktaydi ve mezarlik adin1 bu dongiiden aliyordu: Qub il Dor.
mezarliktaki yash bir aga¢ {lizerinde kutsal bir ruhun kendini ates seklinde gdsterdigine

inaniliyordu. Bu ziyaret, yakiminda bulunan Kolbaba™’ ve Olamenda adindaki diger iki

ziyaretle iligkilendiriliyordu.

“Quliib Dor, ileriki (tepede) agaclarin oldugu yer Kolbaba, biiyiik agacin
oldugu yer, bizim bagin yukarisinda Olamenda. Bunlar sOylentiye gore ii¢
arkadaslarmis, orada ikamet edince... Yilda bir kez orada bayramini kutluyoruz, cemar
diyoruz Kiirtgesi. Hastalananlarin sifa buldugu oluyor. Bir hayvan kesilip orada kan
dokiilecek. Adagini, dilegini dileyince sifa bulanlar oluyor, Allah’in izniyle.
Mezarliklarimiz dededen de kalma vardi, ama benim amcam vefat edince diger
amcalarim demis onu buraya gomiin, ¢iinkii burast bizim topragimiz. Oras1 ziyaret
oldugu i¢in, taptigimiz i¢in oraya, kim vefat ederse oraya gomiiyoruz, ama orasi

tepenin basinda oldugu i¢in, yokus oldugu igin, yer de kalmamus, zor oluyor.”**

“Biz ziyaret diyoruz, melekler var, onlarin yeridir. Kol/baba romatizmaya iyi
geliyor. Kolbaba, siyah bir kiyafette ve beyaz bir kiyafette insan kiliginda goriinen bir

melek. Bazi insanlar onu gormiis, orada. Otuz yil O6nceye kadar biliyorum ki onu

33 Kimilerince Qulib Dor seklinde de telaffuz edilmektedir.

2% Geg Hitit tanricast Kubaba ile benzerligi asikardir. Roller (2013), ‘Daglarin Anast’ olarak tabir edilen bu
tanricanin Helenlesmis adinin Kybebe ve Frig iilkesindeki yaygin kullanisin da Magna Mater oldugu bilgisini
verir. Bazi kaynaklarin bu tanriganin etkisindeki insanlarin korkuyla kendinden gegme haline girdigini yazdigina
dikkat geker; ¢ilinkii tanricanin kutsal hastalik saradan sorumlu tanrisal varliklardan biri olduguna inanilmaktadir
(Roller, 2013: 185). 12. 07. 2015 tarihinde MSg¢ tarafindan verilen bilgi ve diger bilgiler 1s18inda Kolbaba adl
ziyaretin de korku gibi psikolojik hastaliklara ve romatizma hastaliklarina iyi geldigi sdylenebilir. Ayrica bu
ziyaretin micéwirinin bir kadin seyh olmasi dikkat ¢ekicidir. MS¢’ nin verdigi bilgiye gore bu ziyarete sifa amagh
olarak giden kisi ayakkabilarini ¢ikarip taslarla yarim bir daire seklinde oriilen ziyarete oturmalidir. Ciktiginda
“Allah ne verdiyse bir miktar para ¢ikarip birakmalidir. Micéwir o paray1 ¢ok muhtag¢ olan insanlar veya kendisi
icin kullanabilir. Bir hasta goétiiriildiigiinde o hasta i¢in kurban kesilmesi gerekir. Oranin i¢ine giren insan kendisi
veya ailesi i¢in dua edebilir. Oraya ait 6zel bir dua yoktur. Ziyaretin i¢inden alinan toprak hasta olan insanin
burnuna veya yastigmin altina konulursa iyi gelir. Ziyarete ait olduklar1 icin oradaki agaclarn kesilmesi bile
giinahtir.” bkz. Fotograf 14.

#3317.05.2013, MSo tarafindan verilen bilgi.
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gormiisler. Otuz yildir géren yok. Sadece Ezidiler degil ona inananlar, Miisliimanlar
da inaniyor. Olamenda’da bir agag var, babam da bilmiyordu ben de bilmiyorum hangi
tarihten beri o mese oradadir. Kocaman bir agagtir. Qub il Dor’da da vardi bir agag.
Bes alt1 y1l evvel askerler onun altinda oturuyorlardi. Cocuklar onlara su, ekmek falan
da gotiirdi. Biz de bilmiyorduk. Onlar gittikten sonra yirmi giin kadar sonra gittik, bir
kemer gibi o agacin dort tarafi, bdyle bir kemer gibi kabuk kaldirmislardi. Ug dort yil
aradan gecince yavas yavas kurumaya basladi. Ben de bilmiyordum once kireg
stirecegimi, ¢amur mamur siirliyordum, ¢aput bagliyordum, yine de kurtaramadim.

Simdi onun yerine yeni bir tane ekmisim. O aga¢ hangi tarihten bilmiyorum.”**®

Cenaze toreni baslamadan 6nce MK, her daim yanimda tasidigimi bildigi cihazlarimla
toreni kayit altina almamu istedi. Soyledigine gore 6lenin yakinlarinin bir kismi Almanya’daki
taziye ile ilgilendiginden defin i¢in gelememislerdi. Bu sebeple daha sonra izleyebilmeleri
icin torenin kaydedilmesini istiyorlardi. Bunun, gerektiginde hafizami tazelemesi bakimindan
benim i¢in de iyi bir firsat oldugunu belirterek benden isteneni yaptim. Cenaze, ambulansla
mezarlik girisine dogru yol alirken mezarligin bulundugu tepenin eteklerinde arabalarini
birakan insanlar tepeyi tirmaniyorlardi. Sabahin erken saatleri olmasina ragmen fazlasiyla
sicaktl. Mezarliga her giren kendi yakinlarinin ya da bir sekilde bagi bulunan kisilerin,
ornegin bagl bulundugu seyhin, mezarlarina yoneliyor, mezar taslarin1 6zenle oksuyor ve
opliyordu. Ambulans mezarliga vardiginda, iizerinde 6lenin resmi bulunan siyah tigortlerinden
yakinlar1 olduklarini diisindiiglim gengler tarafindan aragtan indirilerek mezarliga getirildi.
Olen kisinin halas1 ve amcasi da cenazeye eslik ediyor, halas: yiiksek sesle ve aglayarak agit

yakiyordu.

36.05.07.2013, MAA tarafindan verilen bilgi.
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“Wey birao kegika min zavao Vay kardesim/abim, kizim, damattir

Wey lé birao zava birao Vay le abim, damat abimdir

oy birao wey birao Oy abi, vay abi

Wey birao wey birao Vay abi, vay abi

wey birao ciwané birao Vay abi, civan abi

Oy ciwané, te mala xezna” Oy civanim, sen evinin hazinesisin

Olen gencin babasinin mezarinin &niine gelince durdu. Orada agit sesleri yiikseldi,
feryatlar artti. Cenazede bulunan erkekler ve kadinlarin neredeyse hepsi agliyordu. Havada

ucusan toprak, sicak ve gozyasi birbirine karisiyor, halasinin sesi yankilantyordu.

“Ha da bira! Ha Davut! “Hey kardesim, Hey Davut!

Oy li mine oy li mine wey li mine Oy bana, oy bana, vay bana

Oy limine mala bavé min limine Oy bana, babamin evi bana

Oy bira oy bira way bira Oy kardes oy kardes vay kardes

Oy bira oy bira Oy kardes oy kardes

Oy delalé dilém Oy gonliimiin giizeli

delalé dilé min birao gonliimiin giizeli kardes

De rabe malé min qurban birao Hadi kalk, evim sana kurban kardes
Berxé Tawiisi Meleké Melek Tawusi Melek’in kuzusu

Holé holeé” Holé holé”
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Seyh Berekad,”’ kendinden emin bir miidahale ile agit1 bolerek herkesi mezar basina
buyur etti: “Her kes rabeser xwe, her kes rabeser Xwedayi (Herkes ayaga kalksin, herkes

hayir i¢in ayaga kalksin)”. Herkes ayaga kalkti.

Tabutun konulacagi mezar, onceki cenaze torenlerinde oldugu gibi, cenaze haberi
alindiktan sonra ve muhtemelen sabahin daha erken saatlerinde hazirlanmigti. Mezar, dogu-
bati yoniinde ve yaklasitk iki metre derinliginde kazilmisti. Tabut mezarin basina
getirildiginde beyaz ve kalinca bir ip tabutun etrafina dolandi ve tabut {ic kere havaya
kaldirilip tekrar yere birakildi. Her kaldirilip indirildiginde “Holéye Hola” sozleri

sdyleniyordu.?®

Seyh uyardi: “Seré rast bé (Basi dogru yerlestirilsin). Tabuta yardimci olmak
amaciyla mezara inen micéwir, tabut yerlestirilip beraber gdmiilmesi arzulanan nesneleri de
aldiktan sonra tabutun iizerini metal plaklarla orterek kapatti ve metal ¢ubuklar ve taglarla
destekledi. Mezarin yanindaki toprak yiginindan Pirin doktiigii su ile bir har¢ hazirlayan
Séx”*, bu harci kiirekle mezarm iizerine attiktan sonra bir kepge yardimiyla mezar kapatild.
Mezarn iizeri diizeltilip yine Seyh tarafindan 6zenle sulandi ve bas kismina bir tag
yerlestirildi. Seyh, “Hevalno Xwedé xéra wa gebul biké. Rahma Xodé lé bé i hurmeta qabul
bike. Kerem ke. (Dostlar, Tanr1 hayriniz1 kabul etsin. Tanrinin rahmeti {izerinize olsun ve

hiirmetiniz kabul olsun. Buyurun.)” dedikten sonra dua etmeye bagladi.

7 Kaynak kisi, belirtilmesini 6zellikle arzu ettigi i¢in adi agik yazilmistir.

% Ritiiellerde hemavaz sdylenen diger tiirlerin aksine, bu sozlerin herkesin agzindan aym anda ¢ikmamasinin
yarattig1 asenkronizasyon duygusu, kuslarin g¢ikardigi sesi sasirtict derecede animsatiyordu. Tavuksular
takimindan (Galliformes) kuslarin 6tisiinii ifade eden ve Ezidi dini metinlerinde de (¢agri veya yakarig
anlaminda) siklikla kullanilan sézciik bang, yansima sozciik ise xulxul’dur, bkz. Farqini, 2011: 39, 757. Ayrica
03.10.2013 tarihinde MSt ve bir aile biiyiigii tarafindan verilen bilgiye gére “Hol hola, Sultan Ezidé sora”
soziindeki /ol hola siikiir, son heceleri uzatarak okunan hola hola yakaris; Sultan Ezi’nin evinin kirmizi olusu,
atesten dolay1 kutsal olmasi, Rabbin emaneti olmasi anlamlaria gelmektedir.

> pkz. Fotograf 15.
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“Ya Rabbi tu Xwedayi, te ez dayi “Ya Rabbi sen Yaratansin, beni yarattin

Xaliké me pir senayé Sen bizim dvgiiye deger Tanrimizsin
Bé esqen deré wa dil girari Cani1 goniilden ikrar ediyoruz ki
Te hezar u yek nav Xwedayi Sen, bin bir isimli Tanrisin

’

Navé sériné sérin, her Xwedayi.’ Sen o Tanrisin ki ismin sirinden de sirin.”

“Ya rabbi tu bi dil e rahm u kerema xwe li me biréni deriyéke xére weki. Her Xwedé
heyé 0 miriné heyé. Gelé caméra (mert, adam) gelé bira! Em in tew ji wi du wan miriyé herin
em in ji wi axé team kin. Baweriya me dijé dibé sad salé diné bi i bi zer i zegermalé dilé
pixené bi te rojéke mewané we qebré bi. U sad salé timam ki, miritiyé 1é serqé heta sewki te
roj bi axa gebre ji tam ki. Her emé du wan herin, zani. U Xwedé heye mirin heye piceki belki
malbat, ez, camére weka hazira gencék bii meriv biké neké insanéki qeng agiré wi picéki disa

Jji zédeyé gqedera Rabbé min le mir du wan herin 0 hizmeta wa qabul bibe.

(Sen merhametin ve yiiceliginle bizi gozet, bize hayirlt bir kap1 a¢. Tanr1 da var 6liim
de var. Ey mertler, ey kardesler! Biz de bu oliilerin arkasindan gidecegiz, biz de bu aciy1
tadacagiz. Bizim inancimiz o ki, yliz yil altin ve degerli seyler icinde de yasasan bir giin bu
kabrin misafiri olacaksin. Doguda sabahtan geceye kadar herkes, yliz y1l yasasa da bir giin
kabir acisin1 tadacak. Biz arkasindan gidecegiz, biliyorsun. Tanr1 var, 6liim var, sen, yakin bir
zamanda, belki aile, ben, erkekler su anda hazir olan genclerden biri, yapsa da yapmasa da
geng insanin acist biraz fazla da olsa, Felegin ¢arkidir, biz bunlarin arkasindan gidecegiz.

Hizmetiniz kabul olsun.)”

162



Seyh tarafindan yapilan bu konusmadan sonra mezar basinda bulunan diger seyhler,

pirler ve MAA, hemavdz olarak Qewlé Serémergé (Mezarbasi ilahisi)**® okumaya

basladilar**':

“l. Rojeké ji rojane
Gazi kirin xelké érifi zane

Werin ji miriné bidin beyane

2. Xelke érifi zane werin
Li beyana bi fikirin

Sidiri te ji miriné hilgirin

3. Rojeké ez nebiim
Sirreke ji xewlebiin

Ber methé Xaligé xwe biim
4. Ew bu sirra min dikuji
Dest i1 pé seri qalib diniji

Beni Ademo rabe lo biji

5. Bihara nizili sirre

Ilahiyo temsil bike afirandiya jin min re

Em razine heke hindike heke pire

1. Giinlerden bir giin
Cagirin arif, bilgili insanlar

Gelin, 6liimii beyan edin

2. Arif, bilgili insanlar gelin
Beyan ettiklerinizi diisiiniin

Oliimden ders ¢ikarmn

3. Bir giin ben yoktum
Bir sir gozden kayboldu

Yaratanin Gvgiisiine nail oldum

4. O oldu beni 6ldiiren sir
El ve ayak, bas ve beden olustu

Ademoglu kalk ve soyle

5. Baharda (gokten) sizar sir
[lah yasamimizin yaratiliginin temsilcisidir

Raziyiz, az da verse ¢ok da verse

20 Bu ilahiye Kreyenbroek, 2014; Kreyenbroek ve Resow, 2011 gibi calismalarda yer verilmis olsa da bu
calisma sirasinda elde edilen sekli digerlerine gore farklilik arz ettiginden, burada yer vermek uygun
goriilmiistir. Bu dua definden sonra okundugu gibi, 6liimiin tgciincii, yedinci giinlerinde, yildoniimlerinde,
bayram gibi glinlerde yapilan mezar ziyaretlerinde de mezar baginda dini hizmet siniflarina okutulmaktadir.

*!'pkz. Fotograf 16.
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6. Ew bahra heq weteni
Neh mehan de sekini

Ji qudreté temam e

7. Ji qudreta temam e
Dinya bahré xumane

Bin de miskin dibim bi xulame

8. Ez fikiri bum ji fikaré
Mersimé ji ferwaré

Firiget kirim ji bahré

9. Firiget kirim ji maké
Bi dev i rii cumé zikaké

Avétme ber bedena maké

10. Li min cema dibiin xizm
u lézim 1 cinar
Bav minetkar im ji méré Mira

Sayi di biim xulamé feqira

11. Sayi di bum dé i bavé
Qewal distirén bi def i1 sebabé

Ilahiyo seré min tewafa

6. O hakikat denizinin vatani oldu
Dokuz ay kaldi

Senin kudretin tamamdir

7. Senin kudretin tamamdir
Diinya denizdir okyanustur

Miskin oldum kdlen oldum

8. Diistincelere daldim
Korumak ve hiikiimdarlik hakkinda

Denizden uzaklastim

9. Annemden uzaklastim
Agi1z ve yiiz ile karanliga gittim

Atildim annemin bedeninin yanina

10. Toplandi etrafima hisim, akraba
ve komsular
Babam Mir’in kutsal adamlarina minnettardir

Feqir hizmetkarlarin agkina.

11. Anne ve babamin agkina
Qewaller def ve sebabla okuyorlardi

Tanrim, basimda doniiyorlard:
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12. Tewaf me xine dikirin
Beri rojeke ez bimirim

Ji weledeki nér em sah dikirim

13. Ci weledeki miskine
Avétme nav tabiiteke darine
Sev i rojé di hejine

Hewlé weledi nin e

Hemii tirsa Ilahi ne

14. Ilahiyé miné pir kereme
Sefgeta xwe da dinya Ademe

Te em rakirine ser gedema

15. Ser gedeme xwe digeriyam
Rih hate dest 1i péyam

Ilahiyo bi te firiyam

16. Ser gedeme xwe dibezim
Sirra Miré xo bilezim

Pisporé babé xwe ezim

17. CT laweki sermeste

Sirra Miré xweya xeweste

12. Tavaf beni kutsad1
Ben 6lmeden bir giin 6nce

Bir erkek evlatla biz mutlu olduk

Ne zavalli bir ¢gocuk

Atilmist: tahta bir tabutun igine
Gece glindiiz sallantyordu
Veledin korkusu yoktu

Tanridan bagka kimseden korkmuyordu

14. Benim Tanrim ne kadar comert
Sefkatin diinya Adem iizerine olsun

Sen bizi ayaklarimizin iizerinde tuttun

15. Ayaklarimin iizerinde ylirliyorum
Ruh geldi el ve ayaklarima

Tanrim, sana dogru uctum

16. Ayaklarim kendi kostu
Mirimin sirriyla acele ederek

Babamin oglu benim

17. Ne mahmur bir gengtir o

Mirinin sirriyla donakaldi
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Bavé maliyek jé re xweste

18. Mala bi ra i tekbir
Lé di éwirin ¢ovqeté feqir

Walé hebiin nedera Mir

19. Nedera mir hebin insallah
Badi wan hewalan

Ilahiyo te me malxweyé mala

20. Nema bi sebir im
Bi zér i mali bi kitirim
Demeké bidim yeké bixum

Heta roja ez bimirim

21. Sibaké ji tari bagér
Avétme nawiské re Rabe

Ilahiyo te em te lag kirin véda be

22. Talan dibim bi carek
Rast e nema dindarek

Nema bi pirse bira it yarek

23. Teyré dewleté di firi

Hésayé kir ¢gira diguiri

Babasi1 onun evine bir es istedi

18. Evi (esi) dogru ve dindar
Onda fegirlerin degnegi var

Vallahi o Mirin nigsanina sahiptir

19. Mirin nigan1 olsun insallah
Bunca ¢abadan sonra

Tanrim sen bizim evimizi verensin

20. Yok artik sabra ihtiyacimiz
Altin ve miilk verdin
Bir zaman vereyim bir kere yiyeyim

Ta ki 6ldiigiim giine dek

Karanlik ve firtinali bir sabah
Bizi o0 mahzene gonderdi Rabbimiz

Tanrim, lizerimi Ortiip veda ettiler

22. Bir kerede talan ettiler
Bir dindar bile kalmadi

Sormadi kardes ve bir dost

23. Devlet kusu ugtu

Payima neden 6fke diistii
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Sixumet dibiiyi yar i bira nasin

li ser me dibirt

24. Ser me dibirt nast

Sotin li bi vi kirast

Hind zebuini hind ji bi péxwasit

25. Ilahiyo bendé temé zebiin
Te dam erdeki nebiin

Xér 1 seré desté te biin

26. Heger xér heger serre
Himeta hebit min re

Em dewrés in navé te re

27. Me di got gey em dewrég
Sirra heqiye dikin teftés

Bernaveé te bi hawés

28. Ber navé te dikim
U bi hébeta te difikirim

Wade hatiye ezé bimirim

29. Rojeké nehis biim

Ketime niviné nexwes biim

Senin yiizlinden dost ve kardes

benden yiiz ¢evirdi

24. Benden yliz ¢evirdi/beni tanimadi
Bu gomlegin (bedenin) altinda yandik

Hem diiskiin hem de bigkin olarak

25. Tanrim, ben senin diigkiin kdlen
Sen yeri yoktan var ettin

Hayir ve ser senin elindendir

26. Eger hayir eger ser
Himmetin listlimde olsun

Dervisiz, enin adinla doniip duran

27. Dedik ki biz dervisiz
Hakiki sirr teftis ederiz

Adinla (adin1 tasiyan) kavim olduk

28. Senin adin1 anariz
Senin heybetini diisiiniiriiz

Vademiz dolup 6lene dek

29. Bir giin bilincimi yitirdim

Hastalandim yataga diistiim
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Banga meleké ers bii

30. Nexwes biim ketime niviné
Li min cema hatibii xizm i lézime xwiné

Zér i mali nayé me kiriné

31. Ne bi zéré ne bi mal e diné
Bavé pire méri kal e

Weleda weledi bal e

32. Ne bi zéré ne bi mal e dine
Bavé piremeéri kal e

Weledé weledi bi tené

33. Ezé ¢i bikim ¢i bi carkim
Deh peza qurban kim
Seré xwe bi sikran kim

1242
/

Banga Xwedé Emin Cebrail”™* bang kim

34. Banga mina Emin Cebrail e

Bavé pireméri kal e sefil e

Tirsa min Xwedé ii Ezrail e

35. Ezrailo meleké mira

Arstan seslenen melegin ¢agrisiyla

30. Hastalanip yataga diistim
Topland1 hisim ve akrabam

Altin ve miilk beni geri almaya yetmedi

31. Ne altinla ne diinya maliyla
Babam kocamis yashdir

Cocuklarimdan kalan bu ¢ocuktur

32. Ne altinla ne diinya maliyla
Babam kocamis yashdir

Cocugum sadece bu ¢ocuktur

33. Ben ne yapayim ne ¢are bulayim
On koyun kurban edeyim
Kendi basimi1 hediye edeyim

Ses Tanrim Emin Cebrail’in ¢agrisidir

34. Yakarisim Emin Cebrail’edir

Babam kocamis yashdir sefildir

Korkum Tanr1 ve Azrail’dendir

35. Azrail meleklerin miridir

2 Melek Cebrail’in adi gectiginde elleriyle cenelerini hafifce sivazlayarak selam veriyorlar.
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Seré bi dur i tacé feqira

Ew razin dibe éxsira

36. Ezratlo meleké mewté
Zora dibe sewté

Li hemii ciyan hemii ciyan ew té

37. Ezrailo per kurim
Hawiré sara difirim
Nehatime nobé li kesi bigirim

Hatime desté bav 1 ser ji mire kurim

38. Ezrailé per kesk im
Hawiré sara dibir hesk im
Nehatime firadé ji kesi kim

Hatime vi qalibi ji nefes kim

39. Ya min ji wé bii
Rih ¢avnériyé sirré bii

Rih ji dest u piya cihe bii

40. Rihé sirré hev nas kir
Qendilé hevi raz kir

Derdé Xwedayé xelaskir

Basinda fegirlerin incili tact vardir

O, (bizi) iksirle uyuttu

36. Azrail 6lim melegidir
Kuvvetlidir sedasi

Her yerden, her yerden o geliyor

Azrail, ¢ok kizgin bir peri
Sehirlerin etrafinda ugarim
Gelmedim, kimseyi esirgemeye

Geldim, babayla ogulun ellerini ayirmaya

38. Azrail yesil bir peri
Sehirlerin etrafinda kepgeyim
Gelmedim, esirgemeye kimseyi

Geldim, almaya bedenden nefesi

39. iste bunun hakkindayd:
Ruh sirra gozciiliik etti

Ruh el ve ayaktan ayrildi

40. Ruh sirla tanisti
Umut 15181 gizem oldu

Tanrinin derdi kurtaricidir
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41. Rih ¢u mal gendil 1 kale

Hate ser min desteki koteki zor i galind

Wé kasé vexwar dinya dlem

42. Civandin jin it mére
Sinek dani sére

Kasa Enzel kasa teyre

43. Kefené min dipive
A243 . A A
Qerqeré™™ min gaz di niv e

Beni Ademii ew dinya hév e

44. Kefené min hijdeh gaz é
Danin i ser cenazé

Ser min well 1 biraze

45. Tazi dikirim di histim
Danin ser piiseki sistim

Lasem aveké germ dibiristim

46. Kerem bikin deng hilinin
Jar 0 péstir dara binin

Cinazé min av ne deynin

41. Ruh gbgiin 15181m1n evine gitti

Bagimui ve ellerimi kalin (bir iple) sikica

bagladilar

Diinya alem o kaseden igti

42. Kadinlar ve erkekler toplandi
Aglayip yas tuttular

Kusun kadehi Hayat Kadehi’dir

Kefenimi bigiyorlar
Iskeletim iki buguk arsindir

Ademoglu bu diinya bekler
Kefenim on sekiz arsin
Cenazenin iizerine serdiler

Evlat ve yegenler bagimdaydi

Cirilgiplak soyuyorlar birakiyorlar

Beni bir seyin lizerine birakip yikadilar

Bedenimi sicak suyla ovuyorlardi

Buyurun sesinizi yiikseltin
Ciliz ve taze agag getirin

Cenazemi suya koymayin

3 Oliiniin gozlerini kapatan materyal (Kreyenbroek, 2014: 309).



47. Dara leylin sedra®**

Me li wir girt yar i bira

Ez ji mala mezin bixwazin xatira

48. Feriget kirim ji mala mezin
Piciik it mezin li pey min dibezin

Birano bi xizmeta xeriba bi lezin

49. Birime alé goristani
Li ser axa tirbé dani
Digirin ser vi cani

Ew can ji vé dinyayé bu fani

50. Dema di kolin tirbé
Seré ji serqé bi xerbe

Kes nema venexwari bii ew serbe

51. Tirba min diké ne

Hin digirin 4 hin diké ne

Qebiil be ew hizmeta me ne

52. Tirba min temam kin

Kara sedir agaci(ndan yapilmisti)
Dost ve (erkek) kardesler tastyordu

Biiyiik evimden hatir istedim

48. Biiyiik evden ayrildim
Kiigiik biiytiik pesimden kostu
Kardeslerim gariplere hizmet etmek icin

¢abuk olun

49. Beni mezarliga gotiirdiiler
Uzerime tiirbenin topragini attilar
Canim i¢in agladilar

O can ki artik diinyada bir fani olmustu

50. Tiirbeyi kazdiklar1 zaman
Basim dogudan batiya dogru

O saraptan igmeyen kalmadi
51. Kabrim giiliiyor
Biraz agliyor biraz giiliiyor

Hizmetlerim kabul olsun

52. Kabrimi tamamladilar

4 Sedir agac1 Kiirtcede dara erz (yer/diinya agaci) olarak ge¢mesine ragmen burada Arapga bir tamlama

kullanilmistir.
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Seré min dinav kin

Mala gedim silav kin®*

53. Silavé min mala gedim

Birime xelqeki zafi zori ezim

Banga mine meleké kerim

54. Min divé biraki bi taget e
Giréya seré min bédiget e

Biratiya xwe li min fihilbii ket e

55. Min divé biraki bi rasti

Tirba min qulbet nivasti

56. Banga min meleké ers e
Kisandin ser singé min fers e
Her ferseké weké xers e

Hert li danin derz e

Ax kisandine ser singé min bi lez e

Kéla seri danin ferz e

57. Kéla seré sitirt

Xelgé kiri i hatin éwirt

5 Selamlama hareketi burada da yapiliyor.

Bagimu igine yerlestirdiler

Kadim eve selam olsun

53. Selamim kadim evimedir
Cok zorluklar i¢inde bir halkin i¢ine
gotiirdiiler

Yakarisim comert melegedir

Bana giiclii bir kardeslik gerek
Dikkatsiz bagima bir bag

(Ahret) Kardesligi beni beraat ettirecek

55. Bana dogru bir kardeslik gerek

Mezarim uyku kubbesidir

56. Yakarisim arstaki melegedir
Gogsiimiin lizerine taslar tasidilar
Her tas bir kaya gibi

Derzleri ¢amurla sivadilar
Uzerime hizla toprak attilar

Basima mezar tas1 dikmek farzdir

57. Mezar tas1 sdylendi

Halk edildi ve barindi
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Cahiz e xelq gedré xeriba bigiri

58. Birime xaniyeki bé deri
Dido ser rihé min dixwinin bi kesert

Qasi dolaba asa heye sert

59. Dido ser hat qir i qal e

Yeki ker e yeki lal e

Tirsa min ji lal e

Hefté batman li bal e dermiiz hesin

Her sibe li ser riha min hawal e

60. Tirsa min ji lal e
Hefté batman dermiiz hesin li bal e

Her roz ser riha hawale

61. Ser riha min la ni dembiizé
Jé dige birq u birizi

Dil hinavé min diniizi

62. Hate ser min ¢av weki tas
Tili weki misas

Neynok weki das

Xweziyek wé ruhé ye bé giinéh bé binas

Gariplerin kadrini bilmek caizdir

58. Kapisiz bir eve gotiirdiiler
Ruhumun basinda iki kisi hiiziinlii bir sey okuyor

Uzerimdeki yiik sanki dolap kadar

59. Bagimda hir giir ¢ikartyorlar
Biri sagir biri dilsiz

Dilsiz olandan korkuyorum
Demirden yetmis batman giirzii var

Her sabah ruhumun bagina geliyor

60. Dilsiz olandan da korkuyorum
Yetmis batman demirden giirzli var

Her giin ruhumun baginda

61. Ruhumun iizerinden &per
Yildirimlar ve 1siklar sagarak

Gonliim ve bagrim bir olur

62. Bagima geldi, gozleri tas gibi
Parmaklar iivendire gibi
Tirnaklar tirpan gibi

Daha hayirlidir o sugsuz ve giinahsiz ruhlar
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63. Hate ser min ¢aveké stér 63. Bagima geldi, gozii yildiz

Tili weki bér Parmaklar kiirek gibi
Tili neynok weki ker Parmak tirnaklar1 bigak gibi
Sed xweziya min riha Ezdi ali’l-xéra Benim Ezidi ruhum
xweziya bi ruhé inkeér inkar edenlerden yiiz kez daha hayirlidir

64.Hate ser min resi weki feqir 64. Bagima siyahli biri geldi, fegirler gibi

. 246 . A A
Biski™"” nerm in weki herir

Li balé nedera Mir

65. Hat u ji min dipirsi
Beni Ademo ¢i insi ¢i cins 1?7
Me xérék we nedine

Her seré we dike sekiine

66. Em xwedi bi xo bi xéra
Razdaré cebérin

Xudana xéra na azirin

67. Ilmeki di alimim

Di careké di kelimin

Ilme ji aqaté

Zebaniya sandiya pey gunehkaré

pira Silaté

Ziilfi yumusak, ipek gibi

Onda mirin nigan1 var

65. Geldi ve bana soruyordu
Ademoglu sen in misin cin misin?
Senden hicbir hayir gérmedik

Her kotiiliigii tiretirsiniz

66. Biz hayir sahibiyiz
Her seye giicli yetenin gizemi

Iyiligin Tanrisidir kétiiliigiin degil

67. Bir ilim 6grendiler
Bir kerede anlatirlar

Nihai ilim

Zebaniler Silat kopriistiniin glinahkarim

cagirmaya gonderdiler

6 Yeni dogan ¢ocugun sa¢inin, bagli oldugu seyh tarafindan kesilen kismi.



68. Pira Silaté we ye 68. Silat kopriisti sudur

Aliyek buhist e Bir tarafi cennettir

Yek diiman e yek dojeh Bir tarafi karanliktir bir cehennemdir
Weke biré axireté li ser gunehkaré Ahret kardeslerinin yakariglar1 giinahkar
bira heye kardeslerinin {izerine olsun

69. Pira Silaté bi nisan e 69. Silat kopriisii isaretlidir

Aliyek buhist e yek diiman e Bir tarafi cennet bir tarafi karanlik
Hawake biré axireté ser wi Ahret kardeslerinin yakarislari
gunehkaré bira ne giinahkar kardeslerinin iizerine olsun”

Qewlé Serémergé bittikten sonra Telgin i Nasin okunmaya baslandi.

1. Qewlé Séx Faxé heqi. 1. Ilahi Sey Fahreddin’in kavlidir
2. Dayim tuyi baqiye Enzel, 2. Daim olan sensin, baki hayatsin
riya murida bi heqi. miiritlerin yolu ger¢egin yolu olsun

3. Selami aleyke ali’l-qubul Enzel aleykim 3. Selam olsun hayati kabul edenlere

ve’l milleti ve’l cinneti. ve cennet ehline

4. Nur Allah Teala ti ayet min sir. 4. Nur, Allah’ buyrugu gibi, onun kilicidir
5. Ismé kinti maki makinti bi mebluma 5. Burada tizerine ismini okudugumuz kisi
cebra lil entacé. basimizin tacidir

6. Kerem bikin deng hilinin 6. Buyurun, ses verin

7. Telgin 0 nasine bixwinin 7. Telkin ve nasini okuyun

8. Navé Séx Adi u Séxsin binin. 8. Seyh Adi ve Seyhsin adini zikredin
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9. Telgin 1 ji nasine

10. Dimedimé ji gantine

11. Xelge ji kafa niine.

12. Allah ti mevla, feqiri bismilaht
wi cemi ddem qabul ya Allah.

13. Ebedi temeni

14. Razi ji rahmet

15. Séx 1 pir, hosta ti merebbi

16. Yar 1 bira axreté

17. Cune bin dara Zimzim digirin terigeté

18. Sed rahma Xodé li vé mezelé

19. Ligel wé civaté

9. Telkin ve nasin

10. Kanunun giimbiirtiisiidiir

11. Kaf ve nun harflerinden yaratilmistir
12. Allah ve Mevla, feqir ve bismillah

bu insanlarin cemini kabul et ey Allahim.
13. Ilelebet temenni ederiz

14. Kabul et ve koru

15. Seyh ve pir, hosta ve miirebbi

16. Dost ve ahret kardesi

17. Zemzem aZacinin altina gittiler tarikate
girmeye

18. Tanr1 bu mezara yiizlerce rahmet etsin

19. flaveten bu cemaate

20. Sed rahma li dé it bavé hazira 20. Yiiz rahmet hazir bulunan anne ve babaya

21. Em kémin Xwedé temam e 21. Biz eksigiz, Tanr1 tamdir.

Bu hemavaz boliimlerinden sonra Seyh Berekat, cemaate iyi dileklerde bulundu.

Dinen zorunlu olmadigini ancak dlen gencin hatirina oldugunu sdyleyerek bir agit okudu.?*’

1.“Hey... Dilé min lé bareki ji baré siniya, 1.“Ey, génliim yasla dolu

Ezé te di li dinyayé di geriyam Ben diinyay1 geziyordum

7 Sozlerinden, bu agitin Lawijé Piré olarak bilinen bir kisi i¢in soylenmis oldugu anlasiliyor. Akbas (2009)’da
yer verilen anlatiya gore Lawijé Piré (Yash Kadinin Oglu)’nin ger¢ek adi Mirza’dir. Babasinin da adi Mirza’dir.
Lawij, annesinin tek ogludur. Bir giin Ezidilerin Xalta olarak adlandirilan (bugiin Tiirkiye sinirlari igerisinde
kalan Mus, Siirt, Bitlis, Diyarbakir, Mardin bdlgeleri) topraklart Acem saldirisina ugrar. Lawij’in dayisi olan
Omer Xala, Ezidi pirlerindendir, saldiriya karsi topraklarmi savunmak amaciyla adamlarm toplar. Lawij da
topraklarin1 savunmak i¢in savasa katilmak istemektedir, ancak evin tek oglu oldugu icin dayisi savasa
katilmasimi istemez. Ancak Lawij kimseyi dinlemeyerek savasa gider ve savasta sehit diiser. Dayis1 Omer Xala,
bunu kiz kardesi Piré’den gizlemektedir. Oglundan uzun siire haber alamayan Piré, Lales’e giderek Séxadi’ye
yakarir ve oglunun akibetini sorar. Seyh Adi, Piré’nin derdinin ne kadar agir ve yakici oldugunu goriir. Piré’ye
cennet bahgelerindeki oglunu gosterir (Akbas, 2009: 69-70).
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Hekim 1 tabib dil i dilurkésa me biryan

Heyf i sed mixabin,

veki weké Lawiye Pire kiras guheri

Hey Lawiye Piré
ketiye Qewlén Ibrahimi Adema
Hey gowana dile,

Lawo sad gowani.

De hey Mirzani Mirzano
Ya weki bini dengano
Seferkesef meye cune seferé

Hata axré zulmé venegiryano...

2. Hey... Dilé min lé bareke baré xwe ma
Ezé cende i dinyayé digeriyam

Hekim 1 tabib dil i dilurkésa me biryan.

U Heyf it sed mixabin

veki weké Lawiye Pire kiras guheri

Hey Lawiye Piré

Hekim ve tabip, goniil ve goniil acis1

bizi yakti

Ne yazik ve yiizlerce maalesef ki

Lawiyé Piré gibi biri de gomlek degistirdi

(61dii)

Ey Lawiye Pire,
Ibrahim Adem’in kavline girdi
Ey gonliimiin sahidi

Lawo, yiiz kez taniktir

Ey Mirza, Mirza

Sesler gibi olan Mirza

Sefere giden seferkesimiz gibi
Ahiretin zulmiine kadar

dénmeyen Mirza

2. Ey, gonliim doludur

Ben nicedir diinyay1 gezdim

Hekim ve tabip, goniil ve goniil acist bizi
yakti

Ne yazik ve yiizlerce maalesef ki

Lawiyé Piré gibi biri de

gomlek degistirdi (61dii)

Ey Lawiye Piré, Siilleyman

177



ketiye Qewlén Siileyman Nebiya
Hey govana dile,

ew Lawo sad govanoyi

3. Hey... Seré min bi heyran

Yeké weké Melik Séxsine Adiya
Runistiye serpergé Seyh Kaniya Spi
Desté kalema imane diksine xeta spiye
Eza terka Lawiyé Pire nadim

Heta Melik Séxsine Adiya

dariile séhil naké Niirani

Séxale Semsa
Sur biksine ser cotiké zengiiya.
Hey govana dile min,

Lawo sad govanoyi

4. Lawij dibé gelé qulinga

“hun herin wazé bé mo”

Bi Xodé riya me diire, tageto same ne kémo

Li dinyayé hevalo holdasé min

Dayik ti bavé min wi were

pirsi pirsiyaleké ji we bikin”

Peygamber’in kavline girdi
Ey gonliimiin sahidi

Lawo, yiiz kez taniktir

3. Ey, bagim hayran

Adi evinden Melik Séxsin gibi biri
Oturmus Beyaz Cesme’nin lizerinde
Iman kaleminin eli beyaz bir hat ¢ekiyor
Lawiyé Pire nin gidisine izin vermiyorum
Hatta Adi evinden Melik Seyhsin’in
kapisinda toz olmayan

nurlu Lales’in

Séxale Semsa’nin

Uzengi bastonunun basindaki kilicini ek
Ey gonliimiin sahidi

Lawo, yiiz kez taniktir

4. Lawij, turnalara diyor ki

“siz gidin ben kalacagim

Ant igerim ki bizim yolumuz uzak,
Takat 15181mi1z giigsiiz degil

Diinya arkadaglarim ve
dindaslarim

Annem ve babam gelip

beni size soracaklar”
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Hune bin Lawéj gotiyé Lawij diyor ki “siz sdyleyeceksiniz

“Xwedé ditiname nema, Allahima, goriiniirliglimiiz kalmadi

Heta malé Serfedin Hatta Serfedin ’in hanesi

Cadira te ra bi zerin derxé rumeta wé diné.” Seninle altin ¢adirin diinyadaki saygini
ifade edecek.”

“Xwedé xéra we qabul bike (Tanr1 hayriniz1 kabul etsin)” diyerek toren bitirildi. Dua
bittikten sonra Seyh, bir miiddet daha mezarin basinda aglasmaya miisaade etti. Bu sirada

cenazeye katilanlara su dagitiliyordu. 248

Kalabalik, biiyiik¢e bir tasin lizerinde oturmus olan
seyhin elini sirayla optii. Cenazeye beraber katildigim MT ile birlikte ben de siradaydim. MT
de Seyh Berekat’in elini optiikten sonra beni tanistirdi. Seyh Berekad sirt1 bana dogru olacak
sekilde hafif ¢apraz duruyordu. MT den sonra sira bana gelmisti. Ben de diger miiritleri gibi
davranip eline uzanarak Optiikten sonra sicak bir selamlama ile karsilandim. Seyh Berekad
gibi toplulugun biiyiik sevgi ve saygi besledigi birinin otoritesini kabul ederek kabul gérmek,
topluluk igerisindeki varligimin bir kez daha onaylanmasi anlamina geliyordu.

Kalabalik tepeden asag: inerken yiiksek sesli aglamalar ve feryat devam ediyordu.”*

Buradan Mala Ezdiyan denilen taziye evine gecildi. Taziye evinde kadmlar igeride, erkekler

disarida oturdular. Olenin halas1 agit yakmaya devam ediyordu:

“Bi Xodeé, ne derewe! Ka ji xwere wan binére...
Bi Xodé, heta dinya dinyayé, Heta xorta kor kiri heye.
Saxe li vé dinya yé, bi Xodeé biri kes nabéje eybe il na bé serme.

Weleh wi magqiilé mala bavé we héjane.

8 bkz. Fotograf 17 ve 18.
* bkz. Fotograf 19.
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Bi Xodé heta ye sax be kiila kurik ji hegé heye.
Lo lo lawo lo lo lawo,

Lo lo lawo min got “Hekimo! ji qiila deré min re,
Hegé tu nabeji

Lé lé ser navé xweye

Min got “‘ezé desté wi hekimi de, bira tu cara dildara wi megelesi”

Lé lé ser nazé xweye
Lé lé ser cané xweye
Min got ji gula dilé xwe

“Qurban ji bavé re, derzi ti dermana kur bavéje”

Lé lé ser navé xweye

Bi Xode, geleké dilé min bi rahma Xodé xwes bii
Min di got “suna bavé xwe ye rabii ye”

Le evaré sere xwe datani

Min di got “ew Dawut e, ewé din ji zaroké wi ne”

Lo lo lawo lo lo lawo

Ew piguko lawo nezano lawo

Ewi Feqro lawo lo lawo

Lo lo he berxiko lawo

He weké bavé xwe ne bu ye berano lawo

Cika heval i hogiri wi ji hene

Lo lo lawo lo lo lawo
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Bi Xodé me qima xwe néani

Dused insani xwe pey berxé Davud karunine

Lo lo lawo lo lo lawo
Bist i peng sali lawo

Qey te car dewam bikira ¢ika heval 1 hogiri hevala o

Lé lé ser navé xweye

Ki cané xweye

Bi Xodé ne derewe, Maléke me siniye

Tu can niheqi kesi nekiriye, Malé kesi ne xwariye

Lewma Xwedé teala hawa paqij ii temiz wan dibe ba xwe.

Lo lo lawo lo lo lawo

Hey Metika te ne xweo

Te dageriya iba Metika xweo

Te bi gotina Metiké koré de rabé min biké zavéo

Hey la ¢cavé min riziyayé

Tu car bi keriti lé hima bi xayinti bi birayé xwe re ne dikir

Wey la sitii yé min sikesté vé neqilé ¢iqas xayin biim jana

Weyla berxiké biraké min bo
Min desté wi negirt, cum ber darka zawéyo
Min ew birayé xweyi eziz nekir zavao

De ha bira ha bira
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Bavé min i Daviid birao

Biraké min 1i David 7 piciik bira wah”

“Allahima®°, yalan degil! Hele bir onlara bak.
Allahima, hatta diinya diinya olal1 kdr genci bile aldu.
Allahima, bu diinyada yasayan kimse demesin, ayiptir.
Vallahi o soyludur, babasinin evi degerlidir.>"'
Allahima, hatta sag olsun ¢ocugun yarasi da gercekten.
Lo lo ogul, lo lo ogul,

Lo lo ogul, ben dedim “Doktor! Kalbimin i¢indeki derdi,
Gergek olan1 sdylemiyorsun.”

Le le, senin adin lizerine

Ben dedim, “Ben doktorun elinden kardes, sen sevilene denk geldin”

Le le, nazin iistiine
Le le, canin iistiine
Ben kalbimin giiliine dedim

“Babasina kurban, derdimin ignesini derin at!”

Le le, adin iistiine

Allahima! Allah’in rahmeti gonliime ¢ok hos geldi
Ben gordiim, babasiyla beraber boylanmus,
Aksamlar1 bagin1 dayiyor

Ben dedim “O Davuttur, digerleri de onun ¢ocuklar1.”**

% By bir yemin seklidir.

31 Ajlenin pir sinifindan oldugundan bahsediliyor.
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Lo lo ogul, lo lo ogul

O kiigtiktiir ogul, bilmiyor ogul

O feqirdir ogul, lo ogul

Lo lo hey kuzu ogul

Heniiz babas1 gibi ko¢ olmamig benim oglum

Ne kadar da ¢ok arkadas ve dostlar1 var

Lo lo ogul lo lo ogul
Allahima, biz kabul etmedik.

Biz istemiyorduk Davut’umuzun kuzusunun iki yiiz insan1 pesinden getirmesini.253

Lo lo ogul lo lo ogul
Yirmi bes yasindadir ogul

Arkadag ve dostlarinla her zaman devam etseydin

Le le adin istiine,

Kimin can1?

Allahima, yalan degil

Evimiz yashdir

Sen hi¢bir zaman kimseye haksizlik etmedin

Kimsenin malin1 yemedin

252 Bilgi kaynaklarim, birkac yil icerisinde ayni aileden birka¢ intiharin gerceklestigini aktardilar. Bu aileden
olan PB. ile Fegqir S.’nin birbirlerini seven ¢ocuklarinin, aralarindaki nisanin bozulmasi sebebiyle birer hafta
arayla intihar ettiklerini, kizin gelinligi ile atladigini, oglanin da ondan bir hafta sonra intihar ederek dldiiklerini
anlattilar. Ayn1 ailede toplamda 6 intihar olay1 yasandigini sdylediler. Bu dizelerde 6len biitiin insanlardan
Davut’un (6len gencin babasi) ¢ocuklari olarak s6z ediliyor.

33 Cenazeye gelen iki yliz insana zahmet verildigi kastediliyor.
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O yiizden yiice Allah bdyle pak ve temiz insanlari yanina aliyor””?

Lo lo ogul lo lo ogul

Senin halan goriinmiiyor™”

Sen asag1 inmissin halanin yanina

Sen sOyleseydin halana, “Mezardan kalk, beni damat yap!”
Ey benim goziim aksin

Sen abinle beraber hi¢bir zaman cahillik ve hainlik yapmadin
Ey benim boynum kirilaydi ben bu sefer ne kadar haindim onlara
Ey benim kardesimin kuzusu

Ben elini tutmadim, goétiirmedim damat agacinin yan1na256

O aziz kardesimi damat yapmadim

Be hey kardes hey kardes

"’

Kardesim Davut’un ¢ocugu, kardes

Kadinlarin oturdugu odada yemek sunulmaya baslaninca hiiziin duygusu da giderek
dagilmaya basladi. Taziye evininin serin odalar1 sicagin verdigi agirligi almisti tistiimiizden.
Taziye evinde 6len kisi ile ilgili glizel anilar anlatildi. Yemek yenildikten sonra cemaat yavas
yavag dagilmaya bagladi. Taziyenin ilk {i¢ giinii ve bir haftas1 yogunlukta olmak {izere, yemek
ikram edildi ve vefatin kirkinci glinlinde ve yildonlimiinde tekrar kurban kesilerek yemek

257

verildi.”" Mezarlikta bulunan kubbenin iizerindeki delige ihtiyaci olanin almasi igin para

konuldugunu, bayram gibi 6zel giinlerde de mezarligin ziyaret edildigini ve kabrin iizerine

4 Bu ciimle “Eré wallah (Evet, vallahi)” sozleriyle diger kadinlar tarafindan onayland.

255 Kaynaklarim, 6len gencin bir halasimin daha énce vefat ettigini sOylediler. Burada, halasinin goriinmemesi
6ldiigl; gencin asag1 inmesi ise topragin altinda olmasi anlamini vermektedir.

26 MSt’den aldigim bilgiye gore, gegmiste evlerin damlarinda nar agaci olur, buna damat agaci adi verilirmis.
Damat, agagtaki narlar1 ya da eger mevsimi degilse ve nar yoksa onun yerine baglanan hediyeleri ve sonunda da
kestigi bu agac1 damdan asag1 atarmis. Giiniimiizde bu gelenek siirdiiriilmemektedir.

7 pkz. Fotograf 20.
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seker birakildigini, mezarin {izerinde mum yakildigim1 sdyledi MT. Her Ezidi evinde
Olmislerin fotograflar asiliydi baskdsede. Taziye evinin duvarindaki fotograflara da bir yenisi

eklenecekti artik.
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IV. BOLUM: SONUC VE DEGERLENDiRME

Bu c¢alismada Ezidi inang ve kiiltiirii antropolojik bir yaklagimla incelenmis,
Batman’da yasayan bir etnik grup olan Ezidiler arasinda etnografik bir alan arastirmasi
yapilmistir. Bu inceleme ve arastirmalar dolayisiyla Ezidi sozlii kiiltliriiniin  Batman
Ezidilerinin ask ve yas ile ilgili toplumsal yasantis1 baglaminda yeniden iiretim siirecine

odaklanilmistir.

Etnodinsel ve etnokiiltiirel bir topluluk olan Ezidiligin, kendine 6zgli simgeler ve
anlamlardan olusan bir yapisi vardir. Goksel ve kadir-i mutlak bir Yaratici, Yaraticinin
diinyevi islerini yapmakla yetkili melekler, meleklerin kutsal enkarnasyonlari, elementler, gok
cisimleri gibi unsurlardan olusan bu dizge, Ezidi kimliginin de baglayici yapisini
olusturmaktadir. Sozlii kiiltiir ve ritiieller yoluyla yeni nesillere aktarimi saglanan Ezidi
kiiltiirti, kirsal toplumu dahi degistirip doniistiiren teknolojik gelismeler ve modern yasam

tarz1 icerisinde kendine has bigimlerde siirdiiriilmeye devam etmektedir.

Ezidiligin kutsal soy, sadece Ezidilere bahsedildigine inanilan ruh gocii ve meleki
enkarnasyon algisi, secilmislik diisiincesinden kaynaklanan ve disaridan katilima izin
vermeyen toplumsal yapisi, toplumsal aidiyeti belirleyen en 6nemli unsurlaridir. Bu inancin
en Oonemli simgelerinden biri olarak da bas melek, diinyevi islerin sorumlusu ve Ezidi halkinin
koruyucusu olduguna inanilan Tawusi Melek 6ne ¢ikmaktadir. Ezidiler, kendilerini “Tawusi
Melek’in kuzusu” olarak goriir, mezar taslarma da aym sozleri yazarlar.”>® Tawusi Melek’in
diger diinyevi meselelerde oldugu gibi evlilik ve 6liim konularinda da belirleyici bir rolii

vardir. Oyle ki, Ezidilerin atas1 olarak kabul edilen Sehid bin Car’m bir melekle evlenmesini

28 bkz. bu caligmada Fotograf 12; s. 42, 153, 160 ve muhtelif yerler.



saglamistir.”’ Ezidi inancinin bu soylemi, ilgili bolimlerde goriildiigii iizere sozlii kiiltiir
iiriinlerinde de siklikla ifade edilmekte, giindelik hayat baglaminda da secilmis soy inancinda
kendini gostermektedir. Agk boliimiinde “Yilin gelini” baslikli 6ykiide goriilebilecegi gibi,
MSo’nun soOyledigi “karistirmak istemiyoruz” ve babasindan aktardigi “bizden daha
kiymetlisini  bulacagimizi sanmiyorduk”  gibi sozler®™  bu  secilmislik algisindan
kaynaklanmaktadir. Buradaki “karistirmak™ fiili, kirlenmeyi ifade etmektedir. Sehit bin Car
ile bir melegin soyundan tiireyen Ezidilerin, kendilerinden farkli bir soyla evlenmesi, Ezidi
soyunu kirletmek, Ezidi soyunun safligin1 bozmak anlamina gelmektedir. MSo ve MN, “baz1
ailelerin karistirmak istediklerini” ancak bunun felaketle sonug¢landigini belirtmislerdir.
Benzer sekilde, PS de Ezidi ve Miisliiman evliliginden dogan cocuklarin sakat olduklarini
aktarmustir.”®' Derwéy ile Adiile, Sinano Kiriv gibi 6rneklerde ve MSo’nun anlattig1 tas
kesilme efsanesinde oldugu gibi sozlii anlatilarda da toplumsal normlara uygun olmayan

asklarin sonunun 6liim oldugu vurgulanmaktadir.

Ezidi sdyleminde ideal evlilik, Gok ve Yer ilksel evliligiyle sembolize edilir.*> Bu
ilkdrnege gore Gok eril, Yer ise disil bir kimlige biirlinmiistlir. Yagmurlartyla yeri sulayan
Gok ve iizerinde canlilar barindiran Yer, tohum ve toprak iliskisi baglaminda erkek ve kadina
benzetilerek kutsal evliligin ilkérnegini sunar. Gok ve yer evliliginin, yagmurlarin yagmaya
baglamasi, tohumlarin topraga ekilmesi dolayisiyla yilin baslangici olarak kabul edilen Nisan
aymda gerceklestigine inanilir. Bu sebeple de Nisan ay1 gelin olarak goriiliir. Nisan ayinin ilk
Carsambas1 gok ve yerin kutsal evliligi olarak kutlanir ve Nisan ay1 igerisinde diigiin
yapilmaz. Bu sebeple, miizikli ve eglenceli bir diigiin yapmak isteyen MSt, annesinin

Oliimiiniin birinci yilinin dolmasii bekledikten sonra Nisan ay1 gelmeden diiglin yapmay1

% bkz. bu ¢alismada s. 19.

260 bkz. bu caligmada s. 132.
%! bkz. bu ¢aligmada s. 126.
262 bkz. bu calismada s. 65-71.
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uygun bulmustur. Bdylece MSt ile ME’nin diigiinii Mart ayninin sonlarinda

gergeklesmistir.263

Ezidi toplumsal yasaminda ideal olan evlilik tiirli, ayn1 soy igerisinde gerceklesen
evliliklerdir. Ezidiler, Ezidi olanlarla evlenmek zorunda olduklar1 gibi, ayn1 zamanda kendi
toplumsal siniflar1 igerisinden de evlenmek zorundadirlar. Toplumsal siniflar gok ve ay gibi
simgelerle sembolize edilen soylardan olugmaktadir. Batman Ezidileri arasinda gerceklesen
mesru evlilikler de kendi smiflar igerisinden yapilmistir. Batman Ezidileri arasinda kendi
smifindan olmayanlarla yapilmig bir evlilige rastlanmamistir. Goksel cisimler ve melek
inanci, iligkili olduklar1 kutsal kisiliklere ait soy baglaminda evlilik kurallarinda yine
belirleyici olmaktadir. Kurallar ve smirlara uygun olmayan evlilikler topluluktan diglanma
sonucunu dogurmaktadir. Bu gelenek, bircok sozlii tiirde de karsiligini bulmustur. Halk
arasinda bilinen anlatilarda yasak asklarin ne sekilde olursa olsun 6liimle sonuglanacagi
mesaj1 verilmektedir. Bunlara paralel olarak Batman Ezidileri arasinda gayrimesru evliliklerin
mutlaka cezalandirilacagma dair yaygin bir kan1 vardir. Kimi zaman sakat ¢ocuklarla, kimi
zaman Oliimle gerceklesecegine inanilan cezai yaptirima dair inang, toplulugun ask ve evlilige
dair deneyimlerini sekillendirmektedir. Netice olarak uygulanmasinin 6niindeki (toplulugun
sayica azligi, kirvelik, dini ve smifsal farkliliklar, uygun aday:1 bulabilmek igin sinir Gtesi
gerceklestirilen evlilikler gibi) onca zorluga ragmen en siki bi¢cimde siirdiiriilen geleneklerden
birinin sed # hed oldugu soOylenebilir. Toplumsal normlar igerisinde bir evlilik
gerceklestiremeyenler ya diglanmaktadir ya da 6limii se¢mektedir. Bunun neticesi olarak
yayginlasan intihara bagl olimler, dikkat ¢ekici bir sosyal olgu olarak ortaya ¢ikmaktadir.
Topluluk normlarina uygun ve basarili bir evlilik gergeklestirmek ugruna 6denen bir bedel

olarak baslik parasi uygulamasi da ayni durumun baska bir goriingiistidiir.

263 bkz. bu ¢aligmada s. 136.
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Biiyiik ¢cogunlugu tarimla gecinen Ezidi toplumu i¢in c¢aliskanlik, prestij sebebidir.

264 Tarlalarin iiriin vermesi ile kadm

Kutsal ilahilerde Tanri, inananlara ¢aligmalarini buyurur.
dogurganlig1 arasinda paralellik oldugu gibi gokten yagan yagmur ile erkegin tohumu da
0zdes olarak tasavvur edilmektedir. Bu sebeple tarim ve iireme baglaminda iiretkenlik tesvik
edilmektedir. Verimli bir hasat i¢in yagmur elzem oldugu gibi soyun devamui i¢in de evlilik
sarttir. Evlilik yoluyla cinsel faaliyeti mesrulasan cift, soyun devamini saglayacaktir. Yilin ilk
hasadmin evlerin kapilarma asilmasi;*®® bugday basaklarina, el ve ayak bileklerine, ev ve
arabalara basimbar baglanmas1,”*® gelinin beline kirmuzi kusak sarilmasi,”®” diigiiniin ertesi

giinii gerdegin gosterilmesi’® gibi uygulamalar da bu agidan bereket ve dogurganlik ile

iligkilidir.

Netice olarak, bu ¢alismada elde edilen bilgilere gore, eril Gok ve disil Yerden olusan
kutsal ¢iftin Ezidi sozli kiiltlirlinde oldugu gibi giindelik yasantisinda da gbze ¢arpan bir
simge oldugu soOylenebilir. Topragin dogurganligi baglaminda tarim dongiisiinde deger
kazanan bu simge, bir durumdan baska bir duruma ge¢cmeyi kolaylastiran ritiieller baglaminda
insan evliliklerine de model olusturmakta, kina, diigiin, Carsema Sor gibi ritiiellerde
tekrarlama yoluyla pekistirilmekte, toplulugun kimlik ve birliktelik duygusunu gii¢lendirme

islevi gormektedir.

Ezidi inancinin diger 6nemli simgeleri olan Gok ve Yer’in yasam ve 6liim baglaminda

da dnemli bir yeri vardir.”®’ GOk, meleklerin ve kutsallarin mekam “donen kubbe”; Yer ise
y

2% bkz. bu ¢alismada s. 65.

265 bkz. bu ¢alismada s. 136 ve Fotograf 5.
266 bkz. bu calismada s. 67, 69.

7 bkz. bu ¢aligmada s. 140.

%8 bkz. bu calismada s. 141.

% pkz. bu ¢alismada s. 57-66.
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b

diinyevi canlilarin mekan1 “kadim ev” olarak goriliir. Gokyliziinii simgeleyen kutsal bir

mekan olan Qub’il Dor’”’

iizerinde bulunan Giines ve Ay, mezar taslar iizerindeki Gilines
simgeleri,”’! mezar tizerine dokiilen su gibi diger simgeler de soyun kutsalligi, yasam ve

oliim, hayatin diizenli olarak yenilenmesi, evrenin sonsuz dongiisii baglaminda anlam bulan

unsurlardir.

Oliim ve vyasla ilgili olarak aktarilan dini ve dindis1 formlarda Ezidi evren anlayisi
aktarilmaya devam edilmektedir. Dini geleneginde 6nemli bir yeri olan Gok, Yer, Glines Ve
Ay gibi simgelerin yasam ve olim baglaminda Batman Ezidilerinin kiiltiirel ve toplumsal
yasantisinda belirleyici unsurlar olduklar1 gériilmektedir. Olii beden iizerinde gergeklestirilen
uygulamalardan mezarin yoniine ve mezarligin yerine, defin esnasindan sonrasinda
gerceklestirilen ritiiellere, 6liimle ilgili simgeler defin pratiklerinde genis bir yer tutmaktadir.
Bir pozisyondan diger bir pozisyona geg¢is durumlarindan biri olarak oliim cergevesinde
kiimelenen geleneklerin, insanit geg¢is esnasindaki tehlikelerden ve =zararli etkilerden

korumakta olduguna inanilmaktadir.

Bununla birlikte ruh gocii algist ile baglantili olarak 6liimiin bir son degil yeni bir
baslangi¢ olduguna inanilmasi, insanin kendi dairesini tamamlamasi yolunda 6nemli bir adim
olarak goriilen evliligin gerceklesememesi durumunda ise yasam-0lim dongiisiiniin
tamamlanamamasi diislincesinin geng intiharlarinin 6niinii agan bir zemin olarak karsimizda

durmakta oldugu belirtilmelidir.

7% bkz. bu ¢alismada Fotograf 3; s. 33, 58, 59, 152, 158-9 ve muhtelif yerler.

" bkz. Fotograf 11.
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Dogum, evlilik, 6liim gibi insan hayatinin 6énemli gecislerini sekillendiren bu sonsuz
dongli anlayisinin, kirsal toplum insaninin sorunlarinin ¢oziimiinii de kendi icerisinde
barmdirmakta olduguna dikkat ¢ekilmelidir. Ezidiligin kutsal soy ve kutsal evlilik arketipine
dair inanci, Batman Ezidilerinin evlilik pratiklerini; 6liimden sonra yasam algis1 da yagam ve
olimle ilgili pratikleri nasil sekillendiriyorsa, yine aymi tekerriir anlayisi zaman ve tarih
algisin1 da belirlemektedir. Geleneksel toplum igin tarihsel olaylara katlanmanin en etkili yolu
tarihsel olaylarin kozmik ritimlerle ayrilmaz bir sekilde iliskili olduguna inanmaktir.
Ezidilerin tarih algilarinda yetmis dort kez fermana, katliama ugradiklarini anlatmalar; kutsal
ilahilerde Serfedin’in bir giin Mehdi olarak donecegi ve seriattan intikam alacagini vaat
etmesi bu sonsuz dongii anlayisini pekistirmektedir. Eliade’in Ebedi Doniis Mitosu eserinden
hareketle, toplulugun yasanan aci ve felaketlere katlanabilmesini saglayan, olaylarin akisinda
ilahi iradenin ve kozmik yazgisalligin isaretlerini gorerek felaketleri zamanin akisinda uygun
bir pozisyona oturtan, onlara “ontolojik bir statii ve eskatolojik bir anlam” kazandiranin bu
sonsuz dongii/zamanin periyodik tekrarlanisi anlayisi oldugu soylenebilir. Eliade (1994: 136),
bu anlayisin sekillendirdigi benzer bir 6rnek olarak Ortagag’da Mogol istilacilarin Yeciic ve
Meciicle 6zdeslestirilmesini vermektedir. Eliade’a gore Ortagagin kirsal toplumlari, tarihsel
kisilikleri 6rnek kahramanlara, tarihsel olay1 mitsel kategorilere donustiirerek mitsel-tarihsel
diizlemde “yasadiklar1” arketipler ve tekerriir kavraminda destek ve teselli bulmuslardir.
Eliade, insanligin ylizyillar boyunca, biiyiik baskilara dayanabilmelerini de bu anlayisa
baglamaktadir. Ezidilige benzer sekilde ebedi doniis algisi tizerine kurulu bagka bir 6rnek
olarak, doga kendisini yenilerken insanin da zamani asarak ebediyet i¢inde yasama olanagini
yeniledigi, glines ve ay simgeselligini de igeren, glinlimiizde yasamaya devam eden bir inang

olarak Alevilik verilebilir.
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Bu ¢alismanin sonuglarindan biri olarak dini sdylemin sekillendirdigi, kiiltiirel bellekle
aktarilan ask ve yasa dair geleneksel icerigin modern bi¢imler altinda siirdiiriildiigii géze
carpmakta oldugu da sdylenebilir. Ornegin, evlilik ¢agindaki genglerin birbirlerini tanima
firsatt buldugu ortamlar arasinda diigiinler hala ©6zel bir yere sahip olsa da teknolojik
gelismelere bagli olarak kitle kiiltiirtine ait gorsel-elektronik araglarin da bu agidan islev
gordiikleri hatta giderek daha fazla 6dneme sahip olduklar1 sdylenebilir. Kina geceleri hala
koyde gerceklesmekle birlikte, kirsal kiiltiiriin geleneksel kdy diigiinleri yerini kent kiiltiiriine
ait salonlara birakmistir. Bu durumda damat agaci gibi gelenekler kullanimdan kalkmus, ikinci
kusak tarafindan giicliikle hatirlanan ve belki de ii¢lincli kusak tarafindan bilinmeyecek olan
anilara dontigmiistiir. Evlilik kurallarina (sed G had) uyulmasi; damadin baglik parasi 6demek,
diigiin masraflarin1 karsilamak gibi maddi yilikiimliliklerinin karsiligi olarak gelinin de
ceyizle gelmek zorunda olmasi, bosanan ciftlerin ailelerinin birbiriyle kiis olmasi, gelin ve
damadin 6niinde kap kacak kirilmasi, gelin ve damada tandir ekmegi yedirilmesi, geline
kirmiz1 kugak baglanmasi, kina yakilmasi gibi gelenekler hala siirdiiriilmektedir. Oliim ve yas
baglaminda ise Oliimiin ardindan bir yi1l boyunca eglenceli diigiin yapilmamasi, Oliiniin
inancin gerektirdigi gibi drnegin yiizii doguya doniik olacak ve toprakla temasi kalmayacak
sekilde defnedilmesi, seyh ve pirin cenaze ritiieli boyunca hazir bulunmalar1 ve
yiikiimliiliiklerini yerine getirmeleri; ti¢li, kirki gibi belirli glinlerde Sliilerin tekrar anilmalari
gibi uygulamalar hala siirdiiriilen geleneklerdir. Bununla beraber bu geleneksel icerigin kimi
zaman modern bicimler igerisinde de siirdiiriildiigii dikkat ¢ekmektedir. Evliliklerin artik
goriicti usulii degil de karsilikli anlagsma {izerine kuruldugu, aile isteksiz oldugu durumlarda
dahi genglerin (ait olduklar1 sinif igerisinde) evlenecekleri kisiyi segmekte 1srarci olduklari,
evlilik tekliflerinin sadece aileler tarafindan gerceklestirilebilen geleneksel bir akrabalik
kurma yontemi olmaktan ¢ikip sinema gibi kamusal mekanlarda ve tek tas yliziik almak gibi

Batili sayilabilecek sekillerde gergeklesebilmesi, cenaze ile beraber yurt disindan gelen
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kisilerin iizerlerinde Olenin resmi basili olan kiyafetler giymeleri, cenaze yemeginin kimi
zaman evde kadinlar tarafindan pisirilmeyip yemek sirketlerine siparis edilmesi, geleneksel
uygulamalarin birlikte siirdiirtildiigli modern bigimlerdir. Alan arastirmasinin heniiz ilk
zamanlarinda iken goriisiilen Ezidilerin inanglarindan bahsederken “Bizde de her sey
Miisliimanlardakiyle ayni, hicbir farkimiz yok” derken arastirma ilerledik¢e “Bizde farkli”
vurgusu yapmaya basladiklarinin altin1 ¢izmek gerekir. Modern bicimler agisindan herhangi
bir dini veya etnik topluluktan ayirt edilemeyen Ezidilerin modern bigimler igerisinde

geleneksel uygulamalarini siirdiirdiiklerini s6ylemek miimkiindiir.

Bu c¢aligma baglaminda Ezidiligin dogru eyleme odaklanan (ortopraksi) bir inang
sistemi oldugundan hareketle sozlii kiiltiir de verbomotor (sozlii gelenegin biiyiik oranda
korundugu ve kisiler arasi etkilesim dolayisiyla insan eylemi baglaminda nesneden ziyade
kelimenin 6neminin agir bastig1) kiiltiir olarak ele alinmis, s6zel yolla aktarilan gelenekler
biitiinii olarak gdriilmiistiir. Insan davramiginin kiiltiirel kaliplar tarafindan yénlendirildigi
diistincesinden hareketle toplumsal bir eylem olarak s6ziin Oneminin biiyiikk oldugu bir
kiiltiirde gelenegin aktarimina odaklanilmis, sozlii tiirleri siniflamada da kullanilan agk ve yas
temalar1 baglaminda Batman Ezidilerinin inanglarina iliskin somut diizenlemelerin analiz

edilebilecegi glindelik yasantilar1 irdelenmistir.

Biitliin bu simgeler ve anlamlarini igeren kiiltiirel bellek, yazili bir metni bulunmayan
Ezidi geleneginde sozlii olarak aktarilir. S6zIii gelenegin aktarimindan ve icrasindan belirli bir
toplumsal sinif sorumludur. Bununla birlikte diger Ezidi cemaatinden ve kutsal topraklarindan
uzak diismiis olan Batmanli Ezidiler arasinda dini hizmet simifindan pek az insan
bulunmaktadir. Bu eksiklik diasporada yasayan seyhlerin o6nemli giinlere katilmasiyla

giderilmeye ¢alisilmaktadir.
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Hem evlilik (veya siirgiin) yoluyla baska bir cografyaya hem de dliim sebebiyle Gte
diinyaya gog¢iin ifadesi olan xerib kavraminin yukarida sozii edildigi lizere sayica azalmis ve
diger Ezidi topluluklarindan ayr1 diigmiis Batman Ezidilerinin igerisinde bulundugu durumu
anlatan anahtar bir kavram oldugu bir kez daha vurgulanmalidir. Evlilik yoluyla baska bir
diyara veya Oliim yoluyla 6te diinyaya gocen Ezidiler, yasamlarinin belirli noktalarinda
topraklarina donme egilimi sergilemektedirler. Diigiin ve 6liim gibi hayatin 6nemli gegis
asamalarinda topraklarinda bir araya gelen Ezidiler tarafindan gerek evlilik gerekse defin
ritliellerinde hemawadz olarak okunan gewl, stran, sinawi gibi sozlii tiirlerin bu xeriblik,
yalnizlik hissini kirarak toplulugu manevi duygularda birlestirdigi sdylenebilir. Sonug olarak
bu calisma baglaminda “Tawusi Melek’in Sesi” olarak ortaya konulan Ezidi sdylemini aktaran
s0zlli gelenegin sahip oldugu otoriterlik statiisiiniin, ask ve yasa dair insan eylemlerinin dini
sOyleme uygun bir sekilde yeniden iiretilmesini saglamakta oldugunu One siirmek
miimkiindiir. Bu ¢aligmada bireysel deneyimlerin dini sdylemden kaynaklanan ideal kiiltiirii

devam ettirmekte oldugu gozler oniine serilmeye ¢aligilmistir.
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Haritalar ve Sekiller

Harita 1: Batman ilini ve ilcelerini gosteren harita.
Tiirkiye’nin giiney dogusunda yer alan Batman ilinin sinir komsulart batida Diyarbakir, giineyde Mardin, doguda
Siirt ve Bitlis, kuzeyde ise Mug’tur. Batman’in Merkez ilge ile birlikte alt1 ilgesi bulunmaktadir. Bunlar: Kozluk
(Hezo), Sason (Sasun/Qabilcews), Gerciis (Kercews), Hasankeyf (Heskif) ve Besiri (Qubin)’dir.
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Harita 2: Ezidi kdylerini gosteren harita
Batman’in bati sinirin1 Batman ve Sorkan c¢aylari, dogu sinirini ise Yanarsu (Garzan) ¢ay1 ¢izmektedir. Garzan
Cay1 vadisinin genisledigi yere Besiri Ovasi denir. Bu ova Mereto ve Raman daglar ile gevrilidir. Batman
Ezidileri giliniimiizde, Batman Cayi’nin dokiildiigii Dicle Nehri ile Yanarsu (Garzan) Cayr arasinda kalan
cografyada bulunan Besiri (Qubin) ilgesi ve ona bagli kdy ve mezralarda yasarlar. Giiniimiizde Ezidilerin
yasadig1 kdyler Yolveren (Cinéra), Ugkuyular (Fegira), Oguz (Simsé), Onbas1 (Sahsim), Kumgegit (Bazivan),
Kurukavak (Hamdiina), Ugrak (Tahari) ve Ugurca (Qorixé)’dir.
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Sekil 1: Batmanl iki farkh Ezidi aileye ait hanehalki semasi )
Batman Ezidilerinin aile yapisi genellikle ii¢ kusagin bir arada yasadig1 genis ailelerden olusmaktadir. Ustteki
sema pir, alttaki sema ise murid sinifina mensup bir aileye aittir. Ezidi aile yapisina gore evdeki en yash erkek

(malxi) evin en saygin kisisidir. Malxi’den sonra veya en yasli erkegin 6ldiigli durumlarda en saygin kisi en yash
kadmn (kebané)’dir.

213



Fotograflar

Fotograf 1: Teberik
Bazivan (Kumgegit) koyiinde bulunan bir kadin ermigin mezari. Kutsal sayilan ve sarilik, romatizma, epilepsi
gibi ¢esitli hastaliklari iyilestirme giicli olan kisilerin mezarlarindan alinan toprak da hastaliklari sagaltma
amactyla kullanilmaktadir. Buna teberik adi verilmektedir. Mezardan alinan toprak suda ¢oziilerek yutulmakta
ya da yastik alti, gdbmlek cebi gibi kisisel mekanlarda muhafaza edilmektedir. Topragin alinmasi, mezarlarin
tizerinde kii¢iik cukurlar olusmasina sebep olmaktadir.
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Fotograf 2: Tawusi Melek tasviri.
Ezidiler, bu resmin Tawusi Melek’in resmi olduguna inanmaktadirlar. Her ne kadar resmin {izerinde Arapga “el-
Burak” yazmaktaysa da tavus kusuna ait oldugu belirgin olan kuyruk ve kanatlar ve bunlarin iizerinde bulunan
gozler, arkasinda acikca goriilen giines, basinda ve yanindaki minarede bulunan ay simgesi, saglarindaki orgiiler
ve olanca giizelligiyle bu tasvir, Tawusi Melek’in niteliklerini lizerinde tagimaktadir.

Fotograf 3: Qub’il Dor
Batman’in Besiri ilgesine bagli Simsé (Oguz) kdyii Sahsim (Onbasi) mezrasindaki Ezidi mezarliginda bulunan
Qub’il Dor (Donen Kubbe). Ezidi inancinda nihai gergeklik olarak dongiisel siralamanin defalarca kez
gerceklestigi biiylik bir kubbe olarak goriilen gokyiizii, kutsal mekéanlarda iizerlerinde giines ve ay simgeleri
bulunan kubbeler ile temsil edilmektedir.
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Fotograf 4: Berat
Lales’teki Seyh Adi tapmmagindan getirilen kutsal kil topaklarmmi her Ezidi {izerinde tasimak ve evinde
bulundurmak zorundadir.

Fotograf 5: Gelin alma
Ugrak (Tahari)’de bulunan baba evinden gelin alintyor. Gelin ve damadin yakinlar1 evin Oniinde halay
cekiyorlar. Evin giris kapisinin iizerine asilan bir demet basak goze carpiyor.
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Fotograf 6: Kina halay:
Kumgegit (Bazivan)’te biiylk bir coskuyla gerceklesen kina gecesinde kadinlarin zilgitlari iki katli evin
damindan atilan tiifek seslerine karisiyor, renkli mendiller sallaniyor, geng¢ler gelin masasinin 6niinde halay
¢ekiyor, yasl kadinlar mutlulukla gelin ve damadi alinlarindan 6piiyorlard:. Biitiin bu organizasyon bir isbirligi
icerisinde devam ediyordu ve ¢ogunlukla kadinlar 6n plandaydilar.
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Fotograf 7: Kina yakihiyor
Kumgegit (Bazivan)’teki kina gecesinde kadinlar, ellerinde kina kaseleriyle gelin ve damadin etrafinda sarki
soyleyip donerek dans ediyorlar. Gelin ve damat hiiziinlii goriiniiyorlar. Uzerinde mumlar dikili kina toplar
bulunan bir tepsi, gelin damadin baslarinin iistiinde dondiiriiliiyor.
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Fotograf 8: Geleneksel kiyafetleriyle kadinlar
Modern bir salonda gerceklesen diigiinde yash kadinlar, geleneksel kiyafetlerini giymekte 1srarci
davraniyorlardi. Onlara gére bu, onlarin “orijinal Kiirt” olduklarinin kanitrydi.

Fotograf 9: Modern kiyafetleriyle gelin, damat ve konuklar
Beyaz gelinlik giyen gelinin beline kirmizi bir kusak bagliydi. Boynu ve kollarint yiikli miktarda altin
stisliiyordu.
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Fotograf 10: Qub’il Seyh Hasan
Cevrelerinden daha yiiksek tepelerde konumlanmis olan Batman’daki Ezidi mezarliklarinin hepsinde kutsal
sayllan beyaz bir kubbe bulunmaktadir. Kumgegit (Bazivan)’te bulunan Qub’il Seyh Hasan’a yalin ayak
(ayakkabisiz) yaklasilmalidir.
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Fotograf 11: Uzerinde giines simgesi bulunan mezar taslar
Ezidi mezarlarinin hemen hepsinde giines simgesi bulunmakta, kimilerinin iizerinde 6len kisiyi hatirlatacak
egyalar ve sozler yer almaktadir. Kurukavak (Hamdiina)’ta bulunan bu mezarda da melek biblolar ve kiigiik siis
esyalar1 g6ze ¢arpmakta, mezar taginda ise “Her zaman gonliimiizdesin anne” s6zleri yer almaktadir.

Fotograf 12: Uzerinde 6lenin fotografi bulunan mezar tasi
Yakin donem Ezidi mezarlarinin bir kisminda 6len kisilerin fotograflari bulunmaktadir. Bu fotografta goriilen
mezar taginin lizerindeki “Tawusi Melek’in kuzusu Biilent” yazisi dikkat ¢ekmektedir.
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Fotograf 13: Mezar tasim1 6pen kadin
Olii bedenin simgesel ikametinin somut temsilcileri olan mezar taslari, lenin yakinlar tarafindan yapilan mezar
ziyaretlerinde 6zenle opiiliir. Fotografta, MSo’nun Onbasi (Sahsim)’de gergeklestirilen defin téreninde yakinlari
mezar tagini dperken goriiliiyor.

Fotograf 14: Kolbaba
Onbas1 (Sahsim) yakinlarinda bulunan Kolbaba, yilm belirli bir zamaninda Ezidiler tarafindan ziyaret ediliyor.
Korku ve romatizma gibi hastaliklardan muzdarip olan kisilerin ayakkabilarini ¢ikararak tasla oriilii duvarin
dibine oturup micewire de bir miktar bagig biraktiktan ya da kurban kestikten sonra iyilesecegine inaniliyor.
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Fotograf 15: Pir su dokiiyor, séx har¢ hazirhyor
Ezidilerin toplumsal yapisini olusturan kastlarin belirli gorevleri vardir. Her Ezidinin bagh oldugu pir ve séx,
defin téreninde hazir bulunmalidir. Onbas1 (Sahsim)’da gergeklestirilen bu térende Pir’in doktiigii suyu toprakla
karistiran Séx, hazirladig: harg ile mezar1 kapatmaktadir.

Fotograf 16: Qewlé Seremergé okunuyor
Olenin bagli bulundugu Séx Berekat (soldan dérdiincii), yaninda yine géx smifina mensup baska kisiler ve MAA
hemavaz olarak mezarbasi ilahisini okuyorlar. Ritiiellerde hemavaz olarak okunan sdzlii tiirler, yalmzlik
duygusunu kirarak kimlik ve birliktelik duygusunun giigclenmesini saglamaktadir.
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Fotograf 17: Mezar basinda aglayan kadinlar
Onbasi (Sahsim)’daki cenazede Olen gencin halasi aglayarak agit yakiyordu. Agitta sarf edilen sozler
katilimeilarda oldukga giiglii bir duygu yaratiyor, katilimcilarin inleme ve higkiriklar agitin gidisatina gore
artiyor ya da azaliyordu.

Fotograf 18: Cenazeye katilanlara su dagitilryor
Ezidi ritiiellerinin gdze ¢arpan unsurlarindan biri sudur. Doért kutsal elementten biri olan su, dogumdan &liime
hayatin birgok dnemli anina eslik eden ritiiellerde kullanilmaktadir. Defin ritiiellerinde de mezar su ve toprakla
yapilan bir hargla kapatildiktan sonra sulanir, cenazeye katilanlara su dagitilir; ¢linkii su, 6lii bedenin acilarini
dindirir, 6liiniin insan olarak kaderine kesin olarak son verir. Beden sulara gomiiliirken, ruh yeniden dogacaktir.
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Fotograf 19: Mezarhgin bulundugu tepeden iniliyor
Kalabalik, Onbasi1 (Saksim) mezarliginin bulundugu tepeden inerken agit ve feryatlar devam ediyordu.

Fotograf 20: Kirk yemegi
Taziyenin ilk ii¢ giinii ve bir haftas1 yogunlukta olmak iizere, yemek ikram edilir ve vefatin kirkine1 giintinde ve
yildoniimiinde tekrar kurban kesilerek yemek verilir. Mezarlikta bulunan kubbenin iizerindeki delige ihtiyaci
olanin almas1 i¢in para konulmasi, bayram gibi 6zel giinlerde de mezarligin ziyaret edilmesi ve kabrin {izerine
seker birakilmasi, mezarin iizerinde mum yakilmast da o6li ve Olimle ilgili olarak gerceklestirilen
uygulamalardir.
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OZET

Sozlii kiiltiiriin diigiitnme ve aktarma bigcimlerinden biri olan simgeler, analoji
yoluyla kendinden baska bir seyi temsil ederek birer bilgi aktarma araci islevi goriir
boylelikle insan pratiklerini diizenlerler. Toplumlar kendi simgelerini hatirlama kiiltiirii ile
kusaktan kugaga iletirler. Ezidi toplumu, ozellikle kimligin sekillendirilmesinde belirleyici
olan simgelerin aktariminda hala sozlii kiiltiiriin onemli olgiide egemen oldugu bir
toplumdur. Bu acidan, Ezidi sozlii kiiltiiriiniin icerdigi kolektif bilincin simgesel
bilesenlerini tanimak, bu toplumun kendini nasi yapilandirdigint ve ne sekilde yeniden

iiretmeye devam ettigini anlamak acisindan onem tasimaktadur.

Bu calisma, inancin merkezinden ve diasporada yasayan sayica daha kalabalik
Ezidi cemaatinden kismen ayri diigmiis, anavatanlart olarak kabul ettikleri topraklarin
Tiirkiye siniwrlart icerisinde kalan boliimiindeki diger Ezidi topluluklarindan uzakta,
Batman’in koylerinde yasayan Ezidiler arasinda yapilan bir etnografik alan arastirmasina
dayanmaktadir. Bir simgeler dizgesi olarak ele alinan Ezidi sozlii kiiltiiriiniin, Ezidi inanci
cercevesinde nasil sekillendigi ve Batman Ezidilerinin toplumsal yasantisina ne olgiide yon
vermeye devam ettigi incelenmektedir. Analiz edilen simgelerin Ezidi toplumsal hayatinin
iki onemli asamast olan evlilik ve oliimde nasil yer bulduklari, nasil siirdiiriildiikleri, sozlii
kiiltiir iiriinleri olan ask ve yas temali ilahiler ve sarkilar yoluyla da aktarilan bu simgelerin

giindelik hayat1 ne sekilde bicimlendirdigi gozler oniine serilmeye ¢aligilmistir.
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ABSTRACT

One of the forms of verbal cultural thought and transmission is symbols which
represent analogically something else except itself and which function as an information
system to organize human practices. Societies transmit their own symbols between
generations via cultural memory. Ezidi society has a culture in which orality is still
dominant in the transfer of the symbols, which are especially important in shaping the
identity. In this respect, to recognize the symbolic components of the -collective

consciousness contained in the Ezidi oral culture is important to understand how this

society has structured and reproduced itself.

This study is based on an ethnographic fieldwork among the Ezidis living in
Batman, who are partly separated from the center of the faith as well as the more crowded
Ezidi community in Diaspora. It is examined how the Ezidi verbal culture, which is
regarded as a symbolic system, is shaped in the context of Ezidi belief and continue to
affect the social life of Ezidis in Batman. It has been analyzed how the symbols which are
transmitted through oral forms like hymns and epic songs about love and lament, shape
everyday life and reconstruct two important stages of Ezidis’ social life: marriage and

death.
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