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Kirt Toplumu, Milliyetcilik ve
Etnisite, Miilteci Sorunlarn

Son yillarda ¢ok sayida insanin Kiirdistan’dan kagisina sahit olduk. Korfez
Savasi ve Irak ve iran Kiirdistani’ndaki silahli Kiirt isyanlarn (veya daha
dogru bir deyisle otonomi isteyen Kiirt hareketinin sert bir sekilde
bastirilisi), yiiz binlerce Kiirt’iin go¢ etmesiyle sonuclandi. Uluslararasi
sinirlart gecmeyi basaranlar siyasi miilteci olarak goriiniir hale geldiler;
daha az goriintirliik kazanan iilke icinde go¢ etmek zorunda kalanlarin
sayisl ise muhtemelen cok daha yiiksek. 1991°in bu dramatik olaylar1
disinda medy anin agirlikh o larak tizerinde durdugu tek Kiirt goct, Irak’in
1988’de Kuzey Iraktaki Kiirtlere kars: diizenledigi kimyasal saldiri
sonucunda yasanmistl. Bu kimyasal saldir1 on binlerce Kiirt’iin Tiirkiye’ye
kacmasina yol agmisti. Son b irkag yil icerisinde ¢ok daha fazla sayida
Kiirt, iran’a kact1. Her ne kadar bu insanlarin biiyiik bir kismim yerlerinden
edilen koyliiler olusturduysa da, her iki olayda da miiltecilerin icinde siyasi
eylemciler ve gerillalar da bulunmaktaydi. Bu esnada Iran ve Tiirkiye
Kiirdistani’ndan c¢ok sayida Kiirt siyasi eylemci, bati (ve daha diisiik oranda
dogu) Avrupa iilkelerine sigindi.

Savas ve devlet terorii, insanlarin kacmalarinin tek nedeni degildir. Bati
Avrupa lilkelerinden siyasi siginma talep eden onbinlerce Tiirkiyeli Kiirt’iin
biiyiik bir cogunlugu, genellikle politik baskidan kagmayan ama daha iyi bir
yasam standardi isteyen ‘ekonomik’ miilteciler olarak gortiliir. S6z konusu
biitiin iilkelerde, Kiirdistan’in ekonomik azgelismisliginin ve yiiksek niifus
artis hizinin Kiirdistan’dan biiyiik bir isci gé¢iine y olactig1 dogrudur.
Bununla birlikte ekonomik etken, bu goc siirecine yol acan faktérlerden
sadece bir tane sidir ve bircok yerde de bir 6lciide politik durumun bir
sonucudur. Bu 6zellikle, Miisliiman komsularindan zuliim gordiiklerini
savunun Yezidiler ve Suriye

Hiristiyanlar1 veya Siinni cogunlugun tehdidiyle karsi karsiya oldugunu
diisiinen Aleviler gibi dini azinliklar icin gecerlidir. Fakat bunlara ilaveten



cok sayida Siinni Kiirt de yerel baski ve politik catismanin farkli bicimleri
nedeniyle kagcmaya zorlanmistir.

Her ne kadar taraflarin kullandigi retorik béyle bir izlenim verse de, Kiirt
sorununu, Kiirtlerle, Araplar veya Tiirkler arasinda ya da Kiirtler ve
merkez1 hiikiimetler arasinda bir catisma olarak géormek dogru degildir.
Kiirdistan pek cok i¢ catisma ve rekabetin bulundugu karmasik bir
toplumdur; bu sorunlar devlet diizeyindeki ekonomik degisiklikler ve
politik catismalarla daha da agirlasir. Yerel iliskileri ve catismalari devlet
diizeyindeki ve devletler aras1 diizeydeki catismalarla baglantili hale
gelmistir ve yerel iktidar sahipleri ve devlet aygit1 (veya bir bagka devlet
benzeri aktor olan Kiirt hareketi) arasinda yogun isbirliginin farkli bicimleri
gelismistir. Biitiin bunlar, devlet baskisi ile yerel diizeydeki baski bicimleri
arasinda kesin bir ayrim yapmay giiclestirmektedir.

Kiirt toplumu: Heterojenlik, tabakalasma ve azinliklar

En azindan son birkag yilizyildir Kiirtler, bolgede yasayan farkl Hiristiyan
topluluklardan oldugu kadar Farslardan, Tiirklerden ve Araplardan da ayr
bir halk olduklarinin genel olarak bilincindedirler. En azindan okumuslarin
kimin Kiirt olup kimin olmadig1 ve Kiirtlerin nerede y asadiklar1 hakkinda
somut bir fikirleri vardir. Bu kimlik ve birlik bilinci, Kiirtleri birbirinden ay
1ran unsurlar diisiintildiigiinde sasirticidir. Birgcok Kiirt i¢in dil ve
din/mezhep, kimliklerinin asil unsurlaridir, fakat biitiin Kiirtler ayni
dinden/mezhepten degildirler ve ayni dili konugmazlar. Kiirt toplumunda
belirgin bir tabakalasma vardir; agiret eliti yerlesik koyliiler tizerinde
tahakkiim sahibidir. Asiretler arasindaki catismalar ve hiikkmeden ve
hiikkmedilen toplumsal tabakalar arasindaki somiirti iliskileri Kiirt
toplumunu uzun bir zamandan beri bolmektedir. Belirli bir bolgedeki
Kiirtler icin bile catisan cikarlar kolektif eylemi her zaman engellemistir.
Buna ilaveten Kiirtlerin arasinda bir¢ok Kiirt olmayan azinlik yasamaktadir
ve sosyal ve ekonomik iligkilerin olusturdugu karmasik aglarla Kiirtlerle
baglanmiglardir.

Dil cesitliligi

Kiirtler, cok sayida farkli lehce kullanirlar; bu lehgeleri konusanlarin cogu
oteki lehgeleri anlamazlar. iki temel lehge Tiirkiye’de konusulan Kurmanci



(kuzey Kiirtgesi) ile Irak ve iran Kiirdistani’nda konusulan Sorani’dir
(gliney Kiirtcesi). Bu lehceler icinde de biiyiik ce sitlilikler gortiliir, ayrica
yer yer birbirlerine yaklagirlar. Her iki leh¢enin de yazili bir edebiyat
gelenegi vardir. Bu iki lehcenin disinda Kiirdistan’da iran kokenli iki dil
daha konusulur; kuzeybatida ve Diyarbakir’in kuzey ve batisindaki biiyiik
bir bolgede Zazaca ve giiney Kiirdistan’in farkli bolgelerinde Gurani.
Zazaca ve Gurani konusanlar, Kiirtce konusanlarla aralarindaki kiiciik
kiiltiirel farklara ragmen kendileri (ve digerleri) tarafindan Kiirt o larak
kabul edilmektedir.l Ayrica bask1 yoluyla veya géniillii asimilasyonun bir
sonucu olarak Kiirtce bilmeyen ya da cok az bilen, bunun yerine Tiirkge,
Arapca veya Farsca konusan ¢ok az sayida Kiirt bulunmaktadir. Ve yukarida
zikredilen tiilkelerin herbirinde konusulan Kiirtce, kelime hazinesi ve hatta
sozdizimi bakimindan resmi dilden derin bir sekilde etkilenmistir.

Devletlerin Kiirdistan’in farkli bélgelerindeki etkileri bununla sinirl
degildir. Bu iilkelerdeki farkl egitim sistemleri, kitle iletisim araclar1 ve
ayri siyasi kiiltiirlerin de kaginilmaz olarak Kiirt kiiltiirii tizerinde derin
etkileri olmustur. Irak Kiirtleri Kiirt olduklar: kadar Iraklidirlar ve Iraklilarla
Tiirkiyeli Kiirtlerle kurduklarindan daha kolay iliski kurmaktadirlar.
Kiirdistan’in herbir parcasindaki siyasi sdylem ve siyasi eylem bicimleri
farklidir.

Dini cesitlilik
Nasil dil Kiirtlerin etnik birliginin gercek bir

temeli sayillamazsa ayn sekilde din de birlestirici bir faktor degildir.
Kiirtlerin biiyiik bir cogunlugu Safi mezhebine bagli Siinni Miisliimanlardir,
fakat diger

dinlerden/mezheplerden ¢ok sayida Kiirt de vardir. Dahasi Siinni Kiirtler
dindarlik ve dini torenler agisindan biiyiik bir cgesitlilik gosterirler.
Medreselerdeki geleneksel dini egitim bu yiizyilin basina kadar yaygin o
larak siirdiiriiliiyordu ve bu, Kiirtlerin kimlik bilincinin olusumuna katkida
bulunmus olabilir. Medreselerde 6grenciler Arapca ve Farsca klasik
metinlerin yanisira, “milli” sair Ahmed Hani ve mistik Molla Ahmed
Caziri’nin (Mele Cizir) de icinde oldugu Kiirt y azarlarin e serlerini de
okumaktaydi. Bu 17. ytlizyl sairleri sonraki donemlerde milliyetci



entelektiiellerce 6ncii o larak kabul edilmis ve eserleri milli gurur kaynagi
olmustur.

Sitinni cogunluk arasinda basta Naksilik ve Kadirilik olmak tizere
tarikatlarin yayginlhigi ve bu tarikatlarin seyhlerinin koyliiler ve kentsel alt
siniflardan gordiikleri itibar dikkat cekicidir (van Bruinessen 1978: 249-
339). Bazi seyhlerin, cogu asiret reisinden daha biiyiik bir ekonomik ve
politik giicleri vardir. Kiirt milliyetciliginin ilk doneminde, yani kabaca
1880-1930 arasinda, bu tarikatlar toplumun seferber edilmesinde kritik bir
rol oynadilar. Tarikatlar, cesitli rekabetlerin ve kan davalarinin kaynagi olan
asiret yapisindan bagimsizdir ve bu nedenle de geleneksel rakiplerin bile
hareketlerini koordine edebilmislerdir. Bu dénemde Kiirt isyancilarin belli
bash liderlerinin ¢cogu tarikat seyhleriydi.

Kemalist Tiirkiye’de, modernizasyon ve Batililasmanin éniindeki engeller
olarak goriilen medreseler kapatildi ve tarikatlar yasaklandi. Dini ifadelerin
ve Kiirt etnisitesinin baski altinda tutulmasi, (en azindan Siinni Kiirtler icin)
Kiirtliik ve Siinni islam arasindaki baglarn giiclendirdi. Medreseler ve
tarikatlar, daha dar 6lcekli olmakla birlikte faaliy etlerini gizli o larak
siirdiirdiiler. Kiirdistan’in dort bir yaninda laik egitim biiyiik 6l¢tide,
geleneksel dini egitimin yerini aldi. iran ve Irak’ta kapatilmamalarina
ragmen medreseler artik marjinal bir islev gérmektedirler. Kiirdistan’in
farkl bolgelerinde hala 6nemli bir siyasi niifuza sahip seyh aileleri olsa da,
tarikatlar bu siirecte giiclerini énemli 6lciide yitirdiler.

Kaba bir tahminle Kiirtlerin sadece % 80’i Siinnidir. Kiirdistan’in giiney
boliimlerindeki Hanikin, Mandali ve Kermensah Kiirtleri arasinda Oniki
Imam Siiligi en yaygin mezheptir. Buna Bagdat’ta yasayan Fayli Kiirtleri de
dahildir. Iran’1n kuzeydogusundaki Horasan eyaletinde ¢ok sayida Kiirt
yerlesim yeri vardir ve burada yasayanlarin hepsi isna Aseri Sitlerdir (van
Bruinessen 1978: 215-20). Giiney Kiirdistan’daki Siilerin tersine bunlar
Kiirt hareketine hicbir zaman katilmamiglardir.

Buna ilaveten Kiirtler arasinda cok sayida heterodoks azinlik ve mezhep
bulunmaktadir (daha genis bir aciklama icin bkz. Miiller 1967). Tiirkiye
Kiirdistani’ndaki 6nemli bir azinlik Alevilerdir. Alevilik, Ali’yi yiicelten,
Islam oncesi Tiirk ve ran kokenleri bulunan ve ¢ok sayida asin Sil mezhep
icin kullanilan genel bir terimdir (Melikoff 1982). Kiirt Alevilerinin 6nemli



bir alt grubu Dersim’dekilerdir (Tunceli) ve Zazaca konusurlar. Fakat bunun
yaninda ¢ok sayida Kurmanci veya Tiirkce konusan Alevi de vardir (ayrica
Zazalarin 6nemli bir kismi Siinnidir). Osmanli imparatorlugu’nda Aleviler,
heterodoks inanislari ve fran sempatizani olmalarindan kuskulanilmalari
nedeniyle kiyima ugramislardir. Cogu Alevinin Siinni komsularindan uzak,
ulasilmasi zor dag kdylerinde y asamay 1 tercih etmis o Imalarinin nedeni
budur. 1950’lerden bu yana bircok Alevi, sehirlere goc etmis ve Siinnilerle
b irarad a yasamaya baslamislardir. Bu tarihten itibaren bircok sehirde
Aleviler ve Siinniler arasinda, ay rintilarin1 agagida goreceginiz kanh
catismalar y asanmistir. Aleviler hakkinda resmi istatistikler yoktur, fakat
tiim Alevilerin (Tiirk ve Kiirt Alevileri) en az 4 veya 5 milyon civarinda
olduklar1 tahmin edilmektedir. Son zamanlardaki tahminlere gére bu rakam
4,5 milyonla 18 milyon arasinda degismektedir (Andrews 1989: 57).

Benzer bir mezhep de giiney Kiirdistan’daki Ehl-i Hak veya Kakailiktir.?
Bu mezhep mensuplar1 Sorani veya Gurani lehgelerini konugurlar ayrica
Irak’ta Tiirkmen Kakailer bulundugu da iddia edilmektedir. Bu inanmista Ali,
kutsal enkarnasyonlardan sadece birisidir ve bu enkarnasyonlar arasinda en
onemli olan1 mezhebin kurucusu olan Sultan Sahak’tir. Bu mezhep Guran
mezhep mensuplarinin arasinda dogmus ve ardindan iran ve Irak’a
yayllmis. Artik Kiirtler mezhep mensuplarinin cogunlugunu
olusturmamaktadir. Aleviler gibi Ehl-i Haklarin da ortodoks Siinni ve Sii
Miisliiman komsulariyla gerilimli iligkileri vardir. Sah yonetimi bu mezhep
catismasindan y ararlanmig, Ehl-i Hak Halkani asiretinin bir¢ok tiyesini p
aramiliter sinir polisi y apmistir. Boylelikle Siinn1 Kiirt agiretleriyle o rtak
bir harekete girismeleri 6nlenmis oldu.

Ortodoks islam’a daha uzak bir baska senkretistik mezhep Yezidiliktir. 3
Yezidilere, genellikle yanlis olarak ‘seytana tapanlar’ denir. Yezidilik,
muhtemelen, 6nceleri heterodoks bir Stinni mezhebiydi, daha sonra eski
iran ve Anadolu dinlerinden giinese tapinma ve reenkarnasyon inanisi da
dahil bircok unsuru biinyesinde birlestirdi. Taptiklar1 Melek Tavus, Seytan
olarak tanimlanabilir, fakat Yezidilere gore o, Miisliiman ve Hiristiyan
inanclarindaki kétiiliiklerin kaynagi degildir. Yezidiler Kurmanci lehgesini
konusurlar, ancak bazi dindar Miisliimanlar inanislarindan dolay1 onlar1
Kiirt olarak kabul etmeyi reddetmektedirler. 17. yiizyilda Yezidi niifusu
kalabalikt, fakat niifuslar fiziki baski, zorla din degistirtme ve gocle azaldi.



Halihazirda dort 6nemli Yezidi toplulugu bulunmaktadir; Halep’in
kuzeyindeki Kiirt Dag1 bolgesinde, Suriye-Irak simirindaki Sincar
daglarinda, Musul’un kuzeyindeki Seyhhan bélgesinde ve giineybati
Kafkaslar’da. Tiirkiye Kiirdistani’nda 6zellikle Urfa, Mardin ve Siirt’te az
saylda Yezidi yasamaktadir. Tiirkiye’de cok sayida Yezidi, Miisliiman
komsularinca taciz edildigini ve devlet tarafindan korunmadigini hissederek
son b irkac on yil icinde Bati Almanya’ya go¢ etmistir (Schneider 1984;
Andrews 1989: 118-20).

Sovyet Transkafkasya cumhuriyetlerindeki Yezidi topluluklar 19. yiizyilda
bati ve orta Kiirdistan’dan go¢ etmis olanlarin torunlaridir ve biiyiik
ihtimalle bu boélgedeki Kiirtlerin cogunlugunu olusturmaktadir (Guest
1987).

Kiirt olmayan azinliklar

Kiirtlerin arasinda yasayan farkl dil ve mezheplere sahip bircok Hiristiyan
topluluk bulunmaktadir. Bu Hiristiyanlarin geleneksel olarak kendi
Gregoryen kiliseleri vardi, fakat 19. yiizyilin sonlarinda biiyiik bir boliimii
Avrupal1 misyonerlerin ¢abalar1 ve Avrupa devletlerinin verdikleri koruma
sozleriyle Katolikligi veya Protestanlig1 benimsediler. Ermenilerin en
kalabalik olduklar yer Biiyiik Ermenistan’di, burasi bugiinkii Tiirkiye’nin
dogusuna (veya kuzey Kiirdistan’a) tekabiil eder. Ermenilerin biiyiik
cogunlugu koyliiydii, fakat bolgedeki zanaatkar ve tacirlerin cogu
Ermeniydi.

Kiirtler ve Ermeniler arasinda politik acidan her zaman esitsiz bir iligki
olagelmistir; Ermeniler genellikle ekonomik agidan somiiriilmiis ve Kiirt
asiret liderleri tarafindan pek ¢ok kiyima ugratilmiglardir. Bu baskidan
kacmak icin bilinmeyen sayida Ermeni 19. ylizyilda Miisliiman olmus ve
Kiirt kimligini benimsemistir. 20. ylizyilin baglarinda Dersim (bugiinkii
Tunceli) bolgesini ziyaret eden bir Avrupali, bircok Alevi’nin son
zamanlarda Ermenilikten donmiis oldugunu kaydeder (Molyneux-Seel
1914).

1915’teki (baz1 Kiirtlerin katildigi, baz1 Kiirtlerin de Ermeni komsularinin
hayatlarim kurtarmay a c¢alistig1) toplu siirgiinleri ve kiy imlar1 sonucunda
bugiinkii Kiirdistan’da az sayida Ermeni kalmistir. Katliamdan kurtulan



Ermenilerin biiytik bir cogunlugu ya bir Ermeni cumhuriyetinin kuruldugu
Kafkaslara ya da Avrup a veya Amerika’ya goc¢ etmistir. Diyarbakir ve
(Mardin y akinlarinda bulunan) Derik’te hala kii¢iik Ermeni topluluklar y
asamakta, birka¢c Ermeni kdyii bulunmaktadir (Andrews 1989: 127-8).
Ayrica Siirt’in

giineyindeki kdy lerde yan Kiirtlesmis kiiciik Ermeni gruplarina rastladim;
Kiirtce konusuyorlardi ve Ermeni kokenlerini gizlemeye gerek duymadan
kendilerini Kiirt olarak tanimliyorlardi.

Daha kiiciik Hiristiyan topluluklar, her ikisi de Arami lehceler kullanan
Mardin’in dogusunda bulunan Tur Abdin bolgesindeki Siiryaniler
(Anschiitz 1984) ve Orta Kiirdistan’daki Asurilerdir (Joseph 1961;
Chevalier 1985). Ermenilerin durumlarinda oldugu gibi bu topluluklarin
cok sayida tiyesi kendi (Yakubi ve Nastur?) kiliselerini terkederek
Protestanliga veya Katoliklige gecmislerdir. Cogunlugu Musul’un
kuzeyindeki bolgelerde yasayan Uniate Asurilere Keldaniler denir.
Nasturiler Hakkari’nin bugtinkii Tiirk-Irak sinirina yakin béliimlerinde
yogunlasmislardi; asiretlere ay rilmis acimasiz savascilardi, rakip Asurl ve
Kiirt asiretlerine kars1 Kiirt asiretleriyle politik ittifaklar kurarlard.
Nasturilerin torunlarinin cogunlugu Bagdat, Tahran veya Amerika Birlegik
Devletleri’ne goc ettiler. 20. yiizyilin baslarina kadar Tur Abdin
bolgesindeki Siiryaniler de Kiirt asiret ittifaklar sisteminde baz1 asiretlerin
miittefigi bazilarinin da rakibi olarak yer aldilar ve bu sekilde varliklarini
korudular. Bununla birlikte I. Diinya Savasi’nda biiyiik zarar gordiiler ve
daha sonra Fransa’nin iggali altindaki Suriye’ye goc ettiler. s bulmak ve
daha giivenli bir hayat icin énce Istanbul’a, 1960’lardan itibaren de Bati
Avrupa iilkelerine goc etmeleri, Tur Abdin’deki niifuslarini iyiden iyiye
azaltti.

Bu ana bolgelerin disinda Kiirdistan’daki tiim sehirlerde cesitli
mezheplerden (hatta Rum Ortodoks Kilisesi’ne bagl) az sayida Hiristiyan
yasamaktadir. Kiirdistan’da ¢cogu sehirde yasayan kiiciik Yahudi azinliklar
da vard, fakat bunlarin hemen tamamu Israil’e gé¢ etmistir. Gegen yiizyil
boyunca Kiirdistan’daki Miisliiman olmayan tiim topluluklarin niifusu,
katliamlar gocler ve kismen de din degistirmeler nedeniyle biiyiik 6lciide
azaldi. Kiirdistan’da kalan gayrimiislimler de kendilerini tehlikede



hissediyorlardi ve en azindan Tiirkiye’deki Siiryani ve Yezidil cemaatleri bu
bolgede geleceklerinin olmadigina karar verdiler ve biitiin cemaat
mensuplarinin Bati Avrupa’ya go¢ etmesini saglamak icin biiytlik caba
sarfediyorlar. Tiim bunlarin sonucu olarak Kiirdistan daha homojenlesti ve
Kiirt etnisitesine dayali bir ulus devletin kurulabilecegi diisiiniilmeye
baslandi. Bununla birlikte bu fikir yeni potansiyel ¢atismalar: da
beraberinde getiriyor.

Son olarak, Kiirdistan’da cesitli yerlerde Kiirt olmayan Miisliimanlar
yasamaktadir. Irak Kiirdistani’nda, Kerkiik’ii de kapsayan (kuzey Irak
izerindeki Tiirk irredantist iddialarinin dayanaklarindan birini olusturan)
Tiirkmen koyleri ve sehirlerinin olusturdugu bir hat bulunmaktadir. Ttirkiye
Kiirdistan1’nda Mardin ve Siirt’te 6nemli miktarda Arap yerlesim bolgeleri
ve bircok kasabada (cogunlugu Azeri diy alektleri konusan) cesitli eski
Tiirk topluluklar: bulunmaktadir. Ayrica belirli yorelerde Kafkasya ve Orta
Asya gocmenleri y asamaktadir, bunlarin, en eskileri Karapapaklar ve
Cerkezlerdir. En yenileri ise 1980°lerde bolgeye yerlestirilen Afganistan
gocmeni

Tirkmen ve Kirgizlardir (sirasiyla Diyarbakir ve Van civarina
yerlesmislerdir). Bu azinliklar ve Kiirt komgular arasindaki iliskiler zaman
zaman gerginlesmistir, 6zellikle bir tehdit olarak algiladiklarn Kiirt
milliyetciliginin yiikselis donemlerinde gerginlik artmistir. 1959°da

Kerkiik’te bir politik anlasmazlik sonucu Kiirtler ve Tiirkmenler arasinda,
1979°da da benzer bir sekilde iran islam Cumbhuriyeti’nde (Sii) Nakade
Karapapaklar ve komsular (Stinn1) Kiirtler arasinda kanlh catismalar
meydana gelmistir.

Toplumsal tabakalasma, asiret niifusu ve asiret mensubu olmayan
niifus

Burada anc ak kabataslak hatlarini

gosterebilecegimiz girift bir toplumsal ve politik tabakalasma bu etnik-din1
mozaigi daha da karmasiklastirir (kars. Barth 1953; van Bruinessen 1978,
1989b). Merkezi hiikiimetlerin tiim Kiirdistan’1 etkin bir sekilde denetim
altina almasindan 6nce gocebe ve yar1 gocebe asiretler, askeri ve politik



acidan basat sosyal kategoriyi olusturuyorlardi. Asiretler, asiret seklinde
orglitlenmemis yerlesik koylii cemaatleri tizerinde tahakkiim kurmustu;
kimisi Hiristiyan kimisi de Miisliiman Kiirt olan bu kdoyliiler genellikle
asiret reislerinin fiilen sertleri haline gelmislerdi. Bir asiret ne kadar biiyiik
ve giicliiyse ic yapisi o kadar hiyerarsik ve asiret reisleri ile tabi koyliiler
arasindaki iliski de o kadar feodaldi.

Hiristiy an koyliilerin tamamu tabi konumda degildi; Orta Kiirdistan’daki
Asuriler ve en azindan Tur Abdin bélgesindeki bazi Siiryaniler 6nemli
istisnalar olusturuyorlardi. Bu topluluklar alenen silah tasiyorlar (bu
Miisliiman bir devlette sik rastlanan bir sey degildir) ve liderleri bir Kiirt
asiret reisiyle esit sayiliyordu. Bu Hiristiy anlar ile Miisliiman Kiirtler
arasinda evlilige nadiren rastlanirdi, fakat kirvelik? gibi térensel nitelikli
birliktelikler gerceklesiyordu: bir Kiirt baba Hiristiy an bir arkadasindan
oglunun kirvesi olmasini isteyebiliyordu. Buna ilaveten kiiciik bir gbcebe
Ermeni asireti son zamanlara degin bir Kiirt asiret konfederasyonunun bir
parcasiyd1.2 Diger tarafta biitiin Kiirtler asiret mensubu degildi.® Gocerler
muhtemelen hicbir zaman Kiirtlerin kiiciik bir kesimi olmaktan 6teye
gecmemiglerdir. Agiretlerin ¢cogu yar1 gocebeydi ve hala da dyleler (yani
kiglar1 tarim ve hayvancilik faaliyetleriyle kdylerde gecirirler, y azlari ise
kdylerinden birkag saat ya da giin uzakliktaki daglara gocerler). Bunlarin
yanisira her zaman asiret seklinde 6rgiitlenmemis ve cogunlugu bir asiret
elitine tabi olan tamamen yerlesik bir hay at siiren ve Kiirtce konusan
koyliiler de olmustur. Asiretler ve asiret mensubu olmayanlar neredeyse iki
kast gibiydi; bu iki kategori arasinda gecis cok seyrek oluyordu. Bu asiret
‘kasti’nin icinde aga aileleri ayr bir alt-kast olusturuyorlar ve siradan asiret
mensuplariyla ¢ok nadiren evlenirler. 20. yiizyilin ortalarina kadar Kiirtler
arasinda y alnizc a aga ailelerinden olanlar modern egitim almislardi.

Merkezi devletin toplumsal tabakalasma ve ¢atismalar iizerindeki etkisi

Kiirt toplumunun tabakalagmasi, merkezi hiikiimetler tarafindan korundu
hatta giiclendirildi. Osmanl ve fran imparatorluklar: ve halefleri olan
devletler hicbir zaman biitiin Kiirdistan’1 dogrudan yonetecek kadar giiclii
olmadilar. Farkli dolayh yonetim yapilar gelistirildi; formel sadakat ve
sembolik vergiler karsiliginda genis topraklarin kontrolii asiret reislerine



birakildi veya asiret elitinin mensuplar biirokratik ve askeri gorevlere
getirildiler.

Bunun iinlii bir 6rnegi Hamidiye Alaylarn idi. Hamidiye Alaylar, II.
Abdiilhamid (1876-1909) tarafindan neredeyse yalnizca Kiirt asiretlerinden
olusturulmus (ve onun adini tasiyan) atli milis kuvvetleriydi. Secilen asiret
reisleri ve adamlan kirsal bolgede asayisi saglamak tizere silahlandirildi ve
haklarindaki sikayetlerin dikkate alinmay acagina dair s6z verildi.
Boylelikle bu asiret reisleri hem kendi asiret mensuplari hem de rakip asiret
reisleri karsisinda biiyiik bir gii¢c kazandilar. 1894 Ermeni katliami
nedeniyle Hamidiye Alaylar1 Avrupa’da kotii bir iin kazandi, ancak burada
diger Kiirtlerin de Ermeniler kadar bu alaylarin zulmiine ve katliamlarina
ugradigi, talanlarindan zarar gordiigli unutulmamalidir. Ayrica Ermenilerin
daha genis caph goclere zorlandigi ve katliamlara ugradigi 1915 olaylarinda
Kiirt agiret alaylar1 yer almamistir. Kuskusuz bazi Kiirtler de katilmislardir
ama, katliamlarin cogunu yapan diizenli orduydu.

Son zamanlarda Tiirk hiikiimeti, PKK gerillalariyla savagmalari icin kdy
koruculari adi altinda benzer paramiliter bir kuvvet olusturdu (van
Bruinessen 1988a). Hamidiye Alaylarimin dénemindeki gibi sikayetler
duyulmaktadir: yerel asiret reisleri bu koruculari, rakip asiretlerle olan
miicadelelerinde, koyliilere baski yapip para sizdirmada ve halki denetim
altina almada kendi 6zel giicleri gibi kullanmaktadir. Irak hiikiimeti de daha
once ayni y ontemi kullanmisti. Molla Barzani 1961°de daglara cikinca,
merkezi hiikiimet geleneksel olarak Barzanilere diismanlik besleyen
asiretleri silahlandirmis ve isyancilarin arkasindan gondermisti. 1960 ve
70’ler boyunca hiikiimet, milliyetc¢i Kiirt gerillalarina kars: diizenli
birliklerden daha etkili olan bu asiret milislerini kullandh.

Devletin yerel asiret reisleriyle olan bu isbirligi, her zaman bu tiir askeri
hedeflere yonelik olmamistir. Genellikle asiret reisleri miilki idarenin birer
uzantisi haline gelmisti. Osmanli Tmparatorlugu’nda devlet ve otonom Kiirt
beyleri arasinda 19. yiizyilin baslarina kadar gecerli olan diizenlemeler
vardi. Osmanh kanunlarina uyduklari, vergilerini 6dedikleri, devlete karsi
Iran’la isbirligi yapmadiklar ve digerlerinin topraklarina tecaviiz
etmedikleri siirece merkezi hiikiimet tarafindan tanindilar ve otoriteleri
gerekli oldugu zaman bolgeye yerlestirilen birliklerle desteklendi. Bu



beylerin yerini Istanbul’dan atanan valiler ve genisleyen tasra biirokrasisi
alinca sivil ve askeri y oneticilerle bélgenin asiret reisleri ve seyhleri
arasinda daha enformel iktidar pay lasimu iliskileri dogdu.

Asiret reisleri, farkli kollamacilik bigimleri karsiliginda devletle igbirligine
gitti. Baz1 asiret reisleri bu ¢esit bir isbirliginin yerel otorite ve giiclerini
saglamlastirma ve genisletmede son derece y ararh oldugunu ¢ok gecmeden
kesfettiler. Devletin kayirdigi asiret reislerinin rakiplerinin isyanci olmak ya
da baska yerlerdeki giiclerle politik ittifaklar o lu sturmaktan baska
secenekleri yok gibiydi. Gecmiste iran imparatorlugu her zaman ittifak
kurulmasi miimkiin bir komsuydu; 20. yiizyilda ise Kiirt hareketi,
isyancilar bir araya getirebilecek devlet benzeri bir aktor haline geldi.
Bunun aksine Kiirt isyanlarina katilan asiret reislerinin geleneksel rakipleri,
bu isyanlarin bastirilmasinda genellikle hiikiimetin y aninda yer aldilar.

1920 ve 1930’larda Tiirkiye’de Atatiirk ve iran’da da Sah Riza, agalarin
olusturdugu bu ara katmani ortadan kaldirmaya ve bolge iizerinde etkin bir
dogrudan yonetim kurmay a ¢alistilar. Pek ¢ok asiret reisini ve bazen de
asiretlerini bolgeden siirdiiler ve iilkenin bagka yerlerine yerlestirildiler
(Besikci 1972; Salzman 1971). Ulkenin diger bolgelerinden insanlarla
olusturulmus jandarma kuvvetleri ve modern sivil biirokrasi, koylilerin
dogrudan devletle karsi karsiya gelmesini sagladi. Bu politikalar kismen
basarili olabildi ve bolgedeki sivil ve askeri otoriteler gérevlerini yerine
getirebilmeleri icin bolgedeki yerel niifuz sahipleriyle isbirligi kurmaya
ihtiyac duydular. Bu dénemin ardindan bircok asiret reisi, bolgeye geri
dondii ve eski giiclerinin biiyiik bir kismina yeniden kavustu. 1960 ve
1970’1erde koylerde okullarin kurulmas ve, iran ve Irak toprak reformlar
agalarin giiciinii daha da azaltt1. Toprak reformu bu asiret reislerinin
ekonomik giiciinii ciddi sekilde azaltirken modern egitim ve istihdam
imkanlar sinirh diizeyde de olsa kdylerdeki genc neslin asiret reislerine
daha az bagh olmasim1 miimkiin kildi. Tiirkiye’de ise toprak agalari, toprak
reformu y apilmasi konusunda tiim ciddi denemelere basariyla direndiler.

Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra Tiirkiye cok partili demokrasiye gecti. Bu
durum oy larin

cogunu kontrol eden agalarin 6nemini yeniden artirdi. Rakip asiret reisleri
iki biiyiik partiyle ittifaklar kurdular. Kimin partisi iktidardaysa o asiret reisi



kaynak akisim kontrol etti ve tabiatiyla da bunu kendi yerel otoritesini ve
ekonomik pozisyonunu giiclendirmek icin kullandi. Biirokrasinin biiytiik
olciide politize olmasi nedeniyle muhalefet partisiyle ittifak kurmus olan
asiret reisleri biirokrasideki muhalif parti mensuplar sayesinde miitevazi
olctilerde de olsa kollamaciliktan faydalandilar. Dahasi biiyiik partilerden
biri ile isbirligi yapmak, asiret reislerine yasal kovusturmalara kars1 politik
korunma imkani verdi. Ayni politik patronaj mekanizmasi, toprak
reformunun gerceklestirilememesine neden oldu.

Agalar ve yerel diizeydeki sivil ve askeri otoriteler arasindaki bu
sembiyotik iliski bugiin de stirmektedir. Bolgeye tay in edilen bir¢ok resmi
gorevli yerel liderlerle iyi iliskiler kurmadan gorevlerini y erine
getiremeyeceklerini farkettiler ve cok gecmeden asiret yapisina ve bu y
apidan dogan cesitli catismalara miidahale etmekten vazgectiler. Bu suretle
bazi asiret reislerinin geleneksel rakiplerine karsi oldugu kadar halka karsi
da giiclerini artirdilar.2 Kacakcihgin sinir bolgelerinde nemli bir ekonomik
faaliyet olmasi bu gerceve dahilinde dikkat ¢ekicidir. Kagakcilik, yeteri
kadar cesareti olan herkesin katilabilecegi bir faaliyetti, kacakg¢ilikla
ugrasan siradan insanlar da ek gelir elde ediyorlardi. Her ay biiyiik koyun
siirtileri ve cesitli mallar kanundisi yollardan sinirlardan gecirildi. Sinirlar
ordu tarafindan daha etkin bir sekilde korunmaya baslayinca, sadece
glimriik gorevlilerinin amirleriyle veya bolgedeki askeri giiclerin
komutanlariy la iligkileri olanlar kacakciliga devam edebildiler. Kagakcilik
gelirlerinin bir kismini devlet gorevlilerine riisvet olarak veren bazi asiret
reisleri bu karli faaliyeti tekellerine aldilar.

Bir baska ¢rnek de arazilere tapu tahsis edilmesiydi. Geleneksel olarak
ciftcilerin topraklar tizerindeki haklar1 agik bir sekilde tanimlanmamuisgti.
Devlet tarafindan arazilere tapu verilmeye 19. yiizyilda baslandi, ancak bu
siire¢c hala tamamlanmamistir. Ayni toprak parcasi {izerinde birden fazla
insanin hak iddia etmesi sikca rastlanan bir olaydir. Asiret reisleri devlet
memurlariyla isbirligi yaparak, bazen de onlara riisvet vererek genis
arazilerin tapularini bu topraklar ekip bicenler iizerine degil de kendi
lizerlerine gecirmeyi basardilar, hatta baz1 y erlerde arazi tizerinde hicbir
iddialar1 yokken bunu basardilar. Bu sekilde cogunlugunu siyasi himayeden
yoksun azinlik mensuplarinin olusturdugu birg¢ok koyliiniin topraklari
gaspedildi.



Baska konularda da devlet memurlar agiret reislerinin koyliileri stirekli
olarak ezmesine ve somiirmesine g6z yumdular hatta zaman zaman buna
dogrudan katildilar. Isbirligine y anasmay an devlet memurlar tehditlerle
yola getirildi ya da asiret reislerinin biirokrasideki iliskileri araciligiyla
bolgeden tayin ettirildi. Asiret reisleri agik bir sekilde biirokrasiyi
karsilarina almadikca, feodal giiclerini koruyabilmekte, hatta
gelistirebilmektedirler.

Etnik kimlik ve milliyetciligin dogusu

1975 yilinda kuzeybati Iran’da bir kasaba kahvehanesinde rastladigim bir
delikanliya Kiirt mii Azeri mi oldugunu sormustum. Kiirtler ve Tiirkce
konugan Azeriler o bélgenin baglica etnik gruplarini olugturuyorlardi.
Cevabi beni hayli sasirtti: “Hem Kiirt’iim hem Azeri hem de ranli”.
Alengirli bir laf sdylemeye calistigini diisiindiim ve asil kimligini 6grenmek
icin evde hangi dili konustuklarim sordum. Annesi sadece Kiirtce
konusuyordu, fakat babasiyla hem Kiirtce hem de Tiirkce konusuyordu,
bazen de Farsca. Daha 6nce soylediklerinin anlamini ¢6zmekten seving
duyarak “Demek annen Kiirt, baban da Azeri” dedim. “Hayir, hayir” dedj,
“Babam da hem Kiirt, hem Azeri, hem de Tranli”. Ona goére bu terimler
tamamen dille ilgiliydi, etnik kimlikleri benim anladigim sekilde
anlamiyordu. Siinni mi yoksa Sii mi oldugunu sormak aklima gelmedi
(Azeriler genellikle Sii ve Kiirtler de Siinnidir.), fakat béyle bir soruya da
acik bir cevap vereceginden kuskuluyum, o bélgedeki gencler pek dindar
degildi.

Benim sordugum soru tabii ki etnisitenin nesnel bir varligi oldugu
yolundaki inancimi yansitiyordu. Gergekten de rastladigim kisilerin cogu
hatta etnik kokenleri karisik olanlar bile kendilerini kesin bir sekilde Kiirt,
Tiirk ya da Arap olarak tammmliyordu. Fakat bu genc gibi tek bir etnik
kimlikle tanimlanmay a y anasmay anlar da vardi. Ozellikle Tiirkiye’de
bircok dindar yasli, dilin 6nemsiz oldugunu sdyleyerek kendilerini sadece
Stinni olarak tanimliyordu. Agri ilinde “nesnel olarak” Kiirt olduklarini
diistindiigtim ancak 1srarla Tirk olduklarim sdéyleyen kisiler vardi, bu kisiler
her iki dili de kullaniyorlardi. Son iki grup kuskusuz ve -en azindan kismen-
Tirkiye’nin zorla asimilasyon politikasinin ve Kiirtlerin maalesef dillerinin
safligim yitirmis Tirkler oldugunu savunan resmi doktrinin tiriinleridir.



Fakat bolgede bu politikanin uygulanmasindan énce de etnik kimligi kesin
bir sekilde belli o Imay an bir¢ok kisi oldugu anlasiliy or.

Ger¢i muhtemelen ¢ogu insanin tek bir ana dili vardi ama, kendilerini bu
dille tammmlamyorlardi. Osmanh imparatorlugundaki elit de kendisini bir
etnik kimlikle degil (¢tinkii “Tiirk” ve “Kiirt” kelimelerinin ‘kaba’, ‘kdyli’
cagrisimlar vardl) “Osmanlilar” diye tamimlardi. Koyliiler herhangi bir
etnik etiket kullanilmadan “reaya” diye adlandirilirdi: Kiirdistan’in farkh
bolgelerinde bir etnik kimlikten ziyade toplumsal bir sinifi belirtmeye
yarayan ‘guran, misken, kelawspi’ ve ‘kirmang’ kelimeleri kullanilirdi.

Kendilerini tek bir etnik kimlikle tamimlay anlarin durumunda bile etnisite
sabit bir nitelik degil. Tiirk asireti olarak anilanlar sonradan Kiirt asireti
sayllmislardir ya da bunun tersi s6zkonusudur (van Bruinessen 1989b:
61819). Bireyler etnik kimliklerini zaman icerisinde degistirebiliyorlardi.
Bir defasinda (Kiirt) Yezidi olarak dogan ve bircok Yezidi gibi din1
baskidan kurtulmak icin Siiryani olan bir adamla tanismistim. Siiryani
toplumu zayiflayinca ve bunun sonucu olarak baskilara maruz kalinca
Miisliiman olmus ve “yeniden bir Kiirt” olmustu.

Dersim’de Zazaca konusan Aleviler ve Siirt’te de Siinni Kiirtlere doniismiis
olan Ermenilerden yukarida s6z edilmisti. Hakkari’de karsilastigim bazi
Kiirtler “kdken olarak” Nasturi olduklarini soylemislerdi ve Kumkapi’da
yasayan Hiristiyanlardan “bizimkiler” diye bahsediyorlardi. Bazilarn ‘gizli
Hiristiyan’ olarak adlandirilabilecek yakin donemde Miisliiman olmus
kisiler ‘asil’ Kiirtlerden hala farkli goriiliir, ancak Kiirtlerle evlenebilirler ve
isterlerse entegre olmalar1 son derece kolaydir. 1970’lerde politik
tercihlerinden dolay1 kendilerini Kiirt olarak yeniden tanimlayan cok
sayidaki Alevi Tiirk gencinin durumu ise biraz farklidir. S6z konusu gencler
Kiirt kimligini kolaylikla benimsemislerdi ciinkii Tiirkce, Kiirtce ve Zazaca
konusan Aleviler arasinda evlilik zaten uzun zamandir yaygindi ve hepsi
icin de Tiirkce dini torenlerin ortak diliydi. Zorla Tirklestirilen Kiirtlerin
durumunda oldugu gibi tiim bu 6rneklerde etnik kimligin degismesinde
temel faktor politikti.

Kiirt milliyetci hareketinin dogusu (ve Ermenilerin, Araplarin ve Tiirklerin
daha 6nceki milliyetci hareketleri), insanlarin kimliklerini etnik terimlerle
tanimlama egilimini kuskusuz giliclendirmistir. Ama unutmamak gerekir ki



giiclii bir etnik kimlik ile etnik milliyetci harekete katilim arasindaki baginti
son derece zayiftir. I. Diinya Savasi’nda ve Tiirkiye’nin Kurtulus Savasi
sirasinda sehirli Kiirt entelektiieller Kiirt asiretlerinin milliyetci mesajlariyla
hig ilgilenmediklerini gordiiler. Kiirt asiretleri 6nce padisahin cihat ve
ardindan Atatiirk’iin Miisliiman milleti kurtarma cagrisiyla seferber
edildiler. Ancak Atatiirk’iin yeni Tiirkiye’yi bir Tiirk devleti olarak
tanimlamasindan ve halifeligi lagvetmesinden sonra cok sayida Kiirt,
devlete karsi bir Kiirt platformunda seferber edilebildiler (van Bruinessen
1985). Asiret diismanliklar1 ve diger bagka nedenlerle ¢ogu Kiirt milliyetci
isy anina, Kiirt kimliklerinin isyana katilanlar kadar bilincinde olan bagka
Kiirtler karsi ¢ikti, hatta bunlara karsi devletin yaninda ¢arpisti. Hatta
1970’lerde Tiirkiye’deki bazi Kiirtler fasist ve pan-Tiirkcii Milliyetci
Hareket Partisi’ne {iye oldu.

Diger taraftan 1960’lardan itibaren kuzey Irak’taki Keldani ve Nasturi
Hiristiyanlar, (her ne kadar Kiirtler bu topluluklar “Hiristiyan Kiirtler”
olarak adlandirsa da) farkli kimliklerini bir yana birakmadan Kiirt
hareketine aktif olarak katildilar. Tiirkiye’deki en radikal Kiirt 6rgiitii
PKK’nin kurucularindan bazilar etnik olarak Tiirktiiler, Ermeniler de diger
bazi Kiirt érgiitlerinde aktif olarak calistilar. Solcu Tiirk ve Kiirt orgiitleri
arasinda bir se¢cim y ap makta bocalayan zaman zaman birine ya da 6tekine
katilan Ermeni kokenli bir arkadasim, politik duruma gore kendini bir
Ermeni, bir Kiirt veya bir Tiirk vatandasi olarak tanimhiyordu. Bir cinayete
kurban gittigi zaman hem Ermeniler hem de Tiirk sol érgiitler onu kendi
sehitleri o larak ilan etmislerdi.

Ozetlersek, etnisite akiskandir ve en azindan bir dereceye kadar kisisel
tercihlere baghdir; dogustan kazanilan, degismez bir kimlik degildir ve bir
kimsenin yalnizca tek bir etnik grub a mensup olmas sart degildir. Herkesin
kismen ortiisen farkli kimlikleri vardir ve kisinin hangi kimliklerini 6ne
cikaracagi hangilerini geri plana itecegi duruma baghdir. Zazaca konusan
bir Stinni Zazadir, Kiirttiir, Stinni Miisliimandir ve Tiirkiye vatandasidir. Bu
kisi aym1 zamanda belirli bir sosyal sinifa ve muhtemelen de bir asirete
mensuptur, belirli bir kdyden ya da kasabadandir ve belki de aynm anda bir
seyhin miiridi veya politik bir érgiitiin aktif tiyesidir. Bu kimliklerin
herbirinin kullanilacagi anlar vardir. Bugiin Zazalarin ¢cogunlugu kendilerini
her seyden 6nce Kiirt olarak tanimlamaktadir, fakat toplumsal ve politik



davraniglari cogu zaman daha dar aidiyet ¢cevreleriy le tanimlanmaktadir.
Stinni-Alevi catismalarinin sikca yasandigi bolgelerde, insanlar kendilerini
Tiirk veya Kiirtte n ziyade Siinni veya Alevi o larak tanimlamaktadirlar.
Kiirt milliyetciliginin énemli bir politik gii¢ olarak ortaya ¢cikmasi, bircok
insan1 kesin bir etnik kimligi tercih etmeye zorladi. Araplagmis veya
Tiirklesmis olan bircok kisi Kiirt etnik kimliklerini yeniden vurgulamay a
bagladilar. Kiirtler ve iran devleti arasindaki silahli catismalardan on yildan
daha uzun bir siire gectikten sonra sik sik o delikanliy1 hatirliyorum; acaba
kendini hem Kiirt, hem Tiirk hem de Tranh olarak tanimlayan o gence ne
oldu? Bu ti¢lii kimligini hala koruyor mu?

Kiirt etnisitesi ve Kiirt milliyetciligi

Milliyetcilik modern bir gelismedir ve yukardaki 6rnekler Kiirt etnisitesine
yapilan vurgunun gorece yeni bir fenomen oldugunu géstermektedir.
Anderson (1983) ve Gellner (1983) gibi yazarlarin ulusun gorece yeni
teknolojik ve ekonomik gelismelerin bir iiriinii oldugu seklindeki
argiimanlar1 hakkinda séylenecek ¢ok sey var. Gellner’in “okuryazar-
tarimsal” toplumlardaki elitler ile kirsal boélgedeki tireticileri birbirinden ay
wran kiiltiirel ugurum tizerine y aptig 1 gézlemler, Kiirtler icin de kuskusuz
gecerlidir. Kiirt milliyetciligi, Gellner’in milliyetciligi yaratan temel
faktorler saydigi sosyal ve ekonomik doniisiimler ve kirdan kente isgiicii
gociiyle dogmamistir ama kitlesellesmesinde kuskusuz bu faktoérlerin de
pay1 vardir. Modern iletisim araclari, matbaa, radyo ve teyp, Kiirt
“ulusunun” “muhayyel bir cemaat” olarak kurulmasinda biiyiik bir rol
oynadi, muhayy el bir cemaat derken kisinin hi¢bir zaman yiizytize iligkiy e
girmedigi ama varoldugunu ve kendisine benzeyen kisilerden kurulu
oldugunu bildigi bir ¢ emaati kastediyoruz (Anderson 1983). Fakat Kiirt
etnisitesi, Kiirt milliyetciliginden ¢ok daha eskidir. ‘Muhayyel’ bir Kiirt
cemaati, sinirlari belli bir Kiirt etnisi ylizyillardir mevcuttu ancak bu
cemaatin tanimi bugiinkii kadar popiilist degildi, daha dar kapsamliydi.

1597°de Bitlis emiri Seref Han, Kiirt hanedanlarinin tarihini anlattig1 tinlii
Serefname’sini tamamladi. Kitabinda Kiirtleri Osmanlilardan (Rum),
franlilardan (Acem), Araplardan, Ermenilerden ve Asurilerden ayirir. Seref
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Han’in ‘Kiirtleri’ “as1l” Kiirtce konusanlarin yanisira Zazalar1 ve
Guranileri2 de kapsar ve Siinnilerin yamsira Alevileri ve Yezidileri de icine



alir. Bununla birlikte zikrettigi biitiin Kiirtler sehirli aristokratlar veya asiret
mensuplaridir; dinleri ve dilleri ne olursa olsun reayaya asla Kiirt demez.
17. ylizyilda biitlin Kiirdistan’1 gezmis olan Evliya Celebi de Kiirtlerden
ayr1 bir halk o larak bahseder ve bircok asireti ve aralarinda yine Zazalarin,
Alevilerin ve Yezidilerin de bulundugu lehce gruplarini sayar (van
Bruinessen 1988b).

Sair ve alim Ahmed Hani’nin (1650-1706) Kiirtce destan1t Mem (i Zin de,
modern milliyetgilik diisiincesine benzeyen ifadeler buluruz. Onsozde,
gelenege karsi cikarak kitabini Farsca degil, Kiirtce yazdigim belirtir;
“boylelikle insanlar Kiirtlerin irfandan ve kiiltiirden yoksun oldugunu, tiim
toplumlarin kendi kitaplarina sahip olmalarina ragmen Kiirtlerin dviinecek
tek bir kitaplarinin dahi olmadigini artik sdyleyemeyecekleredir.l? Hani,
Kiirtler arasindaki politik ayriliklardan tiziintiiy le bahseder, bu ayriliklardan
dolay1 Kiirtlerin Osmanl ve Iran hakimiyeti altinda kaldigim sdyler. Giiclii
bir hiikiimdarin idaresi altinda birlesmis olsalardi ilim ve sanatin
gelisecegini ve biitiin Osmanhlari, Acemleri ve Araplar hakimiyetleri altina
alacaklarini belirtir.

Hani’nin giicli hiikiimdari higbir zaman ortaya ¢ikmadi, fakat kitabi
kendisinin belirttigi amaca hizmet etti. En azindan 20. yiizyilda Kiirtlerin
kiiltiirel gururunun ana kaynaklarindan biri haline geldi. Cezire Botan’in
emirlerinin soyundan gelen ve 20. yiizyilin baslarindaki 6nde gelen
milliyetcilerden olan Bedirhan ailesi, Mem i Zin'i ilk kez Kiirt ulusal
destani olarak kabul etti. Mem i Zin, Cezire Botan’da geciyordu ve emirlik
saraylyla ilgiliydi; dolayisiyla Bedirhanlarin iistlenmek istedikleri Kiirt
ulusunun o6nciileri roliinii mesrulastirmak icin de kullanilabilirdi. Kitap bir
saray edebiyat1 {iriinliydii ve Hani’nin Kiirtleri koyliiler degil “feodal” elitti.
Ayrica ornekleri 17. yilizyila uzanan bir Kiirt halk edebiyati da vardir, fakat
Seref Han, Ahmed Hani ve Evliya Celebi’nin aristokrat Kiirt kaynaklarinin
aksine bu edebiyatta bir Kiirt muhayyel cemaati bilinci gormeyiz.

Demek ki, Kiirt etnisitesi bilinci en azindan 16. yiizyildan (muhtemelen ¢ok
oncesinden) beri Kiirt emirleri ve asiret eliti arasinda mevcuttu. Bu etnisite
kavrami, reayay ve kentsel alt siniflar1 icine almiyor sadece saraylilari ve
asiretleri kapsiyordu. Dolayisiyla bu asamada Kiirtler, Smith’in (1986: 76-
83) terimiyle bir “yanal-aristokratik etni” olusturuyorlardi. (Smith bu



terimi, ortak sinif ¢ikarlarina degil giiclii bir kiiltiirel, 6zellikle dinsel, birlik
duygusuna dayanan “dikey-demotik etni’nin karsisina koyar). Her ne kadar
“as1l” Kiirtce konusan Siinniler bu etninin ana ¢ekirdegini olusturduy salar
da, bu asamada dil ve din kesinlikle temel belirleyici degildi. Ozellikle
mezhep cok 6nemli degildi; bircok hanedan ailesi, Osmanlilar veya
Safevilerden hangisiyle ittifak kurduklarina gore sik sik Siinnilikten Siilige
ve Siilikten Siinnilige gecmislerdi (6rnekler icin bkz. van Bruinessen 1981).
Bu birlik duygusu, yerlesim sinirlari (Zagros siradaglar1 ve Anadolu’nun
dogusundaki yiiksek daglar), ortak bir asiret kiiltiirii ve ethosu, ortak bir
tarihl deneyim, temelde benzer emirliklerin entegre edici rolii ve komsu
Arap ve Tiirk agiretleriyle aralarindaki dil ve diger kiiltiirel farklara
dayaniyordu. Evlilikler yonetici aileler arasindaki baglar giiclendiriyordu
ve ortak kdken mitleri de vardi.

Bununla birlikte bu birlik bilinci hi¢cbir zaman etninin politik entegrasy
onunu saglamadi. Asiretler arasindaki catismalar araliksiz devam etti.
Emirlikler asiret catismalarini bir dereceye kadar kontrol altinda
tutabiliyorlardi, fakat 18. ve 19. yiizyilda emirlikler ortadan kaldirilinca
Kiirt etnisi daha da parcalandi. I. Diinya Savasi’nin hemen ertesinde orta
Kiirdistan’da gorev yapmis ve Kiirtlerin Tiirkiye’ye kars1 birlesmesiyle
ilgilenen bir Ingiliz devlet gérevlisi sunlarn gézlemlemistir:

bir irk olarak politik bir birim olusturmuyorlar. Birlikten yoksun veya bu
yonde cok az istek tasiy an bir asiretler yigini1 halindeler. Daglardaki y
erlerinde yasamayu tercih ediyorlar ve hangi y 6netim baslarindaysa, bu
yonetim “igbasindaki hiikiimet” diye adinin ge¢cmesinden baska pek bir
otorite sahibi olmadig: siirece, ona bagh kalyorlar (Hay 1921, s. 36).

Hay, bircok meslektasi gibi Kiirtlere romantik bir hayranlik besliyordu ve
Ahmed Hani’yi duymus gibi éngoriilerde bulunuyordu: “Kiirtler ulusal
bilince erisip birlestikleri zaman, Tiirk, iran ve Arap devletleri Kiirtlerin
karsisinda paramparca olacaklar. O giin hentiiz ¢cok uzak” (a.g.e.).

Bununla birlikte daha Hay’1in zamaninda entegrasyona dogru bir siire¢
baslamisti. Basta Naksibendilik olmak iizere tarikatlar 19. ylizyilda biiyiik
niifuz kazandilar. Bu tarikatlara iiyelik asiret sinirlarin1 asiyordu; seyhler
asiret catismalarinda hakemler ve arabulucular haline geldiler ve dnceleri
rakip olan asiretleri kapsayan o rtak eylemleri koordine ettiler. Seyhler hep



birlikte Kiirdistan’in genis bolgelerini kapsayan bir miirsit-miirit ag
olusturdular. Yukarida gortildiigii gibi 1880-1930 arasindaki Kiirt
isyanlarimin ¢ogunlugu bu nedenle tarikat seyhlerinin 6nderliginde baslad.
Seyhler tarafindan olusturulan bu birlik, kisa émiirlii bir coskunun 6tesine
pek gecmedi, fakat tarikatlar dil ve mezhep farkliliklarini asan genel bir
etnik birlik bilinci yarattilar. Daha da 6nemlisi tarikat mensuplari arasinda
asiret mensuplar1 kadar koyliilerin ve sehirli zanaatcilarin da olmasiydi. Bu
nedenle toplumun alt katmanlarinin Kiirt etnisine tedricen entegre
olmasinda 6nemli bir rol oynadilar. Elbette isin bir bagka yonii de vardi,
Kiirt etnisi artan oranda Siinnilesti ve Siiler, Aleviler ve Yezidiler
marjinallesti. Bu gelisme, Ermeni ve Nasturi katliamlarina Kiirtlerin de
katilmasini, en azindan kismen aciklar.

20. yiizy1lin baglarinda Istanbul’da ilk Kiirt kiiltiirel ve politik orgiitleri
kuruldu.l! Bu érgiitlerde birbirinden acik bir sekilde ayrilmis iki kanat
vardi; bir kanadi Bedirhanlarin, digeri de saygideger bir seyhler ailesinden
gelen Seyh Seyyid Abdiilkadir’in liderligi altinda birlesmisti. Bedirhan frak
siy o nu modern laik egitimden gecmis sehirlesmis aristokratlar
kapsiyordu; bunlarin arasinda Kurmanci ve Sorani lehgelerini konusanlar
kadar Zazaca konusanlar da, Siinniler kadar Aleviler de vardi. Bu fraksiyon
daha sonra genis olciide Yezidi dininden etkilenecek ve Yezidi dinini sahih
Kiirt dini o larak idealize edecekti. Ayni sekilde aristokratik nitelik tasiyan
Seyh Abdiilkadir fraksiyonu ise dindar Siinni Miisliimanlar1 catisi altinda
toplamisti. Kayda deger bir baska nokta da tiyeleri kdy ve asiret kokenli
fakir g¢menler olan Istanbul’un Kiirt loncalarimin kendi adlarina
konusacak tek kisi olarak Seyyid Abdiilkadir’i gérdiiklerini ilan etmeleridir.
iki fraksiyona da mensup o Imay an dini reformist ve 1imh milliyetci Said-1
Kiirdi’nin (Said-1 Nursi) faaliyetleri de laik milliyetcilerinkinden daha fazla
alt siniflara yonelikti.

Otonomi, hatta Osmanli Devleti’nden tamamen kopma fikri sehirli milliy
etciler arasinda destek bulunca (y ani cografi sinirlar1 belli bir Kiirt ulusu
tasarlamay a basladiklarinda), toplumun alt kesimlerini cok daha acik bir
sekilde Kiirt ‘muhayyel cemaatine’ dahil etmeye bagladilar. Onceleri bu
dikey toplumsal entegrasyon, bir dereceye kadar Siinni ve Alevi Kiirtler
arasinda yabancilasmaya neden oldu. 1920 ve 1921°de bati1 Dersim’in Alevi
asiret liderleri, mezhepleri s6zkonusu etmeden 6nce tiim Kiirdistan,



ardindan da kendi bolgeleri i¢in idari otonomi talep eden dilekcelerini
Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi’ne verdiler. 1925’te Diyarbakir bolgesinde
biiytiik bir Kiirt isy an1 bagladi. isyan, milliyetci subaylar ve aydinlarca
planlanmisti, bélgede yalnizca Naksibendi seyhleri biiyiik bir niifuz sahibi
oldugu icin liderligi onlara biraktilar. isyana katilanlarin hemen hemen
tamami, Stinni Zazalardi, iclerinde hem asiret mensuplar1 hem de sehirli
fakirler bulunuy ordu. Dersim Alevileri isyandan uzak durdular; hatta
bolgedeki birkacg kiiciik Alev1 asireti, isyanin Siinni karakterinin kendilerini
tehdit etmesinden dolay1 isyana karsi savastilar (Firat 1970; van Bruinessen
1985). 1937°de Dersim’in Alevt asiretleri, Kiirt milliyetciliginden
esinlenmis bir isyan baslattilar, bu sefer de higbir

Siinn1 Kiirt onlar1 desteklemedi.

iran ve Irak’ta da Kiirt milliyetciligi, onceleri kitleleri ancak din
adamlarinin liderligi altinda seferber edebildi ve bir Siinn1 hareketine
doniistii. Irak’taki milliyetci isyanlarda fakir koyliileri ve asiret
mensuplarini da Tngilizlere ve sonra da kraliy et hiikiimetine kars1 seferber
eden Siileymaniye’li Kadiri Seyhi Mahmud Berzenci ve Naksibendi Seyhi
Ahmed Barzani’ydi (Molla Mustafa’nin agabeyi). Kisa émiirlii Mahabad
Kiirt Cumhuriyeti’nde (1946) Kadi Muhammed’in dini otoritesi, asiretler
kadar, cesitli kentsel siniflarin katilimini da saglayan asil unsurdu. Giiney
Kiirdistan’in Sii Kiirtleri Siinnilerin 6nderligindeki Kiirt isyanlarindan uzak
durdular. Trak’taki Kiirt hareketinin dini otoriteler tarafindan degil laik bir p
arti tarafindan yonetildigi 1960’lara kadar Sii Kiirtler hareket icinde rol
almadilar.

Tarimda makinalasma, endiistrilesme, kirdan kente goc, rekabetci parti
politikalarinda siyasi mobilizasyon, egitimin ve Kkitle iletisim araclarinin
yayginlasmasi gibi 1950’lerde baslayan ya da hizlanan sosyo-ekonomik
degisiklikler, Kiirdistan’in geleneksel toplumsal yapisini1 temelden
degistirdi. Asiret baglar ortadan kalkmadi ama, hem goclerle, hem de asiret
icindeki simf catismalarinin keskinlesmesiyle zayifladi. Istanbul, Ankara,
Bagdat ve Tahran gibi biiylik sehirlerde ve Kiirdistan’daki sehirlerde Kiirt
niifusu hizla artt1. is ve kaynaklar icin siirdiiriilen rekabet, gocmenlerin
cogunun, asiretlere degil bolgecilige dayali patronaj aglarina baglanmasiyla
sonuclandi ve en azindan bazi gocmenlerin Kiirt kimligi ve etnik day



anigsma bilinclerini giiclendirdi. Irak gibi Kiirt orgiitlerinin varliklarim hala
siirdiirdiikleri y erlerde, bu orgiitlerin tiyelerinin sayisi hizla artti. Kiirtliige
dair her seyin baski altinda tutuldugu Tiirkiye’de 1960’larda, 6nce Istanbul
ve Ankara’da, sonra da Kiirdistan’da formel ve informel Kiirt 6rgiitleri
kuruldu.

Kemalizm, pan-Arabizm ve ¢esitli sol diisiince akimlarinin ideolojik
etkileri, sosyo-ekonomik degisikliklerle birlikte laik ve popiilist bir Kiirt
etnisite anlayisinin gelismesini sagladi, bu anlayis aristokratik ve dini
yaklasimlarin biiyiik 6lciide yerini aldi. Daha 6nce kuzey Kiirdistan’daki
tabi koyliileri tanimlamak icin kullanilan “kirmang” terimi, “Kiirt”le ayni
anlama gelmeye basladi. Gerg¢i orgiitlerin lider kadrosunu olusturan ay
dinlarin neredey se tamami aga sinifindan geliyordu ama, bu insanlar Kiirt
toplumunun alt kesimlerine yoneldiler ve onlarin ¢ikarlarinin sozctisti
oldular. Bu aydinlarin Kiirt ulusunun dikey entegrasyonunu saglama
girisimleri ancak kismen basarili oldu. Kiirt 6rgiitlerinin tamamu biitiin
siniflar adina hareket etti, hatta Kiirt koyliiler ve iscilerle 6zdesligini
vurguladi, ancak kéyliilerin cogunlugu uzun siire Kiirt hareketine ilgisiz
kaldi. Asiret mensubu olmayan kdéyliilerin yeralmadigi Irak Kiirt
hareketinde, uzun gerilla savasi nedeniyle asiretler yeniden kritik roller
tistlendiler. Asiret mensubu o Imay an koyliiler, toprak reformu yapan
merkez1 hiitkiimetin, ¢ikarlarina daha iyi hizmet ettigini gordiiler. Bir
dereceye kadar aym durum Sah dénemi Iran’1 icin de gecerliydi. Sadece
Tirkiye’deki Kiirt hareketi 1970’lerin sonunda kirsal bolgelerdeki ve
sehirlerdeki fakirler arasinda etkin olabildi.l2 Basta PKK olmak iizere
buradaki hareketin bir boltimii, (zaman zaman, baz asiret reisleriyle
isbirligine gitseler de) bir sinif olarak agaliga karsi miicadeleye basladi.

1970’lerden bu yana Kiirt milliyetcileri, dini azinliklarin Kiirt ulusuna
entegre edilmesinde daha basarili oldular. Tiirkiye’deki Alevi, Irak’taki
Yezidi, Sii ve hatta Hiristiyan azinliklar siyasi Kiirt érgiitlerinde aktif rol
oynadilar ve 6nemli mevkilere geldiler. Sadece Iran’da, giiney
Kiirdistan’daki Siiler Kiirt milliyetci hareketine uzak kaldilar ve hatta karsi
ciktilar. Son yirmi-otuz yilda bircok mezhep catismasi ¢ikti, fakat Kiirt
orgiitleri bu catismalarda siirekli o larak uzlastirici bir tutum sergilemeye
calistilar.



Tabii ki biitiin Kiirtler kendilerini Kiirt ulusu diye bir ulusun parcasi say miy
orlar. Her seyden 6nce Kiirt soyundan gelseler de tamamen Tiirklesmis veya
Araplasmis (veya daha seyrek olarak Farslasmis) kisiler var. Bu kisiler pek
cok bakimdan Tiirk, Arap ya da Fars haline gelmislerdir. Ama son
zamanlarda Kiirt milliyetciliginin gelismesi iclerinden bazilarinin Kiirt
kimliklerini yeniden benimsemelerine yol agmistir. Bunun disinda Kiirt
kiiltiirel kimliklerini tamamen terketmemis, ancak Kiirt ayrilik¢iliginin
biitlin bi¢cimlerinden uzak durarak esas politik aidiyetini Tiirkiye, iran veya
Irak ile tammlayanlar var. Ozellikle Tiirkiye’de bu insanlar iizerinde Kiirt
kimliklerini reddetmeleri icin giiclii bir baski vardir. Gegen y irmi yil
stiresince bir¢ok insan aidiy etlerini tilkelerine ve “ulusal” kiiltiirlerine gore
tamimlamakla, daha dini, etnik veya Kiirt milliyetcisi bir ¢izgi benimsemek
arasinda gidip gelmektedirler.13

Nihayet, kendilerini birincil olarak Isldm’la tammlay anlar var. Bunlarin
cogu kendilerini Miisliiman olduklar kadar Kiirt olarak da goriirler, ancak
laik Kiirt orgiitlerine ¢cok az sempati beslerler. iran devrimi, hem iran hem
da Irak’ta birgok kiigiik siyasi Islami Kiirt érgiitiin dogmasina ilham
kaynagi oldu (van Bruinessen

1986: 22-4). Tiirkiye’de iilke capinda yayginhik kazanmis bazi Islami
hareketler Kiirtler arasinda biiyiik destek gordii. Kiirt ulusal duyarhligi,
1970 ve 1980’lerde su yiiziine c¢ikti.

Tiirkiye’deki tek Islimci parti olan Milli Selamet Partisi de (1980°de
kapatildi sonra Refah

Partisi’ne  doniistii), Tiirkiye’deki Kiirt

bolgelerinden oy alabilmek icin bolgesel ve etnik sorunlara deginmek
zorunda kald. Politik bir gii¢ olarak Islam, Kiirdistan’da cok énemli
degildir ve Islami yonelis nadiren Kiirt etnisitesini olumsuzlamaktadir.
Fakat hem Tiirkiye hem de Iran’daki gelismelerin etkisiyle y akin gelecekte
daha faz la sayida Kiirt’iin, etnik kimliklerini geri plana itip Miisliiman
kimliklerini 6éne ¢cikarmalar1 miimkiindiir.

Kanh catismalar, goce zorlama ve siginmacilar



Burada Irak, Tiirkiye ve Iran’daki Kiirt hareketinin, ya da sz konusu
devletlerin bu hareketi bastirmak amac 1y la aldig1 6nlemlerin ayrintili bir
dokiimiinti ¢ikarmay1 amaglamiyorum. Kronolojik ve detayl bilgi diger
kaynaklardan alinabilir. Bu béliimde sadece, insanlarin bolgeyi (goce
zorlanarak veya kacarak) terketmek zorunda kalmalariyla sonuglanan
gelismeler {izerinde yogunlasarak birkac gézlem yapmak istiyorum.

Silahli milliyetci miicadele

Irak Kiirdistani’nda bir gesit otonomi elde etmek amaciyla devlete karsi
gerilla savasi 1961°de bagladi ve kisa araliklarla 1968’e kadar stirdii. Bu
tarihte baslayan goriismeler sonunda 1970’te bir baris antlagsmasi yapildi.
Kiirtler, iran ve Amerika Birlesik Devletleri’nin destek vaadlerinden
etkilenerek hiikiimetin tanidig1 sinirli otonomiyle yetinmediler ve 1974’te o
giine kadar goriilmemis biiytikliikte yeni bir savas bagsladi. Ertesi y1l Sah,
iran lehine 6nemli sinir degisiklikleri karsiliginda Kiirtlere destegini
keserek Irakla bir antlasma imzaladi. Antlasmanin ardindan birkag hafta
icinde hareket ¢cOktii ve on binlerce pesmerge (Kiirt gerilla savascisi) iran
sinirim gecerek, bolgedeki sayisiz sivil miilteciye katildi. 1976 gibi erken
bir tarihte, simirh diizeyde de olsa kuzey Irak’ta yeni gerilla hareketlerinin
bagladig1 haberleri geldi, iki 6nemli Irak Kiirt milliyetci partisi Kiirdistan
Yurtseverler Birligi (KYB) ve Kiirdistan Demokrat Partisi (KDP) 6nceleri,
hiikiimet giiclerinden cok birbirleriyle carpistilar.l# fran-Irak Savasi, Irak
ordusunun fran sinirina yigilmasini zorunlu kilinca, Kiirt érgiitleri
faaliyetlerini artirdilar. KDP baslangictan itibaren iran’in Islami
hiikiimetiyle y akin iligkiler kurdu. KYB, KDP ve Irak birliklerinin yani sira
bir de karsisinda ran ordusunu bulunca 1983’te Bagdat’la goriisme
masasina oturdu. Bu gériismeler yarida kesildi ve 1986°da Tahran farkh
Irak Kiirt hizipleri arasinda bir askeri isbirligi pakti olusturdu.

Kiirt milliyetcileri ve devlet giicleri arasindaki catisma, Kiirtler arasindaki
i¢ catismalar, rekabet ve ran ve Irak ordulan arasindaki savas, cok sayida
Kiirt koyliistiniin y erlerinden edilmesine yol agti. 1970’lerde
bombardimanlar ve genis capl askeri operasyonlar yiiziinden onbinlerce
insan Kiirtlerin hakimiyetindeki ulasilmasi zor daglik bolgelere veya Iran’a
belki de ¢ok daha fazla sayida insan da gorece emniyetli sehirlere kactilar.
Tran-Irak Savasinin basladig1 1980°de onbinlerce Irakh Kiirt hala iran’in



cesitli yerlerinde yasiyordu; bu insanlar KDP’nin temel gerilla kaynagini
olusturdu. 1980°ler boyunca kdylerine geri donen veya hala kdylerinde
yasayan ¢ok sayida Irak Kiirt’ii bélgede tarafsiz kalmanin miimkiin
olmadigim gordii; Kiirtler arasindaki catismada ve Kiirtlerle devlet
arasindaki catismalarda taraf o Imak zorundaydilar. Bu se¢im
zorunlulugundan kacmak icin bircogu sehirlere ve Kiirtlerin hakim oldugu
kuzeydeki vadilere ya da Iran’a goc etti; yine cok sayida Kiirt de
(ayrintilarini agagida belirttigimiz gibi) hiikiimet tarafindan y asadiklari
yerleri terketmeye zorlandi. Buna ilaveten bircok genc Kiirt, askerlik
yapmamak icin yurtdisina kacti. Iran-Irak Savasi’nin 1988 ateske si ile sona
ermesinin ardindan Irak, askeri giiciinti Kiirdistan’a yoneltti. Irak’in zehirli
gaz kullanmasi {izerine onbinlerce pesmerge ve sivil, Tiirkiye sinirin1 gecti.
Tiirkiye bu siginmacilara 6nce kucak act1 ancak daha sonra pek dostane
davranmadi.1> Uluslararasi érgiitlerin bu gécmenlere insani y ardim
saglamasi 6nlendi. Artan baski onlar bir tercihle karsi karsiya getirdi;
Irak’a dénmek veya iran’a gitmek.

fran Devrimi’nden sonra Iran Kiirtlerinin hemen hemen tamamu bir cesit
otonomi talep ettiler. Sadece Kermansah’taki $i1 Kiirtler, genel milliyetci
riizgara kapilmadi ve bunlardan bazilar1 isyancilara kars1 savasmak iizere
hiikiimet tarafindan silah altina alindi. Bir¢ok karizmatik lider sivrildi ve
bircok politik 6rgiit kitlesel destek almak icin birbiriyle miicadele etti, fakat
hiikiimet giigleri ve Kiirtler arasindaki ilk catismalarda sadece iki p arti
etkinlik kazanabildi. Mahabad cevresinde yogunlasan ve liderligini
Abdurrahman Kasimlo’nun yiiriittiigii iran Kiirdistan Demokratik Partisi
(KDP-Iran), bu iki érgiitiin daha 6nemli olaniyd1. Diger 6rgiit ise daha
giineyde etkin olan Komala (Kiirdistan Devrimci Ts¢i Orgiitii) idi. Her iki
orgiitte de liderlik egitimli sehirli siniflarin elindeydi ve orgiit {iyeleri
arasinda hem koyliiler hem de sehirliler vardi ama asiret mensubu pek
bulunmuyordu. Her iki 6rgiit de Irak’tan bir 6lciide mali ve lojistik destek
aliyor, ancak politik bagimsizliklarini dikkatle koruyorlardi.

1979 y1li boyunca hem Sii azinliklar ve Kiirt komsular1 arasinda, hem de
Sah’in toprak reformuy la kaybettikleri feodal haklar1 yeniden ele gecirmek
isteyen toprak agalar1 ve koyliiler arasinda kanl catismalar yasandi (van
Bruinessen 1981). Islam1 hiikiimet tarafindan silahlandirilan ve desteklenen
Barzaniler, iran Kiirdistani’nda 6nemli bir politik gii¢ haline geldiler ve



zaman zaman 1ran Kiirtleriy le catistilar. 1979 yazinda iran ordusu Kiirtlere
karsi taarruza gecti ve merkezi otoriteyi yeniden tesis etmeye calisti. Bu
uzun bir gerilla savasinin baglangiciydi ve Kiirtler boyle bir savasta ilk kez
sasirtici 6lciide basarili oldular. Kiirtler 1980°lerin sonlarina kadar énemli
sehirlerin kontrollerini ellerinde tuttular; genis kirsal alanlardaki kontrolleri
ise 1983’e kadar siirdii; bu tarihte fran ordusu devrim muhafizlar ve iran’in
giivenilir miittefigi haline gelen Barzani KDP’sinin ortak saldirisiyla Irak
sinirina sirtildiiler. Bu tarihten sonra da bu iki parti, Irak sinirindaki hig
kimsenin hakimiyet kuramadig1 topraklarda tisler kurarak iran i¢lerindeki
gerilla faaliyetlerini siirdiirdiiler, iki 6rgiit arasindaki iligkiler giderek
kotiilesti; Komala, iran KDP’sini ‘sinif diismani’ ilan etti, bunun iizerine
iran KDP’si Komala’ya saldirilarda bulundu.

Her ne kadar yerel catismalar ve Irak Hava Kuvvetleri’nin bombardimanlari
bircok kdytiin gecici olarak bosaltilmasina neden olduysa da, iran
Kiirdistani’nin kirsal niifusu, bu durumdan Iraktaki komgsulari kadar
etkilenmedi. iran’1n Kiirtlere kars1 misillemeleri 6zellikle sehirdeki Kiirtleri
etkiledi. Kiirt eylemci saniklarin alelacele idam edilmeleri bir terér havasi
yaratti ve Kiirt orgiitlerinin bircok iiyesi ve sempatizani énce iran
iclerindeki “kurtarilmis bolgeler” olan sehirlere, sonra da Irak sinirinin
oOtesine kactilar. Tam sayis1 bilinmeyen bir¢ok Tran Kiirt’ii bugiin

Irak’ta yasamaktadir; sadece kiiciik bir azinlik buradan Avrupa’ya
gecebilmistir.

iran KDP’si yillar boyu hiikiimetle dogrudan gériismeler yaparak barisci bir
cOziim iiretmeye calisti. Liderleri Kasimlo’nun 1989 Temmuz’unda
Viyana’da goriisme masasinda oldiiriilmesi, bir siire icin gériismeler yoluyla
coziime ulasma ihtimalini kuskusuz biiyiik dlciide azaltmistir.1® Parti, Irak
Kiirdistani’ndaki merkezi {izerinden basari1 ihtimali fazla olmayan diisiik
yogunlukta gerilla faaliyetlerini hala siirdiirmektedir. 1991 Korfez Savasi ve
ran ve Irak’in y akinlasmay a baslamasi partinin konumunu daha da
hassaslagtirmisti.

1970’lerde Tiirkiye, goriilmemis bir politik kutuplasma yasadi; kapsamli
politik siddet o lay larina sahne oldu. Sol ve sag orgiitler sehirlerdeki
gecekondu alanlarinin ve ardindan da kirsal bélgelerin kontrolii icin
kiyasiya bir miicadeleye giristiler. Sag orgiitlerde de, sol orgiitlerde de



Kiirtlere rastlamak miimkiindii, fakat 1970’lerin ortasindan itibaren Kiirt
orgitlerine katihhmlar artmay a basladi. Kiirt entelektiielleri ve politikacilar
tarafindan formiile edilen talepler baslangicta son derece ilimlhydi;
Kiirtlerin kendi kiiltiirlerine sahip ayr bir halk olarak varliklarinin resmen
taninmasini ve (daha ¢ok Kiirt niifusun bulundugu) Tiirkiye’nin uzun
siiredir ihmal edilmis dogu bélgelerinin ekonomik olarak kalkinmasini talep
ediyorlardi. Bu taleplerin ilki ¢cok hassas bir konuyu giindeme getiriyordu.
Cumbhuriyetin kurulmasindan beri askeri ve sivil elit {ilkenin toprak
biittinliigiine yonelik tehditlere karsi 6zel bir hassasiyet gelistirmisti ve Tiirk
o Imay an en kalabalik etnik grubu o lusturan Kiirtler en énemli potansiyel
tehlike sayiliyordu. Kiirt kiiltiirel kimliginin her tiirlii ifade edilisi y
asaklanmist1 ve siddetle cezalandiriliyordu. Baglangicta bir sol Tiirk
partisinin destekledigi bu taninma talebi biiyiik bir tepki y aratt1 ve devlet
siddetli baskilarla karsilik verdi. Kiirtler, Ttirk partilerinin ve orgiitlerinin
destegini kaybedince ayr olarak orgiitlenmeye basladilar. Artik talepleri
politik ayrilik¢iliga dogru kayiyordu; otonomi ve hatta Tiirkiye

Kiirdistani’nin bagimsizhigi.

Kisisel diismanliklar ve ideolojik anlasmazliklar Kiirt hareketinin, ¢cok
sayida parti ve dernege boliinmesine yol acti. Bunlarin herbiri kentsel ve
kirsal alanlarda kiiciik merkezlere sahipti. 1970’lerin sonlarinda
Kiirdistan’in bircok parcasi rakip (sol kanat, sag kanat ve Kiirt milliyetcisi)
orgiitler arasindaki catismalara sahne oldu ve ordunun sert hareketleri bu
catismalar1 6nleyemedi. Bu bolgede yasayanlar icin tarafsiz kalmak fiilen
imkansizdi, ciinkii tarafsizlik onlari tiim taraflarin géziinde siipheli bir
duruma sokuyordu. Bu nedenle bircogu bolgeyi terkederek Tiirkiye’nin
diger sehirlerine veya Bati Avrupa tilkelerine gitti. Onlarin ardindan
herhangi bir tarafa bagl, ancak daha fazla radikallesmeyi istemey en ya da
devletin misillemelerinden korkan baska kimseler de bélgeden ayrildi. En
azindan onbinlerle ifade edilen bu gécmenlerin bélgeden ayrilmasina yol
acan ekonomik ve politik nedenler neredey se ay rilmaz bir biitiindiir.

12 Eyliil 1980 darbesini Kiirdistan’da genis ¢aph askeri operasyonlar ve
kitlesel tutuklamalar takip etti. Sadece eylemciler ve sempatizanlar degil,
siyasi faaliyetlere hicbir zaman karismamis olan koyliiler de bu durumdan
biiyiik 6lciide etkilendi ve politik ve “ekonomik” gécmenlerin sayisi



katlandi. Kiirt orgiitlerinin biiyiik bir kisminin Tiirkiye topraklarindaki
varliklari fiilen sona erdi. Bununla birlikte aralarinda en radikal 6rgiit olan
PKK, yurtdisinda kendisini giiclendirdi ve tiyelerine (anlagilan Liibnan
topraklarinda) askeri egitim verdi.

1984°’te PKK, askeri rejimin “igbirlikcileri” o larak kabul edilen Kiirtlere ve
asker hedeflere saldirilar diizenleyerek Tiirkiy e’nin iginde bir gerilla
hareketi baglatt1. Ilk yillarda sayilan b irkag yiizii gecmiyordu, bu gerilla
hareketi Tiirk ordusunu ciddi 6lciide rahatsiz etmeye basladi. Ordunun
Tiirkiye icindeki “bul ve imha et” operasyonlar ve Iran ve Irak’ta PKK
kamplari olarak kabul edilen yerlere diizenlenen hava saldirilari, PKK’y1
durdurmada basarili olamadi. Bunun {izerine hiikiimet, PKK gerillalar ile
daha etkin savasilacagi umuduyla “sadik” Kiirtleri yari-askeri koy
korucularn yapti. Daha 6nce belirtildigi gibi bu kdy korucular ¢ok
gecmeden, niifuz sahibi kisilerin silahli adamlar1 haline geldi ve bu kisilerin
rakiplerine ve hasimlarina kargi tehdit olarak kullanildilar. Korucular ve
aileleri de PKK’nin en kanh ey lemlerinin hedefi oldu. PKK gerillalarinin,
koy korucularinin karilarini ve ¢cocuklarim vahsice katlettigi bazi eylemler,
halki dehsete diisiirdii ve kdy koruculari arasinda endige yaratti. Bir siddet
ve karsi-siddet dongiisii, her iki tarafta da cok sayida masum insanin kurban
edilmesiyle sonuclandi; bircok Kiirt bolgesinden toplu gécler oldu, bu
gocler 6zellikle PKK’nin ve ordunun faaliyetlerini yogunlastirdigi Irak
sinirina y akin bolgeleri etkiledi.

PKK kanli siddet eylemleriyle pek destek top lay amadi, fakat gerillalarinin
goziipekligi ve pervasizlig1 ve mahkeme ve hapishanelerdeki tutuklu
partizanlarinin gosterdikleri cesaret sayesinde bir¢ok Kiirt’iin hayranligini
giderek

kazanmaya basladi (kars. van Bruinessen 1988a; Heinrich 1988). 1990
yilinin sonlarina

gelindiginde, Tiirkiye’nin dogusunda goriilmemis bir popiilarite kazandi
ama ¢ok az kisi harekete aktif olarak katildi. Sivillere karsi siddet kullandigi
yolunda daha az suclama vardi.1Z PKK, hiikiimetle miizakere masasina
oturmay1 6nererek ve “gecici, kismi ¢éziimler”den bahsederek daha iliml
politik bir cizgiye dogru yénelmis goriiniiyordu. PKK, Tiirk ordusunun
Kiirdistan’daki hakimiyetine mey dan okuyabilmis tek Kiirt orgiitiidiir.



Tirkiye siyast elitini tilkenin inkar edilmesi degil, ¢oziilmesi gerekli bir
Kiirt sorunu oldugunu kabul etmey e zorlayan da, daha 1limh ya da
demokratik orgiitler degil PKK oldu. Ama bariscil bir ¢6ziim yolunda ilk
adimlarin atilmasi, temel kiiltiirel haklarin taminmasi ve Kiirt sorununun
varliginin kabul edilmesi hala ¢ok uzak gériinmektedir.

Koyliiler, PKK gerilla faaliy etleri ve ordunun harekatlar1 arasinda sikisip
kalmistir. Kdyliiler icin tarafsiz kalmak gittikce daha da zor olmaktadir; bu
nedenle pek cogu koylerini terkedip gorece emniyetli sehirlere gitti.
Stratejik 6neme haiz bolgelerde devlet kdy bosaltarak bu kacisi hizlandirdi
(asag1 bkz.). Irak’in Kuveyt’i isgal etmesi ve ardindan Tiirkiye’nin Irak’a
karsi takindig1 tutum {izerine, savasin Tiirk topraklarina sicrayacagi endisesi
dogdu, bu yiizden Tiirkiye’nin giineydogusundan batisina 6énemli bir go¢
yasanda.

Gocg e zorlama

Bu ti¢ devlet, Kiirt milliyetciligine kars1 koyma ¢abalarinda zaman zaman
kitlesel goce zorlama yontemine basvurdular. 1920 ve 1930’lardaki
isyanlarin ardindan Tiirkiye onbinlerce, hatta muhtemelen yiizbinlerce
Kiirt’ii iilkenin diger bolgelerine yerlestirdi, aym esnada iran’da Riza Sah
da birkac asireti ve ¢ok sayida etkili aileyi {ilkenin baska yerlerine siirdii.
Kisa bir siire dnce Tiirkiye, gerilla faaliyetlerini 6nlemek amaciyla Irak
sinirt boyunca bir giivenlik kordonu olusturdugunu acikladi. (Alevi
Kiirtlerin yasadig1 ve uzun zamandan beri muhalefet hareketlerinin merkezi
olan) Tunceli’de koyliilere ili terketmeleri icin baski yapildi. Tunceli’de bir
agaclandirma faaliyeti, yirmi koyiin daha bosaltilmasi icin bir bahane o
larak kullanildi (Laber ve Whitman 1988: 35-40). Bolgeden, 6zellikle Siirt
ve Hakkari illerinden kuzey Irak’a gocler, 1990°da biiyiik bir orana ulasti.
Olaganiistli Hal Valisi’ne basina sansiir uygulama ve giivenlik nedenleriyle
kdyleri bosaltma yetkileri veren bir kararname, bu géce zorlamalar icin
yasal zemini hazirladi ve bolgedeki gelismelerin neredeyse hic
duyurulmamasini miimkiin kildi (kars. Whitman 1990; van Bruinessen
1990). Irak’in Kuveyt’i isgal etmesinden sonra ordu bolgede o kadar siki
diizenlemeler getirdi ki zorla y aptirilan bu goclerin biiyiikliigi hakkinda
ancak tahmin yiirtitiilebilir. Yayinlanan az sayidaki haber goclerin kitlesel
diizeyde oldugunu gostermektedir. Bu bolgede yasayan kdyliiler ya “kdy



korucusu” olmak ya da kdylerini terketmek secenegiyle kars: karsiya
birakildilar, cok azinin ugradigr maddi kayiplar tazmin edildi (van
Bruinessen 1990).

Son zamanlarin en biiyilik go¢ dalgasinin yasandigi tilke Irak oldu.
1970’lerin basinda ¢ogunlugu Bagdat’tan olmak iizere onbinlerce Fayli
Kiirt’li, (kusaklardir burada yasiyor olmalarina ragmen) Irak vatandaglari
olmadiklar1 bahanesiyle iran’a siiriildiiler. Kuzey Iraktaki Goyan asiretinden
daha az sayida kisi de benzer bir sekilde Tiirkiye’ye siiriildii. Petrol zengini
Kerkiik ve Hanikin bolgelerindeki Kiirtler ise iilkenin diger bolgelerine
gonderildi, bo salan yerlerine de Araplar yerlestirildi. Hassas Suriye
sinirinda yeralan Sincar daglarinda yasayan Kiirtlerin basina da ayni sey
geldi; bolge, benzer sekilde ‘Araplastirildi’. Bu 6nlemler, 1974°te
uygulanmasi 6ngoriilen Kiirt cogunlugun yasadig1 bolgeye otonomi
verilmesi planm cercevesinde degerlendirilmelidir.

Barzani hareketinin 1975’te yenilmesinden sonra hiikiimet, iran destekli
yeni bir Kiirt gerilla savasinin baglamasini 6nlemek amaciyla sinir boyunca
bos bir tampon bdlge yaratti. Yeniden yerlesimi engellemek icin 10-15 km
genisliginde bir seritte yeralan biitiin kdyler yok edildi, meyva agaclar
kesildi ve su kuyular1 dolduruldu. Tiirk sinir1 boyunca daha genis bir bolge
de ayni amacla insansizlastirildi. Bélge halki, ordunun daha kolay ko ntro 1
edebilecegi i¢ bolgelerdeki kamplara ve biiyiik “stratejik koylere”
yerlestirildi. Ayrica bu giivenlik énlemleri genis caph tarimsal kalkinma
planlariyla birlestirildi;1 bu stratejik koyler tarimin makinalasmasina ve
rasyonellesmesine uygundu.12 Maddi anlamda yeniden y erlestirilmis bu
insanlarin cogunlugu belki de daha iyi hayat sartlarina kavustu. Halk, bos
bolgelere girmelerinin hay atlarina mal olabilecegi konusunda uyarildi.
Bununla birlikte beklenmeyen bir sekilde KYB ve KDP tam da bu
bolgelerde tislerini kurdular. 1980°lerde bolgenin biiyiik bir kismini
“kurtarilmig alan” ilan ettiler ve devletin kontrol ettigi bolgelerden kacan
kisiler 6zellikle sinira yakin yerlere gelerek bu partilere katildilar.

1980’lerin ortalarinda devlet, gerillalar ile toplumsal tabani arasindaki
baglantiy1 kesmek icin kitleleri yeni bir géce zorladi. Ulkenin i¢
kesimlerinde yer alan ¢ok sayida (Kiirt kaynaklarina gére binlerce) Kiirt
koyti yerle bir edildi ve koyliiler sehirlerin yakinlarinda kurulmus kamplara



ya da iilkenin giineyine siiriildii. Bu siirec Iran-Irak Savasi’nin sonuna kadar
araliksiz devam etti. 1988’de Kiirdistan’a yonelik o larak gerceklestirilen
genis capli saldirilar hem Kiirt gerillalarinin imha edilmesini, hem de
daglarda yasayan koyliilerin oralardan ¢ikarilmasini sagladi. Koyliileri
“ikna etmek” icin kimyasal silahlar kullanildi. Sinir boyunca tamamen
bosaltilmasi gereken bolgenin genisligi 30 km’ye cikarildi ve sadece o
bolgedeki koyler degil, Rania gibi kasabalar ve Halepce’den geride kalanlar
da tamamen yerle bir edildi. B6lgeyi son zamanlarda ziy aret edenler,
sinirdan uzakhgi 30 km’yi asan bir¢ok kdyiin de yok edildigini
bildirmektedir. Sadece son yillarda kurulan yeni yerlesim birimlerinde y
arim milyon civarinda go¢cmen yasamaktadir. Bagka pek cok Kiirt de giiney
Irak’a yerlestirilmistir. Kiirtlerin yaptig1 hesaplamalara gére 1970’lerin
ortalarindan itibaren (yaklasik toplam sekiz bin kdyden) yaklasik dort bini
yok edilmis ve halki baska bolgelere yerlestirilmistir (Rasool 1990; Medico
International 1990).

Din mezhep ¢atismalari

Pek cok dini azinlik mensubu da, devlet veya Siinni Kiirt cogunlugun dini
baskilarina maruz kaldiklar iddiasiy la bolgeyi terketti. 19. ytizyilda ve 20.
yiizy1l baglarinda Nasturilerin, Ermenilerin ve Siiryanilerin topluca
katledilmeleri ve siiriilmelerinin ardindan bu azinliklara mensup birgok kisi
bolgeyi terketti, bundan dolayi, Kiirdistan’daki Hiristiyan cemaatin niifusu
biiyiik 6l¢iide azaldi. Bu durum komsgularinin baskilarina dayanma
yeteneklerini de biiyiik 6lciide zayiflatti. Irak ve iran Kiirdistani’nda
Keldani, Nasturi ve Ermeni toplumlariyla Kiirtler arasindaki son y irmi otuz
yilda genellikle do stane iligkiler y asanmisti. ran’da Hiristiy anlar 1slami
devrimden sonra ikinci sinif vatandaglar haline geldiler ve kiyima
ugramadilarsa da cesitli bicimlerde tacize ugradilar. Son zamanlarda
Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki en 6énemli sorunlar Tiirkiye
Kiirdistani’nda yasandi, 6zellikle Siiryaniler biiyiik baskilarla karsi karsiya
kaldilar.

Tiirkiye’de resmi olarak Hiristiyanlara karsi bir ayrimcilik uy
gulanmamaktadir. Hatta Tiirkiye’nin imzaladig1 uluslararasi antlagsmalar,
Kiirtlere ve diger Miisliiman azinliklara taninmay an kiiltiirel haklarinm
garanti altina almaktadir. Bununla birlikte pratikte durum hayli farklidir.



Orduda ve biirokraside Ermeni karsitligl yaygindir ve diger Hiristiy an
toplumlar da ayrimciliga maruz kalmaktadir. Tiirkiye, (“Kurtulus
Savas1”’nda misilleme yapan Ermenilerin 6ldiirdiigii Tiirkler’den saygiyla
sozediliyorsa da) Ermeni katliamlar1 yapildigini hicbir zaman kabul
etmemistir. Eski Ermeni yerlesimcilerine ait (b irkag ortacag kilisesi
disinda) biitiin izlerin gizlenmesine veya yok edilmesine go sterilen
hassasiyet bir kolektif sucluluk duygusuna isaret etmektedir, bu duygu
Ermeni diismanhiginda da kendini gostermektedir. Yurtdiginda Ttiirk
diplomatlarina yonelik Ermeni terorii ve bu katliamlarin yapildigim kabul
etmesi icin Tirkiye’ye y oneltilen uluslararasi baski, bu duyguyu olsa olsa
gliclendirmistir. Bu Ermeni karsiti (ve genelde Hiristiyan karsiti) yaklasim,
nadiren devlet gorevlilerinin dogrudan baski veya kiyimlara girismesine yol
acmustir, fakat cogunlukla yerel niifuz sahibi kisilerin yaptig1 baskilarin
gizlenmesine veya gozardi edilmesine neden olmustur.

Gocerlerin, Tirkiye’nin glineydogusuna yerlestirilmeleri ve gecen kirk yil
icerisinde tarimsal iiretimde goriilen biiyiik degisimler, bolgede biiyiik bir
toprak sikintis1 y aratmis ve arazi tasarrufu ve miilkiyeti konusunda pek cok
catismanin ¢ikmasina neden olmustur. Eskiden Tiirkiye’deki Siiryanilerin
cogunlugunun yasadig1 Mardin ilindeki Kiirt ve Arap asiret reisleri ve diger
niifuz sahipleri, genellikle fiziksel zor kullanarak koyliilerin arazilerini
gaspettiler Asiret mensuplari rakip asiretlerin tecaviizlerine karsi kendilerini
koruyabiliyordu; Miisliiman koyliiler (genellikle sonug almasalar da) de
arazi gasplarina kars1 devlete bagvurabiliyorlardi ama Hiristiyan toplumlari
caresizdi. 1960’larda Hiristiyan cemaatinin saglikli, yetiskin erkeklerinin
bir cogu Bat1 Avrupa’ya gocmen isci olarak gitti, cemaatin boélgede kalan
mensuplari daha gii¢siizdii. Hiristiyan cemaati ne kadar zayifladiysa
tizerlerindeki baski da o kadar artti. Topraklar1 ve baska miilkleri zor
kullanilarak gaspedildi, kizlar1 kacirildi, erkekleri doviildii. Hiristiy an
Midyat ve Idil kasabalari, Arap ve Kiirtlerle doldu, bu yeni gelenler eski
Hiristiy an ahaliy e evlerini bosaltmalar icin baski yaptilar.

Yoredeki devlet gorevlileri, bu eylemleri gerceklestiren asiret reisleriyle
gizli igbirligi icindeydi. Bu anlamda Hiristiy an cemaate yonelik baskinin
devlet tarafindan uygulandig1 sdylenebilir. Belki de sasirtici bir sekilde
Stiryanilere tek yardim, 1970’lerin sonunda “igbirlik¢i” asiret reislerini bag
diisman ilan eden PKK’dan geldi. Asiret reislerinin baz1 adamlarina



“devrimci adalet” uygulandi. Ancak bu Siiryani toplumunun genel
durumunu pek degistirmedi. Siiryaniler, bolgede (veya Tiirkiye’nin
herhangi bir yerinde) kendileri icin bir gelecek olmadigina karar vermis
goriiniiyorlar ve tamamu yurt disina goég etmek istiy or.

Yezidilerin durumu da asag1 yukar Siiryanilerinkiyle aynidir. Onlar da
korunmadan yoksundurlar ve yerel niifuz sahiplerinin baskilarina maruz
kalirlar ve mallar1 miilkleri gaspedilir. Yezidiler devletin daha dolaysiz
baskilarindan da sikayetcidirler. Yezidi erkeklerin askerdeyken zorla siinnet
ettirildikleri s6ylenmektedir, ayrica kendi inanclarina gore b irakmalari
gereken uzun biyiklarini askere alindiklarinda kesmek zorunda
kalmaktadirlar. Ancak daha kotiisii, Miisliiman komsularindan goérdiikleri
baskilardir. Burada dini fanatizm ile miilklerine g6z dikilmesi igice
gecmektedir. Tiirkiye Yezidilerinin biiyiik bir boliimii 6nceleri siradan
gocmen isciler olarak Bati Almanya’ya goc¢ etmistir sonralar1 pek cok
Yezidi politik siginma hakki istemistir. Liderleri Yezidiler icin sadece
Avrupa’da gelecek olduguna inanmaktadir (kars. Schneider 1984).

Son donemde en kanli mezhep catismasi orta ve dogu Tiirkiye’de Siinniler
ve Aleviler arasinda yasanmistir (Laginer 1985). Eskiden Aleviler,
Siinniler’den ayr bélgelerde yasarken pek sorun ¢ikmiyordu ama kdyden
kente goc iliskilerini artird 1 ve biiyiik bir ekonomik rekabet ortamina
girdiler. Heterojen g¢men niifuslara sahip en biiyiik sehirlerde ¢atismalar
sinirh kaldi, fakat Alevilerin yeni gelenlerin cogunlugunu olusturdugu
Sivas, Elazig, Malatya, Kahramanmaras ve Corum gibi kiiciik sehirlerde
durum farkhydi. Yerli Stinni niifus, 6zellikle geleneksel orta ve alt siniflar
gecim kaynaklarinin artan niifus tarafindan tehdit edildigini hissetti. Bu
sehirler Stinni ve Alevi mahallelerine boliindii. Bu boliinmede etnisite
hemen hemen hic¢ rol oynamads; her iki mezhep mensuplari arasinda da hem
Tiirkler hem de Kiirtler bulunuyordu.

Asir gorisleri savunan partilerin politik ajitasyonu gerilimi artirdi.
Stinnilere dinci ve Tiirkcii sovenist sag sahip cikarken, genc Alevilerin ezici
cogunlugu sol orgiitleri destekledi. Bazi radikal sol orgiitlerin tiyeleri
neredeyse tamamen Alevilerden olusuyordu. Bu sehirlerdeki yerel devlet
gorevlileri (Stinniler tarafindan genellikle “komiinist” olarak kabul edilen)
Alevilere karsi son derece dnyargiliydilar ve hala da dyledirler. 1970’lerin



ortalarinda, Tiirkiye’nin doguda bir Kiirt devleti, ortada bir Alevi devleti ve
batida hayli kiiciltiilmiis bir Tiirk devleti yer alacak sekilde boliinmesini
ongoren (gizli bir komiinist orgiite atfedilen ancak muhtemelen istihbarat
servisinin {irtinii olan) bir planin “kesfedilmesi”, en azindan belirli askeri
cevrelerin Alevi kimligini potansiyel o larak béliicii saydigini

gostermektedir. Bu “belge” ve politik ajitatorlerin yonelttigi benzer
suclamalar, Tiirk milliyetcilerini ve muhafazakar Siinnileri Alevilere karsi
birlestirdi.

1970’lerin ikinci yarisinda bu sehirlerde

Siinniler ve Aleviler arasinda kanli catismalar yasandi, bunlarin biiyiik bir
kismi Alevi katliamlarina yol acti, hayatta kalanlar ise bu sehirleri biiyiik
oOlctide terkettiler. Bu catismalarin en ciddileri provokasyonlarla baglamig
gibi goriinmektedir. Biiyiik 6lcekli siddet olaylar, politik ajitasyonun
onemli 6l¢iide yasaklandig1 1980°ler boyunca yinelenmedi, fakat iligkiler
hala ¢ok hassastir ve kiiciik capli siddet olaylar1 devam etmektedir. Daha
once bolgeyi terkeden ve geri donmeye korkan Alevilerin bircogu,
kendilerine Siinnilerin olumsuz bakisinin ve devlet gérevlilerinin

giivensizliginin farkindadir. Politik iklim degistigi zaman, yeniden mezhep
catismalari ¢ikabilir bircok Alevi daha bolgeyi terketmek zorunda kalabilir.

Sonug

iran, Irak ve Tiirkiye, herbiri kendine 6zgii fakat esit derecede ciddi bir Kiirt
sorunuyla kargsi karsiyadir. Gelismis iletisim olanaklari, milliyet¢i miicadele
ve hatta devlet baskisi sayesinde Kiirtler gecmisle karsilastirilamayacak
olciide bir ulus niteligi kazanmaktadirlar. Anlasilan Irak, Kiirt toplumunun
radikal sosyo-ekonomik doniisiim ile zor ve son derece siddetli baski
politikalarinin bir bilesimiyle sorunu ¢ozebilecegine inanmaktadir. Iran’in
Humeyni sonras1 donemde Kiirt politikalar: heniiz netlik kazanmamustir.
Kiirt liderlerinin suikastlere kurban gitmesi, (Kasimlo ve yandaslarinin y
anisira bir Komala lideri de yurtdisina 6ldiiriildii) iran’in yéneticilerinde
sOyle bir inan¢ bulundugu izlenimini vermektedir: Kiirt halki, karizmatik
liderler ortadan kaldirlinca milliyetci politikalardan uzaklasacak ve toprak
odiinleri olmaksizin sinirh kiiltiirel haklarla yetinecek. Kiirtlerin bugiinkii



temel taleplerinin yerine getirilmesi yani otonominin taninmasi pek olasi
goziikmiiyor.

Tiirkiye komsularina kiyasla Avrupa’nin insan haklar1 konusundaki
baskilarina karsi cok daha hassastir, fakat Kiirtlerin kendi kiiltiirlerine sahip
ayr1 bir etnik grup olarak taninmasinin 6niinde biiyiik ideolojik engeller
vardir ve bundan daha genis 6diinleri diisiinmek neredeyse imkansizdir.
Aralarinda asimile olmus Kiirtlerin de bulundugu askeri ve sivil elitler,
Tirkiye toplumunun tek bir homojen ulus oldugu seklindeki Kemalist
dogmaya derinden baglidirlar ve ayri bir halkin varliginin kabul edilmesini
devletin bekasina yonelik bir tehdit o larak algilamaktadirlar.

Kiirt toplumu son yarim ytizyildir cok 6nemli degisiklikler gecirdi. En
onemli degisikliklerden birisi cok sayida Kiirt’iin, gocmen isci, (savas
nedeniyle) yerlerinden edilmis siirgiin veya siyasi miilteci olarak
Kiirdistan’1 terketmis olmasidir. Bu niifus hareketi Kiirt milliyetciliginin bir
kitle hareketi olarak ortaya cikisinda énemli rol oynadi. Kiirt
milliyetciliginin tedrici olarak yayilmasi, merkezi hiikiimetlerin baskisini
artirdi bu da daha ¢ok insanin Kiirdistan’1 terketmesine neden oldu. Su anda
belki de tiim Kiirtlerin dortte biri veya ticte biri Kiirdistan’in disinda
yasamaktadir ve bunlarin ¢ok biiytik bir kismu dénecek gibi goériinmiiyor.

Bu durumun Kiirt hareketi icin 6énemli sonuclar1 vardir: siyasi bagimsizligi
amaclayan belli bir toprak parcasi temelindeki milliyetcilik gittikce
gercekligini yitirmektedir. Gercekte biitiin Kiirt liderler, mevcut devletlerin
cercevesinde ¢oziimler aramaktadir: kiiltiirel taninma, Kiirdistan’da
yasayanlar icin sinirli bir bolgesel otonomi ve devletin merkezi
kurumlarinda egit haklar ve niifuslarina orantili temsil edilme. Ne var ki,
bugiine kadar sadece Irak, Kiirtlere oldukca sinirh bir otonomi ve kendi
dillerinde egitim yapma ve yayincilik faaliy etle ri yiiriitme hakki verdi
ancak bu haklar da son yillarda biiyiik 6lciide kisitlandi. Diger tarafta
Tirkiye, Kiirtlere -Kiirt kimliklerini 6ne siirmedikce- esit politik haklar ve
tiim kurumlara girme hakki veren tek tilkedir. Dolayisiyla bir¢ok Kiirt
aydinina gore Kiirt kiiltliriiniin korunmasi ve gelistirilmesi, bagimsizlik ve
otonomi taleplerine gore 6ncelik tasimaktadir.

Avrupa’daki Kiirt siyasi miilteciler Kiirt kiiltiirtintin gelistirilmesinde
onemli bir gorev tistlenmislerdir. 1960°’lardan beri Tiirkiye’den gelen ¢ok



sayida Kiirt gocmen Bati Avrupa tilkelerinde ¢alismaktadir (bu say1
1970’lerin sonunda ytiz-binleri bulmustu). Daha sonra Kiirt is¢ilerinin yani
sira “ekonomik™ ve siyasi miilteciler de gelmeye baglamistir. Bu miilteciler
arasindaki siyasi eylemciler Kiirt iscileri 6rgiitlemey e ve onlarda
milliyetcilik diisiincesi uyandirmaya basladi; aydinlar onlar egitmeye ve
Kiirt edebiyatim1 ve akademik faaliyetlerini gelistirmeye calistilar. Basin
ozgiirliigii ve devletin gocmenlerin kiiltiirel faaliyetlerine mali destek
vermesi, aydinlarin Kiirtce dergiler ¢cikarmasini ve kitaplar basmasin
miimkiin kildi. Gorece gelismemis bir dil olan Kurmanci politik ve
entelektiiel soylemlere uygun modern bir edebi dil haline getirildi. (Bu dilin
gelismemesinde Tiirkiye’deki baskinin da belli bir pay1 vardir). Modern bir
Kurmanci literatiirii hizli bir sekilde Avrupa’da gelismektedir ve bu
edebiyat tiriinleri Tiirkiye’ye girme yollarin1 da bulmaktadir. Paradoksal bir
sekilde Kiirt kiiltiirel faaliyetlerinin ve bu faaliy etlere girisenlerin baski
gormesi bugiinkii canlanmaya zemin hazirlamistir.

Avrupa’daki siyasi miilteciler ve diger gécmenler bir baska gorevi de yerine
getirmektedir. On y1l 6ncesine kadar birka¢ romantik disinda yurtdisinda
hic kimse Kiirtlerle ilgilenmezdi. Bu durum bugiin tamamen degismistir;
Kiirtler ve sorunlari, Avrupa ve Amerika kamuoylarinca bilinmektedir. Kiirt
lobi calismalar1 baslamistir ve bunun sonucunda, hala muglak ve etkisiz bir
sekilde de olsa, Tiirkiye ve Irak tizerinde Kiirtlere daha insancil
davranilmasi yoniinde baski y ap 1lmaktadir. Bu dis destek “icerideki”
Kiirtleri temel haklar icin miicadelelerini stirdiirmeleri konusunda
yiireklendirmektedir. Kiirdistan’1 zorla veya goniillii o larak terketmis o
lanlar, Kiirt hareketine belki de Kiirdistan’da kalmis olsalardi
yapacaklarindan daha fazla katkida bulunmaktadirlar.

1 Kiirtler arasina Zaza ve Guranlarin dahil edilmesi, modern Kiirt
milliyetciliginin bir bulusu degildir. 16. yiizy1l Kiirt yazar1 Seref Han
Bitlisi bu topluluklarn Kiirtlerin alt gruplar olarak tanimlar; 17. yiizyil
Tirk gezgini Evliya Celebi de ayni seyi soylemektedir. 14. yiizyilda
yasamis olan mutasavvif (kendisi Arapca yazmistir, bkz. C.
Brockelman, Geschichte der arabischen Literatiir, Ek 2. cilt s. 262)
Celaleddin bin Yusuf el-Kurani et-Tamlici el-Kurdi gibi daha 6nceki
kaynaklarda da Guranlarin kendilerini Kiirt olarak kabul ettigini
gosteren referanslar bulmak miimkiindiir. Bircok Kiirt milliyetgisi



Zazaca ve Gurani’nin aslinda ayr diller oldugu gercegini gérmezlikten
gelmeyi ve farkliliklar en az diizeye indirmeyi tercih etmektedir. Son
zamanlarda Bati Avrupa’da yayimlanan Kiirtce dergi ve gazetelerde
Kurmanci ve/veya Sorani lehcesinin y anisira, bazi béliimlerde Zazaca
kullanilinca, bunu Kiirt birligine bir tehdit olarak gorenler tepki
gostermislerdir. Zazaca ve Gurani’nin hayli eski bir y azili gelenegi
vardir, ancak bu gelenek bugiin b iitiiniiy le yok olmustur.

2 Ehl-i Hak inamislari icin bkz. Minorsky 1920, 1921; Edmonds 1969;
Mokri 1970. Bu inanistaki bazi temel fikirler eski iran dinlerine
(Mazdek veya Zerdiist dinleri) dayanmaktadir, Roux da (1969) eski
Tiirk dininin etkisine isaret eder.

3 Yezidi doktrinleri ve tarihi icin bkz. Menzel 1911; Lescot 1938.

4 Kiirtler’de kirvelik gelenegi hakkinda bkz. Kudat 1971. Cizre ve Tur
Abdin bolgelerinde asiret Kiirtleri ve Hiristiyanlar arasinda bu tip
kirvelik iliskilerinin oldugunu duymustum.

5 Kiglan Silopi yakinlarinda geciren Ermeni-Varto agireti, 1950’lerle
birlikte tedricen Kiirt asireti Teyyan’a karigmisti ve artik sadece Kiirtce
konuguyorlard: (Hiitteroth 1959: 57).

6 “Kiirt” kavramiyla, 16. ve 17. ylizyildan beri kendilerine “Kiirt”
denenleri kastediyoruz. Daha ¢nceki kaynaklardaki “Kiirt” kavrami,
Kiirtce (Gurani ve Zazaca) konusanlarin tamamini degil hayvancilik
yapan belirli bir gé¢er grubunu tanimlamak icin kullamlmis gibi
goriinmektedir.

7.1960’larda sasirtici bir sekilde bagarili olmus olan Tiirkiye Tsci
Partisi’nin milletvekili aday1 bile aga tabakasindandi. 1970’lerin
sonunda Kiirt hareketi Tiirkiye’de gii¢ kazaninca, birka¢ bagimsiz
aday, gerek asiret baglarindan yararlanarak gerekse de Kiirt milliyetci
hislerine hitap ederek mevcut parti mekanizmalarina secimlerde
meydan okudular ve basarili oldular. Bu insanlar diger adaylara goére
devlet icindeki kollamacilik iligkilerinden ¢ok daha az
yararlaniyorlardi.



8 Umit Kaftancioglu’nun belgesel romam Tiifekliler' de bu durum
carpici bir sekilde anlatilir. Yazar 1960’larda Mardin’in Derik
kasabasinda 6gretmen o larak ¢alismistir ve tanik oldugu olaylari
anlatir: Asiret reislerinin ve silahli adamlarinin giicleri ve
acimasizliklar kan davalari, koyliilerin ezilmesi ve somiiriilmesi ve
yerel hiikiimet giiclerinin onlarla igbirligi. Gozlemleri hala
Kiirdistan’in ¢cogu bolgesindeki durumu yansitmaktadir.

9 “Guran" ismi bu koéyliileri Guran asiret konfedere yapisina ve
Gurani diline baglar, ancak biitiiniiyle ayr1 bir toplumsal grup olarak
kabul edilirler. Kuzey Kiirdistan’daki asiret mensubu olmayan kdyliiler
icin kullanilan “kirmancg" terimi, giiney Kiirdistan’da asiret elitinin bir
boliimii i¢in kullaniliyordu. “Misken” ve “kelawspi" ise sirasiyla
“fakir” ve “beyaz bashikli” anlamina gelir, “beyaz bashkli" terimi
anlagilan giydikleri baghktan dogmustur (19. ytizyilda artik bu baslik
giyilmiyordu).

10 Mem ii Zin, M. B. Rudenko tarafindan elestirel basim (Akademija
Nauk SSCB, Moskova 1962) s. 30-35. Bu pasaj 6yle modern bir
anlatima sahiptir ki, daha sonra tahrif edildiginden siiphelenilebilinir.
Bununla birlikte s6zkonusu b asimin dayandig el y azmalari, ¢ok eski
olmasa da, modern milliyetciligin dogusundan 6nceki déneme aittir.

11 _Bu erken donem Kiirt orgiitlerinin fraksiyonlar1 ve onlar1 bélen
meseleler icin de bkz. van Bruinessen 1978: 369-376 ve 1985: 129-
136.

12 1970 ve 1980’ler boyunca Tiirkiye’de Kiirt hareketinin gelismesi
icin bkz. van Bruinessen 1986 ve 1988a.

13 Genel gozlemler icin bkz. Kutschera 1979; Chaliand 1980;
Mcdowall 1985 ve Hyman 1988; 6zellikle Irak icin bkz. Jawad 1981
ve Ibrahim 1983; Tiirkiye icin bkz. van Bruinessen 1981 ve 1986 ve
Laber ve Whitman 1988; Iran icin bkz. van Bruinessen 1981 ve 1986
ve Entessar 1984. Son gelismeler Paris Kiirt Enstitiisii tarafindan
yayimlanan iki aylik Bulletin de Liason et d’Information biilteninden
izlenebilir.



14 Molla Mustafa Barzani’nin bagskani oldugu KDP, 1975 teki
cokiisiine kadar Kiirt hareketine 6nctiliik etti. Yenilgiyle birlikte parti
dagild: ve eski liderleri yeni, digerleriyle rekabet eden politik
olusumlar yarattilar. Iran’a yerlesmis bulunan Barzani’nin ogullar
Idris ve Mesud KDP’yi (KDP Gecici Liderligi ad altinda)
canlandirmaya calistilar, bu olusum Irak’in en kuzeyindeki Kurmanci
sivesini kullanan asiret unsurlar tarafindan desteklendi. Barzani’nin
uzun siiredir rakibi olan ve Suriye’ye yerlesen Talabani, glineydeki
Sorani lehcesini konuganlarin destekledigi KYB’yi kurdu. Barzani’nin
iki sag kolu Mahmud Osman ve Sami Abdurrahman da kendi kisa
omiirlii partilerini kurdular.

15 Bu gocmenlerin gelisine Tiirkiye’nin tepkisi, gocmenlere
muamelesi ve varliklarinin yarattigi politik sorunlar icin bkz. Aslan
1988.

16 Abdurrahman Kasimlo ve KDP-iran’in diger iki temsilcisi, Tran
hiikiimet temsilcileriyle miizakere masasindayken oldiirtildiiler. iran
temsilcileri polis tarafindan dogru diiriist sorgulanmadan iilkeyi
terkederlerken, katillerin kimligi belirsiz kaldi. iran suikastle ilgili o
larak Irak’1 sucladi, fakat iranhilarin kimligi belirsiz katillerin binaya
girislerine yardim ettikleri yoniinde giiclii kanitlar vardir. Dikkatli bir
gazeteci arastirmasi icin bkz. Marc Kravetz, Paris Daily Liberation, 7
Agustos 1989.

17 1990°da PKK, Kiirt kdylerine yonelik iki siddet ey lemiy le
suclandi, bu eylemlerde onlarca masum sivil 6ldiiriilmiistii. Daha 6nce
“koy koruculari’na diizenlenen saldirilar1 gururla iistlenen PKK bu
eylemlerden sorumlu oldugunu reddetti ve saldirilarin Tiirk giivenlik
giiclerinin bir provokasyonu oldugunu iddia etti. Bu goriis Tiirk Tnsan
Haklar1 Dernekleri tarafindan da paylasiliyor goriinmektedir.

18 Bu gelisme projelerinde calismis bir Polonyali antropologun
gozlemleri icin bkz. Leszek Dziegiel (1981).

19 Medico International herbirinde 20.000 ila 40.000 arasinda insanin
yasadig1 15 stratejik kdyden bahsetmektedir (1990: 63).



Kirt Milliyetciligi ve Catisan Etnik
Kimlikler

Son onbes yi1l icinde Kiirt milliyetciligi ytiksek bir bedel karsiliginda bazi
onemli siyasi basarilar elde etti. Fakat 20. yiizyilin daha 6nceki béliimii igin
ayni seyi séylemek zor; bu uzun zaman diliminde Kiirt milliyetciligi sadece
sinirh bir elitin ilgisini ¢ekebildi. Bu grup zaman zaman asiret agalar1 ve
dini liderlerle kisa siireli ittifaklar kurarak sinirli bir bélgede kisa siireli
isyanlarin patlak vermesinde b agro lii iistlendi. Bununla birlikte Kiirt
milliyetciligi son yillarda Kiirdistan’in her yerinde tilke sinirlarim ve
bolgesel farkliliklar1 asma iddiasinda bir kitle hareketine doniistii.

Kiirt milliyetciligi bir tarafta kendi yerini saglamlastirip ortak kimligin
genis kitlelerce farkedilmesini saglarken, diger tarafta da Kiirt toplumu
icerisinde eskisinden daha fazla béliicii bir rol oynadi. 1994 yilinda Irak
Kiirdistani

kuzeyde Kurmanci lehcgesini konusan Kiirtler ve giineyde Sorani lehcesini
konusan Kiirtler arasinda ikiye boliinmiis goriinmektedir. Bu boltinme iki
onemli Kiirt partisi olan KDP (Kiirdistan Demokratik Partisi ve KYB’nin
(Kiirdistan Yurtseverler Birligi) etki alanlarina da kabaca tekabiil
etmektedir; ortada da tarafsiz bir blge vardir. iran’a baktigimizda,
milliyetci partiler olan KDP-I ve Komala’nin en biiyiik destegi, Mahabad ve
Sanandaj arasina yerlesmis, agirlikla sehirli niifustan olusan kuzeyde
Kurmanci lehcesi konusan asiretler ve giineydeki Sii Kiirtlerle 1980°lerde
savasmis olan ve Sorani lehcesi konusan Kiirtlerden aldigini1 gormekteyiz.
Tiirkiye’de ise 6teden beri Kiirt kabul edilegelen ve kendilerinin de Kiirt
olduklarim sdyleyegelen Zazalar, farkl kimlikleri sadece Tiirk devleti
tarafindan degil, Kiirt hareketi tarafindan da inkar edilen ayr bir halk
olduklarini soylemeye baslamislardir. Her ikisi de biiyiik 6lciide laiklesmis
olmalarina ragmen Ortodoks Siinni Miisliimanlarla heterodoks Alevileri
ayiran hattin 6énemi, son zamanlarda artmistir. Kiirt milliyetcileri,
Tiirkiye’nin 1980°den bu yana sahit oldugu Alevi kimliginin yeniden



dogusuyla kendilerine bir rakip ¢iktigim ve bu kimligin Kiirt milliyetci
hareketine bir tehdit olusturdugunu farketmislerdir.

Bazilarinin Kiirtler-arasi kavramina itiraz edebilecegi 6lciide ciddi bir hal
alan Kiirtler arasi bu béliinmeler, eger daha genis bir siyasi baglam Kiirt
milliyetci hareketinin gelismesini siirdiirmesine imkan verse dahi zamanla
silinecek bir “gecmis bakiyesi” degildir. Kiirt kimliginin uyanisina neden
olan aym faktorler bir 6l¢iide daha dar bélgesel, dilsel ve dinsel topluluk
kimliklerini de giiclendirmislerdir. Ve bahsedilen bu béliinmelerin en
azindan bir kismi Kiirt hareketinin biiyiimesine bir tepki o larak
keskinlesmislerdir.

Bir Kiirt kimdir?

Kiirtlerin y asadiklar iilkelerdeki niifuslar1 konusunda giivenilir rakamlar
yoktur. Bu durumun bazi nedenleri vardir. Bunlardan ilki hiikiimet
politikalaridir: ulusal entegrasyonun gerekleri yiiziinden bu hiikiimetler
sinirlan icinde yasayan farkli dil ve din gruplarinin sayimiyla
ilgilenmemekte, veya bunu yapsalar da sayim sonuclarini kamuoyuna
aciklamay a pek istekli olmamaktadirlar. Bir baska neden de, kisinin
kendini Kiirt olarak tanimlayip tanimlamamasinin siyasi ve toplumsal
kosullara bagl olmasidir.

Tiirkiye’de 1965 niifus sayimi insanlara ana dillerinin ve kullandiklar1 diger
dillerin soruldugu son niifus sayimidir; yaklasik 4.000.000 insan ya da bir
baska deyisle o zamanki niifusun %12,7’si kendilerini Kiirtce konusanlar o
larak tanimlamis ve bu grubun icinde yer alan o zamanki niifusun %7,1’ini
olusturan bir grup Kiirtce’yi birinci dil olarak konustuklarim belirtmislerdir.
1 Bu rakamlar kendilerini Kiirt olarak tamimlay an insanlarin toplam sayisi
hakkinda oldukca kaba bir fikir vermektedir. Kiirtge’yi ikinci dilleri o larak
belirten insanlar, Kiirtce’nin ortak dil o larak kullanildig1 etnik agidan
karma bolgelerde yasayan etnik Tiirkler, Araplar, Ermeniler ve diger
Hiristiyan topluluklardan olusuyor olmali. Digerleri ise ebeveynlerinden
biri Kiirt olan insanlar ve Tiirkce’yi de Kiirtce kadar akici olarak
konusabilen Kiirtler olmali. %7,1°lik bir dilim, kendilerini gercekten Kiirt o
larak diisiinen insanlarin toplami diisiiniildiigiinde ¢ok diisiiktiir. Bu
sayimda 6nemli sayida insan Kiirt kimliklerini belirtmede isteksiz
davranmis ve niifus sayim memurlarinin bir kismi da siyasi agidan kabul



edilebilir sonuglara ulasmak icin ellerindeki bilgileri “diizeltmis”
olabilirler.2

1965°te Tiirkiye’de yasayan ne kadar insanin kendisini Kiirt olarak
diisiindiigiinii bilemesek de, bu niifusun gecen otuz yil icinde hissedilir
oranda arttigin1 s0ylemek yanlis o Imay ac aktir. Bu artisin sadece kiiciik bir
kismi, Tirkiye’nin dogu bolgelerinin bati bolgelerine kiyasla daha yiiksek
bir niifus artis hizina sahip olmasina baglanabilir. Artistaki asil neden,
1965’te kendilerini Tiirk olarak géren insanlarin bugiinlerde kendilerini
oncelikle Kiirt o larak tamimlamalar gercegidir. Bu insanlarin icinde,
ebeveynleri ya da biiyiikbaba veya biiyiikanneleri goniillii olarak ya da zorla
Tirk kiiltiirtine asimile olmus bircok gen¢ insan bulunmaktadir. Kismen bu
grupla birlikte zikredilebilecek bir baska grup da karisik evlilikler sonucu
diinyaya gelmis ve dolayisiyla etnik y ap 1lar1 da muglak bir karakter
arzeden insanlardir. Tiirkiye’de yeteri kadar geriye giden hemen herkes en
azindan bir Kiirt ataya sahip oldugunu bulabilir. En azindan bir Kiirt ataya
sahip olan bu insanlar (ki bunlarin icinde eski cumhurbaskanlar1 ismet
inénii ve Turgut Ozal da bulunmaktadir) énemli bir potansiyel Kiirt grubu
olusturmaktadir. Bu durum iran ve Irak’ta yasayan Kiirtler icin de gecerlidir.

Kiirtlerin arasinda (diger etnik gruplarin arasinda oldugu gibi) etnik kimligi
kuskusuz Kiirt olan bir ¢ekirdek vardir; ve bunlar, Kiirt disinda da bir sey
olan ve duruma bagh o larak Kiirt kimligini vurgulayabilen ya da 6nemsiz
gorebilen, “Kiirtliik” dereceleri farkh bir kitleyle gevrilidirler. Bununla
birlikte daha d etay l1 bir arastirma, bu etnik cekirdegin bile, boyle kesin bir
sekilde tamimlanamaz oldugunu gosterir. Bu ¢ekirdegin her bir iiyesi, tipki
daha cevresel “potansiyel Kiirtler” gibi, bir kism Kiirt kimliginden daha
gliclii sadakat duygular1 uyandirabilen bazi iist kimliklere sahiptir. Bir iiye
bir kdye ve belki de belirli bir tine sahip 6nemli bir ailey e, bir asirete, bir
bolgeye, bir lehce grubuna veya dinsel bir gruba baghdir. Buna ilaveten bu
cekirdegin icinde b irkac ortak kiiltiirel 6zellikle tanimlanmasi imkansiz
genis bir kiiltiirel gesitlilik de bulunmaktadir.

Bununla beraber en azindan 16. yiizyildan beri dogulu y azarlar arasinda
kimlere Kiirt denecegi hususunda belirgin bir uzlasma mevcuttur.
Kiirdistan’in biiyiik bir béliimiiniin Osmanli Imparatorlugu simirlar icine
alindig1 16. yiizyilin basindan beri Osmanh tarihgileri arasinda bu



uzlagsmay1 gérmek miimkiindiir; Bitlis emiri olan ve bu yiizyilin sonuna
kadar Kiirdistan’1n biitiin yonetici ailelerinin detayh bir tarihini yazan Seref
Han; 17. yiizyilda Kiirdistan’in degisik bolgelerinde birkag yil bulunan
Tirk seyyahi Evliya Celebi ve daha bir¢ok Osmanh tarihgisi bolge
niifusunu tanimlarken “Kiirt” kelimesini kullanmislardir. Keza Osmanl ve
franh yoneticiler, Tiirkiye’de “Kiirt” kelimesinin kabul edilemez bir kelime
oldugu 1930’larin baslarina kadar ayni kelimeyi kullanirlar. Bahsedilen
Kiirtler, Dogu Anadolu ve Zagros’daki gocebe ya da yerlesik, Tiirkce,
Arapca veya Farsca konusmayan asiret insanlarim kapsar.2 Bu grup, Zazaca
(kuzeybatida) veya Gurani (giineyde, daha ¢ok bugiinkii Irak Kiirdistani’nin
iclerine dogru tecrit olmus yerlerde) konusanlar kadar bolgedeki Kiirtce
konusanlari, Siiler kadar Siinnileri ve bolgedeki diger heterodoks mezhep
tiyelerini de icermekteydi. Yalmz Kiirtlerin oldugu bolgelerin
giineydogusunda yasayan ve bazi otoritelerin Kiirt, bazilarinin da baska
topluluklar o larak kabul ettikleri Lurlar ve Bahtiyariler hakkinda bir siiphe
vardir. Ayn siiphe bugiin de en azindan Lur’un bir kisminin kendi kendisini
tanimlamasinda mevcudiy etini siirdiirmektedir. Bu noktada Kiirtlerin icine
dahil etmiyor goriindiikleri gruplari da belirtmek gerekir: ayn bolgede
yasayan, Hiristiyanlar kadar Miisliimanlar1 da kapsayan ve biiyiik bir
cogunlugu birinci dil olarak Kiirt lehgelerini (veya Gurani veya Zazacayi)
kullanan asiretsiz koyliiler ve sehirliler. Bu agiretsiz gruplara agsagida geri
dénecegim.

Kiirtler arasinda birlik ve farklihik

Biiyiik dogubilimci ve Kiirt uzmani Vladimir Minorsky, 6zellikle Pamirler

gibi diger bir daglik bolgenin yerlileri tarafindan konusulan birbirlerinden

cok farkl Tran dillerinin zengin ce sitliligiy le kiyaslandiginda, (Zaza ve

Gurani dilleri hari¢ tutulmak kaydiyla) cesitli Kiirt¢ e diy alektlerinin
birbirlerinden belirgin

farkliliklarinin altinda kaydadeger bir birlik oldugunu iddia eder. Buradan
yola ¢ikarak Kiirt dilinin temeldeki birliginin, biiyiik ve 6nemli bir topluluk
tarafindan konusulan tek bir dilden geldigi sonucuna varir ve bu toplulugun
da (aslinda Kiirt milliyetcilerinin de atalar1 o larak gordiikleri) Medler
olabilecegini soyler.



D. N. MacKenzie Kiirtce diyalektlerinin az sayida da olsa ortak kimi
ozelliklerinin oldugunu kabul eder, ancak diger Irani dillerle de ortak kimi
ozelliklerinin bulundugunu belirterek Minorsky’nin goérisiinii elegtirir.
MacKenzie’ye gore Kiirtce’nin temel ozellikleriyle diger Irani diller
arasinda sistematik bir karsilastirma, Kiirtce’nin bir dizi énemli farkindan
dolay1 Med dilinden ayrildigim gostermektedir. Kiirtge’de giiclii bir
giineybati Irani dil etkisi goriilmektedir, oysa Med dili 6zellikle bir
kuzeybati Irani dilidir. Kiirdistan’in kuzeybati ve giineydogu uclarinda
konusulan iki akraba Irani dil olan Zazaca ve Gurani kesin bir sekilde
kuzeybati Iranf dil ailesindendir ve Kiirtce’nin kuzey (“Kurmanci”) ve
giiney (“Sorani”) diy alektleri arasindaki farkliliklarin cogu Gurani’nin
Sorani diyalekti iizerindeki kaydadeger etkisine baghdir.2 MacKenzie’nin,
Minorsky’yi oldugu kadar Kiirt milliyetci ideologlarini da hedef alan
mesajl, Kiirtlerin ortak kdkenlere ve temel kiiltiir birligine sahip
olmadiklandir.

Etnisite ve ulusal kimlik konusunda son zamanlarda yapilan akademik
calismalarda, (s6zde) ortak tarih ve ortak kiiltiire dayanmanin etnik veya
ulusal hisleri seferber etmedeki biiyiik 6nemine ragmen, kiiltiirel birlik ve
farklihigin bizatihi belirleyici olgular olmadig: seklinde genel bir uzlasi
mevcuttur. Ulusculuk caginin ilk Avrupali ulus devletleri, kiiltiirel bir
homojenlige sahip degillerdi. 1789’da Fransizlarin yalnizca yarisi Fransizca
konusuyorlardi ve yalmzca %12-13’liik bir boliimii Fransizca’y1 dogru
olarak konusabiliyordu; geri kalanlarsa farkh diller (patois) konusuyorlardi.
Italyan birliginin kuruldugu 1860’ta niifusun sadece %2,5’i Italyanca’y1
glinliik ihtiyaclarinda kullamyordu; hatta 6nde gelen milliyetci liderlerden
bir kismu “ulusal” dili akici bir bicimde konusamiyorlardi.® Kiirtlerin
durumunda ise, ulusguluk cagindan uzun bir zaman 6nce bile kiiltiirleri
“nesnel olarak” oldukca farkli olan asiretler arasinda ortak bir kimlik
duygusunun varhigina sahit olmak oldukga ilginctir.

Milliyetcilerin Kiirt ulusu olarak adlandirdiklar niifusun iginde biiyiik
kiiltiirel farkliliklara rastlamak zor olmayacaktir. Baz1 milliyetciler, akraba
diller konusan Lur ve Bahtiyarileri de bu niifusun icine dahil etmektedirler.
Bu gruplar gecmiste zaman zaman Kiirt o larak tanimlanmis olsalar bile, su
anda kendilerini Kiirt o larak kabul etmemektedirler. Diger tarafta Gurani
ve Zazaca konusanlar, yiizyillar boyunca kendilerini Kiirt saymis ve Kiirtce



konusan komsgulari ve Tiirk Arap ve yabanci otoriteler tarafindan, Kiirt
olarak kabul edilmiglerdir. Hem de dillerinin (Zazacay1 6grenmek i¢in
kaydadeger bir caba sarfetmis olanlar disinda) ana dili Kiirtge olan

komsular tarafindan anlasilamamasina ragmen.”

Kiirtce’nin ana diyalekt gruplar1 olan Kurmanci ve Sorani diyalektlerini
konusanlar bir diyalekti konusanin digerini kolaylikla 6grenebilmesine
ragmen, karsilikli o larak birbirlerini anlay amazlar. Gercekte bu ana diy
alektlerde de biiyiik farkhiliklar vardir, 6yle ki farkli bélgelerden gelenler,
digerlerinin Kiirtcesi’ni eksiksiz bir bicimde anlayamadiklari icin
birbirleriyle Tiirkce, Farsca veya Arapca konusmayi tercih
edebilmektedirler. Kiirtlerin yasadigi iilkelerin tamaminda Kiirt diyalektleri
bu yiizyil icinde, 6zellikle kelime hazine si, bir 6l¢iiye kadar da sentaks
acisindan 6nemli oranda resmi dilin etkisi altinda kalmislardir. Bu yiizden
sinirlarin iki ayr tarafinda kullanilan birbirine y akin akraba diy alektler,
gittikce birbirlerinden uzaklagsmiglardir.

Kiiltiiriin bir bagka temel unsuru olan din de Kiirtleri birlestirmekten ziyade
ayiriyor gibi goriinmektedir. Dini yiikiimliiliiklerinin detaylar1 hususunda
Safi mezhebine bagli olan Siinni Miisliimanlar cogunluktadir. Fakat (iran ve
Irak’in bir kismini iceren) giiney ve giineydogu Kiirdistan’da da biiyiik
miktarda Oniki imam Siiligini benimsemis Miisliiman (Caferi) y
asamaktadir. Bu Sii Kiirtler, kuzeybati Kiirdistan’in Alevi Kiirtleri ile
karistirilmamalidir. Aleviler de Ali’ye ve diger onbir imama saygi
gosterseler de, genel o larak ortodoks Islam’daki dini esaslara ait
ylikiimliiliikleri kabul etmezler. Aleviler, Stinnilerinki kadar Siilerinkine de
uzak, kendilerine 6zgii dini ritiiellere sahiptirler. Tiirkiye’deki Alevilerin
icinde Alevi Kiirtler sadece bir azinliktir ve kendilerini Siinn1 Kiirtlere degil
Tiirkce konusan dindaslarina daha yakin hissederler. Alevilige benzer bir
bagka din de Ehl-i Hak dini veya (Irak’ta adlandirildig: sekliyle) Kakat’dir.
Ehl-i Hak inancina sahip olanlarin cogunlugu bu inanci, Sif Islami icindeki
ezoterik bir mezhep olarak gérmektedir, fakat bu inanisa sahip olanlarin bir
kismina gére de bu inang apayn bir dindir. Ayrica Ortodoks Islam’dan daha
da uzak olan Yezidi dini vardir; bu din bir zamanlar orta ve kuzeybati
Kiirdistan’da hayli yayilmis ancak, su anda Irak ve Ermenistan
Cumbhuriyeti’ndeki kiiciik alanlarda ve Suriye ve Tiirkiye’de daha kiiciik

bolgelerde sikismis durumdadir.2 Bélgenin say 1lan giin gectikce azalan



Hiristiyan ve Yahudi cemaatleri, b azilar ilk dil olarak Kiirtce’yi kullansalar
da, Kiirt olarak kabul edilmemektedirler.

Kiirtce konusan Siinniler arasinda madd kiiltiir yapilar1 oldukca farkl
gruplar vardir. Sosyolog Rudolph, Tiirkiye’nin

giineydogusunda oldukca kiiciik bir alan icinde yasayan bu gruplarin,
tarima veya hayvanciliga bagllik derecelerinde oldugu kadar ev tipleri gibi
maddi kiiltiiriin diger yonlerinde de birbirlerinden farkli olduklarina dikkat
cekerek, iki ayr etnik grubu temsil ettikleri hipotezini 6ne stirer. Bununla
birlikte caligmalarini ayni bélgede siirdiirmiis olan cografyaci Hiitteroth,
maddi kiiltiirdeki bu farkliliklarin basitce farkl gcevre sartlarina bagh
oldugunu soyler.2 Hiitteroth’un aciklamasi, onun makalesinden birkac yil
sonra yayimlanan, Fredrik Barth’in, kuramsal olarak iizerinde daha ¢ok
calisilmis makale sindeki goriisle temelde aynidir. Barth’in yazis,
aralarinda genis kiiltiirel farkliliklar g6zlemlemis oldugu Pathan asiretlileri
hakkindadir. Kiiltiirel farkliliklarina ragmen bu gruplar o rtak Pathan
kimliklerinin kesinlikle farkindaydilar.12

Bununla birlikte Kiirtlerin durumunda kiiltiirel farkliliklarin bir kismi, asiret
mensuplari ile asiret dis1 bagiml koyliiler arasindaki ayrimla iliskilidir.
Kiirdistan’in bircok kisminda yanyana var olan bu tip gruplar buluruz.
Asiret mensuplari kendilerini tek “gercek” Kiirtler o larak addetmeye
egilimlidirler ve asiret dis1 koyliilerin kendilerinden (asiretten, Kiirt’ten)
farklihgim tanimlamak icin etnik veya “kast” terimleri (reaya, guran,
misken, kelawspi, kirmanc) kullanirlar. Bélgenin tarihi, reayanin oldukca
heterojen kdkenleri olmasi gerektigini ve giiclerini y itirmis asiret
mensuplari kadar bolgenin daha eski halklarinin torunlarini da igerdigini

akla getirir.11

Yukarida belirtilen kiiltiirel farkliliklarin bir kismi, gecen birkac on yil
boyunca yasanan toplu goé¢ ve kentlesme siireci sonucu énemlerini y
itirmislerdir. Bily iik sehirlerde birinin atalarinin gocebe mi yoksa kiiciik
koy liiler mi oldugu, ya da evde hangi dili konustugunun bir 6nemi y oktur.
Kamusal alanda kisi daha ¢ok kdyiinde kullandig dili degil, resmi devlet
dilini -Tiirkce, Arapca veya Farsca- konusmaktadir. Bu durum bir tarafta
ayni lilkede yasayan ve farkl bolgesel orijinlerden gelen insanlar arasinda



ortak bir Kiirtliik bilincini beslemis, ancak diger tarafta da Tiirkiye, Irak ve
iran Kiirtleri arasinda gitgide artan bir kiiltiirel farkliliga neden olmustur.
Zorunlu egitim ve askerlik, cesitli sekillerdeki politik hareketlilikler
(secimler, toplu gosteriler), ekonomik gelisme ve ardindan gelen i¢ goc ve
ozellikle ‘ulusal’ radyo ve televizyon, en uzaktaki kdylerin bile,
devletlerinin ‘ulusal’ hayatina entegre olmasina yol acmistir. En azindan
yetmisbes yillik birbirinden aym tarihleri ve y asadiklar farkl
toplumsallagsma stirecleri her bir iilkenin Kiirtlerini komsu devletinkilerden
biiyiik 6lciide farklilagtirmigtir.

Ulusculuk, ulus olma ve ulusal haklar

Kiirt milliyetcileri bu kiiltiirel béliinmelerden her zaman endise etmislerdir.
Amac larn 6yle ya da boyle kendi kaderini tayin hakkidir (self determinasy
on) ve bu amac da kesin bir sekilde

birligi gerektirmektedir. Kiirt milliyetcileri hakli olarak sik sik Ttirk, Irak ve
iran hiikiimetlerinin Kiirtler aras1 mevcut farkliliklar kasten
giiclendirdiklerinden siiphelenmislerdir. Ornegin Sah iram ve Cumhuriyet
frani’nin her ikisinde de ayni rady o programlar farkh Kiirtc e
diyalektlerinde ayr1 ayr1 yayinlanirken, Farsca ve Arapca radyo programlari
standart Farsca veya Arapca yayinlaniyordu. Bu durum, Kiirtlerin
ayriliklarini koruma ve standart bir Kiirtce’nin dogmasini engelleme cabasi
o larak

goriiliiyordu.12

20. ylizyilin hakim politik s6yleminde, self determinasyon hakki uluslar ile
ozdeslestirilir: Amerikan Baskam Woodrow Wilson’un ‘Ondort Prensibi’ ve
savas zamaninda yaptigi diger konugmalari, Joseph Stalin’in ulus sorunu
hakkindaki etkili yazilar1 ve Birlesmis Milletler Antlasmasi, uluslarin self
determinasyon hakkina gonderme yapar. Bu nedenle Kiirt milliyetcileri,
Kiirtlerin bir ulus olusturduklarini ispatlamak icin biiyiik caba
harcamiglardir. Ne Wilson ne de Birlesmis Milletler, bu terimi
tanimlamamuslardi.13 Kiirtler belki de Wilson’un ileri siirdiigii standartlara
sahiptiler, ancak I. Diinya Savasi’nin sonunda Kiirt milliyetcileri iddialarin
etkin bir sekilde dile getirmek icin cok gii¢siizdiiler. Birlesmis Milletler
Antlasmasi (1948) iistii kapali bir sekilde sadece Asya ve Afrika’daki



somiirge halklarini; veya daha kesin bir dille Batili giicler tarafindan
somiirgelestirilmis halklari kastediyordu. Bununla birlikte Stalin, Kiirt
hareketinde biiyiik 6nemi olan kesin bir tanimlama y apmisti. Bir ulusu
temsil ettikleri iddiasindaki Kiirt milliyetcileri bu tanimlamay la Sovy et
destegini arkalarina almak istediler. Bu tanim Kiirt milliyetcileri ve
tilkelerindeki sol hareketler arasindaki tartismalarda da konu oluyordu; sol
kanattaki p artile rin cogunlugu Kiirtlerin ulus statiisiinii reddettiler ve
(Stalin’in teorisinde self determinasy on hakkina sahip o lmay an ve bundan
dolay1 kendi ayr komiinist partilerini kuramayan) bir ulusal azinlik
olduklarim soylediler.

Stalin ulusu bes karakteristik 6zellikle tamimliyordu: bir ortak ‘ulusal
karakter’i ifade eden ortak tarih, dil, bolge, ekonomik hayat ve kiiltiir.
Stalin’e gore sadece bu 6zelliklerin hepsini tasiyan topluluklar bir ulusu
olusturabilirlerdi (yani self determinasyon haklari icin savasirken sosyalist
dayanismay1 hakederlerdi).1 Kiirt milliyetcileri ortak bir tarihin ve
bolgenin varligini inandirici bir sekilde ileri siirebildiler, fakat tartismalarda
onlara kars1 ¢ikanlar ortak bir ekonomik hay atin var oldugunu kabul
etmediler. Her ne kadar Kiirt o Imay an solun daha az itiraz ettigi konularsa
da, dil ve kiiltiir birliginin varligi da tartismaliydi.

Tirkiye’deki Kiirt hareketinin bizatihi kendi i¢cindeki tartismalarda dil
sorunu biiyiik 6nem tasiyordu: Zazaca, akraba fakat farkl bir dil o larak
degil Kiirtce’nin bir lehcesi o larak tanimlanmaliy di, 6teki tiirliisii, Zazaca
konusanlar Stalin’in tanimina goére Kiirt ulusunun disinda tutmak demekti.
Daha sonra Zazaca konusanlarin bir kismi, Ttiirk otoritelerinin Kiirtce’yi bir
Tiirkce diyalekti gibi gosterme cabalarina paralel olarak Kiirt hareketinin de
Zazaca’yi bir Kiirtce diyalekti gibi gosterme cabasi i¢in oldugunun farkina
varacakti. Bu yiizden, Stalin’in tanimindaki ulus olma kriterlerinden biri
olarak dil birligi tizerindeki bu kat1 1srar, ayrilik¢i Zaza milliyetciliginin
ortaya ¢ikmasina katkida bulunan faktérlerden biri oldu.

Her ne kadar Kiirt milliyetcilerinin ¢ogu birlesik ve bagimsiz bir Kiirdistan
hayalini biiyiitiiyorlarsa da, iran ve Irak Kiirtlerinin liderleri pragmatik
nedenlerle taleplerini, mevcut devletlerin icinde self determinasyon
hakkinin verilmesi, yani kendilerine otonomi ve kiiltiirel haklarin taninmasi
meselesine indirgediler. Pan-Kiirt ideallerini acik bir sekilde kabul etmekten



cekindiler.12 Tiirkiye’deki Kiirt hareketi, 1960’larda sol hareketin bir
parcasi olarak yeniden dogunca ilk talepleri, Kiirtlerin varliginin ve kiiltiirel
haklarinin taninmasi ve ekonomik gelismenin saglanmasi oldu. Lenin’in ve
Stalin’in diisiinceleri Tiirkiye’de yavas yavas daha cok insan tarafindan
taninirken, self determinasy on kavrami politik séyleme hakim oldu ve bu
1970’lerin sonlarinda Tiirkiye’deki tiim Kiirt parti ve orgiitlerinin nihai
hedefi haline geldi. Tiirkiye Kiirtleri arasinda hayatta kalabilen tek biiyiik
ve etkin parti olan PKK, solcu 6grenci hareketindeki kaynaklarinin bir
mirasi olarak, tiim Kiirdistan’in bagimsizligini hala nihai hedefi olarak
gormektedir. Lideri Abdullah Ocalan belki de hala Irak ve fran Kiirtlerinin
de lideri olma hayallerini kuruy o rdur, fakat pratikte taleplerini
yumusatmistir ve muhtemelen Tiirk hiikiimetiyle miizakere masasina
tekbasina oturmaktan da biiyiik keyif alacaktir. Biitiin Kiirt liderler,
halklarinin béliinmiis bir ulus o larak kalmasina veya ii¢ yakin ve fakat
farkli ulusu olusturmasina kendilerini alistirmis gériinmektedir.

Etnik sinirlar ve Kiirt etnisi

Asya ve Afrika’nin somiirge donemi sonrasi yeni devletlerinde ve
Avrupa’nin en eski ‘ulus-devletleri’nde (Bask, Katalan, Breton, iskog
hareketleri gibi) ayrilma taraftar1 hareketlerin ortaya cikisi, bilimsel ilginin
ulusculugun dogasi ve nedenleri iizerine yeniden ¢ekilmesine yol acti.
“Klirtler-aras1” etnisite konusunu agiklamakta bize yardimci olup
olamayacaklarini gérmek icin bu teorik yazilarin bir kismina bagvuracagim.

Tartismaya etkili bir yaklasim, grup sinirinin korunmasinin etnisitede
anahtar bir unsur oldugunu 6ne siiren antropolog Fredrik Barth’dan
geliyor.18 Bir etnik grubun kiiltiirii farkl1 cevre sartlarina bagh olarak biiyiik
bir i¢ degisim gosterebilir ve zaman icinde 6nemli bir degisiklik gecirmis
olabilir, fakat bu faktérlerin hicbirisi grup kendisi ve cevresi arasinda kesin
bir sinir1 korumay1 basardigi siirece etnik kimligi etkileyemez. Barth’a gore,
belirli bir insan toplulugunu bir etnik gruba doniistiiren sey 6zel bir kiiltiirel
icerigin korunmasindan ziyade, bir sinirin korunmasidir.

Bu yaklagimi Kiirtlerin durumuna uygulamak ve Kiirtlere dair sosyal
sinirlarin ne kadar korunmus ve korunuyor oldugunu 6grenmek 6gretici
olacaktir. I. Diinya Savasi dncesinde, biitiin sinirlar icinde en fazla géze



carpani Miisliimanlar ve Hiristiyanlar (veya Yahudiler) arasinda olandi, bu
da Kuzey Kiirdistan’da pratik olarak Kiirtler ve Ermeniler arasinda bir
sinira tekabiil ediyordu. Tiirkce ve Arapca konusan Siinni Miisliimanlar
(Siinni) Kiirtlere pek yabanci degillerdi ve aralarindaki sinir belirsizdi.
Gercekten de Osmanlh kayitlari, Kiirtce ve Tiirkc e konusan gruplari iceren
karisik gocebe asiretlere sayisiz gondermeyle doludur ve bu durum Tiirk ve
Kiirt asiretleri arasindaki etnik sinirin belirsiz oldugunu géstermektedir.1Z
Arapca konusan asiretlerden en az biri, Mahallami, kendisi ve diger Kiirtler
tarafindan Kiirt olarak kabul edilmekteydi.!® Zazaca konusan kabile
insanlar1 hicbir zaman ayr1 bir grup olarak zikredilmemis, daima Kiirt
addedilmislerdir.

Yezidiler farkli bir durumdaydi. Bir yandan Miisliiman olarak
diistiniilmemisler ve farkli kimliklerini kimi harici isaretlerle
vurgulamislardir; ancak diger yandan da asiret mensuplari ve Kiirtce
konusanlar o larak Hiristiy anlarla karsilastirildiginda Miisliiman Kiirtlere
cok daha yakin olmuslardir. Siinni Kiirtler ve Yezidiler arasinda kesin bir
sinir vardir, ancak bu sinirin énemi zamana gore degismektedir. 20. ytizyilin
baglarinda, bugiinkii Mardin’den doguya dogru uzanan Tur Abdin
Daglar1’ndaki birkag asirette (muhtemelen Yezidi kabilelerin zamanla
Is1am’1 kabul etmelerinden kaynaklanan) Miisliiman unsurlar kadar Yezidi
unsurlara da rastlanlyordu.ﬁ_AleVi ve Siinni Kiirtler arasindaki sinirlarin o
zamanlar ne kadar belirgin olduguna dair bugiin elimizde kesin bilgiler
yoktur. Bazi 19. yiizyil kaynaklar Kizilbaglardan (Alevi), konustuklar dile
bakmaksizin ayr bir etnik toplulukmus gibi bahseder.2? Diger bir deyisle
sinirlarin ¢izilmesinde dil degil, din temel bir unsurdur ve Hiristiy anlar1
Miisliimanlardan ayiran sinir heterodokslari ortodokslardan ayiran sinirdan
siiphesiz cok daha belirgindir.

Bununla birlikte iclerindeki belki de en 6énemli sinir, daha 6nce de
belirtildigi gibi, asiret ile asiret dis1 niifus arasindaydi. Miisliiman-Hiristiyan
sinir1 6zellikle, asiret mensuplarini ve asiret dis1 koyliiler ve zanaatkarlar1
birbirinden ayiran sinira tekabiil ettiginde keskinlesiyordu. 19. yiizyilin
biiytik bir béliimiinde varliklarini korumus Hakkari’deki Nasturiler ve Tur
Abdin’deki Yakubiler gibi asiret seklinde organize olmus ve askeri acidan
giiclii Hiristiyanlar, Kiirt agiret mensuplar tarafindan esitleri olarak kabul
ediliyorlardi. Hiristiy anlar tiye olarak kabul eden Kiirt asiretleri bile



vardi.2L Bélgenin asiret dis1 niifusu, Ermenice, Aramca, Arapca ve belki de
Tirkce konusanlar kadar Kiirtce, Zazaca ve Gurani konusanlar1 da
iceriyordu ve aralarinda Hiristiy anlar kadar Stinni ve Alevi Miisliimanlar
da vardi. Asiret mensuplari bu asiret dis1 grup lar1 tanimlarken kesin etnik
ayrimlar y apmiy orlar, genis kapsamli reaya (uyruklar) terimini, veya feleh
(Hiristiyan koyliiler, 6zellikle Ermeniler) ve kirmang (kuzey Kiirdistan’daki
Miisliiman koyliiler) gibi biraz daha belirgin terimleri, ya da boélgeden
bolgeye farklilik gosteren yerel terimleri kullanmiyorlardi. Asiret mensuplari
kendilerini basitce asiret ya da

Kiirt olarak tanimliyorlardi.?2

Konuyla ilgili bir baska sinirdan da bahsetmek yerinde olacaktir; bu da,
yliksek Osmanh kiiltiiriiniin temsilcileri (askeri-biirokratik memurlar,
yiiksek din gorevlileri, esraf) ve yerli niifus arasindaki sinirdir. Osmanl
kiiltiirtiniin temsilcileri ‘asagidakiler’ (vulgus) ile mesafelerini yapay bir dil
olan Osmanh Tiirkgesi’ni kullanmakla ve davrams kural ve kaliplarinin
geliskinligi ile koruyorlardi.

Bu sinirlan etnisitenin temel kriteri olarak ele alirsak, 20. ylizyilin
baglarinda Kiirt etnisinin ¢ekirdeginin Kiirtce konusan Miisliiman asiretler
oldugunu goriiriiz. Bunlara, kiiciik fakat 6nemli bir grup olan, genellikle
asiret agalarinin ortaklari, temsilcileri, simsarlar1 gibi hareket eden e srafi
da eklemeliyiz. Kiirtce konusan komsulariy la benzer cevre sartlarinda
yasayan ve ortak bir tarihi paylasan ve Zazaca ve Gurani konusan asiretler
de, veya en azindan Siinni olanlar1 da bu cekirdegin bir parcasiydi. Alevi,
Yezidi, Sii ve Ehl-i Hak asiretler periferiyi olusturuyorlardi ve asiret disi
koyliiler dilleri, dinleri ne olursa olsun, ne Obiirleri ne de kendilerince
etninin bir parcasi sayillmiyorlardi.

Kiirt etnisinin bu kompozisyonu, istanbul’daki ilk milliyetci Kiirt
kuruluslarina da aynen yansimisti. Bu kuruluslarin tiyeleri, ezici bir sekilde
Stinnlydi ve agiret elitinin veya dinsel elitin egitimli kesimlerinden
geliyorlardi. Aralarinda birka¢ Zazaya, kuzey ve giiney Kiirtce
diyalektlerini konusanlara ve b irkac Aleviye rastliyor ama, hicbir Yezidi
goremiyoruz.23 Sasirtict olmayan bir sekilde bu kuruluslarin iiyeleri
arasinda koyliiler veya sehirli zanaatkarlar da bulunmuyordu ve 1920’lerin



1930’larin Kiirt isyanlarinda da bu toplumsal siniflar isyan hareketinin bir
parcasi degillerdi.

Soylendigi gibi Kiirt Miisliimanlar1 Tiirk Miisliimanlardan ayiran kat1 bir
sinir yoktu. 1. Diinya Savasi ve onu izleyen ‘ulusal kurtulus’ savasinda
Kiirtler ve Tirkler yerli ve yabanci Hiristiyanlara kars birlikte savastilar;
Kiirt asiretlerini ortak Kiirt cikarlar1 temelinde 6nce Osmanlilarin ardindan
da Kemalist hareketin aleyhine dondiirme cabalar basarisizlikla sonuglandi.
Savas sonrasi yillar1 boyunca giineydeki Kiirtlerin dini ve politik lideri olan
Seyh Mahmut Barzani kendi idaresi altinda yar1 bagimsiz bir Kiirdistan
kurmak icin denemelerde bulundu, fakat ayni zamanda Merkez
Kiirdistan’daki Kemalist ordu komutan1 Ozdemir’le siki bir iletisim kurdu.
Ona gore, yeniden kurulmus bir Osmanh Imparatorlugu fikri, ingiltere’nin
kontrolii altindaki Irak’a dahil olmaktan daha gekiciydi. Gercekten de bazi
Kiirtler Tiirk milliyetgiligi fikrine katilmiglardi. Kiirt Abdullah Cevdet,
Ittihat ve Terakki’nin Geng Tiirkler Komitesi’nin kurucularindan biriydi
(fakat I. Diinya Savas’indan sonra bir Kiirt kurulusunda da aktif olarak
gorev almisti). Tiirk milliyetciliginin en etkin ideologu Ziya Gokalp
(1876’da Diyarbakir’da dogmustu) Kiirt atalara ve belki de bugiinlerde
iddia edildigi iizere Zaza atalara sahipti.2% (Hayattayken Tiirk mii yoksa
Kiirt mii oldugu seklindeki bir sorunun halk arasinda ortaya ¢cikmamis
olmasi epeyce 6énemlidir).

Ulus olmaya giden yollar

Son zamanlarda yayinlanmis bircok kitap ve makalesinde Ingiliz sosyolog
Anthony D. Smith, kokenlerini etnik cemaat veya etninin iki ayr ideal
tipinden alarak uluslasmaya giden, birbirinden tamamen farkh iki yol
arasinda bir ayrim yapar.22 Bu tipler ve gelisimleri hakkindaki calismasi
hemen uy gulanab ilir bir nitelikte olmasa da, Kiirtlerin durumunu anlamay
a yardimci olabilecek niteliktedir. Smith, Fransizca’dan aldig ethnie (etni)
kavramini sadece bazi koken ve ata mitlerini, belirli bir bolgeyi ve kiiltiiriin
en azindan bazi ortak unsurlarini degil, iiyelerinin (cogunun) bir dayanisma
hissini de paylastig1 cemaatleri belirtmek icin kullanir. Ortak bir kiiltiirii ve
kokenleri konusunda ayni mitleri paylasan, fakat birarada olma
farkindaligina sahip olmayan insanlar bir etniyi degil, belki bir etnik



kategoriyi olustururlar. Ulus etniden ¢ok daha kaynagmistir ve yaygin bir
halk kiiltiirii ve belirli bir ekonomik ve politik entegrasyonla tanimlanir.2%

Smith’in ideal tiplerinin ilki, iiyeleri askeri-aristokratik bir ziimreden
olusan, bu yiizden toplumsal derinligi az olan fakat genis bir cografyaya
yayilabilen, kendi deyisiyle, “yanal-aristokratik” etnidir. Digeri ise “dikey-
demotik” olarak adlandirdig: ve icerisinde, (az ya da ¢ok) aym kiiltiirii
paylasan, ortak kokenlere sahip olmanin ve o rtak din inancinin birarada
tuttugu farklh toplumsal siniflarin yeraldigi tiptir. Ortak bir kiiltiirii paylasan
biittin topluluklarin bdyle demotik etniler olusturamayacagini eklemek
gerekli olabilir. Etni kavrami sadece ortak bir kimlikten haberdar olma ve
bir gruba aidiyet bilinciyle nitelendirilenler icin kullanilir; diinyadaki koy lii
cemaatlerin bircogunda bu nitelikler yoktur.

Yanal-aristokratik etniler, egemen olduklar1 farkli toplumlarin kiiltiirel
entegrasyonunu saglamay1 basarirlarsa uluslara doniisebilirler. Smith,
“biirokratik birlestirme”den sdzeder, cilinkii bu siirecte devlet anahtar bir rol
oynamaktadir. Bu, Fransa, Ingiltere ve Ispanya gibi baz1 Avrupali ulus
devletlerin kurulusunda yasanan siirectir. Dikey-demotik etniler, genellikle
etnik gecmisin yeniden kesfini ve anavatanla olan baglarin kutsanmasini
kapsayan, milliyetci entelijansiya tarafindan siirdiiriilen bir i¢ seferberlikle
ulus haline gelebilirler. Bu tip “demotik” uluslar, bir aristokratik etninin
uyruklar arasinda, erken “ulus devletler”in y aninda, fakat bunlarin iginde
ve bunlara karsi o larak da dogabilir.

Ispanya, Kiirt konusuyla karsilastirma yapilabilecek égretici bir 6rnek
olusturmaktadir: “aristokratik-yanal” Kastilyanlar (Portekiz haric) iber
Yarimadasindaki topluluklarin biiyiik bir kismim Ispanyol ulusu icinde
birlestirmeyi basardilar, fakat Katalanlar, Basklar ve Galigyalilar kendi ayr1
etnik kimliklerini b irakmay a y anasmadilar ve bu kimlikler daha sonra
onlarin “demotik” milliyetciliklerinin temelleri oldu. Ispanyol ve Katalan
kimlikleri karsilikli birbirlerini dislamazlar; en atesli Katalan milliyetcisi
bile, en azindan b irkac acidan, aym1 zamanda bir ispanyoldur. Katalan
milliyetciliginin, Katalanlarin basarih bir sekilde Ispanyol ulusuyla
birlestirilmesinden sonra ortaya ¢ikmis olmasi da 6nemli bir gercektir.

Bununla birlikte Kiirtlerin durumu biraz daha karisiktir. 20. yiizyilin
baslarina kadar Kiirtler ve bolgedeki diger topluluklar, her ne kadar



liyelerinin cogu farkli demotik etnilerden geliyorsa da (Osmanlicayla, Stinni
Islam’1n devletci yorumu ve 6zel bir Osmanh kiiltiiriiyle tanimlanan) bir
cesit yanal-aristokratik etni kurmus olan Osmanl askeri ve biirokratik
elitinin uyruklariydilar. Tiirkiye’nin Kemalist eliti bir¢ok acidan bu Osmanh
elitin ardili durumundaydi; tasidigi Tiirk milliyetci ve halkci ideolojisine
ragmen asiretlere ve koyliilere uzak kalmaya devam etti.%Z Bu elit, Kiirtler
bir yana kdylerde yasayan Tiirklerin bile pek ilgisinin olmadig1 bir yeniden
kesfedilmis Tiirk kiiltiiriinti destekledi. Bununla birlikte, daha tehlikesiz
arac lar olan kitle egitimi, zorunlu askerlik ve modern kitle araclarinin
kullanimi kadar, 6zellikle Kiirtlerin zorla asimilasy onu ve geleneksel dini
usullerin bastirilmasi gibi ulus ingas1 yolundaki ¢abalar biiytik 6lctide
basarili

oldu. Manda idaresi ve Hasimi hanedaninin egemenligi sirasinda Irak’ta
uygulanan “biirokratik birlestirme”nin daha yumusak yontemleri de, farkl
bir Irak ulusal kimliginin olusmasiyla sonuclandi; aynm sey Pehlevi sahlari
donemindeki iran icin de gecerlidir.

Bu ylizyilin basinda, daha énceki donemde oldugu gibi, Kiirtler demotik-
dikey etniden ¢ok aristokratik-yanal etniye yakindilar. 1915’te Ermenilerin
stirtilmesi ve topluca katledilmeleri ve ardindan savas sonrasinda
kuzeydogu Tiirkiye’den topluca ¢ikarilmalari sonucunda Tiirkiye’nin
dogusunda cok az Hiristiyan kaldi. Bu nedenle Miisliiman-Hiristiy an sinir1
anlamini kaybetti; Kemalist laiklesme politikasi diger etnik sinirlar1 da ayni
sekilde etkiledi. Tiirkler ve Kiirtler arasindaki ortak dini inanctan
kaynaklanan bag gevsedi, keza Siinniler ve Aleviler arasindaki mesafe de
azaldi. Toplumsal hareketlilik ve kentlesme, asiret mensubu olanlar ve o
Imay anlar arasindaki farki da bulaniklastirdi. Elit kokenlerine ragmen Kiirt
entelijansiyasi Kiirt koyliisiinii idealize etmeye ve asiretsiz Miisliimanlar
icin kullanilagelen kirmang terimini bir etnik isim olarak kullanmaya
bagladi. Boylece uyruk koyliilerin, hakim etniye yavas yavas dahil edilmesi
siireci basladi. Bu siirecin bir baska yoniinii olusturan Ermenilerin ve diger
Hiristiyanlarin Islam’a gecisleri ve Kiirtce’yi ve Kiirt kiiltiiriinii ya da
Zazaca’yl ve Zaza kiiltiiriinii kabul etmeleri, gercekte cok daha 6nce
baglamisti.



Ayni koyliileri, agsagi sinifi olugturan aym sehirlileri ve marjinal asiret
niifuslarin1 kapsayan es zamanli iki birlestirme siireci sézkonusudur: Yeni
dogan Tiirk (veya Irak, Iran) ulus devletine birlestirme, ve (1920 ve
1930’larda, biitiinlestirici y ap 1larin yoklugundan dolay1 heniiz bir ulus
olarak adlandirilamayacak) Kiirt etnisiyle b irle stirme. Kdyliiler aktif
olarak bir kimlik secmede gecikmislerdi, fakat 1920’lerde Tiirkiye’deki
Alev1 asiretler arasinda Kiirt ve Tiirk kimliklerinin secimi konusunda bir
tartisma devam ediyordu. Liderlerin bir kismu Kiirt milliyetcilerinin yaninda
yer ald1,28 bazilar ise uzun bir zamandan beri diismanca hisler besledikleri
Stinn1 Kiirt komsularina karsi laik devletin yaninda yer aldi ve kendilerini
“gercek Tiirkler”22 olarak tanimlad1 ve kalan bircogu da Aleviligi tek
gercek kimlikleri olarak gérmeye devam etti. Her ne kadar Baas partisinin
iktidara gelmesinden 6nce Arap olduklari yolunda biiyiik capl baskilara
maruz kalmamiglarsa da, Irak’ta Yezidiler, Kakaller ve benzer gruplar da
benzer seceneklerle kars1 karsiya kaldilar.2

Tiirkiye, Irak ve Iran’daki ulus insast siireci onyillar boyunca basariyla
devam etti ancak periferideki gruplarin Kiirt etnisine yavas yavas dahil
olmalar engellenemedi. Fakat 6zellikle Tiirkiye’deki Kiirt kimligi, Kiirt
milliyetciliginin toplumsal bir hareket olarak ortaya ¢ikigini gordiigiimiiz
1960 ve 1970’lere kadar devlet temelli bir ulusal kimlige tabi olarak kaldx.
Kiirt milliyetciliginin yeniden yiikselisi Avrupa’min ulus devletlerindeki
‘etnik uyanis’a benziyordu; (Bask ve Katalan hareketlerinin Ispanya’nin
gorece imtiy azli1 bolgelerinde ortaya ¢cikmasina ve Kiirdistan’in bu
bolgelere kiyasla dezavantajli bir bélge olmasina ragmen) Ispanya’daki
Bask ve Katalan hareketleriyle bircok ortak noktasi vardi. Tiirkiye’de gayet
acik bir sekilde gozlemlenebilen yeni Kiirt hareketi, yaygin egitim ve
kentlesme siireclerinin sonucuydu. Hareket, Kiirt 6grencilerin ve
entelektiiellerin ve daha sonra da sehre go¢ eden iscilerin hakim etniden
farkli olduklarini ve kesin bir ayrimcilikla karsi karsiy a bulunduklarini agik
bir sekilde gordiikleri biiyiik sehirlerde dogdu.

1960 ve 1970’lerin Kiirt hareketi, bagarih bir etnik birlesmenin saglandig:
izlenimini veriyor: Tiirkiye’deki liderleri ve liyeleri arasinda Siinnileri ve
Alevileri, Kiirtce ve Zazaca konusanlari ve ayrica Kiirt kokenli olup sadece
Tiirkge konusabilenleri bulabiliriz. Irak Kiirt hareketinde ise bu birlesme
icinde Kiirtce ve cesitli Gurani diyalektlerini konusanlari, Stinni



Miisliimanlar kadar Yezidileri ve Siileri, (zaman zaman, birka¢ onyil
oncesine kadar tahayytilii bile imkansiz “Kiirt Hiristiyanlar” deyimiyle
adlandirilan) Asurileri ve hatta Arap¢a konusan Faylileri de gérebiliyoruz.
Bu, hareketin genis bir destege sahip oldugu veya Kiirt ulusu fikrinin genel
kabul gordiigii anlamina gelmez. Irak’ta merkezi hiikiimetin Kiirt hareketine
karsi savasmalari icin seferber edebildigi cas olarak adlandirilan insanlarin
sayisi, pesmergeler, yani gerilla savascilar1 kadardir. Bazi asiret liderleri
Kiirt politikacilara giivenmedikleri icin, digerleri uzun zamandir catistigi
rakipleri pesmerge oldugu icin cas olmustu ve geri kalan bircoklar1 da
korku ve ac¢gozliiliik yiiziinden hiikiimet i¢in ¢alisti. Bununla birlikte Kiirt
hareketini destekleyenler ve harekele kars1 olanlar arasindaki ayrim, daha
once bahsedilen dilsel veya dinsel ayrim hatlarina tekabiil etmiyordu.
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Kiirtler arasi etnisitenin yeniden yiikselisi

Daha 6nce s6ylendigi gibi 1980’lerde, tek bir biiyiik Kiirt etnisine dahil
olma siireci, daha az kapsayici nitelikteki etnik kimliklerin yeniden
ylikselmesiyle karsilasti. Ispanya’daki Katalan milliyetciliginin yiikselisiyle
bir karsilastirma aydinlatici olabilir; ancak tek bir farkla ciinkii bu sefer
Kiirt etnisi Ispanyollarin roliinii almistir. Bu

merkezkac giiclerin ortaya cikisi bir dlciide, Kiirt milliyetci hareketinin
ulusal bilinci besleme ve bir Kiirt ulusu altyapisinin insasinda kaydettigi
biiyiik basarilara baghdir. Bu “etnik yeniden yiikselissin en azindan iki
bicimi gozlemlenebilmektedir:  Birincisi, Irak

Kiirdistani’nda bolgesel-dilsel bir farklilasma (“Soran”a kars1 “Bahdinan”)
Ikincisi Tiirkiye’de azinlik dilsel ve dinsel topluluklar (Zazalar ve Aleviler)
arasindaki ayrilikci egilimler.

Irak Kiirdistani’nin Kurmanci lehcesi konusulan kuzeyiyle (“Bahdinan™),
Sorani lehcesi konusulan giiney i arasindaki derin ekonomik ve Kkiiltiirel
farkliliklar1 gormek b izatihi yeni bir sey degildir. Bu durum, 1960’larin
basindan bu yana Irak Kiirt hareketinin icindeki ihtilaflarin da temel
nedenidir. Bahdinan ekonomik olarak geri kalmistir ve asiretlerin giiclii
egemenligi altindadir, giineydeki bolgeler ise daha sehirlesmistir, egitim
diizeyi ve ekonomik gelismesi daha yiiksektir ve bu durum asiretlerin
roliinii daha az énemli kilmaktadir. Irak’ta Sorani Kiirt lehcesi resmi statiiye



sahiptir ve bir edebiyat ve egitim dili olarak desteklenmektedir. Oysa
Kurmanci lehgesi ihmal edilmistir ve Bahdinan’da egitim dili Arapca ya da
Sorani lehgesidir.

1960’larin ortalarinda, Kiirt hareketinin liderligi i¢in, Barzani ve miittefiki
asiretler ile Kiirdistan Demokratik Partisi (KDP) politbiirosunun sehirli,
liniversite egitimi gormiis ve Sorani lehgesini konusan tiyeleri arasinda
siddetli bir miicadele vardi. Rakipler sadece kimi zaman catisan sinif ¢
ikarlarina ve siyasi goriislere sahip farkl sosyal ziimreleri degil ayni
zamanda Irak Kiirdistani’nin iki temel bolgesini de temsil ediyorlardi.
Barzani, 6nce askeri alanda, hemen ardindan da politik alanda miicadeleyi
kazandi. Bazi eski rakipleri ve kimi giiney li politikacilarla isbirligi y ap
arak biitiin bolgelerdeki Kiirtleri kendi liderligi altinda birlestirmeyi basardi.
1960’larin sonundan baglayarak birligin Mart 1975’te ani ¢okiisiine kadar,
dilsel ve dinsel farkliliklar bir daha hareketi bélemedi.

Takip eden yillarda yeniden ortaya cikan hareket, bolgesel giiclere sahip
liderler arasindaki siddetli rekabetle tammlanmaktaydi. Aralarinda 6ne
cikanlar, en giiclii destegini Siileymaniye bolgesinde bulan Celal Talabani
ve asli glicii babalar1 gibi Bahdinan asiretlerine dayanan Barzani’nin
ogullan 1dris ve Mesud’du. Koj Sancagi’nda dogan Talabani eski KDP
politbiirosunun bir iiyesiydi ve Barzani kardesler babalarinin KDP’sini
yeniden olustururken, o da 1975’te Kiirdistan Yurtseverler Birligi’ni kurdu.
Diger Kiirt liderler genellikle bu ikisinden biriyle ittifak halindedir, bazen
de iki taraf arasinda gidip gelir ikisini de idare ederler. 1980°ler boyunca
degisen bir sey olmadi ve Barzani ve Talab ani’nin 6nderlik ettikleri bu iki
hareket arasindaki kutuplasma degismez, siirekli bir hal aldi. Bunun nedeni
belki de bu iki liderin “Soran” ve “Bahdinan”la, baskalarindan cok daha
fazla 6zdeslestirilmis olmalar1 ve bir bolgenin kendilerine, digerinin 6tekine
ait olduguna dair basmakalip inanclarin gecerli olusuydu.22

Bu liderler arasinda siiren ve 1994 ilkbahar1 ve yazinda hemen hemen bir
intihar savasina dontisen iktidar miicadelesi, iki bolge arasindaki iliskileri
daha da kotiilestirdi. Ne kadar yaygin oldugunu tesbit zor olsa da, her iki
tarafta da baslangictan beri var olan kimi tepkiler vardi. Siileymaniye
bolgesindeki politik liderlerin, (mevcut jeopolitik durumda giiney
bolgesinin ikmal yollarini kontrol eden) Bahdinanlarin s6zde egemenligi



tehlikesine karsi insanlar1 kigkirttiklar1 bilinmektedir. Diger tarafta
Bahdinan’da ise Talabani ve KYB’ye kars1 duyulan kizginlik, biitlin
Siileymaniye’ye, hatta genelde “Soran”a duyulan bir 6fkeye doniismektedir.
Kac kisinin boyle bir diisiinceyi paylastig1 bilinmese de, Bahdinanlilarin bir
kismi, tiim Kiirt bolgesinin c¢ikarlar1 yerine, Bahdinan’in ¢ikarlarinin
dikkate alinmasinin daha iyi olacag diisiincesindedir. Y-

(...)
Siradaki kimlik?

Kanimca, Kiirtlerin bir ulus olusturup olusturmadigi ve bu ulusun kimleri
kapsayacag sorular1 nesnel olarak cevaplandirilamaz. Bu sorulara
verilebilecek her tiir cevap, politik bir program olusturur. Ulus olmaya
giden kacinilmaz ve geri doniilemez bir evrim yoktur; ekonomik
entegrasyon ve artan iletisim zorunlu olarak etnik farkliliklarin ortadan
kaybolmasina yol acmaz, hatta tamamen tersi bile olabilir.22 Bu gozlem,
vatandaslarinm tek bir ulus icinde kaynastirmay1 deneyen devletler kadar
devletsiz milliyetci hareketler icin de gecerlidir.

Daha 6nce goriilmemis bir cografi ve toplumsal hareketlilik, her b irey in
kimligini tizerinde belli bir secme 6zgiirliigiine sahip oldugu bir konu haline
getirmistir. Olaganiistii sartlarda, 19. ylizyilin sonlar1 ve 20. yiizyilin
baslarinda Islam’1 kabul edip Kiirtlesen Ermenilerin yaptig1 gibi, kisi etnik
kimligini tamamen degistirmeye calisabilir. Daha yaygin o larak kisi
cakisan farkli kimliklerinin arasinda énce birini sonra da bir baskasini
vurgulayabilir. Kiginin var olan secenekler arasinda hangi kimligini
vurgulayacagl meselesi mevcut politik ve ekonomik sartlara baghdir. icinde
yasadigimiz yiizyilda, politik ve ekonomik baski altindaki Kiirtlerin biiyiik
bir boliimii tilkelerinin hakim etnik topluluklar icerisinde asimile oldular,
fakat bu geri doniilemez bir siire¢ degildi. Cocuklarinin ve torunlarinin cogu
Kiirt kdkenlerini “yeniden kesfetti”. Bugiinlerde, Tiirkiye’den yardim
alabilmeleri i¢in Irak Kiirtleri {izerinde, kendilerinin Tiirkmen olduklarim
resmen aciklamalan yolunda ekonomik baskilar vardir.24

Belki de iistiiste gelen ve catisan kimliklere dair en dikkat cekici ornek,
farkhh “milliyetciliklerin” etkin olmaya calistig1 (cogunlugunu Zazaca



konusan Alevilerin olusturdugu) Dersim’dir. Tiirkiye’nin vatandaslari
olarak Dersimliler Tiirk olarak diisiiniilmektedir ve kendilerinden Kemalist
milliyetci ideolojiye bagh olmalar1 beklenmektedir; resmi doktrine gore
Dersimliler Orta Asya orijinli gercek Tiirklerdir.22 Kiirt milliyetcilerine
gore Dersim Kiirdistan’in bir pargasidir ve Dersim isyani da biiytik Kiirt
isyanlarinin sonuncusudur. Bagimsiz veya otonomiye sahip bir Alevistan
cagrisi bircok aktif destekci bulacak gibi goriinmese de, bircok Dersimli
kendisini 6nce Alevi olarak tanimlamaktadir. Yeni hayali Zazaistan
anayurdunun da siirgiindeki romantik entelektiieller hari¢ kimseye cazip
gelmesi beklenmemektedir; fakat Zaza kiiltiirel uyanisi ve Kirmang kiiltiirel
kibrine duyulan kizginhigin Zaza kimligi izerinde artan bir etkisi olacak
gibi goriinmektedir. Son olarak Dersim’in farkl tarihi ve kiiltiirel kimliginin
bilincinde olmaya d ay anan giiglii bir Dersim ayrilik¢ilig: fikri vardir. Bu
ayrilikcilik daha genis kapsamli bir kimlige bagh olmaya yonelik
isteksizlikte ve 1980’lerden beri Dersimlilerin gecmiste etkin roller
oynadiklar farkl hareketlere karsi gittikce artan bir giivensizlikte ifadesine
bulmaktadr.

Dersim’deki her bir fert bu farkli milliyetciliklerin kendilerini cekmeye
calismalarini hissetmektedir. Bu milliyetcilikler arasinda daha “dogal” olam
yoktur ve bu yilizden hepsinin uzun vadede bagarili olma ihtimali aymdir.
Muhtemel kimlikler listesi bununla da bitmez. Son zamanlarda Alevileri
Tirk 1slami’nin gercek temsilcileri olarak gosterme cabalari mevcuttur ve
islamci1 Refah Partisi, esit taninma s6zleriyle Alevi oylarini almaya
calismaktadir. Hatta RP, 1994 yerel secimlerinde Tunceli’de yerli bir
Alevi’yi aday gostermistir (ancak bu aday secimlerden énce ¢ekilmistir).

Kiirt hareketi icindeki potansiyel ayrilikci egilimlerin 6niine gecmek icin
Kiirtler arasindaki etnik alt ayrimlara karsi en biiyiik hassasiyeti gosteren
politik Kiirt organizasyonu PKK’dir. Diger Kiirt organizasyonlarinin
yayinlarinda ve dahili haberlesmelerinde, Tiirkce’den Kiirtce’ye gecis
yasadiklar1 bir zamanda, PKK kendini Tiirkce ifade etmeyi siirdiirdii. Bu
belki de, Kurmanci lehcesini konusanlar, Zazaca konusanlar ve asimile
olmus Kiirtler arasindaki farki en aza indirmek icin iyi diisliniilmiis bir
politikayd1. 1980’lerin ortalarindan itibaren parti, islam’in kirsal Kiirt
niifusu iizerinde hala giiclii bir etkisi oldugunu farketti ve Siinni Islam’a
kars1 daha saygili bir yaklasimi benimsedi. Parti, Zazaca konuganlarin ve



Alevilerin de kendi ayr kiiltiirlerini tanidi, hatta destekledi, fakat onlarin da
Kiirt oldugunu ve kendileriyle birlikte hareket etmelerinin beklendigini
kesin bir dille ifade etti.38

Daha 6nce sodylendigi gibi gecen yillar icinde PKK, Dersim’de kalic1 bir
koprii basi elde etme ugrasinda basarisizliga ugradi. Saflarinda az sayida
Dersimli yer aldi fakat niifusun biiyiik kismi Kiirt milliyetciligine karsi
kayitsizhgim korudu. PKK’min Siinni islam’la flértii, partinin niyetleri
hakkinda bir¢ok Dersimli’yi kuskulandirdi. Aleviligin yeniden dogusu da, -
bircok Dersimli, hiikiimetin Alevi cemaatine sundugu 6nerilerden
siiphelenmeyi siirdiirse de-Dersim’i etkiledi. Goriinen o ki PKK daha 6nce
daha dogudaki bolgelerde yaptig1 gibi, Dersim’i, bolgeyi devletten
yabancilastirarak, Kiirt olup o Imamak arasinda bir tercihe zorlamaya
kararhdir. 1994 yaz sonu ve sonbaharinda parti Dersim’deki gerilla
faaliyetlerini biiyiik 6lciide artirdi, ve boylece Tiirk ordusunu bolgede daha
once goriilmemis sertlikte bir bastirma operasyonu ytiriitmeye bilincli
olarak kiskirtt1.37i¢ bolgelerde yasayan niifus panik icinde kacti, ordu
ormanlar ve diizinelerce koyii yakti. PKK ve Tiirk otoritelerinin her ikisi
de, etnik farkliliklarin giiclii baskilar sonucu kabul edilecegi veya terk
edilecegi varsayimina d ay anarak hareket ediyor goriinmektedir. Bununla
birlikte bu baski miktar1 bile, Dersimlilerin kimlikleri hakkinda daha az
kararsiz o Imalariy la sonucglanacak gibi gériinmiiyor.

1 2.219.547 insan Kiirt¢e’yi (Kurmanci lehgesini) ana dilleri olarak,
diger 1.753.161 insan da ikinci dilleri olarak tanimlammslardir. Ikinci
rakam Zazaca konusanlarin biiyiik bir boliimiinii kapsiyor olabilir.
150.644 insan Zazaca’y1 ana dilleri olarak, 112.701 insan da ikinci
dilleri olarak tanimlamiglardir.

2 Ornegin agirlikh olarak Zazaca’mn konusuldugu Tunceli
vilayetinde 1965 niifus sayiminda 150.000’in {izerindeki bir niifustan
sadece 7 kisi ana dili Zazaca olan kisiler olarak kaydedilmistir.

3 Bu bolgeden ¢ok uzakta, (Bati Anadolu, Dogu ve Kuzeydogu
Iran’da) yasadiklar belirtilen Kiirt asiretleri de bulabiliriz. Fakat bu
asiretlerin tamami, ad1 gecen bolgelerden goc eden atalarinin anilarini
canh tutmuslardir.



4 V. Minorsky, “Les origines des Kurdes”, Actes du XXe Congres
International des Orientalistes (Louvain, 1940), s. 143-152.

5 D.N. MacKenzie, “The origins of Kurdish", Transactions of the
Philological Society, 1961, 68-86, MacKenzie, (Minorsky’nin aksine)
egitimli bir dilbilimciydi, fakat sonugclari, belirledigi birka¢ isoglose
(konusmalari farkli olan bélgeleri birbirinden ay 1ran ¢izgi)
dayanmaktadir ve bu isogloslerin farkli bir sekilde secilmesi ulasilan
sonucu tamamen degistirebilir.

6 Bu ornekler su kaynaktan alinmistir; E. J. Hobsbawm, Nations and
Nationalism since 1780 (Cambridge University Press, 1990), s. 60-1.

7 Bazen Kurmanci diyalektigini konusanlar Zaza dilini herhangi bir
caba sarfetmeden anlayabildiklerini iddia etmektedirler. Muhtemelen
basit kelimeleri kastetmektedirler ve bu da sasirtici degildir. Bu
insanlar, kendilerinden so6zlii veya yazili Zaza edebiyatindan tek bir
satir cevirmeleri istendiginde bile oldukca zorlanmaktadirlar.

8 Kiirdistan’daki farkh dinler i¢in bkz. Martin van Bruinessen,
‘Religion in Kurdistan’, Kurdish Times (Brooklyn, NY), cilt. 4 no. 1-2,
1991, 527; Mehrdad Izady, The Kurds: A Concise Handbook
(Washington: Taylor & Francis International Publishers, 1992), boliim
5; Philip G. Kreyenbroek, “Religion and religions in Kurdistan”,
Christine Allison ve Philip G. Kreyenbroek (der.) Kurdish Culture And
Identity icinde (Londra: Zed Books, 1996), s. 85-110.

9 Wolfgang Rudolph, “Einige hypothetische Ausfiihrungen zur Kultur
der Kurden”, Sociologus 9 (1959), s. 150-62; Wolfgang Hiitteroth,
“Beobachtungen zur Sozialstruktur kurdischer Stamme im 6stlichen
Taurus", Zeitschrift fiir Ethnologie 86 (1961), s. 23-42.

10 Fredrik Barth, “Pathan identity and its maintenance", Fredrik Barth
(der.), Ethnie Groups and Boundaries icinde, (Boston: Little, Brown

& Co., 1969), s. 117-134. Bu ve benzer gozlemlere dayanan, Barth’in
etnik gruplarin kimlikleri kendi kiiltiirleri tarafindan degil, kendilerini
digerlerinden ayiran sinirlar tarafindan belirlenir seklindeki goriisii
asagida daha genis sekilde ele alinacaktir.



11 Bu asiret dis1 grup lar hakkindaki tartisma icin bkz. Martin van
Bruinessen, Agha, Shaikh and State: The Social and Political
Structures of Kiirdistan (Londra: Zed Books, 1992), s. 105121.

12 Bu konu hakkinda bkz. Amir Hassanpour’un miikemmel calismasi,
Nationalism and Language in Kurdistan, 1918-1985 (San Francisco:
Mellen Research University Press,

1989).

13 Baskan Wilson’un self determinasyon kavramini diisiincesizce
kullanmasina dair Senator Patrick Moynihan’in son kitabinda ilging
gozlemler yer almaktadir, Pandaemonium: Ethnicity in International
Politics (Oxford University Press, 1993), 2. Boliim, (bashigi ‘On the
“self determination of peoples’”).

14 Bu konu hakkindaki ilk ve en fazla taninan makalesinde (1912-3’te
yazilan “Marxism and the national question”da) Stalin ulusu, “ortak
dil, bolge, ekonomik hay at ve o rtak bir kiiltiirde ortaya konulmus
psikolojik mizac¢ temelinde tarihsel bir olusum ve istikrarh bir toplum”
o larak tanimlar. Bu konu hakkindaki daha sonraki yazilarinda (bunlar,
Joseph Stalin, Marxism and the National-colonial Question adl1 kitapta
derlenmistir, San Francisco: Proletarian Publishers, 1975) daha
sofistike bir tanim formiile etmekle ugrasmamistir.

15 Bununla birlikte 1960 ve 1970’lerde iran, Tiirkiye ve Suriye’den
Kiirt aktivitistler komsu Irak Kiirdistani’nin ‘kurtarilmis bolgeler’ine
diizenli ziyaretlerde bulundular veya goc ettiler. 1970’lerde Barzani ve
Talabani gruplarinin her ikisi de Tiirkiye ve Iran’daki ‘kardes’ Kiirt
organizasyonlariyla 6zel iligkiler kurdular ve tabiatiyla siiren
rekabetlerini buralara ‘ihrac ettiler’. Bu isbirliginin amaci pan-Kiirl
aktivitilerini organize etmek degil, Irak Kiirtlerinin miicadelesini
desteklemekti.

16 Fredrik Barth, “Introduction”, Fredrik Barth (der.), Ethnic Groups
and Boundaries icinde (Boston: Little, Brown & Co., 1969), s. 9-38.



17 “Tirkmen Ekrad1” veya “Ekrad Yo6riikan1” o larak belirtilen bu ¢ok
sayidaki asiretleri iceren bir liste icin bkz. Cevdet Tiirkay, Basbakanlik
Arsivi Belgeleri 'ne gore Osmanli imparatorlugunda Oymak, Asiret ve
Cemaatlar (Istanbul: Terciiman, 1979). Bu asiretlerin biiyiik bir kismu,
(Tiirkmen ve Kiirt) Boz Ulus konfederasyonunun bakiyesi olarak
goriinmektedir.

18 Mark Sykes, “The Kurdish tribes of Ottoman Empire”, Journal of
the Royal Anthropological Institute 38 (1908). s. 473. Bu durum bugiin
de varhgim siirdiirmektedir. Arap¢a konusan Mahallami asireti hala
kendini Kiirt olarak kabul etmektedir. Mahallami asiretinin ¢olde degil,
dagda yasiyor olmasi, bu kabuliin dogru olabilecegini gostermektedir.

19 Bkz. 6rn. Sykes, “The Kurdish tribes", s. 469, 473-4.

20 Bu yiizden (Dersim, Harput ve Malatya’yi iceren) Ma’muret el-
Aziz vilayetinin, Cuinet’in Osmanh yilliklarindan (salname) derledigi
niifus bilgilerinde, farkli Hiristiyan mezheplerinin disinda
“Miisliimanlar”, “Kizilbag” ve “Kiirtler” kategorileri yer almaktadir.
“Miisliimanlar” kategorisi biiyiik ihtimalle, konustuklar: dile
bakilmaksizin asiretsiz kdyliiler ve sehirlilerden olusuyordu. Bkz. Vital
Cuinet, La Turquie d'Asie. Geographie administrative, tome 11 (Paris:
Leroux, 1892), s. 322ff.

21 Ornegin bkz. Agha, Shaikh and the State, s. 107, 117-8.

22 “Kiirt” ismi aslen dilsel olarak tamimlanmis ‘etnik’ bir kimlikten
cok gocebe kavimciligi isaret ediyor olabilir. Ortacag Arap yazarlar
‘Arap Kiirtler’ gibi etiketleri bugiinkii etnik acidan tanimlanan
Kiirtlerle hicbir ilgisi goriilmeyen gocebe gruplar icin kullanirlardi.

23 Daha sonra 1930’larda stirgiindeki milliyetci Kiirt kurulusu
Hoybun, Yezidiligi tek gercek Kiirt dini olarak kutsayacakti, fakat bu
kurulusun 6nde gelenleri arasinda da hic¢ Yezidi yoktu. (Bana bu
bilgileri tasiyanlardan bazilar1 Heverkan kabilesinin sefi olan ve bir
Hoybun {iyesi olan Haco’nun bir Yezidi oldugunu, fakat bunu acikca
soylemedigini 6ne siirdiiler.)



24 Tiirk kaynaklarn tabiatiyla Ziya Gokalp’in Tiirk oldugunu soyler,
fakat daha sonraki Kiirt kaynaklar1 onun Kiirt oldugunu 6ne siirerler.
Gokalp’in Zaza oldugu iddiasi icin bkz. Zilfi Selcan, Zaza Milli
Meselesi Hakkinda (Ankara: Zaza Kiiltiirii Yay 1nlari, 1 994), s. 3.

25 Anthony D. Smith, The Ethnic Origins of Nations (Oxford:
Blackwell, 1986); “The origins of nations”, Ethnic and Racial Studies
12 (1989), s. 340-67; National Identity (Londra: Penguin Books, 1991
[Tiirkcesi: Milli Kimlik, Iletisim Y., 1994). Bu calismalar Ernest
Gellner’in Nations and Nationalism (Oxford: Blackwell, 1983) adli
calismasina cok sey borcludur, ancak somut tarihsel anlatimlariyla
Gellner’in calismasindan cok daha zengindirler.

26 National Identity (Penguin Books, 1991, s. 14) adli calismasinda
Smith, ulusun (akademisyenler arasinda bir konsensiisii temsil ettigini
iddia ettigi) su tanimini verir: “tarihsel bir bolgeyi paylasan, ortak
mitleri, tarihsel hatiralar1 ve yaygin bir halk kiiltiirii olan, ortak bir
ekonomi ve tiim tiyeleri icin ortak yasal haklar ve gorevleri olan
adlandirilmis bir insan niifusu.”

27 Bu konu hakkinda bir¢ok aciklayici gézlem icin bkz. Serif Mardin,
“Center-periphery relations: A key to Turkish politics?”, Daedalus 102
(1973), 169-190.

28 Bu sebeple bat1 Dersim’de (bugiinkii Sivas’in Zara yerlesim
bolgesi) biiyiik bir asiret olan Alevi Kocgiri asiretinin bazi liderleri
1920 ve 1921°de Kemalist Biiyiik Millet Meclisi’ne Kiirt o Imalari
temelinde otonomi istediklerini belirten mektuplar yazdilar. Bu talep,
yeni rejime karsi ilk Kiirt isyaninda sona erdi. Bkz. M. Nuri Dersimi,
Kiirdistan Tarihinde Dersim (Halep: Am1 Matbaasi, 1952), s. 129;
Hans-Lukas Kieser, Les Kurdes Alevis Face au Nationalisme Turc
Kemaliste. LAlevite du Dersim et son Role dans le Premier
Soulevement Kurde contre Mustafa Kemal (Kockiri, 1919-1921)
(Amsterdam: MERA, 1993), s. 5.

29 Ornegin 1925’te Seyh Said’in Kiirt (ve Siinni Miisliiman) isyani'na
kars aktif bir sekilde savasan Varto’da bulunan Alevi Hormek ve
Lolan asiretleri. Hormek asiretinin liderlerinin, gercek Ttirkler



olduklan iddialariyla birlikte konuy a yaklagimlari i¢in bkz. M. Serif
Firat, Dogu illeri ve Varto Tarihi (Ankara, 1945 ve c¢ok sayidaki
baskist).

30 Etnik temizligin yapildig1 Anfal kampanyasinin arifesinde
1987’de Irak Baas rejimi, insanlarin kendilerini yalnizca Kiirt ya da
Arap olarak yazdirabilecekleri bir ulusal niifus sayimi yapti. Yezidiler
ve Asuri Hiristiyanlarin biiyiik bir kismi kendilerini Kiirt o larak
yazdirmayu tercih etti; Middle East Watch bu “Arap ulusuna hiyanetsin
nedeninin, Anfal kampanyasinin ertesinde Irak ordusuna siginan bircok
Yezidi ve Asurinin topluca katledilmeleri olduguna inanmaktadir. Bkz.
Middle East Watch, Genocide in Iraq: The Anfal Campaign against
the Kurds (New York: Human Rights Watch, 1994), s. 312-7.

31 Fayliler, cogu Bagdat ve ortabati Irak’taki biiyiik sehirlerde
yasayan, bati iran kokenli biiyiik ve zengin bir Sii toplulugudur. Giiney
Kiirtcesi ve Lur diliyle akraba bir Fayli diy alektigi mevcuttur, fakat
Fay lile rin ¢ogu yalnizca Arapca bilir. Cogu Fayli, kusaklar boyunca
Irak’ta yasamis olmasina ragmen Irak vatandasi degildir. 1970 ve
1980’lerde 100.000’in iizerinde Fayli iran’a siiriilmiistiir. Bkz. Monir
Morad, “Kurdish ethnic identity in Iraq”, Turaj Atabaki ve Margreet
Dorleijn (der.), Kiirdistan in Search of Ethnic Identity icinde (Utrecht:
Houtsma Foundation, 1990), 70-8; ve Ali Babakhan, Les Kurdes
d’Irak: Leur Histoire et Leur Deportation par le Regime de Saddam
Hussein (yayinevi belli degil, 1994). 1970’lerin ortalarina kadar birkag
Fayli, Irak Kiirt hareketinin énde gelen isimlerinden olmay siirdiirmiis
ve zengin Fayliler hareketin finansmanina 6nemli katkilarda
bulunmuglardir.

32 Bundan bu liderlerin kendi boélgelerinde yasayan biitiin niifusun
veya hatta bir cogunlugun destegini arkalarina aldiklar1 sonucu
cikarilmamalidir. KYB’nin 6nde gelen isimlerinin cogunun icinden
ciktigl ve KYB’ye en yogun destegin verildigi Siileymaniye bolgesi,
ashinda Sorani lehgesi konusulan bélgenin bir parcasidir. Burada bile
KDP’ye verilen destek ihmal edilir bir oranda degildir. Sorani lehcesi
konusulan Siileymaniy e ve Bahdinan arasindaki Erbil bélgesi, uzun
zamandir her iki partinin de etkin o larak bulundugu ancak tamamen



kontrol edemedigi bir tampon bolge olmustur: KYB Bahdinan
bolgesinde de kismen desteklenmektedir, ancak bu destek yavas yavas
ortadan kalkmaktadir.

* Tirkiye’de ve Bat1 Avrupa'da Zaza ve Alevi milliyetciliginin yiikselisi ve
Kiiltler arasi farkliliklarin Avrupa baglaminda ne gibi tartismalara yol actig1
meselesi, bir sonraki makalede ayrintilariyla tartisilmaktadir - y.n.

33 Walker Connor’n Ugiincii Diinya iizerine y azan Amerikan siy aset
bilimcilerinin uzun siire dogrulugundan siiphe etmeden kullandiklar1
ulus ingas1 nosyonunu ¢okerten elestirisi icin bkz. “Nation-building or
nation destroying?”, WorldPolitics 24 (1972), s. 319-55.

34 Tiirkiye’nin destekledigi bir organizasyon olan ve “iki bucuk
milyon Irak Tiirk’ii”nii temsil ettigini iddia eden IMTP 6zellikle
Kakailer gibi kiiltiirel acidan marjinal gruplara ve diger heterodoks
tarikatlara Tiirk olduklarim kabul ettirmeye calismakta ve Tiirk
oldugunu resmen kabul edenlere y ardim etmeyi énermektedir. Bu
bilgiyi Michiel Leezenberg’e borcluyum.

35 Bu tez sayisiz kitapta ileri siiriilmiistiir, en kesin sekilde ortaya
kondugu yer. Edip Yavuz, Tarih Boyunca Tiirk Kavimleri adl kitaptir.
(Ankara: Kurtulus Matbaasi, 1968). Bu kitap sonraki Tiirk yazarlar
icin de standart bir referans kaynagi olmustur.

36 PKK’nin Alevilere hitap ettigi periyodik yayini Ziilfikar'in (Ali’nin
kilicinin adr) slogani, “aslini inkar eden haramzadedir” seklindedir.

37 Hollanda Kiirdistan Toplumu, Forced Evictions and Destruction of
Villages in Dersim (Tunceli) and the Western Part of Bingdl, Turkish
Kurdistan, September-November 1994 (Amsterdam: SNK, 1995).



Alevi Kiirtlerin Etnik Kimligi

Uzerine Tartisma: "Ashm Inkar

Eden Haramzadedir! "X-N-

Ritiiel dili olarak neredeyse tamamen yalniz Tiirkce kullanan ve hatta cogu
Tiirkce asiret adlarina sahip olan Kiirtce ve Zazaca konusan Alevi
asiretlerin varligl, bircok yazarin izahat kabilinden hayal giiciinii mesgul
etmis bir vakiadir. Hem Tiirk, hem de Kiirt milliyetcilerin bu grup larin
muglak kimliklerini kabul etmekte giicliikleri olmus ve bunlar sikici
ayrintilari 6rtbas etmeye calismislardir. Kiirtce ve Zazaca’nin esasen Tiirk
dilleri oldugunu kanitlamay a yonelik cabalar son bulmamis ve hatta
1980°den sonra gii¢ kazanmistir.L Ote yandan, Kiirtler Alevilerin dinindeki
frani unsurlarin altin1 cizmisler ve hatta Alevi Tiirklerin bile dinlerini
Kiirtlerden almis o Imalar1 gerektigini 6ne siirmiislerdir.2 Sézii edilen
asiretlerin diisiincelerini rahatca ifade edebilen kimi mensuplari, eski s6zel
gelenege dayandiklarini iddia ederek, genellikle, acikca siyasal amaca
ulasmak icin basvurulan carelerden esinlenerek kendi yorumlarini
eklemislerdir.2_ Asiretler, Kiirt milliyetciligi ve Tiirkiye Cumhuriyeti
hususunda farkli zamanlarda farkli tavirlar benimsediler. Kiirt
milliyetciliginin ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin, (ulus olmay arzulayan
Zazalar ve Aleviler gibi daha kiigiik gruplar) Alevi Kiirtlerin sadakatlerine
dair birbirleriyle catisan miinacatlari, bu cemaatleri ayirmistir. Catisma
boylece 1994 sonbaharinda Tunceli ve Bing61’iin batisindaki Tiirk askeri
harekati ile en yiiksek noktasina varmistir.

Alevi Kiirtler kimlerdir?

‘Alevi Kiirtler’ terimini, kendilerini Kiirt olarak tanimlay 1p
tanimlamadiklarina bakmaksizin, Zazaca ve Kurmanci konusan tiim
Aleviler i¢gin kullanacagim. Bu terimi kullanmam, onlarin ‘gercekte’ ya da
‘esasen’ Kiirt ya da bagka bir sey olduklar iddiasini tasimaz. Alevi
Kiirtlerin merkezi Dersim’den (Tunceli ili ve ona komsu olan Erzincan’in



Kemah ve Tercan ilgeleri ile Bing61’iin Kigi ilcesinden) ibarettir.
Dersimliler, Bati Dersim’in (Cemisgezek ve Pertek’in de kismen icinde
bulundugu Ovacik ve Hozat’in) (Zazaca konugan) Seyhhasan asiretleri ile
aralarinda hem Zaza, hem de Kurmanci dillerini konusanlarin bulundugu
Dogu Dersim (Piiliimiir, Nazimiye, Mazgirt) asiretleri arasinda kiiltiirel bir
fark gortirler.

Bir dizi Alevi yerlesim bolgesi Dersim’den Bingol, Kuzey Mus, Varto
boyunca Kars’a kadar doguya uzanir. Bu asiretlerin en biiyiikleri ve en iyi
bilinenleri, Kurmanci konusan Hormek (Xormek, Xiromek) ve Zazaca
konusan Lolan, (zikredildikleri sira ile bkz. Firat 1970, Kocadag 1987)
Dersim kokenli oldugunu iddia ederler ve bu asiretlerin gercekten halen
Dogu Dersim’de (zikredildikleri sira ile Nazimiye ve Piiliimiir) yagsayan
mensuplari vardir.

Daha batida, Sivas’in Zara bélgesi ve cevresinde 6nemli bir Alevi Kiirt
niifusu ile, Kocgiri asireti ile karsilasiriz. Zaza lehcesinden cok Kurmanci
lehcgesi kullanmalarina ragmen, Koggiri asireti Bati Dersimli Seyhhasan
asireti ile akraba olduklar iddiasindadirlar.2 Dersimli asiretlerin bagka bazi
mensuplarl, hem Zazaca, hem de Kurmanci konusanlar, Sivas’ta diger
yerlesim boélgelerini olustururlar. Dersim Alevileri ile akrab aliklarinin diger
bir belirtisi, aralarinda yasayan ayni soy dan seyyidlerin (6zellikle
Kureyslilerin) varhgidir.2

Diger bir dizi yerlesim bolgesi Malatya, (Maras’ta) Elbistan ve Antep
boyunca Suriye ve Adana’ya dek giineye uzanir. En 6nemlilerinin
adlarindan bagka bu asiretler hakkinda ¢ok az sey bilinir. Dersimi’ye gore
sozde tiimii Kurmanci konusan bu asiretler de Dersim ile eski bir
baglantilar oldugunu iddia ederler (1952: 59-60). Dinlerinin Dersimliler’in
dinleri ile ne 6l¢lide uyustugunu ve Yezidi ve Nusayri komsularininki ile
nasil bir iliskisi oldugunu b ilmiy oruz. En azindan, bu cemaatlerin
bazilarina Dersim’de yerlesik soydan seyyidler

hizmet vermistir, ama, aralarinda ayn1 zamanda baska ocaklar (seyyid
soylar1) da vardir.2 Amerikali misyoner Trowbridge, gayet iyi tanidig1
Antepli Alevilerin (Kermansah’in batisinda, Kirint’in yakinindaki)



Tutsami’nin Ehl-i Hak seyyidlerini en yiiksek dinsel otorite olarak kabul
ettiklerini sdyliiyor.Z

Yalnizca Dersim ve Kocgiri Alevilerinin dinleri hakkinda yiizeysel bilgiden
daha fazlasina sahibiz; bu inanc ve pratiklerin diger Alevi Kiirtlerce ne
olciide paylasildigini bilmiyoruz.8 Bilgimizin cogu, eski gezginlerin ve
misyonerlerin raporlarindan ya da Bumke’nin yerinde bir sekilde belirttigi
gibi, Dersimliler’in “uygulanmayan bir inan¢”a bagh gibi gériinmelerinden
otiirti “inandiklarn” ya da “yaptiklari”’na dair anilardan kaynaklanir (Bumke
1989: 515). Her ne kadar belki kiiciik bir azinlik istirak ediyor olsa da, dag
mabetlerini ziy aret, kotii sans1 engellemek icin e srarhh mahallerde ve kutsal
y erlerde adak adamak gibi belirli eylemler hala yasadigindan 6tiirii bu ifade
belki biraz miibalagalidir.2 Bununla birlikte bircok Dersimli icin yiyecek
tabularinin ve giinese, aya ve atese gosterilmesi gereken hiirmetin, sikca
vurgulanan ancak fiiliyatta nadiren yerine getirilen adetler oldugu
dogrudur.1®

19. ve 20. yiizy1l kaynaklarindan 6grendigimiz kadariyla, Dersim
Alevilerinin inanglan ve fiiliyati, Tahtac1 ve i¢ Anadolu Alevi Tiirklerinin
inanc ve fiiliyatindan daha “asir1” ve “syncretist” (daha ¢ok rani unsuruna
sahip) gortiniir (bu tabif ki, daha ¢ok, berikilerin inanglarini daha iyi
gizlemis olduklan ya da tedricen daha ¢ok islamlastirildiklari gercegine
bagl olabilir).1L Ruh géciine (tendsiih/reincarnation, metempsyscose) inang
daha ¢ok anilir; Ermeni yazar Andranig (1900), insan ruhlarinin
hayvanlarda nasil yeniden dogduguna dair birtakim sasirtic1 hikayeler
nakleder.22 Dersimliler de, Ehl-i Hak gibi, Ali’de ve muhtemelen Haci
Bektas’ta tezahiirden, daha 1limli, ancak kesinlikle daha 6nemsiz olmayan
seyyidlerin kutsal varligina kadar, kutsal yeniden viicut bulmanin cesitli
tiirlerine acikca inanirlar. Hi¢ de saf olmayan Mark Sykes, Dersim
asiretlerinin ismen Si1 olmakla birlikte, kendisine panteist gibi goriindiigiinii

yazar.13

Giinese ve dogaya tapinma Dersimliler’in hayatinda en az ayin-i cem ve
diger Alevi ritiielleri kadar nemli bir yer tutmusa benziyor.l Andranig
buna gezegenlere, simsege ve yagmura, atese, suya, kay alara, agaclara ve
digerlerine tap inmay 1 da ilave eder (1900:169). Anlatima gore, Dersimliler
her sabah giines 1sinlarinin degdigi ilk noktada tapinmaya baslarlardi.2



1920’lerde bir geceyi Malatya yakinindaki bir Alevi Kiirt koyiinde geciren
Melville Chater, bu sabah tapinmasinin ¢ok az farkl bir tasvirini yapar:

Koyliiler giinesin dogusundan 6nce kalktilar ve tarlalarinda calismaya
basladilar. “Giines yiikseldikce, biitiin erkekler, kadinlar ve ¢cocuklar doguya
dondii; glinesin 6niinde egilerek kibarca iyi bir giin diledikten sonra giinliik
islerine yeniden devam ettiler” (Chater 1928: 498).

Ayni koyliiler ayn1 zamanda (belki sadece belli gecelerde) aya da taparlar:

Geceleyin tiim koyliiler, ayin goriinmesini beklemek icin, damlara ciktilar.
Ay goriiniir gériinmez, “Kiirtler, 6niinde yavasca baslarini egmek ve
yiikselen gezegeni derinden selamlamak iizere ayni anda ayaga kalktilar;
daha sonra tas merdivenlerinden indiler ve gecede kayboldular” (Chater
1928: 497).

Dersimlilerin giinese tapinmasi, 6zellikle asagida s6z edilecek olan
Yezidilerin benzer adetlerini kuvvetle hatirlatir. Bu ayn1 zamanda, en
azindan 19. yiizyila kadar Mardin ve Diyarbakir bélgelerinde var olduklari

bilinen, simdi nesli tiikkenmis Semsi (giinese tapanlar?) mezhebini de akla
16

getirir.—>
Bununla birlikte daha 6zgiil Alevi dinsel adetleri Dersimlileri Alevi
Tirklere yakinlastirir. Gtilbank ya da nefeslerinin ¢ogu Tiirkce’dir; ve
1920°den 6nce de kesinlikle dyleydi. Erzincan valisi olan ve bolgeyi cok iyi
bilen Ali Kemali’ye gore, hic¢ Kiirtce giilbank yoktur (Kemali 1992: 154-
155); Nuri Dersimi bunu dogrular ve Kureysli ve Bamasuran (Baba
Mansur) soylarinin seyyidlerinin gtilbanki “Zazaca’nin eski bir biciminde”
okuduklarim iddia eder (Dersimi 1952: 24). 1949°da yazan Hasan Resit
Tankut, Dersimlilerin ancak ¢ok yakin zamanda, Alisir ve Seyyid Riza’nin

kiskirtmalari ile, Tiirkge nefesi kendi dillerinden siirlerle ikame etmeye

basladiklarini éne siirer.1Z

Dersim Alevilerini Alevi Tiirklere yakinlastiran bir diger adet, merkezi
Hac1 Bektas tekkesi ile olan iliskileridir. Burasi Molyneux-Seel (1914: 66)
tarafindan Dersim disindaki en 6nemli hac merkezi olarak gosterilmistir.18
Kuramsal olarak, ortak agiretlere rehber ve pir olan Dersimli seyyidler, Haci
Bektas’taki celebiyi miirsidleri kabul ederler; ama fiiliyatta diger soylarin



seyyidlerini pir ve miirsid olarak benimserler ve Hac1 Bektas’la cok fazla
ilgileri yoktur. Bununla birlikte Bat1 Dersim’deki ii¢ kii¢iik Seyyid soyu,
Agucan, Dervis Cemal ve Sar1 Saltik, Hac1 Bektas’ca tayin edilen halifenin
neslinden geldiklerini iddia ederler (Dersimi 1952: 27-28; Birdogan 1992:
152-157).

Tirk mii, Kirt mi?

Alevi Kiirtler komsularinca genellikle Kizilbas olarak adlandirilirlar.
Cuinet’in gec 19. ylizy1l niifus istatistiklerinde de, baska etno-linguistik
tinvanlar kullanilmaksizin ayn adla yer alirlar. Bu ad onlari, tabil ki,
takipcileri cogunlukla Tiirkmen olan Safevilerle yakinlastirir. Stimer,
Safevilerin Kizilbas destekcileri {izerine ¢alismasinda (1976) sadece iki
Kiirt asiret cemaatinden s6z eder; ki bunlar gérece 6nemsizdirler: Himsh
ve Cemisgezekli

cemaatleri. 16. yiizyilda bugtinkii Tahran’in glineyinde yasayan, daha sonra
Ozbek saldirilarina kars: iran’in kuzeydogu simirim korumak iizere Sah
Abbas’ca Horasan’a gonderilen biiyiik bir Cemisgezek konfederasyonu
oldugundan 6tiirti, ikincilerin cogu Sah’in ardindan iran’a gitmis
olmalidirlar.

Alevi Kiirtler, sadece bu iki asiretten arda kalanlarin ardillar1 olamayacak
kadar ¢okturlar. Bu, akla Dersimliler’in nereden geldikleri sorusunu getirir
ve hem resmi tarih ekoliine bagh olanlar, hem de liberaller olmak iizere,
bircok Tiirk akademisyence bu soruya verilen cevap, bunlarin
Kiirtlestirilmis (ya da Zazalastirllmis) Kizilbas Tiirk asiretleri oldugudur.
Bu varsayim o kadar mantikh gortiniir ki, baz1 Batili akademisyenlerce de
hi¢ sorgulanmadan kabul edilmistir (6rnegin Melikoff 1982a: 145). Bununla
birlikle, Safi Kurmanciler ile Zazalar arasinda neredeyse hic toplumsal
iliski var olmadig: gercegi g6z oniinde bulundurulursa, bu asiretlerin Kiirtce
ya da Zazaca’y1 kimden 6grenmis olabileceklerini tahayyiil etmek giictiir.
Ote yandan Sivas’ta, Kiirt ve Zaza Alevilerin, Tiirkce’yi hic terk etmemis
olan Alevi Tiirklerle yakin iligkileri vardir.

Osmanli oncesi ve erken Osmanh tarihinde

heterodoks Kiirtler



Kiirt asiretlerin (mutlaka Safevi tiiriiniin olmasa da) Alevi dinsel fikirlerinin
yayilmasindaki roliine uzun siire degerinin altinda paha bicilmis gibi
goriinmektedir. Irene Beldiceanu-Steinherr’in arsiv aragtirmasindan elde
ettigi bilgilere gore, ilk Bektasiler gocmen asiret kabileleridir.l2 Osmanh
metinlerinde (Bektas, Beklaglu, Bektasogullari adlarindaki) bu asiret
gruplarina sayisiz atifta bulunulur; ve bu metinler onlarla Sivas’tan
Malatya, Maras, Antep kavisi ile Halep ve Adana’ya uzanan ve hatta
fazladan daha batidaki mekanlar arasinda iligki kurar. Belki de daha sasirtici
olan, bu asiretlerdeki Kiirt unsura yapilan sarih atiftir. Cevdet Tiirkay onlar1
Konar-goger Tiirkmadn Ekrddi taifesinden, “gé¢men Tiirkmen Kiirtler”
olarak tasnif eder.22 Asiretler listesinde sikca yer alan bu terim, karma
yapili asiretlere atif yapar goriinmektedir.

Xavier de Planhol’un ilk gézlemcilerinden biri oldugu iizere, 11. yiizy1l ve
daha sonrasinda sayisiz Tiirkmen asiretlerinin Dogu Anadolu’ya varisi,
yogun kiiltiirel degisime ve (Kiirtlerin iyi otlaklara dogru yaptiklar kisa
mesafeli diisey goc ile Tiirkmenlerin yatay gezginligini birlestiren) yeni bir
tiir pastoral gocebelige ve farkli kokenlerden kiiciik gruplar birlestiren yeni
asiret olusumlarina hiz verdi. Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletleri, Kiirt
klanlari, goriintise gore Tiirk unsurlu kendi asiretlerine dahil etmis
olmalidir; ve Osmanli doneminde genis bir asiret konfederasyonu olan
Bozulus’un Tiirk unsurlar kadar Kiirt unsurlara da sahip oldugu bilinir.
Yiizyillar boyunca izleri siiriilebilecek olan bazi asiretler dillerini
Tiirkce’den Kiirtce’ye, ya da tam aksi sekilde degistirdiler; bu asiretlerin
mensuplarinin kompozisyonlar1 da zamanla kaymus olabilir.2

Sozde Bektasi asiretler, daha sonra Alevi Kiirtlerle karsilasacagimiz
bolgelerde bulunurlar. Ancak bunlar, simdiki Alevi Kiirtlerin olusumunda
yer alan sayisiz Kiirt asiret unsurlarindan yalnizca biri o Imalidirlar.
Osmanli kaynaklarinda bazi temel Dersimli asiretler adlariyla yer alir.
Ornegin Tiirkay, Lolan, Dirsimli ve (19. yiizyilda Dersimli asiretlere atifta
bulunmak icin kolektif olarak kullandigim gérdiigiimiiz) Dujik/Dusik
asiretlerine dair sayisiz vakiadan s6z eder ve hepsini Ekrdad taifesinden
olarak siniflandirir; yalnizca tek bir biiyiik Dersim asiretinin, Balaban’in,
Tiirk oldugu, Yériikan taifesinden oldugu soylenir. Balaban agiretinin
Zazaca konusmasina ragmen, bugiinkii komsularinin kabul eder
goriindiikleri bir ad.



Tiirkmen asiretlerin heterodoks fikirlere kars1 giderilmesi olanaksiz bir
egilimi varken, Kiirt asiretlerin, en azindan Osmanl imparatorlugu’na dahil
olduklar1 dénemde (kabaca 1515), sadik Siinniler oldugu fikri genellikle
muhakkak addedilir. Kiirtler’in mutaassip Siinniler olduklar fikrini 6nde
gelen Kiirt aileleri ile Sultan Selim ve haleflerinin arasindaki ittifaki bozan
diplomat idris Bitlisi ortaya atmis olabilir. idris ve ogullar1 Ebii’l-Fazl,
Sa’dettin, Hiiseyin ve Miineccimbasi gibi onun izindeki diger Osmanl
tarihg ilerinin yanisira egemen Kiirt ailelerinin tarihgisi Seref Han Bitlisi,
Kiirtlerin Safevilere karsi Osmanlilar’i tercih etmesinin nedenini onlarin
dinsel inanclarina baglar.22_Siinni Ortodokslugun agiklanmas: Sultan’a
sadakatin asikar bir taahhiidiiydii; bu ytizden, Kiirt tarihcilerin Kiirtlerin
ortodoks oldugu konusundaki 1srari, kendilerinin ne oldugunu bildikleri
seyden ¢ok, Sultan’in inanmasim diledikleri seyi y ansitiy or olabilir. Hay
atinin hatir1 sayilir bir béliimiinii Safeviler’in hizmetinde harcayan Seref
Han bile, -Osmanlilara acikca bir siyasal tehdit teskil etmeyen sayisiz
Yezididen soz etmekte tereddiit géstermemesine ragmen- Kiirtlerin (Si1)
heterodoksisinden nefret ettigini vurgulamistur.

Ileride Yezidilere dair birkac sey séyleyecegim, ama once Kiirtler arasinda
asirt Sii fikirlerin varligina dair bir iki yorum yapmak isterim. Aslinda
bunlarin, s6zii gecen Kiirt y azarlarin kabul eder goriindiiklerinden ¢ok daha
yaygin olduguna dair belirtiler vardir. Hem Seref Han’in, hem de 1dris’in
memleketi olan Bitlis, kendi payina diistiigli oranda ortodoks olmayan
diisiiniir yetistirmistir. 1450 civarinda Giyaseddin el-Esterebadi tarafindan
yazilan Hurifi metni istivaname, seri yiikiimliiliiklerin halihazirda cennette
yasandiklarindan dolay1 gercek miiminleri baglamadigim iddia eden sapkin
bir 6gretinin kaynag olarak Dervis Hac1 ‘Isa Bidlisi’den séz eder.22 Simav
kadisinin oglu Seyh Bedreddin’in fikriyati iizerindeki etkilerin izi de ayni
bolgeye dogru siiriilebilir: Bedreddin’in asil mistik hocasi, Bitlis y
akinindaki bir bélgeden gezgin bir alim olan Hiiseyin Ahlati’dir.24

Buglinkii Yezidi 6nderlerinin bazilarinin dinlerini asir1 Ali karsiti bir
mezhep o larak sunmalar (hatta emirlerinin ailesine mensup bir kisinin adi
Mu’aviye’dir), Alevi Kiirtler’in ve Giiney Kiirdistan’daki Ehl-i
Hak/Kakailerin fikir ve fiiliy atlarindaki y akin benzerlikleri



gormemize engel olmamalidir. Bugiin soylar tiikenmis olan Semsiler’in
muhtemelen ziyadesiyle benzer bir dordiincii dine sahip olduklarina
yukarida deginilmisti.2> Her dinsel grup arasindaki iliski, su ana kadar
varsayilandan daha icten olabilir. Bu ytizyilin ilk yillarinda Anadolu’yu
dolasarak kafataslarini inceleyen Alman antropolog Felix von Luschan,
Alevilerin ve Yezidilerin, en azindan bazi1 komsularinca, bir ve ayni
mezhepten o larak algilandigini fark eder:

Bat1 Kiirdistan’da baz1 yerlerde aynen Kizilbaglara benzeyen insanlara
Yezidi deniyor ve bunlar Kizilbaslikla hicbir ilgileri olmadiginm iddia
ediyorlar; diger yerlerde, Kahta’da Boilam Nehri’nde“-X- ve yine
Diyarbakir yakinlarinda bana sdylenenlere gore, Yezidi ve Kizilbas aym
seyi tammlamak icin kullanilan, biri Arap ¢ a, digeri Tiirkce iki ayr kelime.
Bunun dogru olup olmadigini bilmiyorum; ancak, tahkik edebildigim
kadar1y la her iki grubun da itikat ve toplumsal durumlar1 tamamen benzer
(von Luschan 1911: 231).

(Erzincan’in dogusunda) Tercan’da bir kéyde soylestigim yasli bir Alevi
Zaza, Yezidilerle herhangi bir iliskiyi reddetmekle birlikte, Melek Tavus’un
adin1 ve beni o zaman etkileyen Yezidi menseli efsaneleri bilir
goriinliyordu.

Luschan’in Yezidilerin “tamamen Kizilbaslar gibi” olduguna dair gozlemi,
onlarin {izerindeki kafataslar1 incelemelerine dayanir. Anadolu’nun tiim
sekter Sii gruplarinin -Likya’nin Tahtac1 ve Bektaslarinin, i¢ Anadolu’nun
Kizilbaslarinin (ve onlar1 cok andiran Yezidilerin) oldugu kadar,
Ansariyenin (6rnegin Nusayrinin)-kafataslarina ait indekslerin birbirlerine
cok benzer olduklarim bulmus ve komsular1 olan Arap ve Kiirt gruplarla
aralarindaki farki gostermek icin karsilastirmistir. Kafataslarini inceledigi
tiim mezhepler kisakafalidir (brachycephalic) ve tiim Siinni komsular1 da
uzunkafal (dolichocephalic). Von Luschan, sézlerini ilk anilanlarin
“dinlerini korumus ve bu yilizden yabancilarla dis evlilikten sakinmuis,
boylece eski karakteristik 6zelliklerini korumus olan eski homojen bir
niifusun arda kalanlarini” temsil ettigini soy ley erek bitirir (von Luschan

1911: 232).

Benligin yer degistiren hayalleri



Alevi Kiirt agiretlerin bazi yerel tarihgileri, 6zellikle Firat, Rigvanoglu ve
Kocadag, kendilerini en azindan kismen sézel gelenege dayandirmaya
calisarak, asiretlerinin Tiirk kdkenlerini siddetle vurgulamiglardir. Eserleri
faydali bilgi kirintilar icerir; ancak, bu agiretlerin resmi Kemalist tarih
goriisii uy arinc a Tiirkliiklerini ‘kanitlama’ya yonelik siyasal saikli arzular1
nedeniyle asir ihtiyatla kullanilmalidirlar. Ote yandan Dersimi gibi diger
yerel tarihciler Kiirtliiklerini vurgulamislardir ve y akin zamanlarda Dersim
kokenli insanlar arasinda Kiirtliikten farkli bir unsur o larak Zazaliga vurgu
yapan bir fikir ekolii vardir (Pamukcu, Selcan, Dedekurban).

Cumbhuriyet déneminden 6nce bu asiretleri Kiirt ya da Kizilbas’tan baska
bir sekilde adlandiran herhangi bir kaynaga rastlamadim.2® Erzurum’daki
Rus konsolosu Jaba’nin kullandig 19. yiizyil ortalarina ait bir Kiirt kaynagi,
onlar1 (merkezi Dersim’de bir dagin adi ve Dersim’in daglik bélgesinin
tiimiine verilen bir ad olan Dujik Baha’dan sonra) Dujik Kiirtler olarak
adlandirir ve sunu ekler: “Tiirkler onlar1 Dujik Kiirtler ya da basit Kiirtler
(Ekrad) olarak adlandirirlarken, gercek Kiirtler de onlara Kizilbas derler.”2Z
Dersim’i 1866°da ziyaret eden Diyarbakir’daki Britanya konsolosu Taylor,
miinhasiran Kizilbaglardan (ama 6zellikle alt gruplar olarak Seyhhasanh ve
Dersimlilerden); bolgeye 1879’da giden Avusturyal gorevli Butyka,
Dersim Kiiltlerinden ve daha dar anlamiyla “Seyyid Hasanli Kizilbas
Kiirtleri”’nden s6z eder.

Bununla birlikte, bu asiretlerden en azindan bazilarinin yabanci kdkenleri
oldugunu ima eder goriinen sozel gelenekler vardir. Taylor’a (1868: 318)
halihazirda Seyhhasan asiretinin aslen Horasan’dan oldugu ve Dersim’e
yakin zamanda Malatya yakinindaki Alacadag bolgesinden geldigi soy
lenmistir. (Taylor’a goére Dersimliler “aslen pagan bir Ermeni neslin”
ardillaridirlar.) Kiirt milliyetcisi Nuri Dersimi de ¢ok daha yaygin oldugunu
gordiigii bu gelenege -zerre siiphe duymadan- isaret eder. Yalnizca
Seyhhasan degil ama baz1 baska Dersim asiretleri (Izoli, Hormek ve Sadi)
de, temel Seyyid soylar1 Kureysli ve Bamasuran gibi ytizyillarca 6nce
Horasan’dan gelmis olduklarim iddia ederler (1952: 24-25). Dersimi bu
Horasan kdkenini, cogu Kiirt’iin Kiirt olduguna inandig1 popiiler Alevi
kahramani Horasanli Ebu Miislim ve ikincil o larak Hac1 Bektas ile
ilintilendirir. Bu, siiphesiz, s6z konusu gelenegin bu kadar popiiler
olmasinin ve seyyidlerden onlarin ‘miiritleri’ olan asiretlere yayilmasinin



bir nedenidir: Horasan, Alevilerin anayurdu o larak bilinir. Dersimi bunun
yanisira, bu asiretlerin bélgeye vardiklarinda halen Zazaca konustuklarini,
hatta kendi zamaninda bile sézde seyyidlerin Tiirk¢e konusamadiklarin
vurgular. Bu az bir ihtimalle, bu asiretlerin Tiirk oldugunu iddia ederek tey
it icin Horasan baglantisin1 gosteren resmi Tiirk tarih tezine iistii kapal bir
tepkidir. (Cumhuriyet doneminden 6nce insanlarin Horasanlilar Tiirk
kokenli saymadiklar goriilmektedir.)

1930’larda, birkac asiretin kendilerini Mogol isgalinden 6nce Dogu
Anadolu’ya gelen askeri bir maceraci olan Celaleddin Harzemsah’in
askerlerinin ardillar1 saydiklar séylenir.28 1930’larin basina ait bir Tiirk
istihbarat raporu, Piiliimiir bolgesindeki yash erkeklerin hala Celaleddin
Harzemsah’a dair efsaneleri hatirladiklarini, Dujik Baba Dagi’nin onun
mezari olarak sayildigini ve bu yiizden ayni zamanda Sultan Baba olarak da
bilindigini kaydeder.22 Bunun yasayan bir efsane mi; yoksa yakin zamanda,
Horasan temasina tarihsel o larak miimkiin Tiirk soylari ile aslinda o Imay
an seyler ilave eden amator bir tarihci tarafindan icat edilen bir sey mi
oldugu benim acimdan sarih degildir.22

Her ikisinde de Siinni Miisliiman dayanismasina kuvvetli bir miinacaatin
yapildigi I. Diinya Savasi ve Tiirkiye’nin Kurtulus Savasi, bir biitiin olarak
Dersim toplumu iizerinde bir etki yaratmamustir. Ruslara ve Ermenilere
karsi miicadelede giiclerini Dersimlilerle ikmal etmek isteyen ve Dersimli
Alevilerin Bektasi koyliiler gibi olduguna inanan Jén Tirkler, Dersimlileri
savasa tesvik etmesi icin Bektasi Celebi Celaleddin Efendi’nin yardimina
miiracaat ederler. Celebiye eslik eden Nuri Dersimi’ye gore, bu ¢abalar,
merkez Bektasi tekkesinin Dersim’de ¢ok az bir etkiye sahip oldugunu
kanitlayacak sekilde neredeyse tamamen basarisiz olmustur (1952: 94-103).
Firat (1970) kendi asireti olan Hormek’in, aktif olarak yer aldigini1 éne
siirer; ancak, kitabinin savunma mabhiy etinde olan niteligi bundan bir
miktar siiphe duyulmasim hakh kilar.

Kurtulus Savasi’na da olsa olsa isteksiz bir katthm vardir. Baki Oz’iin Dogu
Anadolu Alevilerinin bu erken donemde Mustafa Kemal’i, Ali’nin ve Haci
Bektas’in don degistirmesi olarak kabul ettiklerine dair iddiasi (1990: 29)
muhtemelen bir tarih hatasidir ve daha sonraki bir doneme atifta bulunur.
Bélgenin ilk cumhuriyet valilerinden biri olan ve kitabini savastan sadece



on y1l sonra yazan Ali Kemali, daha giivenilir bir kaynaktir ve o sadece
Ankara hiikiimetine kars1 béliicii Kiirt isyanlarindan s6z eder. Mustafa
Kemal’in kimi 6nemli asiret reislerini atamay a ve milletvekili yapmaya
calistigl dogrudur. Ancak Kemalist hareket (Siinni) Miisliiman bir hareket
olarak goriindiigii miiddetce, Dersim’de cok fazla sevk yaratmamis; yeni bir
hiikiimet olmasi, siradan Dersimli Alev1 icin onu sadece daha az cekici
kilmistir.

Kiirt milliyetciligi bu dénemde Dersim ve Sivas halklar1 arasinda belirgin
bir takipci kitlesi bulmustur. Yeni dogan Tiirkiye’de kesinlikle milliyetci
Kiirt kimligi olan ilk ayaklanma, Dersim’den de bir miktar y anki bularak,
Kocgiriler arasinda zuhur etmistir.2! Kiirdistan Teali Cemiyeti’ni
orgiitleyenlerden biri olan Nuri Dersimi, Sivas’ta sadece Kurmanci ya da
Zazaca konusan Alevilerin degil; ama ayni zamanda -Tiirk olarak goriilen
yeni Ankara hiikiimetine acikca muhalefet eden- Alevi Tiirklerin de Kiirt
milliyetci birligine katildigini ve kendilerini Kiirt olarak adlandirmaya
bagladiklarim nakleder (Dersimi 1952: 64-65). Bunun bir Kiirt isyan
oldugu, (Kiirt’e Kiirt diyen son Tiirk yazarlardan biri olan) Ali Kemali
tarafindan da kabul goriir. Ama, Dersimi’nin Alevi Tiirklere dair gozlemleri
ve isyanin Siinni Kiirtler arasinda destek bulmamasi gz 6niinde
bulunduruldugunda, bu bir Kiirt isyan1 oldugu kadar acikca bir Alevi
isyanidir da. En karizmatik onder olan Aliser, yukarida sdylendigi gibi, aynm
zamanda y oneliminin laik Kiirt milliy et¢ isi degil, Alevi ve Kiirt oldugunu
gosterir bir sekilde, Tiirkce yerine Kurmanci dilinde nefes derlemeye baslar.

Uzun bir catisma tarihine sahip olduklar1 Stinni Zazalar ve Kurmanci
konusanlarla ¢evrilmis olan daha doguda (Bing6l, Mus, Varto) yasayan
Alevi Kiirtler, kendilerini Kiirt addetmeye daha az meyillidirler. Geleneksel
diigmanlari, hem milliyetci, hem Siinni Kiirt nitelikli Seyh Sait isyani’nda
yer aldiklar1 zaman, bu asiretler, 6zellikle Hormek ve Lolan, Kiirtler’e karsi
cikarak Kemalist hiikiimetle kaderlerini birlestirdiler (Firat 1970 [1945]).
Bu agsiretlerin egemen seckinlerinin bir kismi, en azindan 1930’lardan bu
yana kesin olarak kendilerini Tiirk olarak tamimladilar; bunun sadece
Kiirtlerin yoklugunu iddia eden resmi goriise bir cevap m1 oldugu, yoksa
eski bir kokene mi dayandigi heniiz bilinememektedir. (Bununla birlikte,
Osmanh kaynaklarinda bu asiretler Kiirt olarak anilirlar.)



Resmi tarih Alevi Kiirtleri tanimhyor

Kemalizm’in Kiirtler hakkindaki goriisii, her zaman icsel celiskilerle dolu
olmustur. Bir y andan resmi gortis onlarin Tiirk olduklarini iddia ederken;
ote y andan, Tiirk olmadiklar i¢in onlara hi¢bir zaman giivenilmemis ve
onlar1 asimile ederek Tiirk o Imay an 6zelliklerini kaybettirmek icin kasti
girisimlerde bulunulmustur. Alevi Kiirtlere kars: tutum cok daha paradoksal
ve tutarsiz olmustur. Alevi olduklarindan étiirii, bir yandan Islam’in gercek
bir Tiirk versiyonuna bagh olduklari i¢in ve Kemalistlerin laiklesme
programinin dogal miittefikleri olarak selamlanmislar; 6te yandan,
Zazaliklan ve Kiirtliikleri onlar1 yabanci ve giivenilmez kilmistir. Alevi
Kiirtler’in dinsel térenlerde kullandiklar dilin Tiirkce oldugu gercegi,
onlarin kolay asimile olacaklarina dair umut verici ihtimaller sunar
goriinmekle birlikte, Alevi Kiirtler’in devlete muhalefetlerinin tarihi onlar1
ziyadesiyle siipheli kilmistir. Nitekim, 1930’larin basinda Jandarma
tarafindan Dersim iizerine hazirlanan bir calismada su goézlemler yer
almigtir:

[Zaza Alevilere gelince:] Bunlarda mezhep ve ibadet dili Ttiirkge’dir.
Ayinlerde istirak edenler Tiirkce konusmak

mecburiyetindedir. Bu mecburiyettir ki Alevi Zazalik asirlardan beri ihmal
edildigi halde Tiirkliikten pek de uzaklasmamis Dersim Alevileri arasinda
cevap istememek sartiyle Tiirkce meram anlatmak miimkiindiir. Sayan
nazar ve esef olan nokta sudur ki 20-30 yasindan yukar yash her fertle
Tirk dili ile miitekabilen anlagsmak ve dertlesmek miimkiin oldugu halde
bunun [... (?)] Tiirk dili tamamen Zazalasmakta ve halen 10 yasindan kiiciik
cocuklarda ise Tiirk diline rastlamak imkani kalmamaktadir. Bu netice
Dersim Alevi Tiirklerinin de benliklerini kaybetmeye basladiklarina ve
ihmal edilirse giiniin birinde Tiirk dili ile konusana tesadiif edilemeyecegine
delildir (Jandarma Umum Kumandanhgi ty: 38-39).

Boylece Alevi Zazalar tedricen Zazalastirilmis, Tiirk kokenliler olarak
sunulurlar. Bununla birlikte, hemen ardindan gelen paragraf onlari
Ttrkliikten ay 1ranin dilin 6tesinde bir sey oldugunu iddia eder:

Aleviligin en kotii ve tefrika deger cebhesi Tiirkliikle aralarinda derin
ucurumdur. Bu ucurum kizilbaslhk itikatidir Kizilbag, Siinni miislimini



sevmez, bir kin besler, onun ezelden diigmanidir. Siinnileri rumi diye anar.
Kizilbas ilahi kuvvetin hamili bulundugunu ve imamlarin Siinnilerin elinde
iskence ile oldiigiine itakat ederler. Bunun igin Stinnilere diismandir. Bu o
kadar ileri gitmistir ki kizilbas Tiirk ile Siinni ve Kiirt ile kizilbas kelimesini
ayni telakki eder. (Jandarma Umum Kumandanlig ty: 38-39; vurgular bana
ait.)

Bu son gozlem, Firat’in iddias: gibi daha sonra 6ziir diler mahiyette
yazilanlarin tam tersidir: Dersimliler i¢in, Kiirt ile Kizilbag ve Tiirk ile
Stinn1 6zdestir.

Alintilanan rapor, resmi tarihin asli mimarlarindan biri olan Hasan Resit
Tankut’un eserine cok sey borcludur.22 Hasan Resit Tankut, 1920’lerin
sonlarindan 1960’lara dek, ‘etnopolitika’ lizerine bircok arastirma raporu ve
diger etnik gruplarin nasil Tiirklestirilecegi gibi siyasa onerileri yazdi. Daha
once yayimlanmamus, biiyiik 6lciide gizli eserlerinin bir kismi yakin
zamanda Mehmet Bayrak tarafindan yayimlanmistir (1993, 1994).

Yukaridaki alintilar, 1928 yilinda, muhtemelen Tankut tarafindan Birinci
Umum Miifettisi (o dénemin ‘olaganiistii hal valisi’) ibrahim Tali’ye
sunulan anonim raporda yer alan gortisleri tekrar eder. Dogu Anadolu’yu
cok iyi bilen Tankut, gizli raporlarinda Kiirtlerin Tiirk olduklarim asla iddia
etmedi; ancak, Alevilerin dinsel térenlerde Tiirkce kullanmalarinin, -Safi
Zazalara nispeten-onlari asimile etmeyi kolaylastiracagim yazdi (Bayrak
1993: 510-523; dzellikle 515).

Tankut, tiimiinii Kiirt terimi altinda toplamakla birlikte, biitiin yazilarinda
Stinniler ile Aleviler, Kiirtler ile Zazalar arasinda belirgin bir ay rim yapti.
Hem Safi, hem Alevi Zazalara dair bir calismasinda (1994a), bunlarin
dinlerinin (Tanr i¢in ‘Homay’ kelimesini kullanmalarinin misal teskil
ettigi) Trani arkaplanini vurguladi. Alevilerin inancindaki Zerdiistcii etkileri
acikca benimsemesine ragmen, kékenlerinin Tiirk olduklarini ve yeniden
Tirk yapilabileceklerini (yapilmalari gerektigini) diistinmitistiir. Tavsiyesi,
daha kolay Tiirklestirilebilmeleri icin, (Stinn1) Zazalarin, Kirmanglarin ve
Dersim Alevilerinin miimkiin oldugu kadar birbirlerinden ayr1
tutulmalaridir. 1960 darbesinin safaginda yazilmis bir siyasa raporunda,
Zazalar ile Kirmanclarin yerlesim boélgeleri arasindaki 50 kilometrelik genis



koridora Tiirkleri yerlegtirerek, aralarina kelimenin tam anlamiyla bir takoz
konmasinmi 6nermistir (1994c).

Kendini Zaza, Alevi ve Dersimli olarak tamimlayan etnik kimlikler

Kiirt milliyetciliginin 1960’larin sonu itibariyle kitlesel bir hareket olarak
ortaya cikisi, bircok Alevi Kiirt’ii 6ncelikli olarak Kiirtliiklerini 6ne
siirmeye ikna etti. Dersimliler giiya biitiin Kiirt yapilanmalarinda ¢ok iyi
temsil edildiler; gerilla savasina hazirlandigina ve 1971°de Irak’ta gizemli
bir sekilde 6ldiiriildiigiine inanilan karizmatik solcu milliyetci 6nder Dr.
Sivan (Sait Kirmizitoprak), sadece bir Dersimli degildi; ayn1 zamanda
Hormek asiretine mensuptu ki, ayni asirete mensup olan M.S. Firat Tiirk
olduklar1 konusunda 1srar etmistir. Bir¢ok genc Alevi Kiirt’iin (TKP-
ML/TIKKO’nun en etkili oldugu) 6zgiil olarak Kiirt olmayan sol érgiitlerde
etkin olarak yer almayi tercih ettikleri dogrudur; ancak Kiirtliiklerinden asla
siiphe etmemislerdir. Kugkusuz, en azindan kismen Kiirt ve solcu partilerin
altyapilarindaki tahribatin ve yeniden yapilanmadaki sorunlu siirecin bir
sonucu olarak, bu durum 1980’lerde degismeye baslad.

Tiirkiye’de yeni ortaya cikan Zaza ve Alevi milliyetcilikleri, Kiirt
milliyetciliginin gelismesiyle diyalektik bir iligkinin parcasidir. Biiyiik
sehirlerde modern bir Kiirt bilingliligine ivme kazandiran sehirlesme ve goc
siireci, aym1 zamanda Alevi koyliileri de (Tiirkge konusanlar gibi, Kiirtce ve
Zazaca konusanlari da) bélgenin Siinn1 kasabalarina getirmis ve kisith
kaynaklar icin Stinni komsulariyla dogrudan miicadele etme durumunda
birakmigtir. 1970’lerin siyasal kutuplasmasi, sagci ve solcu radikallerin bu
cemaatleri ikmal bolgeleri olarak secerek, karsilikli sey tanlastirmay a
katkida bulunmalariyla (“fasist” Siinnilere karsi “komiinist” Aleviler)
Stinni-Alevi ziddiyetini siddetlendirdi. Bir dizi kanli Siinni-Alevi
catismasinin, ki belki Alevi karsiti katliamlar olarak adlandirmak daha
dogru olur, ortak bir Alevi bilincliligini giiclendirmede etkisi biiyiik oldu.33
Bu catismalarin yer aldig1 bolgede, Kiirt ya da Tiirk olmak ¢ok da énemli
degildi; kisinin asli kimligi dinsel olandi. Bu ayrismanin her iki tarafinda da
-Pan-Tiirkcii Milliyetci Hareket Partisi’ni destekleyen Kiirtlerin ve Kiirt
olduklarini iddia eden Tiirkce konusan gen¢ Alevilerin durumunda oldugu
gibi sasirtic1 bir olguya ivme kazandiran- hem Tiirkler, hem Kiirtler vardi.



1980’ler Aleviligin, Bati Avrupa’daki Tiirk ve Alevi go¢men cemaatler
arasinda gercek bir kiiltiirel ve dinsel yeniden dogusuna taniklik etti. Farkh
egilimlerden eylemciler, -solcular, Siinni Miisliimanlar, fasistler, Kiirt
milliyetcileri- daha énceden bu cemaatleri érgiitleme girisimlerinde
bulunmuslardi, ancak Tiirkiye’deki 1980 askeri darbesi gercek bir doniimii
simgeler. Ongoriilemeyen sayida tecriibeli 6rgiitcii, siginmaci olarak Bati
Avrupa’ya geldi. Bunlar arasinda en basarili olanlar, radikal Siinn1
Miisliimanlar ve daha sonra iclerinden PKK’nin tedricen baskin hale
gelecegi Kiirt milliyetcileriydi. Bu arada Tiirkiye’deki rejim, belli bagh
cami federasyonlarim alarak ve Siinni Islam’in “Tiirk-1slam sentezi” olarak
bilinen asir1 muhafazakar ve milliyetci kanadini destekleyerek gogmen
cemaatler iizerinde yeniden denetim saglama cabasina girdi.

Uzun zaman kimliklerini gizli tutmalarinin ve hatta dinsel aidiyetlerini
gizlemelerinin ardindan, Alevilerin de orgiitlenmeye baglamalari,
muhtemelen Almanya’da artan dinsel Siinni etkinliklerine bir tepki ve
kismen de bir 6zentidir. ilk defa biiyiik Alevi dinsel torenleri kamuya agik
olarak diizenlendi (Cumbhuriyetci Tiirkiye’de bu torenler resmi olarak y
asaklanmisti ve olsa olsa yar gizli diizenleniyordu). Alevi orgiitleri kuruldu
ve bu orgiitler, daha 6nceleri cesitli solcu ve Kiirt y apilanmalarda 6n planda
yer alan bircok genc Aleviyi cekti. Kiiciik solcu érgiitlenmelerden
birkacinin mensuplar1 tamamen Aleviydi; bu tarihten sonra bunlar da
Marksist-Leninist kimliklerinin yanisira Alevi kimliklerini vurgulamaya ve
Alevistan’dan kendi yurtlar olarak s6z edecek kadar, Alevilerin bir tiir ulus
oldugunu diisiinmeye meylettiler.2* Disaridaki bu faaliyetler, tedrici siyasal
liberallesmenin, dinsel ve toplumsal Alevi érgiitlerinin kurulusunu miimkiin
kildig: Tiirkiye’de de Alevi uyanisimi harekete gecirdi.

Tiirk hiikiimeti 1980’lerin sonunda, Alevilere yatistirici jestlerde
bulunmaya baglayarak, cemaatin devletten yabancilasmasini nétralize
etmeye ve radikal Kiirt hareketi PKK’nin Kiirt (ve Zaza) Aleviler arasinda
daha fazla destek kazanmasini 6nlemeye yonelik gecirgen bir caba ile
onlara, kesin bir bigimsel taninma sundu. Aslinda, PKK’nin kurulusunu
gerceklestirmekte biiyilik zorluklarla karsilastig1 ve her zaman diger siyasal
radikal hareketlerle yarismak zorunda kaldig1 bélge, biiyiik 6lciide Zazaca
konusanlarin ve Alevilerin bulundugu Dersim’di (simdiki Tunceli ili ve
komgu bolgeleri).



Dersim halki, en azindan 1960°lardan beri, her zaman Kiirt
milliyetciliginden ziyade solcu radikalizme meyilli olmustu. Baslangicta
militan bir sekilde din karsiti olan PKK, 1980’lerin ortalarinda, Siinni
bolgelerde daha ¢ok halk destegi bulmaya yonelik basarili bir girisimle,
gittikce Siinni Islam’a kars1 uzlasmaci bir tavir benimsedi. Bu asikar bir
sekilde, PKK’nin Aleviler arasindaki popiilerligine bir katkida bulunmadig:
gibi muhtemelen Alevi 6znelligini giiclendirdi.

PKK’ye gore, tiim Alevi uy anisi, Kiirtler arasina ayrimcilik ekmek igin
dogrudan devletce yonetiliyordu ve buna 6nay ak olanlarin tiimii ajandi. Bu
ayni zamanda, Alevilerin PKK’dan sogumalarina yol acacak sekilde
partinin kendi saflarindaki Alevilerden kuskulanmasina ve onlarin
tasfiyesine yol acti. Dinsel boyutunun gittikce daha fazla farkina vararak,
asli bir kimlik o larak Alevilige yeniden y ap 1lan vurgu, biiyiik 6l¢iide
Stinni koktenciligine ve kapsayici Kiirt milliyetciligine kars: bir tepkidir.

Her ne kadar bazen bagka etnik sadakatler altinda ortiilii olsa da, her zaman
miistakil bir Alevi bilingliligi olagelmistir. Bununla birlikte,

su anki Zaza milliyetciligi tamamen yeni bir seydir; ve buna kendilerini
Kiirt olarak tanimlayan sayisiz Zazaca konusan insan tarafindan siddetle
karsi cikilmaktadir. Zaza milliyetciliginin ortaya ¢ikis kosullar icin,
(olanlarin tiimiinii Tiirk istihbarat servislerinin isi olarak goren popiiler
komplo kuramina inanmadikca) Tiirkiye’den ziyade, yeniden Bati
Avrupa’daki gé¢gmen cemaatlere bakmamiz gerekecek.

Tiirkce disinda tiim yerel dillerin yasaklandig: Tiirkiye’de, kisinin kokensel
olarak Kurmanci ya da Zazaca konusmasi 6nemli gériinmemistir. Buna
karsilik Avrupa’da, Kiirt eylemcilerin gé¢men Kiirt iscilerini harekete
gecirebilmek i¢in bulunduklan girisimlerden biri, Tiirkiy e’den gé¢men
olarak gelen herkesin ana dilinin Tiirk¢ e olmadiginin resmen taninmasi ve
Kiirt¢ e’nin okullarda ana dillerden biri say 1lmasi icin, ana dilde egitimdir.
Bu Zazaca konusanlari kaba bir ikilemle karsi kargiya birakmistir: Onlar da
cocuklarina Alman okullarinda “ana dil” olarak Tiirkce y erine Kurmanci
ogretilmesini talep etmeli midirler? Bazilari, kendi bélgelerinde
kendilerinden 6nceki kusaklar her zaman Kurmanci’yi lingua franca olarak
ogrenmis olduklar i¢in bunu talep ettiler; ancak belirgin bir huzursuzluk



baki kaldi. Bu Zazaca konusanlarla Kurmanci konuganlarin ¢ikarlarinin
acikca 6zdes olmadigi bir meseleydi.

Catisma tohumlari iceren benzeri bir diger mesele, Tiirkiye’de ve 6zellikle
Avrupa’da siirgiinde basilan Kiirt gazetelerinde kullanilacak dildi. 1960 ve
1970’ler boyunca birkag¢ gazete yayimlandi ve bir¢ogu, en fazla bir Kiirtce
siire yer vererek tamamen Tiirkge yayimlanmis gazetelerdi.2> Tiirkce’ye hig
yer vermeyen ilk dergi Izmir’de yayimlanan, kisa émiirlii olmus kiiltiir
dergisi Tirej’dir. Bu aym zamanda, kii¢iik bir Zazaca boliimii olan ilk
onemli modern Kiirt dergisidir.2 1980 askeri darbesinin ardindan, Tiirkiy
e’de Kiirtg e y ay imcilik faaliy etleri artik miimkiin olmamis; ancak y
azarlar ve gazeteciler Avrupa’da siirgiinde, 6zellikle Isvec’te faaliyetlerine
devam etmislerdir. Burada Kurmanci edebiyatinda gercek bir uy anis
yasanmistir. Cocuk kitaplari, halk masallari derlemeleri, ilk romanlar
basilmis ve her tiirden bircok gazete yayimlanmustir.

iran devrimi ve Irak-iran savasi da Kiirdistan’in diger bélgelerinden ¢ok
saylda entelektiieli gocmen olarak Avrupa’ya getirmistir. 20. yiizyilin
basindan beri ilk defa, 6nemli 6lciide ortak Kiirt kiiltiirel faaliyetleri
gerceklesmistir. Paris’te, 6nemli bir kiitiiphaneye ve y ay imlanan degisik
dergilere sahip ilk 6nemli Kiirt enstitiisii olan Kiirt Enstitiisii kurulmustur.
Ortak bir standart dile dair eski riiya yeniden su yiiziine ¢ikmis; ancak ne
Kurmanci ne de Sorani konusanlar 6tekine imtiy az tanimadiklarindan,
Kiirdistan’1n tiim kesimlerinden okuyucular: hedef alan dergiler, hem
Kurmanci hem de Sorani dillerinde boliimlere yer vermislerdir. Kiirt
Enstitiisii’nce yayimlanan edebiyat dergisi daha sonra {iciincii Kiirt dili
olarak Zazaca bir béliim yayimlamaya karar Vermigtir.ﬂ_Bu, siyasal
nedenlerden otiirii dilsel ayrimciliga siddetle muhalefet eden belli milliyetci
entelektiiel cevrelerde sert olumsuz tepkilere yol agmistir. Bunlarin bir
kismi, sentetik bir birlesik Kiirt dili icin calismis; digerleri iki yazili Kiirt
diline tahammiil edebileceklerini diisiinmiisler; ancak daha 6nce neredeyse
hic yazili gelenege sahip olmayan Zazaca’yi bir diger yazih dil olarak
gelistirmenin Kiirt ulusu arasina ayrilik tohumlar1 ekmek olacagina karar
vermiglerdir.

Yazil1 Zazaca’nin gelistirilmesi ya da y asaklanmasina dair tartisma,
siirglindeki Zaza entelektiiellerinin kii¢iik cevresinde, fikir ay riliklarina yol



acan biiyiik bir etki y aratti. 1980’lerin sonunda ilk Zaza dergisi yayimlandi
ve kesinlikle Kiirtce degildi. Dergide Zazaca, Tiirkce, Ingilizce makaleler
vardi; ama Kiirtce yoktu. Zazalardan, kimlikleri uzun zamandan beri sadece
Tiirk devletince degil, Kiirtle rc e de reddedilen ayr1 bir halk olarak sz
ediyor; ve co grafi bir ad o larak Kiirdistan terimini reddettigini belirterek,
Zazalarin eski yurdu icin Zazaistan kelimesini icat ediyordu.28 Derginin ilk
b asta cok kiiciik bir okuyucu cevresi oldu; ama kizgin Kiirt tepkileri her
seye ragmen derginin séyledigi bir s6z oldugunu gosterdi ve tedricen artan
saylda Zaza derginin goriislerini benimsedi. Halen orgiitlii bir milliyetci
Zaza hareketi goriinmemektedir; ama, hepsi Zazalarin Kiirtlerden farkl
olduklarini iddia eden, Avrupa’da yayimlanan iki yeni dergi ve Tiirkiye’de
yakin zamanda ¢ikan bir dizi kitapcik ile y ay imcilik faaliy etleri giderek
artmaktadir.22

Tartisma hala gelgit halindedir ve tartismada taraf olanlar goériislerini
gozden gecirmeyi siirdiiriiyorlar. Siirgiindeki Zaza Alevi eylemcilerinin
onde gelenlerinden Seyfi Cengiz, yeni siyasal ve kiiltiirel dergisi Desmala
Sure'nin ilk sayisinin giris makalesinde, milliyetci Zaza-Alevi bir durusa
nasil ulagtigini yazdi. Dergi, ‘Dersim Komitinist Hareketi’ni ya da (Zazaca)
‘Kirmanc Komiinist Hareketi’ni -Kirmanc Dersim’deki Zazalarin kendi
dillerinde kendilerini tanimladiklar1 kelimedir- temsil ettigi iddiasindadir.
Cengiz sunlar soyler:

Bir ara Dersim isyanlarinin ‘ulusal’ olmadiklarini s6ylemistim; fakat bu
gorisii coktan biraktim. Dersim isyanlarim ‘Zaza Hareketleri’ olarak
tanimistim bir yazimda. Simdi bu noktada bir diizeltme yapmam gerekiyor:
Dersim isyanlar1 Kirmanc-Alevi isyanlaridir. Koggiri isyanini da Dersim
isyanlar arasinda diigiiniiyorum. Kocgiri, Bati Dersim’in bir parcasidir.
Seyh Sait isy anina ulusal bir isyan diyorum simdi. Seyh Sait isyaninin bir
Zaza isyani oldugunu séylemistim 1987’de. Bu goriisiimii koruyorum.

Tiim bu ayrimciliga kars1 PKK, kisinin asla [Kiirt] kimligini unutmamasi
gerektigi uyarisi ile (adin1 Alevilere yonelik olarak belirledigi) Ziilfikar
sancagini kaldirdi. Alevi koyliilerle, 6zellikle Kiirtce ve Zazaca
konusanlarla, gene Aleviligin devlet tarafindan hiikmedilen tiirii o larak
gorilen Bektasilik arasindaki iligskilere son vermek {izere bir girisim
baslatti.



* Bu yaz1 Birikim dergisinin Agustos 1996 tarihli 88. sayisinda
yayimlanmstir. Ceviren Ozgiir Gokmen.

1 Ankara’daki yari-resmi Tiirk Kiiltiirtinii Arastirma Enstitiisii bu ve
benzeri konularda bir dizi kitap yayimlamistir.

2 Ormegin Cemsid Bender’in kitap ve makalelerine, 6zellikle Bender
1992b’ye bakiniz.

3 Ornegin, Dersimi 1952; Firat 1970 [1946]; Kocadag 1987; Pamukcu
1992, Selcan 1994.

4 Bkz. Dersimi 1 952, s. 61-62. Tankut, genelde konuya vakif olmasina
ragmen, belki de Bat1 Dersimle olan bu iligkilerinden 6tiirii Kog¢giri
asiretinin Zazaca konustugunu soyler (1994a: 415). Sykes, Koggiri
asiretinin dilinin ‘goriiniiste Kiirtce'nin bir lehcesi oldugunu ancak
Zazalar ya da Baba Kiirtleri, ya da Diy arbakir Kurmancilerince
zorlukla anlagilabildigini’ vurgular (1908: 479).

5 Belki de Dersim Alevilerinin en 6énemli Seyy id soyu olan
Kureysliler, en cok niifusa Mazgirt ve Nazimiye’de sahiptirler. Ama
Kig1’da, Hinis ve Varto’da, Piiliimiir’de ve Sivas’ta da mensuplari
vardir (Jandarma Umum Kumandanhgy, ty: 33).

6 Gilineybati Malatya’daki Baliyan agireti, Agucan soyundan gelen bir
Seyyid olan Hiiseyin Dogan Dede’yi (6liimii 1983) miirsid-i kamil
saydi; ama ayni zamanda Kalender gibi yerel soylardan da dedeleri
vardi (Sahhiiseyinoglu 1991: 83-88). Agucan, bolgede Haci Bektas’in
bir kavme adini veren halifelerinden birinin ardillari olarak taninan
kiiciik Dersim soy larindan bir tanesidir.

7 “[Alevi] dininin Cografi Merkezi Iran’daki Kermansah eyaletinin
Kirind kasabasidir. Ali’nin erkek ardillarinin dérdii simdi Kirind’da y
asamaktadir. Bunlar, Seyyid Bereke, Seyyid Riistem, Seyyid
Esedullah, Seyyid Farraculiah’tir. (...) Bunlar Anadolu’ya ve Kuzey
Suriye’ye ibadet ve takipcilerinin ahlaki egitimleri i¢in temsilciler
gonderirler.” (Trowbridge 1909: 342-343) Seyyid Baraka (6liimii 1



863) ve onun torunu ve halefi Seyyid Riistem (1920°de hala yasiyordu)
Guran Ehl-i Hak cemaatlerinden biiyiik sayg1 gérmtislerdir

(benim “Satan’s psalmists” makaleme bkz.).

8 Bununla birlikte sunlara bkz. (Antep’e dair) Trowbridge 1909,
(Elaz1g ve Malatya arasindaki bir koye dair) Chater 1928 ve (Malatya
ve Elb istan arasinda yasayan bir asirete dair) Sahhiiseyinoglu 1991.

9 Dersim’in belki de temel hacci olan Diizgiin Baba dag mabedine
ziyaretin bir tasviri icin bkz. Ferber ve Grasslin 1988: 145-156.

10 Bu tabulara ve ‘dogaya tapinma’ya temas eden en yeni yayinlar
sunlardir: Bumke 1979; Feber ve Grasslin 1988: 138-141; Ozkan
1992: 259-274; Diizgiin 1988; Diizdiin vd. 1992; Dedekurban 1994.

11 Nuri Dersimi’nin soziinii ettigi bir vaka, bu farklihgin kirsal Alevi
cemaatlerinin sd6zde basi olan Bektasi Celebi Cemalettin tarafindan
fark edildigine isaret eder. Celebi Cemalettin, Dersim’deki 6nemli bir
hac merkezi olan Kistim’de ‘eren’ olarak kutsal sayilan nesnenin y 1lan
seklindeki bir parca odun oldugunu duyunca, biiyiik bir sagkinlik
yasadi ve

merkezin kapatilmasini ve bu odun parcasinin yok edilmesini istedi. Fakat,
Jon Tiirkler’ce desteklenmesine ragmen istegini gerceklestiremedi (Dersimi
1952: 96-98).

‘Kistim ereni kiiltii’ne dair bkz. Asatrian ve Gevorgian 1988: 588.

12 Andranig 1900: 167-170. Bu metinleri benim icin terciime eden
Leiden Universitesi’nden Dr. Los Weitenberg’e tesekkiir etmek
isterim. Andranig’le konusanlardan biri, bir Seyyid, ona insanlarin
oldiikten sonra 6nce memeli, sonra y 1lan, kus, bocek, kelebek,
sivrisinek ve sonunda sinek olarak geri dondiiklerini anlatir. Bir digeri
daha dnce esek olarak var oldugunu hala hatirladigini aktarir. Yeniden
insan olarak dogmustur; ciinkii, insan olarak daha 6nce yasadig1 hayat
dogal olmayan bir sekilde, savasta son bulmus ve bu ylizden olmasi
gerektigi gibi tamamlanmamistir.



13 Sykes (1908: 479) Kureys, Balaban ve Sadilli asiretlerinin “Sii ya
da Panteist” oldugunu belirtip Koggiri agireti hakkinda sunlar yazar:
“Dinsel olarak onlar1 dogay disi bir unsur, Tanriy: ise erkek olarak
kabul eden gelismis Panteistler olarak kabul ediyorum. Bu fikre hali
vakti yerinde olan erginlerle yaptigim konusmalar sonucunda vardim.”

14 En bilgili misyoner yazarlardan birisi olan Riggs, giinese ve atese
tapinmanin 6nemini belirtir; ve ancak daha sonra ayin-i cem’den s6z
eder (1911).

15 Kemali 1992 j19321: 152. Bu, Oztiirk’iin su gézlemine uymaktadir:
“Sabahlan giines dogarken karsisina gecilip dua edilir ve salavat
getirilir. Ya yerde secde edilerek yer 6piiliir, veya herkes elini agzina
gotiirerek niyaz eder.” (1972: 100) Bu giinese tapinma, Ali Kemali’ye,
Ali’nin 6ldiikten sonra cennete gittigine ve giinese doéniistiigiine dair
efsane ile a¢ iklanmustir. Ote y andan Oztiirk giine sin Muhammed ile,
ayin Ali ile serik oldugunu iddia eder.

16 Semsilerden, 17. yilizyilda yasamis Polonyali Ermeni gezgin
Simeon (der. Andreasyan 1964: 199), onlara Mardin’de rastlayan
Carsten Niebuhr (1780: 376-378) ve Italyan misyoner Campanile
(1818: 194-200) s6z eder. Diyarbakir yakinlarindaki eski bir Semsi
tapinma mabhali, daha yakin zamanda, Mardin yolu genisletilirken
yikilmistir. Niebuhr, bircok Semsi’nin Jakoben Hiristiyana
doniistiigiinii; digerlerinin Yezidilerle -ya da Alevilerle- karismis
olabilecegini soyler.

17 Tankut onlarin Zazaca yazdiklarini iddia eder (1994b: 298). Editorii
olan Mehmet Bayrak bunu dogrular ve Alisir’in siirlerinin Kurmanci
oldugunu soyler; o da Tiirkce’nin dinsel torenlerde kullanilan tek dil
olmadig iddiasindadur.

18 Molyneux-Seel’in belirttigi diger hac merkezleri -Sivas’ta Hasan
(?), Kufa’da Ali (sic!) Bagdat’ta Musa [Kazim] ve Kerbela’da Hiiseyin
ve Abbas- onlarin merakim gidermek icin belirtilmigler izlenimini y
aratmaktadir; (her ne kadar birka¢ Dersimli daha sonra Kerbela’y1 ziy
aret etmis olduklarin ve orada kendilerine gizli bilgiler teblig



edildigini iddia etmis olsa da) bu hac y erlerini ziy aret etmis olan
Dersimlilerin sayis1 esasen az olmalidir.

19 Haziran 1986, Strasbourg Table Ronde sur les Bektachis’de okunan
yayimlanmamig sunus metni.

20 Tiirkay 1979: 239. Ne yazik ki, Tiirkay bu asiretlere yapilan atiflari
buldugu metinlerin tiirlerine ve tarihlerine dair hicbir kanit vermez.
Vilayetname Hac1 Bektas’in i¢ Anadolu’ya dogru daha batiya gitmeden
once Kiirdistan’1 ziyaret ettigini belirttiginden 6tiirQi, erken Bektasiler
arasinda Kiirtlerin bulunmasi o kadar da sasirtic1 degildir.

21 Orneklere van Bruinessen 1989'da yer verilmistir. 96

22 idris Sevgen’ce (1968’de) yayimlanan bir raporla ve Selimname'’si
ile sultana bunun muhasebesini sunar; bu muhasebeye (muhtemelen
von Hammer’in yararlandig1 kaynak olan, GOR 11, 432-434) Ebii’l-
Fazl’in Zeyl-i Hest Bihist, Sa’deddin’in Tacti t-Tevarih ve Hiiseyin’in
Bedayiii’l-Vekayi adli kitaplarinda yer verilmistir.

23 “Iddiasina gére, cennette kanuna (teklif) tabiyet yoktu. Biz ise
cennette oldugumuzu sdyliiyoruz, o halde bizim i¢in teklif olamaz. Bu
lic dua bizim teklifimize dahildir (va in pane namaz bar ma teklif ast)
yani ifade edilmeleri gerekmez” (Ritter 1954: 45).

24 Babinger 1921: 103-104. Ahlat genellikle Bitlis’in etki alan
icindeydi. Tabil ki, ayn1 zamanda 6nemli bir Selcuklu yerlesim
bolgesiydi. Ama Seref Han, Ahladi Hiiseyin’in bir Kiirt oldugunu ima
eder goriinmektedir. 16. yiizyilda, Serefnamede sozii edilen en dikkati
ceken Kiirt asireti, Pazuhi, Ahlat ¢evresinde yerlesikti.

25 Ivanow, Mokri ve Melikoff benzerlikler iizerine yorum yapmis olan
akademisyenler arasindadirlar. Mehrdad Izady (1 992) daha da ileri
giderek, kendi goriisiine gore eski bir Kiirt dinsel alt tabakasini temsil
eden bu ticliiyii “melekler kiiltii” ad1 altinda simiflandirir.

* Von Luschan’in Béilam Nehri olarak andig1 nehir, bugiinkii adi ile
muhtemelen Kahta Cay1 olmalidir - ¢.n.



26 Daha 6nce belirttigim gibi, diger kaynaklarda Kiirt olarak
adlandirilmakla birlikte, Tiirkay’in eserinde Y 6riik olarak tasnif edilen
Balaban istisnas! haricinde.

27 Jaba 1860: 6n-7n. Dujik Kiirtlerin en 6nemli asiretleri olarak
Balaban, Kureysli ve Giilabi amlmigtir. Blau’nun Dujik Kiirtler {izerine
gozlemlerinden alintilanmistir. (Blau 1862)

28 Celaleddin’in 6liimiinden sonra, askerleri, cogunlukla Kipcak
Tiirkleri, onlara Ihta olarak dogu sinirlarini, Erzincan, Amasya ve
Larende-Nigde’yi veren Selcuklu Keykubat’in hizmetine girdi (Cahen
1968: 245-246).

29 Jandarma Umum Kumandanligi ty: 32, 38. Dujik Baha’nin
Harzemsah’la ilintisine, Bahtiyar agiretini Celaleddin’in yanindakilerin
ardillar1 sayan Tankut (1994a[ 1937]: 442-443) da deginir.

30 Dersimli tiim asiretlerin Tiirkliiklerini kanitlama cabasina girisen
Piiliimiir eski kaymakami ve Tunceli eski valisi Edip Yavuz,
Celaleddin Harzemsah’in Dujik Baba’ya gomiildiigiine dair inancini
ifade eder (1968: 368); ama, bunu herhangi bir asiretin nesep
iddiasiyla iliskilendirmez clinkii, belki de Dersimliler’in Oguz Tiirkleri
olmasini istemektedir.

31 Bkz. Kemali 1992 [1932]: 125-143; Dersimi 1952: 120-168; Komal
1975, Kieser 1993.

32 Hasan Resit Tankut Giines-Dil kuraminin babalarindan biridir.
Kiiciik bir yetimken Maras Elbistan’da Alevi Kiirt bir ailece evlat
edinilmistir.

33 Catismalarla ilgili olarak bkz. Omer Laginer, “Der Konflikt
Zwischen Sunniten und Aleviten in der Tiirkei", Jochen Blaschke ve
Martin van Bruinessen (der.) Islam und Politik in der Tiirkei icinde.
Berlin: Parabolis, 1989. s. 233-254.

34 Alevistan kelimesine ilk kez, 1976 yilinda Hiirriyet gazetesinin
Almanya’daki boliicii faaliyetler ile ilgili bir raporunda rastladim.



Sozde, devletin Maoist diigmanlar Tirkiye’yi doguda Kiirdistan,
merkezde Alevistan ve batida Siinni Tiirk bakiye seklinde bélmek icin
komplo kuruyorlardi. 1980’lerde Almanya’da benzer bir sekilde
Alevistan’1 bagimsiz kilmak niyetini agiklayan Kizil Yol adinda kisa
omiirli asir solcu bir 6rgiit vardi. Bir¢ok Kiirt milliyetcisi ve baska
egilimlerden solcular, bunlarin Siinni ve Tiirk bir milliyetci tepki
yaratmaya calisan Tirk istihbarat servisinin oyunlar1 oldugundan
stiphelenmisgtir.

35 Tiirkiye’de Kiirtlerce ve Kiirtler icin y ay imlanan dergilerle ilgili
en kapsamli aragtirma sudur: Malmisanij ve Mahmid Lewendi, Li
Kurdistana Bakdr 0 li Turkiye rojnamegeriya Kurdi (1908-1992).
Ankara: OzGe, 1992. 1960 ile 1980 arasinda yayimlanmis, bircogu
yar1 yasal ya da yasadisi olan 65 dergiyi siralar.

36 Tirej’in Tiirkiye’de 1979 ile 1980 arasinda sadece ii¢ sayisi
yayimlanabilmistir. Dérdiincii ve sonuncu say1 Isvec’te yayimlanmustir.
Aslinda daha 6nce birkag¢ parca Zazaca metin -bir sarki giiftesi, bir
halk masal ve bir kelime listesi- basan bir dergi olmustur. Bu, ilk ve
tek sayis1 1963 te Istanbul’da basilan kisa émiirlii Roja Newe'dir. Bkz.
Malmisanij ve Lewendi, Rojnamegeriya Kurdi, s. 159-161.

37 Hivi/Hiwa adindaki bu dergi 1983’te yayimlanmaya baslamistir.
Zazaca boliimii, Tirej’de de Zazaca yazan ve daha sonra bir¢ok dergiye
Zazaca katkida bulunan Malmisanij’in sorumlulugu altinda
hazirlanmistir. Malmisanij, Zaza s6zel gelenegini korumaya ve Zaza
kiiltiiriine daha fazla sayginlik kazandirmaya yonelik cabalarini
siirdiirmekle b irlikte, ortaya ciktiginda Zaza ayrimciligina kuvvetle
kars1 koymustur.

38 Ayre ve onu izleyen Piya, Isve¢’te 1987 sonrasinda aylik olarak
yayimlandilar. Dergilerin editérii Ebubekir Pamukcu, daha 6nce
kiiltiirel ya da siyasal Kiirt faaliyetlerine katilmamisti. Dergiye en
onemli katkisi olan Dersim isyaninin milliyetci Zaza bakis acisindan
bir analizi, daha sonra Tiirkiye’de kitap olarak yayimlandi: Dersim
Zaza Ayaklanmasinin Tarihsel Kokenleri. Istanbul: Yén, 1992.



39 Bu kitapciklarin en 6nemlisi sudur: Zilfi Selcan, Zaza Milli
Meselesi Hakkinda. Ankara: Zaza Kiiltiirii Yayinlari, 1994. Su anda
var olan en 6nemli Zaza dergileri, her ikisi de Almanya’da yayimlanan

Desmala Sure ve Ware ’dir.



Turkiye'de Kiirtler, Turkler ve
Alevi Uyamisi

Birkag y1l 6ncesine kadar Kiirt milliyetciligi Tiirkiye’de, Ttirkiye’nin
homojen bir ulus devlet oldugu bicimindeki resmi doktrini agik¢a reddeden
tek hareketti. Gayriresmi olarak insanlar kendilerine etnik etiketler
takmakta 6zgiirdii; herkes iilkenin zengin etnik yapisinin farkindaydi,! fakat
bunu kabul etmenin istenmedigi diisiiniiliirdii ve insanlarin cogu kendilerini
Tiirk disinda bir etnik kimlikle tamimlamakta isteksizdi veya bundan
cekinirdi. 1970’lerde Kiirt milliyetcileri bu resm1 goriise meydan okumaya
bagladilar ve 1979’da bir b akan kendisinin de bir Kiirt oldugunu
sogukkanli bir sekilde ifade ederek politik bir skandala neden oldu.2 1980-
83 askeri rejimi farkl olma istegindeki Kiirtlerin sesini kesmeye calisti,
fakat aldig1 baski énlemleri istenilenin tersi bir etki yaratti; bu 6nlemler
Kiirtlerin ayn kimlik bilincini gii¢lendirdi ve ayrilik¢i PKK’ya sempati
duyulmasina yol acti. 1990’lara gelindiginde Tiirk hiikiimeti birligi empoze
yolunda daha fazla direnmenin ters bir etki yaratabilecegini ve azinlik
kiiltiirlerinin korunmasinin énemli bir politik konu haline doniistiigii
Avrupa’yla daha yakin iliskiler kurulmasina engel olacagim farketti. Ani bir
politika degisikligiyle 1991 yilinda hiikiimet, y ay incilikta Tiirkce’den
baska dil kullanilmasim yasaklayan yasay yiiriirliikten kaldird:.2

Bu gevseme yalnizca Kiirt kiilttirel aktivitelerinin yogunlasmasina neden
olmadi. Diger iki etnik grup, Lazlar ve 6zellikle Cerkezler de yayincilik ve
orgiitlenme faaliyetlerine giristi. Bu etkinlikler hem Kiirt 6rnegi hem de
daha biiyiik oranda da (eski) Sovyetler Birligi’ndeki gelismeler tarafindan
canlandirildi. Lazlar Giircistan Cumhuriyeti’ne komsu sinir bolgesinde
yasarlar ve dilleri Giirciice’yle akrabadir. Cerkezler kuzey Kafkas orijinli
bir halktir; gercekte bu isim basta Abhazlar, Adigeler ve Ubighler, kismen
de Cecenler ve inguslar gibi cesitli Kuzey Kafkas halklar icin kullanilan bir
tist kavramdir. Tirkiye’de ytizbinlerce Cerkez yasar ve cogu da Rusya’nin
19. ylizyilda anayurtlarini istila etmesiyle buraya goc etmis insanlarin
torunlaridir.2 Sovyetler Birligi’nin dagilmas: geng Tiirk Cerkezlerde kadim



anayurtlarina karsi yeni bir yonelime yol acti ve bazilar gercekten de
anayurtlarina geri dondii. Abhazya (1992) ve Cegenya’daki (1995)
catismalar yeni bir go¢ dalgasina veya saldirgan bir tutuma yol agmadi,
ancak Tiirkiye’deki Cerkez (ve Cecen) toplumlarinda giiclii bir harekete
gecirici etki yaratti.

Ayni déonem Alevi kimliginin ani uyanisina da taniklik eder. Bir heterodoks
dini azinlik olan Aleviler diger etnik gruplar gibi kimliklerini aciga
vurmaya basladilar. Avrupa’daki gécmen topluluklar arasinda oldugu kadar
Tirkiye’de de Alevi orgiitlerinin sayisi hizla artti. Alevi entelektiielleri ve
onderleri Alevi kimligini, Alevi gelenegini ve Alevi tarihini tanimlamay a
koyuldular. Hem Kiirt hareketi hem de hiikiimet Alevilerin bu etkinliklerine
cephe ald1 ve her ikisi de yekdigerinin Aleviler arasinda bir képrii basi elde
etmesini 6nlemek icin yogun caba sarfetti. Her ikisi de, fakat 6zellikle
hiikiimet, daima Alevilere karsi diismanlik besleyegelmis Siinni cogunluga
dayandigl icin, bu cabalarinda bir handikapla karsi karsiya kaldi. 1980’den
sonra sol unsurlardan temizlenmis olan polis teskilati1 agirlikli olarak
muhafazakar Siinniler ve/veya sagci1 milliyetcilerden olusuyordu ve
Alevilere karsi polisin de etkin olarak icinde yer aldig1 6liimle biten siddet
hareketleri Alevilerle devlet arasinda yeni bir yabancilasmaya yol acti.

Aleviler kimdir?

“Alevi”, gercekte inaniglari ve ritiielleri birbirlerinden hayli farkh
heterodoks topluluklari tamimlamak i¢in kullanilan bir iist kavramdir. Dilsel
olarak dort ayr grubun varligindan s6z edilebilir. Bunlarin ilki Kars’in
dogusunda yasayan, Azeri Tiirkcesi konusan ve Alevilikleri modern
Iran’daki ‘ortodoks’ Oniki Imam Siiliginden ¢ok az farkl olan Alevilerdir.
Tiirkiye’nin giineyinde (6zellikle Hatay ve Adana’da) yasayan ve Arapca
konusan Alevi toplulugu Suriye Alevilerinin (Nusayriler) bir parcasidir ve
diger Alevi gruplariyla tarihsel baglan y oktur. Ilk grup gibi onlarin da say
1lar1 oldukga azdir ve Tiirkiye’deki rolleri ihmal edilebilir. Onemli Alevi
gruplan Tiirkce ve Kiirtce konusanlardir (Kiirtce konusanlar da kendi
aralarinda Kiirtce ve akraba bir dil olan Zazaca konusanlar olarak ikiye
ayrilir); her iki grup da Safevilerle yakin dinsel iliskiler kurmus olan asi
asiretlerin torunlardir.



Bir dereceye kadar Islamilesmis olan bu Alevilerin dini, Siinni Islam’dan
onemli oranda ayrilir. Namaz, orug, zekat ve hac bircok Alevi toplulugu
icin yabanci uy gulamalardir. Bunlarin yerine, kalitimsal bir ruhban sinifa
dahil ‘kutsal insanlar ’ (dede) tarafindan yonetilen kendi dini térenleri
(cem) vardir, bu torenlerde Tiirkce o larak dini siirler (nefes) sdylenir ve (ve
en azindan Alevi toplumlarinin bir kisminda) erkek

ve kadinlar térensel danslar (semah) icra ederler. Diger asir1 Sii gruplarda
oldugu gibi Ali ve Safevi Sah Ismail tanrilastirilir, veya en azindan iistiin
insanlar olarak tasavvur edilirler. Islam ncesi Tiirk ve Iran dinlerinin
bircok unsuru Siinni Miisliimanlarda oldugundan ¢ok daha yaygindir, kutsal
pinarlara ve daglara hacca gitmek 6zellikle bunlarin arasinda sayilabilir.
Aleviler seriata baglilik yerine bir dizi ahlak kuralina baghlik inancina
sahiptirler; dinin dissal (zahir) taleplerinden ziyade i¢sel (batin) anlamina
uy gun olarak yasadiklar

iddiasindadirlar.2

Tiirk Alevileri 6zellikle Orta Anadolu’da yogunlasmiglardir, fakat Akdeniz
ve Ege sahillerinde ve Tiirkiye’nin Avrupa’daki kisminda da énemli
miktarda Alevi kodyii vardir. Kiirt Alevileri Kiirt yerlesim bolgesinin
kuzeybati kisminda y asarlar, Dersim (bugiinkii Tunceli vilayeti) kiiltiirel
merkezleridir; bu bélgenin uzak giiney, dogu ve bati uclarindaki ceplerde de
Kiirt Aleviler bulunmaktadir. Gaziantep’ten baslayip giineyde
Kahramanmaras’a ve Adiyaman’a, kuzeyde Malatya ve Sivas’a kadar
uzanan ve etnik ve dinsel acidan karisik bir kavis olusturan bolge, Tiirk
Kiirdistani’n1 (glineydogu) tilkenin geri kalanindan ayiran bir gecis
bolgesini olusturur. Bu bélge 1970’lerde Siinniler ve Aleviler arasinda ciddi
catismalarin yasandig1 bolgedir. Kiirt ve Tiirk Aleviler, Siinn1 Osmanl
Imparatorlugu’nun kendilerine y6nelik zulmiiniin tarihini yansitir bir
bicimde daglik ve nispeten yalitilmis kdylerde yasayagelmislerdir. Bu
insanlar ancak 1950’lerden itibaren bolgedeki kasabalara yerlesmek veya
batidaki biiyiik sehirlere go¢ etmek icin kalabalik gruplar halinde kdylerini
terk etmey e bagladilar.

Ozgiirlesme ve politiklesme



Tirkiye’nin laiklesmesi Alevilere zamanla esit haklarin verilmesini sagladi.
Giiglii bir (Stinni) dinsel renge sahip olan 1925teki ilk biiyiik Kiirt isyan1
sirasinda Kiirt Alevi asiretlerin asilere karsi savasmis olmasi sasirtici
degildir. 1920 ve 1937-38’de Kemalist harekete ve cumhuriyete kars1 Kiirt
Alevi isyanlarin gerceklestigi dogrudur.2 Fakat Kemalist rejime karsi
miicadelelerinde Siinni Kiirtlerin yaninda yer alan Kiirt Aleviler hi¢bir
zaman 6nemli sayida olmamislardir. Tiirk Aleviler kadar Kiirt Aleviler de
Kemalizmin sekiiler ve halkci fikirlerini biiyiik 6lciide desteklediler; bircok
Kiirt Alevisi Tiirk kiiltiirli icinde asimile olmay1 goniillii o larak kabul etti
ve kendilerini Kiirtten ziyade Tiirk olarak tanimlamay a basladi.

Bununla birlikte laiklesme Alevilere karsi (heterodoks gruplarin her yerde
karsilastiklar1 cinsi sapiklik ve diger ahlaksizlik suclamalarina benzer)
Slinni 6nyargilarini ortadan kaldirmadi. Alevilerin kente goc, egitim, ve
kamu sektoriinde istihdam sonucu topluma daha fazla entegre olmalari,
ylizy 1llardan beri sosyal anlamda ayr yasadiklar Siinnilerle daha siki bir
temasi ve bazen de dogrudan rekabeti beraberinde getirdi. Bu durum
ozellikle yukarda belirttigim etnik ve dini acidan karisma bolgelerinde ve
hatta tilkenin batisindaki biiyiik sehirlerde gerilimin yiikselmesine neden
oldu. Koylerden son zamanlarda goc edenler ayni yerlerden gelenlerle
birarada olmaya egilim gosterdiler ve boylelikle ayr1 ayr1 Alevi ve Siinni
mahalleleri dogdu.

1970’lerde baglayan politik kutuplasma durumu daha da kétiilestirdi.
Gecmisin Alevi isyanlarini proto-komiinist hareketler olarak tanimlayan
asir1 sol, Alevileri dogal miittefiki olarak kabul etti. Diger tarafta fasist ve
dinci asir1 sag, Alevilere karsi endiselerini ve nefretlerini artirarak ve kanl
o lay lar1 provoke ederek muhafazakar Siinni Miisliimanlar iizerinde
yogunlasti. Alevilerin bir camiyi bombalamis veya caminin su kaynagin
zehirlemis olduklar seklinde soy lentiler ¢cikarmak, Siinnileri asir1 sagci
bloga cekmekte giivenilir bir yontemdi. Onyilin sonunda bir dizi kanh
Siinni-Alevi catismas1 Malaty a, Kahramanmaras ve Corum’da ¢ok sayida
Alevinin 6ldiiriilmesiyle sonuclandi. Asiri sagin sizdig1 bolgedeki polis
giicleri Alevileri korumak icin cok az sey yapti ve bu da Tiirkiye
Alevilerinin devletten artan oranda yabancilasmasi sonucunu dogurdu.



Bu Siinni-Alevi ¢catismalari, toplumun sinifsiz, etnik ve dinsel acidan
farksiz laik tiniter ulus Kemalist idealinden uzaklastigim gosteriyordu.
Gliclii fakat boliinmiis bir Kiirt hareketinin ve radikal is¢i hareketinin
dogusu ve 1970’lerin sonunda gittikce artan politik siddet, Kemalizmin
vadesinin doldugunun isaretleriydi. 1980’de darbeyi gerceklestiren askerler
tek amaclarinin bu ayrilikci egilimleri ortadan kaldirmak oldugunu iddia
ettiler. Kismen basar1 da sagladilar. Asir1 sol ve Kiirt hareketleri biiyiik
olciide ortadan kaldirildi, fakat iclerinde en gizlilik ve siddet yanlisi olan
solcu Dev-Sol ve Kiirtcli PKK yeraltina ¢ekilerek ayakta kalmay: basardi.
Askeri yonetiminin aldig1 baski énlemleri Kiirt niifusunun gittikce artan bir
boliimiinti devlete yabancilastird: ve kat1 bir siddetten yana olmasiyla
taninmasina ragmen, PKK’nin biiyiik 6lciide destek kazanmasina sebep
oldu.

Ordu solculara ve Kiirtlere uyguladig sertligi agir1 sagcilara uygulamadi.
Fasist lider Alparslan Tiirkes tutuklandi, kisa bir hapislikten sonra serbest
birakildi, fakat hareketi bastirilmadi, hatta bir dereceye kadar devlet
aygitina sokuldu. Geng sagci kabadayilar “solcu” kahvehanelere saldirilar
diizenlemeyi birakip politikaci ya da 6gretmen oldular, veya Kiirt
gerillalarla savasan 6zel giiclere katildilar.

1980’den bu yana sergilenen Islam’a yonelik resmi tavir, Kemalist
gelenekten simdiye kadarki en biiyiik kopusu temsil eder. Ordu
fundamentalist islam’dan daha énce hedefe ulasmak amaciyla Siinni
Islam’1n bir tiiriinii aktif bicimde destekledi. Ik kez so sy alizme bir cevap
o larak dar bir sag kanat entelektiiel tarafindan formiile edilen ve atesli Tiirk
milliyetciligiyle Miisliiman inaniginin birlestirilmesinden olugsan karisik bir
doktrin olan Tiirk-Islam sentezi, resmi ideolojiye doniistiiriildii.Z Okullarda
eskiden secmeli bir ders olan din egitimi zorunlu hale getirildi. Yurt
icindeki ve disindaki belli bash camileri kontrolii altinda tutan Diyanet
Isleri Baskanhig giiclendirildi, -yalmz Siinni kdylere degil Alevi kdylerine
de- ¢ok sayida yeni cami insa edildi ve egitilmis liderler (imam) bu
camilere atandi. Tiim bu 6nlemler, Alevileri Siinni toplumun icine dahil
etme cabalarini hitkiimetin onayladig1 seklinde yorumlandi.

1980’lerde bu degisimler, Alevilerin icinde bir din olarak Alevilige yeni bir
ilginin dogmasina yol acti. Oysa 1970’lerde genc Alevilerin biiyiik bir



cogunlugu dinin sadece bir ideoloji oldugunu diisiiniip onu reddediyor ve
Alevilikle demokratik bir toplumsal hareket olmasi anlaminda gurur
duyuyorlardi; Tiirkiye’de sol hareketin basarisizlig1 pekgoklarini, Aleviligi
dini bir kimlikten cok kiiltiirel bir kimlik olarak gérmeyi sorgulamaya
yoneltti. Bir taraftan 1970’lerde iilke capinda 6nemli oranda destek
kazanmis olan bazi asir1 solcu hareketler, 1980’lerin sonlarina gelindiginde
(hareketi daha ¢ok Kiirt Aleviler desteklese de) Alevi olmayan
destekleyicilerinin cogunu kaybettiler. Pratikte din dis1 Alevi hareketleri
haline gelen bu gruplar, Alevi kimligi tartismalarinda yer aldilar.8 Diger
taraftan, her kugaktan Aleviler arasinda asir1 solla 6nceki florte giiclii bir
tepki vardi; bu insanlar kendi 6z dini gelenekleri hakkinda daha fazla sey
ogrenmek istediklerini ifade ediyorlardi.

Devlet tarafindan Siinni isldm’1n empoze edilmesi, Alevi uyamsina neden
olan basat faktordii. 1989’da (1980°den sonra baslayan) érgiitlenme yasagi
bir sekilde kaldirilinca, goniillii Alevi orgiitleri tilkenin her y aninda biiyiik
bir hizla kurulmaya baslandi. Bu orgiitlerin destegiyle, 1925’ten beri
yasaklanmig olan Siinni Sufilerin ritiiellerine benzeyen Alevi ritiielleri
(cem), kamuy a acik bicimde icra edildi ve ibadet evleri (cemevi) acildi.
Bunlar Aleviligin tarihini, doktrinlerini ve Siinnf Islam’la olan iliskisini
gosteren, Alevi entelektiiellerin 6nderlik ettigi yayincilik faaliy etle ri izledi.
Bu kitap larin bir kismi, Aleviligin Islam icinde bir mezhep mi yoksa (iran
veya Tiirk orijinli) ayr bir din mi oldugu seklinde kimi sorular ortaya koy
arak Alevi toplumunda sicak polemikler olusturdu.

Bu gelismeler Aleviligin dogasinda 6nemli bir

degisimin habercisiydi; yiizyillar boyunca gizli, ilksel, belli bolgelerde
yerlesmis ve sozel olarak aktarilan bir din olarak algilanan Alevilik,
resmilesmis, veya en azindan yazilmis doktrin ve ritiiellere sahip bir kamu
dinine doniistii. Bu Alevi otoritelerin ¢ogunlugu, her zaman ritiiel rekabette
bir tekel olusturagelmis ve gelenegin iistiin bilgisini haiz oldugunu iddia
edegelmis bir ruhban sinifina ait degillerdi. Hepsi modern egitimden
gecmisti ve kitap lart modern mantiklarini, 6zellikle Kemalist bakislarim
yansitiyordu. Alevi gelenegini yeniden formiile etme ve (bazen gercek
anlamiyla) icat etmede kullandiklar yol, yeni filizlenen milliyetci
hareketlerin yolunu hatirlatmaktaydi.2



Alevi uyamsi, Alevileri daima politik Islam’in yiikselisine kars1 dogal
miittefiki o larak diisiinegelmis politik mekanizmanin sekiiler unsurlarindan
cesaret aldi.1% 1980’lerin sonlarinda PKK’nin Tirkiye Kiirtleri tizerinde
artan etkisinin Alevi Kiirtleri de gittikce sarmasi, otoriteleri Aleviligi
alternatif bir “etnik” kimlik o larak gelistirmeye tegvik hatta tahrik etti.

1990’larin baglarinda devlet Alevi biiyiigii Hac1 Bektas anisina
gerceklestirilen geleneksel festivali resmi olarak diizenleyerek, Aleviligi
acik bir sekilde desteklemeye basladi.1l Baz1 daha muhafazakar Alevi
onderlerin takdiri kazanilmaya calisildi ve orgiitleri Tiirkiye temelli
milliyetciligi giiclendirmek amaciyla desteklendi. Bu esnada solcu
politikalara kars1 kadim egilimlerinden dolay1 ayni otoritelerin bir cogu
Alevilere siipheyle y aklasiy ordu ve bazi hiikiimet birimleri kadar polis de
Alevileri hor goren unsurlarla doluydu.

Bircok Alevi, politik mekanizmanin kendilerini zimnen tanimis olmasindan
son derece mutluydu. Alevi orgiitler birligine ismi verilen Hac1 Bektas,
Tiirk devletine baghligin bir nisanesi haline getirilmeye calisildi.12
Birincisine kiyasla daha kiiciik capli olan diger Alevi orgiitler birligi de
kendisine, bir baska Alevi biiyiigii olan ve devlete karsi isyan ettigine ve
dini inanclar1 nedeniyle asildigina inanilan sair Pir Sultan Abdal’in adim
aldi. Aleviler hakkinda genelleme yapmak hayli riskli olsa da, Aleviler
arasinda dini mentaliteye sahip ve nisbeten muhafazakar olanlarin Haci
Bektas orgiitler birligine kaydig; diger birlikte ise 6nemli oranda eski
solcunun yeraldig: sdylenebilir.

Alevilere karsi siddetin yeni patlamalari

Sivas, merkez niifusu agirhikl olarak muhafazakar Siinnilerden olugsa da
koylerinde 6nemli oranda (Kiirtce ve Tiirkce konusan) Alevi niifusu b arind
1ran bir vilayettir. Alevi biiyiiklerinden isyanci Pir Sultan Abdal, Sivas ili
sinirlar icinde olan Banaz kdyiinde yasadi ve Sivas’ta asildi. Bu nedenle Pir
Sultan Abdal kurulusu Temmuz 1993’te kiiltiirel bir festival diizenlemek
icin Sivas’1 secti. Festivale, aralarinda bir siire 6nce Salman Riisdi’nin
Seytan Ayetleri’ni yayinlamaya niyetlendigini kamuoyuna aciklayarak
bircok Siinni Miisliimanin 6fkesini {izerine ceken (ve festivale katilanlar
icinde Alevi o Imay an az say 1daki davetliden biri olan) Aziz Nesin’in de



bulundugu ¢ok sayida iinlii yazar ve sanat¢i davet edildi. Festival, acikca
Nesin’i 6ldiirmeyi amaclayan ve siddet kullanan genis bir sag kanat grup
tarafindan protesto edildi. Ofkelerini 6nce festivalin organizatorleri
tarafindan dikilmis Pir Sultan Abdal’in heykeline yonelttiler. (Sag kanatta
yer alan Refah Partili) Sivas Belediye Baskani’nin konusmasi kalabalig1
daha da tahrik etti ve kalabalik fe stivale katilanlarin kaldig oteli kusatt1 ve
saldirty a gecti. Pencerelere taslar ve yanan pacavralar atarak oteli yaktilar.

Bu yanginda otelde bulunan 37 insan hayatimi kaybetti.13

Sivas olaylar1 1970’lerin sonlarinda yasanan organize katliamlardan
farkliydi. Bu sefer Alevilerin yasadigi komsu bolgelere kitlesel saldirilar
yoktu; gostericilerin asil hedefi festival icin Sivas’a gelmis bulunan Aziz
Nesin ve cogu Alevi olan diger entelektiieller ve sanatcilardi. Pir Sultan
heykeli de sembolik bir hedefti, fakat Pir Sultan Abdal Alevilikten ziyade
Aleviligin icindeki isyanci ve ‘solcu’ gelenegin bir semboliiydii. Bir baska
onemli fakto r yerel polisin ve sivil otoritelerin siddette yer alma derecesi
ve merkezi hiikiimetin bu insanlan etkisizlestirmekte yetersiz kalisiydi.
Belediye Baskam acik bir sekilde gostericilerin yanindayd ve polis,
gostericileri dagitmak veya otelden uzaklastirmak icin kayda deger higbir
caba go stermedi, hatta otel atesler icindeyken bile olaya miidahale etmekte
duraksadi. Otelin kusatilmasi sirasinda Aziz Nesin ve arkadagslar1 basbakan
yardimcisi Erdal Inonii’ye telefonla ulasmay1 basarmislardi, Inénii onlar
korumak icin gerekli emirlerin verildigini séylemisti. Bu emirler ¢ok da
etkili olmadi; daha sonra basina sizan bir polis ¢ekiminde o sirada polis
telsizinden, kalabalik otele saldiriya gectiginde polise kalabaligi
durdurmamalar i¢in emir verildigi duyuluyordu, Otel yanmaya baslarken

polislerin pek cogu sadece bakt1.14

1995 Mart’inda Istanbul’un Gazi mahallesinde, polis ve Alevi gostericiler
arasindaki catisma, Alevilerle hiikiimet arasindaki iliskileri daha da
kotiilestirdi. Gazi mahallesi, sakinlerininin ¢ogunlugunu Alevilerin
olusturdugu fakir ve yeni bir yerlesim bolgesiydi. 12 Mart aksaminda ¢alinti
bir taksiden kimlikleri bilinmeyen silahli saldirganlar kahvehanelere ates
acarak cok sayida insani 6ldiirdii ya da yaraladi. Polis harekete gecmekte
gercekten de agir davrandi ve ¢cok gecmeden polisin de bu terdrist saldirinin

icerisinde yeraldig1 seklinde bir séylenti yayildi.12



Gazi mahallesinin gencleri durumu sokaklarda protesto ettiler ve haberi
televizyonlardan duyup boélgeye gelen yeni katilimcilar tarafindan
desteklendiler. Gostericiler 6fkelerini, sagci ve anti-Alevi elemanlarla dolu
olduguna inanilan ve kisa bir siire 6nce gézaltina alinan bir gencin
iskenceyle oldiiriildiigii séylenen polis karakoluna yonelttiler. Polisle
gostericiler arasinda bir catisma basladi; bu genel ayaklanmada “fasistlerce
ait oldugu soylenen sayisiz diikkan yagmalandi ve yikildi. O gece polis bir
gostericiyi vurdu. Ay aklanma takip eden giinlerde de devam etti ve komsu
bolgelere de sicradi. Ilhmh Alevi cemaat 6nderleri kalabalig1 sakinlestirmek
icin ¢aba harcarken, geng radikaller polise tas atarak ve barikatlar kurarak
durumu kendi inisiyatifleri altina almaya calistilar. Polis kontroliinii
tamamen yitirdi ve kalabalig1 sakinlestirmek icin alisilmis usulleri
kullanmak yerine kalabaliga ates acmaya basladi, bu ates altinda 15 insan
daha yasamim yitirdi. Bir uzlasi noktas1 bulmay1 deneyen cemaat
onderlerine polisin hakaretler yagdirmasi ve tehditler savurmasi, bircok
polisin Alevilere kargsi saldirgan bir nefretle hareket ettigini gosterdi.
Meslektaglarinin bu tutumlarini engellemeyi deneyen polisler de oldu,

ancak basarili olamadilar.1®

Sivas’taki otel yangini, devlet aygitinin -Sivas’taki yerel polis ve yerel
idare- toplumsal ay riliklarin iizerinde yer almadiginm ve saldirganlarin
tarafim tuttugunu gostermisti. Merkezi hiikiimet gorevlileri, 1980°lerde asir1
sagc1 Siinni Miisltimanlarca doldurulmus polis teskilatinin en azindan bir
kismi tizerinde kontrole sahip degildi. Olaylara karsi gelisen tepkiler
toplumun derin bir sekilde boltiinmiis oldugunu gésteriyordu; ayni boliinme
hiikiimete de yansimisti; hiikiimetin muhafazakar tiyeleri cekinmeden
olaylardan Aziz Nesin’in sorumlu oldugunu acikladilar.lZ Hiikiimetle Alevi
toplumu arasindaki catlak bir kez daha acilmis ve derinlesmisti.

Sivas ve Gazi mahallesindeki olaylar Alevi uyanisim giiclendirdi ve
radikallestirdi. Ayr bir dini topluluk o larak taninma umuduyla veya kisisel
cikarlarl nedeniyle otoritelerle isbirligini stirdiiren topluluk 6nderleri
tabandan gelen destegi kaybetmis gériinmektedirler. Solcu radikalizm de
gencler arasinda etkisini artirmaktadir. Alevilik bilincini Kiirt
milliyetciligine karsi bir alternatif o larak kullanmak istey en hiikiimetin
cabasi biiyiik 6lciide basarisizliga ugradi. Devlete yabancilasma kaginilmaz
bir sekilde bircok Alevi’yi (Sivas’taki yangindan birkac¢ hafta sonra Sivas’in



kuzeyindeki bir Siinni koyti, anti-Alevi vahsetin intikaminm almak i¢in
basan ve bir grup erkegi 6ldiiren) PKK’ya yaklastirdi. Diger nedenlerin
yanusira Siinni Islam’la flértiinden dolay1 1990°larin basina kadar Kiirt
Aleviler PKK’ya ¢ok az sempati beslerken, 1994’e gelindiginde PKK, Kiirt
Aleviler arasinda 6nemli oranda destek bulmaya baslad.

Kiirt Alevilerin en azindan biiyiik bir béliimii kendilerini énce Alevi sonra
Kiirt olarak tamimlarlar. Devletin ¢ikarttig1 yayinlar, Aleviligin islam’in bir
Tiirk yorumu oldugu, hatta Kiirtge ve Zazaca konusan Alevilerin de
Tiirkmen asiretlerinin soyundan geldigi ve bu yiizden de Tiirk olduklar:
seklindeki eski temayi tekrarlamaktadir. Obiir yanda PKK ve diger Kiirt
milliyetcileri Alevileri, kendilerine en yakin kimligin Kiirt kimligi olduguna
ve Aleviligin Tiirk orijinli degil daha ¢ok Iran (Zagros) orijinli olduguna
(boylelikle tistii kapal bir bicimde Tiirk Alevilerin de Kiirtlerle akraba
olduguna) ikna etmeye calismaktadir.1

Bu iki karsit propagandanin ne kadar etkili oldugunu tespit etmek kolay
degildir, ancak goriinen o ki radikal solcu Tiirk Alevileri arasinda,
karsilarinda devletin 6nemli noktalarini y avas yavas kontrolleri altina alan
asir1 sagci politik giicler koalisyonunu gordiikleri icin, PKK’y1 dogal bir
miittefik olarak gorme egilimi giiclenmektedir. Muhafazakar dinci ve ultra-
milliyetci blok, kiiltiirel ve dinsel ¢cogulculukla ilgilenmemekte ve Kiirtler
ve Alevilerle uzlasmay1 reddetmektedir. Monolitik bir devlet ve toplum
yaratma cabasindaki Tiirkiye’de bugiin en boliicii giicii bu blok
olusturmaktadr.

1 Peter Andrews’un Ethnic Group s in thc Republic of Turkey
(Wiesbaden: Reichen, 1989) adli calismasi Tiirkiye’deki 47 farkh etnik
grup say maktadir, etnik kimlik icin bir bagka kriter seti tesbit
edildiginde bu say1 daha da artab ilir.

2 Bu bakan Serafettin Elci’ydi. 1980 askeri darbesinden sonra bu
aciklamasty la iki y1l hap se mahkum edildi.

3 Bu yasa 1980-83 askeri yonetiminin bir tiriiniiydii. Yasa Tiirkiye’nin
de katildig1 azinliklarin korunmasi hakkindaki b irkag uluslararasi
anlasmay1 cigniyordu. Bkz. C. Rumpf, “The Turkish law prohibiting
languages other than Turkish", Documentation of the International



Conference on Human Rights in Kurdistan, 14-16 Nisan 1989 icinde
(Hoshschule Bremen, 1989), s. 68-69 ve ayni yazarin “Das
Sprachenverbot in der Tiirkei under besonderer Berticksichtigung ihrer
volkerrechtlichen Verpflichtungen”, Orient 30 (Hamburg, 1989), s.
413-27.

4 Bkz. B. Ozbek, “Tscherkessen in der Tiirkei”’, P Andrews, Ethnic
Groups in the Republic of Turkey icinde s. 581-90; M. Bjedug ve E.
Taymaz “Stirgilin halk Cerkezler”, Birikim 71-72 (Mart-Nisan 1995), s.
118-24.

5 Ingilizce’de Aleviligi bir din olarak betimleyen

tatmin edici bir kaynak yoktur. En kullamishlari: S. van Rensselaer
Trowbridge, “The Alevis”, The Moslem World 11 (1921), s. 253-66 ve 1.
Markoff, “Music, saints and ritual: sama and the Alevis of Turkey", G.
Martin Smith ve C.W. Ernst (der.) Manifestations of Sainthood in Islam
icinde (Istanbul: Isis, 1993) s. 95-110. Ulasilabilecek tek sistematik calisma
Almanca’dir: Krisztina Kehl-Bodrogi, Die

Kizilbas/Aleviten (Berlin: Schwarz, 1988)

6 Bu isyanlar hakkinda bkz. H. L. Kieser, Les Kurdes alevis face au
nationalisme turc kemaliste. L ’alevite du Dersim et son role dans le
premier soulevement kurde contre Mustafa Kemal (Kogkiri, 1919-
1921) (Amsterdam: MERA, 1993): M. van Bruinessen, “Genocide in
Kiirdistan? The supression of the Dersim rebellion in Turkey (1937-
1938) and the Chemical war against the Iragi Kurds (1988)”, G.J.
Andreopoulos, (der.) Genocide: Conceptual and Historical
Dimensions iginde, (University of Pennsylvania Press, 1994), s. 141-
170.

7 Bkz. B. Toprak, “Religion as state ideology in a secular setting: The
Turkish-Islamic synthesis", M. Wagstaff, (der.) Aspects of Religion in
Secular Turkey icinde (University of Durham, Centre for Middle
Eastern and Islamic Studies, 1990), s. 10-15; Feroz Ahmad, “Islamic
reassertion in Turkey” Third World Quarterly 10 (1988), s. 750-69.



8 Bu, 6nemli oranda TKP-ML (Tiirkiye Komiinist Partisi/Marksist-
Leninist) ve parcalari icin gecerli bir durumdur.

9 Bir “Alevi” etnik kimligi yaratma siirecinin bir parcasi olarak
anlasilan son zamanlardaki bu yogun kitap basiminin miikemmel bir
tetkiki icin bkz. Karin Vorhoff, Zwischen Glaube, Nation und neuer
Gemeinschaft: Alevitische Identitat in der Tiirkei der Gegenwart
(Berlin: Schwarz, 1995).

10 Alevi oylan politik yelpazenin tamamina yayilmis durumdaydi,
ancak Alevilere en yakin parti b irka¢ Alevi milletvekiline de sahip
Sosyal Demokrat Halkgi Parti idi. 1991'de SHP 6nce Siileyman
Demirel ardindan da Tansu Ciller tarafindan yonetilen DYP ile, kiiciik
ortak olarak koalisyon kurmustu.

11 ilk kez 1964’te kutlanan bu festival 1970’lerde iilkenin baslica
solcu kiiltiirel festivali haline geldi, 1980’lerde depolitize oldu ve
1990'larda hiikiimetin himayesi altina girdi. Tiim partilerdeki
politikacilar Alevileri ne kadar sevdiklerini gostermek icin bu festivale
etkin olarak katilmaktadirlar.

12 Tarihsel olarak Bektasi Sufi cemaati Osmanl topraklarinda
heterodoks ve asi gruplarin entegre edilmesinde 6nemli rol oynad.
Kurtulus Savasi’nda Mustafa Kemal’in hareketini destekledi ve
cumhuriyetin ilk yillarinda Mustafa Kemal’in Haci Bektas’in yeniden
dogusu oldugu miti Alevilerin arasinda hizla yayildi. 1990’larda bu
tema gozden gecirildi ve diger Alevi yazarlar Hac1 Bektas’1 bir proto-
milliyetci olarak tanitti; hatta bazilar1 Haci Bektas icin (Tiirkes’in
partisindeki asir1 milliyetci ve fasistler icin kullanilan bir kavram olan)
tilkiicii kavramim kullandi.

13 Olaylar hakkindaki en kolay ulasilabilir raporlar (ki tamami
Tiirkcedir); Ali Yildirnm, Ateste Semaha Durmak (Ankara: Yurt,
1993); Cetin Yigenoglu, Seriat¢i Siddet ve 6lii Ozanlar Kenti Sivas
(Ankara: Ekin, 1994) ve yangindan zorlukla kacabilmis Alevi bir
entelektiiel olan Liitfii Kaleli’nin yazdig1, Sivas Katliami (Istanbul:
Alev, 1994).



14 Bununla birlikte insanlar1 kurtarmak icin ¢abalayan polisler de
vardi. Kurtarilanlardan biri de, ironik bir bi¢cimde ilk anda taninamayan
Aziz Nesin’di. Kim oldugunu anlayan bazi itfaiye erleri ve polisler
Nesin’i tartaklamaya basladi, ancak digerleri onlar1 durdurdu ve
Nesin’i hastaneye kaldirdilar.

15 Kahvehanelere ates acanlar asla yakalanamadilar, fakat basina
gore saldirilara daha 6nce de sayisiz terorist harekete karigsmis olan
sertlik yanlis1 ve radikal bir Miisliiman 6rgiit olan IBDA-C ve daha
karanlik bir ultra-milliyetci 6rgiit olan Tiirk Akinc1 Tugaylar sahip
ciktl.

16 Bkz. 6nde gelen Alevi sozciilerinden Liitfi Kaleli'yle Cumhuriyet in
haftalik dergisinde yapilan réportaj, 24-30 Mart 1995. Geng Alevi
radikallerin goziiy le olaylarin agiklanmasi ve analizi i¢in bkz. Zeynep
Cabuk, Gazi Direnisi: Tas, Yiirek, Barikat... (Istanbul: Oz, 1995).

17 Ankara Devlet Giivenlik Mahkemesi bassavcis1 Nusret Demiral
bile iddianamesine Nesin’i suglayarak ve Nesin ic¢in idam cezasi talep
ederek baglamist.

18 Bu ideolojik tartismalar icin bu kitaptaki “Aslini inkar eden
haramzadedir!” bashikli makaleme bakiniz.



Kuzey Irak'ta Bir Kizilbas
Toplumu: Sabak

Irak Kiirdistani, en taninanlar1 Yezidi ve Kakailer olan ¢ok sayida
heterodoks dini cemaatin vatanidir.2 Bu dinlerin her ikisi de, Anadolu
Kizilbas veya Aleviligi ile sayisiz benzerlik gosterir, fakat aralarinda bazi
acik farkhliklar da yok degildir. Bununla birlikte, en yakindaki Alevi
topluluguna oldukca uzak bir bélgede yasiyor ve diger dinlerle dogrudan
iliski icerisinde bulunuyor olsa da, Kuzey Iraktaki kiiciik bir topluluk
Alevilerle ayni inaniglara ve pratiklere bagli gériinmektedir. Bunlar Dicle
ve Biiyiik Zap tarafindan sinirlanan bir ticgende, Musul’un dogusundaki
birkag diizine kdyde yasamlarim siirdiiren Sabaklardir.2 1925 niifus
sayiminda 10.000 civarinda olduklari tesbit edilmisti; 1960 Irak niifus
sayiminda 35 koyde 15.000 civarinda Sabak’in yasadig1 aciklandi.2

Son sayim sonuclar: dikkate deger bir oranda yliksektir ve hatta bazi yerel
kaynaklar altmistan fazla kdyde 100.000 Sabak yasadigim1 ve Musul’da da

birkac bin Sabak’in ikAmet ettigini iddia etmektedir.?

Vinogradov, Sabak ismini, ‘karismak, birbirine karismak’ anlamina gelen
Arapca Sabaka fiiliyle ilintilendirir; bu da, Sabaklarin ortak bir tarikata ve
aynil manevi liderlere baghiligin birarada tuttugu etnik koken bakimindan
heterojen bir topluluk olduklarini yansitmaktadir.2__1958 ve 1963 toprak

reformlarina kadar hemen hemen biitiin Sabaklar topraksiz, ortakcilikla
gecinen koy lilerdi.

Isledikleri toprak sehirde oturan ve 18.
yilizylldan beri bu topraklarin sahipleri

olduklarimi sdyleyen Seyyid ailelere aitti. Ehl-i



Beytten olduklar i¢in Sabaklardan biiyiik saygi goren bu Seyyid aileleri,
gerek Sabaklar arasinda gerekse devletle Sabaklar arasinda aracilik
ederlerdi ve bu nedenle siyasi anlamda da Sabaklarin efendileriydiler. Onde
gelen toprak agasi ailelerden birinin {iyesi olan Rassam’in kaydettigi bir aile
efsanesine gore kasabanin nakib il esrafi 1743’te Musul’un iranlilar
tarafindan kusatilmasi sirasinda kiiciik bir mucize gostererek sahi1 kusatmay1
kaldirmaya ikna etmisti. Bu hizmetine bir 6diil olarak kasabanin disindaki
genis topraklar nakib e verilmisti. O veya halefleri fakir Sabaklarin kendi
topraklarina yerlesmelerine izin vermisti.% Bu efsane tamamen uydurma
olabilir, ancak ezilen heterodoks bir toplumun nasil olup da ulasilmaz
daglik bolgeler yerine biiyiik bir sehrin hemen y akinina yerlesmis
olmalarini agikliyor goriinmektedir.

Sabak toplumu genelde kendisini Kiirt olarak goriir, fakat 1970’lerden
itibaren Araplastirma girisimleriyle karsilagmislardir, ki bunlar 1988 Anfal
harekatinda yirmiye yakin Sabak kdytiniin y 1kilmasi ile zirveye ulasmigtir.
Z ibadetlerini ve dini torenlerini Tiirkce yaparlar. Sabaklarin cogunlugu cok
dillidir, bu durum gercgekte Tirkmen, Kiirt, hatta Arap o larak

gosterilmelerini miimkiin kilmaktadir. Bununla birlikte en azindan biiyiik
bir kisminin ana dili Tranf dillerinin Gurani kolunun bir diyalektidir. Dinleri
biiyiik 6lciide Anadolu Alevilerininkine (Kizilbas) benzer; El-Sarraf®
tarafindan aktarilan dualarindan biri (giilbenk) acikca Haci Bektas’a ve
manevi yollarinin kuruculari olan Erdebil erenleri, yani Safaviler’e dairdir.2
Dini toplantilarda séyledikleri (Anadolu Alevileri arasinda nefes olarak
bilinen) din{ siirlerden bazilar1 Sah Ismail’e ve Alevi biiyiigii Pir Sultan
Abdal’a atfedilmektedir. Sabaklarin inanci gesitli siir ve dualarda ifadesini
bulan temel bir akidey e dayanir. Buna gére Allah, Muhammed ve Ali’nin
belirleyici oldugu kutsal bir ticlii o lu stururlar.

Sabaklarin ‘kutsal kitab1’, Kitabu’l-menakib veya buyuruk (yerel telaffuzda
buruk) olarak bilinir ve iki b6liim olarak el-Saraf’in monografisinde
yayinlanmustir. 11k béliim Seyh Safiyfiddin ve oglu Sadr el-Din arasinda
tarikatin adab 1 hakkinda sorulu cevaph bir diyalogdan o lu sur, bu béliimde
asir1 Sil etkileri gézlenmez; ikinci béliim, Buyruk, Anadolu Alevi
topluluklarinin ayni baslik altindaki metinlerine benzer bir icerik tasir. Bu
boliim, kelimesi kelimesine degil, ancak genel itibariyle farkli Anadolu



Alevi topluluklarinin kutsal kabul ettigi Buyruk metinlerine benzer.l? imam
Ali ve Imam Cafer el-Sadik’la 6zdeglestirilen farkli 6gretileri ve emirleri
icerir ve 6gretmen (mtirebbi) ile 6grenci (talip) arasindaki iliskiyi ve dini
kardeslik (musahiblik) egitimini tartisir.

Bu kutsal metinlerle Sabaklarin su anki inanclar1 ve pratikleri arasindaki
iligki acik degildir. Siinni, bir Miisliiman olarak el-Sarraf, Sabaklarin namaz
kilmadigini, Ramazan’da oru¢ tutmadigini, zekat vermedigini ve hacca
gitmedigini, ancak bu gorevlerin herbiri yerine kendi alternatifleri oldugunu
belirtir. Namazin yerine pir’in evinde ezberden dualar (giilbank) okuduklar
kutsal ayinlere katilirlar. Ramazan’da oru¢ tutmanin yerine Muharrem’in ilk
dokuz giinii oruc tutarlar ve zekat vermenin yerine cok daha biiytiik bir
ylizdeye tekabiil eden, kums’u (toprak sahibinin pay1 olarak) Ehl-i Beyfe
oderler; bu, tarimsal {iriiniin beste biri kadardir.

Mekke’yi ziyaret etmezler, fakat kendi bolgelerindeki, 6zellikle Necef ve
Kerbela’daki kutsal tiirbeleri ziyaret ederler.

Bazi Irakhi uzmanlar Sabak’in 1514 Caldiran Savasi’ndan sonra giineye
kacan Anadolu Kizilbaslarinin soyundan geldigini iddia etmektedir.1!
Uyelige kabul térenlerinde Sabak piri, Pir Sultan Abdal’a dayandirilan bir
nefesi okur. Bu durum Sabaklarin gercekten de Anadolu kékenli oldugunu
gostermekte gibidir, ancak bu durumda Musul’a daha sonra gelmis
olmalidirlar ¢iinkii Pir Sultan Caldiran Savasi’ndan yaklasik yiizyil sonra
yasamistir. Asagida okuyacaginiz nefes Ali’nin Kizilbaglar tarafindan nasil
tanrilastirildigini alenen gostermesi acisindan digerlerinden farkli ve bir o
kadar da ilgingtir:

Yedi iklim car koseyi seyr etdim ben Aliden gayri ala gérmedim yaradubdur
on sekiz bin alemi rizkin vermege ganidir gani bir ismin Alidir bir ismin
Allah Siikiir b.rl.giye (?) el-hamdiilillah dinimiz kavidir vallahi ve billahi
ben Aliden gayr ala gormedim

Ali gimen er gelmedi cihana ona da tutdilar yiiz bin bahane yedi kere
devredim (?) ulu divana ben Aliden gayr ala gérmedim

hakk buyurmus levh iistiinde kalemi nur ile toldirmis ctimle alemi Alini
cagiran mahrum kalir mi1 ben Aliden gayr ala gérmedim



indim yer bahrine ilgar eyledim sar1 6kiiz tiigin saydim fark eyledim cikdim
gok yiizine seyran etdim ben Aliden gayr ala gormedim

cennet alanin kapusi divan tas laldir atarifi gevherdir tas1 Alidir belin
kirklarin bas ben Aliden gayr ala gérmedim

Pir Sultan Abdal 6ziidir Ali dilim boyle sdyle: ben 6ziim eli Allah
Muhammed kendii 6ziidir Ali ben Aliden gayn ala gérmedim!2

Bu nefesin farkl bir sekli de Anadolu’da bilinir, ancak burada nefes Pir
Sultan’a degil, Pir Sultan’in miiridi olma ihtimali olan Kul Himmet’e
atfedilir.13

Safevi-Kizilbaslikla yakin iliskileri Sabaklar1 komsu heterodoks topluluklar
olan kuzeydeki Yezidilerden ve giineydogudaki Sarlilerden ayirir. Sarliler,
Kakailer gibi Ehl-i Hakkin bir koludurlar; Sabaklarinkine benzer bir Gurani
diyalektini konugurlar. Bir bagka komsu Gurani konusan topluluk olan
Bajwan veya Bajalanin, Sabaklarin bir parcasi veya Sabaklarin bu
toplulugun bir parcasi oldugu sdylenir. Bununla birlikte Bajwan, asiret
yapisina sahip ve asiret liderleri tarafindan yonetilen bir topluluktur, oysa
Sabaklar Pey gamber soyundan o Imalar1 nedeniyle iizerlerinde biiyiik
manevi niifuza haiz sehirde oturan Seyyid ailelerine ait tarlalarda ortak¢ilik
yapan asiretsiz. koyliilerdir. Sabak ve bolgedeki Bajwan, Sarli, Kakati ve Sii
Tirkmenler arasinda evlilige sikca rastlanir ve bu durum bu dini topluluklar
arasindaki sinirlar belirsizlestirmektedir.

Sabak toplumu Alevilere benzer bir manevi hiyerarsik yapiya sahiptir. Her
yetiskin bir pire, (el-Sarraf tarafindan dede olarak adlandirilan) bir manevi
biiyiige baghdir. Bu, soydan gecen bir yapidir ve her aile bunu, nesilden
nesile bir pir soyuna baglanarak siirdiiriir. Biitiin ritiieller bir pir tarafindan
yonetilmelidir. Cogu durumda bir rehber ona y ardim etmekle yiikiimliidiir
ve belli basgh yillik kutlamalarda, (el-Sarraf’in meratip o larak adlandirdig)
oniki hizmetli hazir bulunmak zorundadir: pir, rehber, lamba tasiyicisi
(hamil el-gcerag), siipiirge tasiyici (hamil el-miknasa), bardak tasiyici (sak),
kasap, dort yardimci (hadem) ve iki kapi bekcisi (ebvab). Anadolu Alevi
topluluklarn da, her birine degisik isimler verseler de bu oniki hizmeti

bilirler.1 Kasap ve dért hadem, kutlamada merkezi bir 6neme sahip kutsal



yemegin (genellikle horoz etinden yapilir) hazirlanmasi ve dagitilmasindan
sorumludur. Sabak pirleri hiyerarsik olarak siralamir ve baba olarak bilinen
listiin bir manevi otorite hiyerarsinin en tistiinde yer alir.

Sabaklarin pirin evinde diizenlenen (Alevilerin cem, el-Sarraf’in mustama
dedigi) diizenli dini térenleri vardir. Belli bagh ti¢ y1illik kutlama vardir;
Aralikta, yeni yilda kutlanan, asura gecesinde kutlanan ve tigiincii olarak
ise, suclularin halkin 6niinde suclarin itiraf ettikleri ve toplumdaki
uzlasmazliklarn ¢oziildiigii 6ziir gecesinde gerceklestirilen.12 Sabak ve
Sarli hakkindaki erken donem metinlerde laylat el-kafsha adiyla ve
genellikle agza alinamayacak igrencliklerle (kafasha fiili yerel Arap
diyalektinde ‘yakalamak, tutmak’ anlamina gelir) betimlenen kutlamalar,
erkeklerin ve kadinlarin birlikte katildig1 bu ii¢ gece kutlamalaridir.
Minorsky’nin, cok daha masum goriinen ve ayakkabi anlamina gelen Farsca
kafsh s6zciigiinden bu kelimenin tiiredigi iddiasi, sonralar1 bircok uzman
tarafindan kabul gormiistiir. Ornegin Moosa, Minorsky’yi izleyerek bu
ismin, terliklerin ¢ikarilmasindan kaynaklandigini séyler. Ancak Sabaklar
kendileri bu ismi kullanmiyor goriinmektedirler.

Hac, dini takvimin bir baska 6nemli boliimiinii teskil eder, ‘id el-fitr ve ‘id
el-adha’da ziyaret edilen iki 6nemli tiirbe Ali Res (Kara Ali) ve Abbas
adlarim tasirlar. Sabaklar birincisini imam Ali Zeyn el-Abidin bin
Hiiseyin’le, ikincisini de Hiiseyin’in Kerbela’da 6len geng kardesi Abbas’la
ozdeslestirirler. Farkl bir ziyaret sekli de, Kerbela’daki felaketten sorumlu
olan Irak’in Emevi valisi Ubeydullah bin Ziyad’in s6zde tiirbesini
taslamaktir. Bu ziyaret yilin herhangi bir zamaninda yapilir.1%

Baslica hac (ziy aret) yerlerinin bugiin y asadiklar y erlerin cevresinde
olmasi, Sabaklarin bu topraklardaki koklerinin derinlerde oldugunu ve asil
geldikleri bolgeyle baglantilarim artik korumadiklarini gostermektedir.
Onlar1 Anadolu Alevileri ile baglayan sey inanclarinin icerigidir. Dilleri ne
Tiirkce ne Kurmanci ne de Zazacadir. Sabak Ehl-i Hak dilini konusur.
Gurani ve Zazacanin akraba diller olmasindan dolay1 Sabaklar bir sekilde
Dersim’in Zazaca konusan Alevileriyle ilintilendirilebilirler. Belki de
Sabaklar aslen Zazaca konusan Alevilerdir ve dilleri, Bajalan ve Sarli’lerle
iligskileri icinde zamanla Guranilesmistir. Sabaklarin dil ve dinlerinin



Dersimlilerinkiyle ortak olup olmadig1 mevcut yayinlardan degil, yeni bir
saha arastirmasi ile ortaya cikarilabilir.

1 Kakal dini Iran’da Ehl-i Hak olarak adlandirilan dinle aymidir. Bu
konudaki en iyi calisma; C.J.Edmonds, “The beliefs and practises of
the Ahl-i Haqq of Irak”, Iran 7 (1969), s. 87-106. Yezid1 dini hakkinda
son zamanlarin en iyi calismasi; Philip Kreyenbroek, Yezidism, Its
Background, Observances and Textual Tradition (Lewiston, NY; Mella
Research Publications, 1995).

2_C.J. Edmonds’un Sabak’in Yezidi komgularina yaptigi ziyareti
hakkinda kaleme aldig1 detayh bir kitap (A Pilgrime to Lalish, Londra:
Royal Asiatic Society, 1967), Sabak kdylerinin bir listesini ve en
onemli koylerinin haritadaki yerlerini ve boélgedeki diger heterodoks
toplumlar1 kapsamaktadir.

3_Amal Vinogradov, “Ethnicity, cultural discontinuity and power
brokers in northern Iraq: the case of the Shabak", American
Ethnologist 1 (1974), s. 208.

4 _Bu bilgi Michiel Leezenberg’den nakledilmistir; “The Shabak and
Kakais: Dynamics of ethnicity in Iraqi Kurdistan” (Teknik not,
Institute for Language, Logic and Computation, University of
Amsterdam, 1994).

5 Vinogradov, “Ethnicity”, s. 120.

6 Vinogradov, “Ethnicity”, s. 210-12; ayni1 zamanda bkz. Amal Rassam
(=A. Vinogradov), “Al-taba’iyya: power, patronage and marginal
groups in northern Iraq”, E. Gellner ve J.Waterbury,(der.) Patrons and
Clients in Mediterranean Societies i¢inde (Londra: Duckworth, 1977),
s. 157-66.

7 Anfal ve etkileri hakkinda bkz. Human Rights Watch, Iraq’s Crime
of Genocide: The Anfal Campaign against the Kurds (New Haven,
Yale University Press, 1995). Leezenberg’e gore (bkz. “The Shabak
and the Kakais”, s. 7) 22 kdy tamamen veya kismen yok edildi ve
sakinleri olan 3.000 aile Erbil’deki toplama merkezlerine génderildi.



Liderlerinden birinin Sabaklarin Arap oldugunu resmen agiklamasinin
ardindan 1990°da ¢ogunun geri dénmesine izin verildi.

8 Ahmad Hamid al-Sarraf, Al Shabak Min Firak al-Ghulat fi al-Irak
(Bagdat, 1373/1954). Bu kitap Sabaklar hakkinda varolan en iyi
calismadir. Bir boliimii su kitapta dzetlenerek ingilizce’ye gevrilmistir:

Matti Moosa, Extremist Shiites: The Ghulat Sects (Syracuse University
Press, 1987)

9 “Hac1 Bektas Veli kizil pirleri, Erdebil erenleri bu yolu bize
kurmug”(Al-Sarraf, Al-Shabak, s. 96). Bu giilbenkin tam hali su
sekildedir: “Tevelli tecelli kabul ola / istekleri miiyesser ola / aksamin
hayri gele serri def ola / gercege hu, batila yuh ola / sirr1 sir edenin
damina bu / Hac1 Bektas Veli kizil pirleri / Erdebil erenleri bu yolu
bize kurmus / Hu diyelim erenlerin damina / Allah Muhammed Ali,
Hakk dost, pir dost / Hakka Sah, batila yuf.

10 En iyi basilmig metin: S. Aytekin, Buyruk (Ankara, 1958).

11 _Moosa da (Extremist Shiites, s. 6), Irakli uzman al-Shaybi’yle aym
fikirdedir. Vinogradov da (“Ethnicity”, s.210), Sabaklarin bélgedeki
diger heterodoks toplumlar gibi politik kuskulardan kurtulabilmek icin
kendilerini Bektasi diizenine bagh gordiiklerini ekleyerek bu hipotezi
destekler.

12 FEl-Sarraf, Al-Shabak, s. 113-14. “Aliden gayr ala" ifadesinin
“Aliden gayr Allah” ifadesi ile ayni sekilde telaffuz edildigine dikkat
ediniz.

13 Bu metin su kitapta yer almaktadir: Cahit Oztelli, Bektasi Giilleri.
Alevi Bektasi Siirler Antolojisi (Istanbul: Milliyet, 1973), s. 35.

Kitapta yer alan ilk dortliik sudur: Yedi iklim dort késeyi dolandim / Ben
Ali’den gayr bir er gormedim / Kismet verip alemleri yaradan / Ben
Ali’den gayr bir er gormedim.

14 El-Sarraf, Al-Shabak, s. 101-3 (al-Sarraf kasabi acik bir sekilde
belirtmemistir, fakat Moosa’nin 6zetinin 123. sayfasinda kasap da



listelenmistir). Anadolu’da oniki hizmetin adlar1 bolgeden bolgeye
degisebilir. Bununla ilgili iyi bir tetkik icin bkz. Nejat Birdogan,
Anadolu’nun Gizli Kiiltiirii Alevilik (Hamburg, 1990), s. 27785.

15 El-Sarraf, Al-Shabak, s. 103-4.

16 El-Sarraf, Al-Shabak, s. 115-7. 138



Hac Bektas, Sultan Sahak, Sah
Mina Sahib ve Kosan Duvarin
Farkh Hikayeleri

yiiriiten cansiz duvari —HACI BEKTAS-I VELI...
ilk hikaye: Pirdiwar'da

Gliney Kiirdistan’daki Dalahu Ehl-i Hak mensuplari (15. yiizyil civari
yayillmaya baslamis olmasi gereken) tarikatlarinin kurucusu olarak kabul
edilen Sultan Sahak hakkinda, Bektasilige dair bilgisi olan herkesin asina
oldugu bir hikayeyi naklederler:

Sultan Sahak mahsus (esoteric) dgretilerini diinyaya aciklamaya hazir
olunca, ilk dort Dostu ile beraber Hawraman’da, Sirwan nehrinin tist
kisminda Pirdiwar denen yerde, yerlesmeye karar verdi. Do stlardan biri
olan Davud bir duvar ustasiydi ve onlar icin nehirden ¢ok uzak olmayan bir
yere bir ev inga etmeye basladi. Ancak sectigi yer uzun zamandan beri,
biiyiik sihirli giiclere sahip bir mistik olan Pir Mikail’in bélgesi i¢cinde kabul
ediliyordu. Pir bolgede hak iddia eden birinin ve miiritlerinin geldigini
ogrenince 6fkeyle doldu ve esrarh giiclerini gostererek gelenlere hadlerini
bildirmeye karar verdi. Zehirli bir yilan1 kirbag gibi tutarak vahsi bir aslanin
sirtinda, sert bir savasci gibi Pirdiwar’a ilerledi. Pir’in yaklastigindan
haberdar olan Sahak, Davud’a insa ettigi duvarin {izerine tirmanmasini, Pir
Mikail’i karsilamasini ve ona ne istedigini sormasini emretti. Sultan’in
giiciiyle duvar, Davud’un iistiinde olmasindan hosnut dértnala uzaklasti. Iki
stivari Sirwan kiyilarinda karsilagti. Davud dostca Pir’i selamladi, ancak Pir
sinirlendi ve sunlari sdyledi; “Bu da nedir? Baz1 manevi hiinerlere sahip biri
oldugunu sdyleyen Seyh Sahak’1 gorecegimi zannediyordum, oysa
karsimda duvarlarla oynayan siradan bir biiyiicii ¢irag1 duruyor!” Davud
sabirh bir sekilde cevap verdi; “Fakat ben Sultan’in sadik hizmetkariyim
(galam); Sultan’in haricinde hicbir sey yoktur!” Pir Mikail Davud’a
efendisini cagirmasini emretti, fakat Davud daha arkasini bile



donememisken Sultan Sahak aniden ortaya ¢ikti. Sirwan nehri Sultan’in
varligindan duydugu sevingle giirledi; sesi dylesine yiiksekti ki
kiyisindakiler birbirlerini zorlukla duyabiliyorlardi. Sultan Pir’i nehri
susturmay a davet etti, ancak Pir basaril1 olamadi. Bunun {izerine Sularin
Efendisi olan Sultan Sahak nehre sessiz olmasini sdyledi ve nehir de hemen
itaat etti. Sultan, Davud’a sihirli halisini (kalige-i kudret) nehrin tistiine
sermesini emretti ve halinin iistiine oturdu. Pir Mikail’in a¢ oldugunu
gorerek suya elini soktu, sudan pismis bir balik ¢ikardi ve baligi, y erken bir
kilgigim bile kirmamasini sdyleyerek Pir’e uzatti. Pir yemegini bitirdiginde
suyun yliziinde bir bagka balik goriindii ve Sultan’a dénerek “Esime ne
yaptin. Yoksa onu su acg6zlii adama mi verdin? Onu geri istiyorum! Sularin
Efendisi liitfen esimi bana geri ver!” dedi. Bu s6zlerin ardindan Sultan Pir
Mikail’den (kirilmamuis) kilciklan geri aldi, balig1 canlandirdi ve suya geri
attl. Bunlara sahit olan Pir Mikail Sultan Sahak’in manevi iistiinliigiinii

kabul etti ve onun inanch miiritlerinden biri oldu.!

Bu efsane, her biri bu inanigin ve yakin inaniglarin kékenlerini gosteren
ilging izler tasiyan, gortiniiste birbiriyle alakasiz bir dizi konuyu
icermektedir. Dalahu’daki Ehl-i Hak inanisina bagli olanlar icin ise
efsaneleri arasinda en énemli olanlardan biridir bu; bu efsaneyi sikca
anlatirlar ve efsanenin bircok siirlestirilmis bicimi vardir. Hepsi de kutsal
bir emri tekrarlar; onlarin kutsal hay vanlarinin kemikleri asla
kirilmamalidir ve hep birarada tutulmahdir, “bu sekilde”, bircogunun
inandig1 gibi, “Sultan Sahak onlarin ruhlarin 6zgiirlestirebilir”. Bu kuralin
hakliligim gostermek icin, baligin kemiklerinden tekrar hay ata
dondiiriilmesi ve diger efsanelerdeki benzer mucizeleri anlatirlar.2 Bu
konuya daha sonra donecegim fakat daha énce kosan duvar figiirlii bu
mucizeye daha y akindan bakalim.

Bir yilam kamgi gibi kullanan, aslana binmis siivarisiyle, bolgeye yeni
gelmis ve bir duvarin kogsmasini saglayan {istiin biri arasindaki yarisma
temasl, oldukca genis bir cografyaya y ay ilmistir. Alan arastirmam
sirasinda heniiz bundan haberdar degildim, fakat Ehl-i Hak inanisindaki
arkadaglarimin ayn1 efsanenin Haci Bektas’in galip evliya olarak
gosterildigi versiyonunu duyduklarinda hic sasirmadiklarim gorerek ikna
oldum. Sultan Sahak’in kendini diinyada farkli insan viicutlarinda bir¢cok
kez gosterdigine inanilir ve Haci Bektas da bunlardan biri o larak kabul



edilir. Bu efsanenin belirgin sahnelerinin, bu déngiilerin her birinde yeniden
yasandigina inanilir. Su anda bile Sultan Sahak diinyanin herhangi bir
yerinde ve bagka maskeler altinda, kosan duvarini kendisine meydan
okuyan aslana binmis siivarilere gonderiyor o lab ilir. Bu noktada, Ehl-i
Hak bakis acisiyla bile, bir soru akla takilmaktadir; bu olayin béyle sik
yinelenmesinin (kozmik veya toplumsal) anlami nedir?

Bektasi-Alevi hikayeleri

Hac1 Bektas’in galip geldigi bu yarismanin bir¢ok farkli anlatisi
bulunmaktadir. Bunlarin muhtemelen ilki 15. yiizy1l sonlarinda yazilmig bir
Hac1 Bektas biyografisinde bulunmaktadir. Bu anlatimdaki rakip, goriiniiste
Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin bir miiridi olan Hact Mahmud Hayrani’dir.
Bu anlatimda Hac1 Bektas kutsal seccadesini (bir bagka sihirli hali mi1?) bir
kayanin iizerine serer ve kayaya yiiriimesini emreder, bunun ardindan Haci
Mahmud tévbe eder ve Haci Bektas’1n iistiinliigiinii kabul eder.2 Bu
efsanenin daha sonraki versiyonlarinda Hac1 Bektas’1n yiirtittiigii bir kaya
degil bir duvardir ve meydan okuyan (her zaman aslana binen ve kirbac
yerine bir yilan1 kullanan) mistigin Ahmed Bedevi,* Ahmed Rifai> veya
Hac1 Bayram® oldugu belirtilir. Bu ii¢ evliyamn rakip ii¢ mistik diizenin
kurucusu olmalar1 gercegi Bektasi dervislerinin hikayeyi, bas rakipleri kim
olursa olsun kendi diizenlerinin {istiinliigiinii iddia etmek icin,
uyarladiklarim gosterir. Bu tip uyarlamalarin abartili bir 6rnegini, Haci
Bektas’in Hiristiyan kimligi olarak gosterilen Rum aziz Harambulos’un
miritlerinin baghlarinin anlattig1 bir hikayede buluruz; hikayeye gére
Harambulos bir duvara binmistir ve bu ytizden de bir aslana binmis olan
peygamber Muhammed’den iistiindiir.Z

Bugiinkii Bektasi cevrelerinde bu hikaye, dervis diizenleri arasindaki
rekabetle iliskilendirilmemekte ve mucizevi bir yarisma o larak
gorilmemektedir. Bilgisine basvurdugum Alevi ve Bektasiler, bahsedilen
aslan binicisinin, taninmis bir Bektasi evliyasi olan Karaca Ahmed oldugu
konusunda hemfikirdiler. Gercekten de, Uskiidar’da bulunan Karaca
Ahmed tiirbesindeki bir kitab e bunun bir ¢atisma degil uyum oldugunu
belirten kelimelerle s6zkonusu mucizeye géndermede bulunur: evliyalar
aslana birlikte binmektedirler.8 Bu efsane, zahiri catisma ve rekabetten
ziyade, batini uyumu vurgulamaktadir.



Su ana kadar duvar (veya duruma gore kaya) binicisi olarak Hac1 Bektas’in
bizzat kendisini gormiistiik. Bununla birlikte Dersim’in Kizilbas Kiirtleri
ayni hikayeyi farkli kahramanlarla anlatirlar. Efsanenin Dersim
versiyonunda aslan binicisi, Kureysan asiretinin efsanevi atasidir ve duvara
binen de Bamasuran (=Baba Mansuran) asiretinin kurucusu olan Baba
Mansur’dur. Buna ragmen Baba Mansur’un yarismayi kendi tistiinliigliyle
kazanmadig1 kabul edilir, duvar1 “Haci Bektas’in giiciiyle” yiiriitmiistiir.2
Bamasuran ve Kureysan asiretleri simdi, toliw (talip, “miiritler”) olarak
adlandirilan diger Dersim asiretlerine pirlik (“manevi egitmenler”) v e
reyberlik (rehber, “kilavuz”) yapmaktadir. Bilgi aldigim baz1 kaynaklara
gore; reyber, toliw ve pirleri arasinda aracilik yaparken, pir, toliw asiretleri
ve Hac1 Bektas (veya Hac1 Bektas koytindeki gelebi) arasinda bir iletisim
kanali gérevi gérmektedir.1%

Binicilik mucizelerine dair efsanenin, cesitli bicimleri 6n Asya’da genis
olciide popiilerdir. Bircok farkli bélgenin kosan duvarin kalintilarina sahip

olmakla dviinmeleri de bunu gosterir. Yore Kizilbaslarinin hala ¢ok deger

verdikleri Baba Mansur’un duvari Molyneux-Seel’e, Baba Bujik Dag1’ninl!

kuzey eteklerinde bulunan Kardere kdylinde gosterilmis; Bumke’ye de
duvarin Mazgirt yakinlarindaki Mohanu’da oldugu séylenmistir.12_ Haci
Bektas koyiindeki kaya, yoresel inanisa gore, Hac1 Bektas’1n binegidir.12 De
Cholet’e Kirsehir yakinlarinda bu duvarin kalintilar1 gsterilmis, 14 oysa 17.
yiizyilda Evliya Celebi Haci Bektas duvarim Sar1 Bey olarak adlandirilan
bir yerde gérmiistiir.1> Efsaneyi anlatan temsili resimler de Tiirkiye’de ve
Balkanlar’da oldukca iyi bilinmektedir (Resim 1).

Ayni efsane Yezidiler arasinda da bilinmektedir. Efsanenin bu
versiyonundaki galip, tistiinliigiinii bir kayay yiiriiterek gostermis olan en
onemli Yezidi evliyas1 Seyh Adi’dir ve rakiplerinin de, taninmis Miisliiman
evliyalar olmasi hig¢ de sasirtic1 degildir. Yezidilerin Seyh Adi’ye atfettikleri
bir kasidede Seyh Adi kendisi icin sunlari séyler:

... Lalis’de san ve mutluluk icinde yasiyordum / el-Kadiri ve ayrica ibn el-
Rifa’i bana geldi / ve Ebu’l Vefa, gen¢ adam, bir aslanin iistiinde bana geldi

/ Ve ben cansiz, viicutsuz bir seye bindim / ardim sira yiiriiyen bir kaya

kiitlesine...16



Ayni efsane diger Yezidi metinlerinde de tekrarlanmaktadir, iki tanesi
Kreyenbroek tarafindan da yayinlanmistir. Bunlardan biri séyle baslar;
“Mucizeler gosterecek Seyhler geldi / binekleri bir aslandi, kirbaglar: bir
yilan (borr sere, qam¢iye wan mare) / Seyh Adi’yi sordular.” Bunun {izerine
Seyh Adi miiridi Mehmed Resan’a bir kayaya bir binekmis gibi binmesini
ve boylece manevi iistiinliigiinii géstermesini emretti.tZ

Bu efsanenin Aleviler ve Bektasiler arasindaki yayginligini gordiikten
sonra, ayni temaya Ehl-i

Hak inanisina bagli olanlar ve Yezidiler arasinda da rastlamak sasirtici
degildir. Bu topluluklar arasinda uzun zamanlar boyunca az ya da ¢ok
yogun iliskiler olmusturl® ve Sultan Sahak ve Pir Mikail arasindaki
iddialasmanin, Hac1 Bektas mucize sinin bir baska uy arlamasi oldugu
sOylenebilir. Bununla birlikte ayni efsanenin daha uzak versiy onlar1 igin
Bektasi etkisi hipotezi daha az ikna edici olmaktadir.

Hint diinyasinda

Multan’da (Pencap, Pakistan) birkag yil 6nce satin aldigim popiiler bir din
kitabi, iki Hint Miisliiman evliyasini ayni mucizevi iddialasmanin
kahramanlari o larak

gostermektedir (Resim 2). Burada da sol taraftan gelen meydan okuyucu,
(aslanin Hindistan’daki karsiligi olan) bir kaplana binmis ve elindeki yilani
kirbac gibi kullanmaktadir; sag tarafta yer alan {istiin rakibi ise bir duvarin
lizerine ¢comelmis bir durumda gosterilmektedir. Ehl-i Hak versiyonunda
oldugu gibi burada da iddialasma bir nehir kenarindadir. Resim 1’de
gosterilmis olan Hac1 Bektas duvar da, bir nehrin varligim ortaya koyan bir
kopriiye benzemektedir. Bu benzerlige daha sonra donecegim. Kitapta
bagsrol oyuncularinin, her ikisi de 15. yiizy1l baglarinda yasamis iki, ¢cok
bilinen sufi, Sah Madar Sahib (kaplan iizerinde) ve Sah Mina Sahib oldugu
belirtilir; arkaplanda Sah Mina Sahib’in Lucknow’daki tiirbesi

resmedilmistir.12

Bu evliyalar hakkindaki kaynaklar?? (her ne kadar sozlii gelenekte aksini
bulduy sam da), bu y arismadan bahsetmemektedir. Bununla birlikte o kisa



iddialagsma hikayesi her iki evliyanin birbiriyle ¢elisen tinlerini anlamada
yardimcidirlar.  Sah Mina’nmin Malfiizati

(kaydedilmis konusmalar), onu 6grenilmis “ulu” gelenege bagli ortodoks
bir sufi olarak gostermektedir. Diger tarafta, sonradan Miisliiman olmus
Suriyeli bir Yahudi olan, Sah Madar gezgin bir mucize ehlidir ve Kalenderi
derviglerin izinde doguya dogru dolanip durmus ve sonunda Hindistan’da
popiiler bir evliya olmustur. Bir 17. yiizy1l evliyalar biyografisi olan Mirat-i
Madan*de Sah Madar, oldukca garip mucizeler gerceklestirirken gosterilir.
Daha sonra, Kalenderi tipi bircok mezhep icinden en yogiye benzer olan
Madari dervislerinin evliyasi olmustur.2

Kaynag1 ne olursa olsun yarisma efsanesinin Sah Mina’ya bagli olanlar
tarafindan evliyalarinin ve onun ortodoks sufizminin kural disi fakat sihir
giictine sahip Madari dervislerine tistiinliigtinii go stermek icin uy arlanmis
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu evliyalarin yasadig tarihlere bakilirsa bu
uyarlamanin, (Vilayetname'ye daha sonra bir ek yapilmadigini varsayarsak)
ayni zamanda bir Bektasi cevresinde yarismanin ilk kez zikredildigi tarih
olan 15. yiizyilin ikinci yarisinda yapilmis olmasi ihtimali diisiiktiir. Bu
nedenle Bektasi versiyonunun, Sah Mina efsanesinden alinmis olmasi pek
miimkiin degildir. Bu kronolojik acidan miimkiin olsa da, bir bagka
nedenden dolay1 degildir. Bu efsane, ortacag Hindistanina 6zgii, Digby ve
Rizvi tarafindan incelenen, yogi etkisindeki sufi mesellerinin tarzina
uymaktadir.22 Bu yiizden daha az taninan diger iki Miisliiman evliya olan
Seyyid Taceddin Sersawar ve Seyh Kutbuddin Mannawar Hansoi hakkinda
da aym meselin bulunmasi sasirtict olmayacaktir.22

Ayrica efsanenin bir dizi erken donem Hint Miisliiman kaynaginda, bir

yarisma temasi olmaksizin anildigin1 gérmekteyiz. 14. yiizyilda yasamis
24

Pencabi sufi Abu Ali Kalender’in “bir duvar iizerine bindigi” sdylenir.=*
Kosan duvara ilk kez Delhi Seyhi Nizamuddin’in Sarakhs Seyhi (10.
ylizy1l) Lukman’1 anlattig1 (1308 tarihli) bir konusmasinda rastlariz.
Sarakhs Seyhi Lukman’in seriatin zahiri kurallarini 6nemsemedigi bilinirdi,
fakat dindar insanlar onu kinamaya geldiklerinde iizerinde oturdugu duvara
“Tanrinin emriyle hareket et!” diye emretmistir ve onlar1 duvari bir at gibi

siirerek karsilamistir.22



Lukman, Horasan seyhi Ebu Said b. Ebii’l-Khayr’a (6liimii 1049) atfedilen
sozlerin yaklasik 1180 yilinda yapilan bir derlemesi olan Asrar-i
Tevhid’deki mesellerde de karsimiza ¢ikar. Burada kosan duvar yoktur,
fakat Asrar’daki bir pasajda aslana binen ve bir yilanm kirbag gibi kullanan

kisinin Bayazid Bestami’den baskasi olmadig1 soylenir.22

Sanirim burada, bu mucizelerin ilk kez popiiler sufi irfanina dahil oldugu
yere ve zamana oldukca yaklastik. Efsaneye yarisma temasinin daha
sonraki bir tarihte Horasan’da eklendigini ve bundan sonra efsanenin batiya
ve Hindistan’a gectigini soylemek mantikli goriinmektedir. Fakat ne
Bayazid bir yilan1 kam¢i gibi sallayan ve bir kaplana binen, ne de Lukman
duvara kogsmasini emreden ilk kisidir.

Islam diinyasinin 6tesinde

Bir Hindolojist dostum, ayn1 mucizelerin Hindu-Budist gelenegindeki
seksen-dort siddha efsanelerinde de gériildiigiine dikkatimi cekti.2Z
Siddhalar 11. ve 12. yiizyildan itibaren kuzey Hindistan’daki Hindular
arasinda popiiler hale gelen ve din ile sihri birlestiren bir hareketin efsanevi
kuruculandir. “Yiiksek” Brahman gelenegi ile baglantisi1 olmayan bu
hareket, “cogu Sivaistik kokenli olsa da bir kismi Budist kokenli ¢ok sayida
dini, sihirsel ve simyasal gelenek ve pratik icin bir birlesme noktasi1”
olusturdu.?8 “Sihirsel mitkemmellige” ulastiklarina inanilan siddhalar, Tibet
Budizminde oldugu kadar, popiiler Hinduizmde, hatta bazi Sih
efsanelerinde hatir1 sayilir oranda karsimiza cikarlar.22 Bu siddhalarin
giiniimiize kadar gelmis efsaneleri sadece, 11. ya da 12. yiizyilin baslarinda
Sanskritce orijinalinden cevrilmis Tibetce bir metinde korunmaktadir.2%

Seksen-dortlerden biri olan Guru Dombipa, Tantrik uy gulamalarinda
kendisine es o larak asagi kasttan bir kadim (dombi) sectigi icin tahtindan fe
rag at etmeye zorlanmis bir kraldi. Kral toplumsal aidiyetinin, kadinin kasti
olan ve sarkicilar, danscilar ve hokkabazlardan olusan Dom kastindan
olmasini kabul etti ve esiyle birlikte 12 y1l boyunca ibadet edecekleri
ormana cekildi. Bu siirenin sonunda ¢ift bolgeden “geng bir kaplanin
listiinde, zehirli bir yilani kirbag olarak kullanarak" ¢ikt1.2L Artik dogru
yolu bulmus olan yogi, kendisini yeniden kral yapmak isteyen eski



tebaasinin istegini reddetti ve canli canli yakilmasini istedi. Odun yigini
lizerinde cift, kutsal Hevejra ve yoldasina doniistiiler.

B u siddha ismini, kendi {istiin kastini goniillii olarak terkedip dahil oldugu
asagl1 kast Dom’a bor¢ludur. (Bu inis, toplum kurallarini hor géren daha
sonraki Melami derviglerinin tavrini hatirlatmaktadir.) Dom kasti, eglence
ve 0li y itkama islerinde uzmanlagsmis ¢ingene kasti benzeri bir kast olarak
bugiine kadar gelmistir. En 6nemli hac yerlerinden biri... Sah Madar’in
Makanpur’daki tiirbesidir!22 Bu, tapinagin sonradan Madari dervisleri
tarafindan benimsenen ve kaplana binen evliyalarinin tiirbesi olarak kabul
edilen eski bir Dombipa kutsal mekani olup olmadigim merak etmemize
neden olur.

Siddhalar’in efsanesini anlatan Tibetce metinde hareket eden duvarlardan
bahsedilmez. Buna daha ge¢ donem bir efsanede rastlariz. Sih dininin
kurucusu olan Guru Nanak’1 anlatan 17.yiizyil tarihli bir evliya biyografisi,
Guru Nanak’in seksen-dort siddhayla bulustugunu belirtir. Siddhalar onun
oniinde cesitli mucizeler gostermislerdir; bunlardan biri de bir duvarin

kosmasina neden olmustur.33

Bunun anlami bu siddhalarin 6nceki sayfalarda gordiigiimiiz Ehl-i Hak ve
Bektasi mucize sahiplerinin onciileri oldugu mudur, yoksa bir baska yerde
daha yakin baglantilar bulmamiz miimkiin miidiir?

Intermezzo: Kemiklerden yeniden dirilis

Tibetce metinde diger siddhalardan biri (ve Dombipa’nin tantrik 6gretmeni
olan) Guru Virupa giivercinleri 6ldiiriir ve yer, daha sonra tiiylerinden

onlara yeniden hayat verir.2* Bu benzersiz bir basar1 degildir. Genellikle
siddhalardan biri olarak kabul edilen biiyiik yogi Gorakhnath’in da
35

derilerini veya kiillerini kullanarak 6lmiis insanlara hayat verdigi soylenir=2
ve daha bircok Hint halk hikdyesinde de benzer mucizelerden bahsedilir.2®

Bu, yukarida alintilanan dahil cesitli Ehl-i Hak efsanelerinde aktarilan
temamn aynisidir.3” Keza Bektasi cevrelerinde de iyi bilinir bu tema.
Bununla birlikte her ikisinde de ek bir unsur vardir: 6lmiis olan, kemikleri
kullanilarak yeniden diriltilir, diger fiziki kalintilar kullanilarak degil ve



kemiklerin kirllmamasi gerektigi her ikisinde de vurgulanir.28 Genel
(diriltme) temast biitiin diinyada bilinir,22 fakat bu 6zel bicimi Orta Asya’ya
ozgii goriinmektedir. islamiyet 6ncesi Tiirkler ve Mogollar, kutsal kabul
ettikleri hayvanlarin kemiklerini kirmamay a 6zen go sterirlerdi, hayvanin
bir bagka diinyada yeniden dirilmesine yarayacagina inanarak kemiklerini
toplayip gomer veya yakarlardi. Hay vanin kemiklerinden birinin hasar
gormesi veya kaybolmasinin hayvanin sakat dogmasina yol acacagina

inanilird1. %Y

Bu 6rnekte, Ehl-i Hak ve Bektasi inanisindaki temanin siddhalarinkine
benzemesi, bu gelenekler arasinda dogrudan temaslarin gerceklesmis
olabilecegi varsayimini gerektirmez. Ehl-i Hak ve Bektasi inanisinin
kokenleri acikca Tiirk-Mogollara dayanmyor goriinmektedir. Roux, Mokri
tarafindan yayinlanmis Ehl-i Hak metinlerinde bu tip bircok Tiirk unsuru
gosterir.

Kaplan ve duvara iligkin bahsettigimiz mesellerin aym tlirden Tiirk
unsurlara day anmasi (ki bu durumda ya bu unsurlar siddha efsanelerinden
alinmistir veya bu unsurlar o efsanelerin kaynagidir) miimkiin miidiir? Bu
motiflerin kesin kaynaginin izlerini siirmek neredeyse imkansiz olsa da, bu
sorunun cevabinin “hayir” oldugunu diisiiniiyorum. Boyle diisiinmemin
nedeni, bildigim kadariyla, bunlarin Islamiyet éncesi Tiirk-Mogol
dagarciginda kaydedilmis olmamalari. Bu motifler ve belki kap lan ve
engeregin sembolize ettigi Tantrik uygulamalar1 gezgin yogiler tarafindan
Horasan dervislerinden alinmig gibi goriintiyor. Yukarida 22. dipnotta
deginilen yogi-tipi Hint sufi mesellerinin bircogunun kékenleri de 10-12.
ylizy1l Horasani’na dayaniyor gibidir. Miisliiman mistikler ile gezgin Budist
ve Hindu miinzeviler arasindaki karsilikli etkilesim, daha sonraki
donemlerdeki Hindistan’a kiyasla bu dénemde ¢cok daha verimlidir.

Mucize yarisin anlamm

Kaplan ve yilanin Tantrik baglamda anlami ne olursa olsun, bunun, islam

diinyasinda ve 0zellikle ko san duvarla karsilastirildiginda, yerlesik, ilimh
ve seriata daha bagh yonelimlere muhalif olarak gezgin, miinzevi, sihirci,
coskucu ve belki de kural karsiti manevi yolu sembolize ettigi goriiliir. Bir



aslana bindigi ve bir yilan1 kamg1 gibi kullandig1 sdylenen ilk sufinin, esrik,
konformist o Imay an mistigin ilk 6rnegi Bayazid Bestami olmasi dikkat
cekicidir. Ve bu 6rnek, -bu stirecte Dom’un rolii ne olursa olsun- daha
sonraki bir efsanede bir kaplana bindigi sdylenen Sah Madar’in namina da
kesinlikle uymaktadir. Pir Mikail (Ehl-i Hak arasinda) ve Mahmud Hayrani
gibi diger aslan siivarilerinin kisilikleri hakkinda bir sey bilmiyoruz, fakat
her iki halde de efsane, gezgin ve disipline edilmemis manevi gelenegin,
yerlesik “ortodoksi”’ye bas egdirisiyle hemen hemen acikca iliskilidir.

iki ayr1 manevi tutum arasindaki zithk, Ehl-i Hak hikayesinin ifade
tarzindan ve diger iki olayin ikonografisinden de ortaya cikmaktadir (Resim
1 ve 2). Aslan (veya kaplan) ve zehirli y 1lan vahsiligi temsil etmektedir ve
bu y aratiklara hakim olanda da (islam dig1) biiyiiniin giicli vardir. Diger
tarafta duvar yerlesik hayati ve medeniyeti karakterize eder. Resim 1’deki
Haci Bektas duvar bir képriiye benzer; Ehl-i Hak versiyonunda ve Resim
2’de olay bir nehrin kiyisinda gecer. Nehir sulu tarimu ve yerlesik hayati
niteler (Resim 2’deki bereketli topraklara dikkat edin) ve aslan siiriiciisiiniin
geldigi daglar veya collerle bu manzara arasinda acik bir karsithik vardir.
Haci Bektas’in ibadet hasir1 (Resim 1’de bu hasir bir postekidir; elindeki
tesbihe de dikkat ediniz), seriata baghligi gosterir; Resim 2’de Sah Mina,
Sah Madar oraya gelirken, yaninda duran masrapadan ve basliktan
anlasildig1 gibi wudusunu yapmaktadir.

Her iki resimde de, gordiigiim diger birkac resimde oldugu gibi, aslan
binicisinin soldan gelmesi ve duvar iizerindeki adamin da tam zit yonde
gosterilmis olmasi biiyiik ihtimalle bir tesadiif degildir. Sol-sag boliinmesi
cogu kiiltiirde sembolik siniflandirmalardandir ve bu iki tarafin ¢agrisimi
neredeyse evrenseldir.#2 Duvar iizerindeki adamin hakli ve aslan
lizerindekinin ise ugursuz biri oldugunu anlamak i¢in sol ve sag doktrinleri
diistinmemiz gerekmez.

O halde goriiniiste bu yarisma diinyanin bircok yerinde az ya da ¢ok
bagimsiz bir sekilde yasanmis bir siireci sembolize etmektedir: “Yiiksek”
mistik gelenegin “popiiler” mistik gelenege, yerlesik, sakin ve “diizenli”
olanin gocebe, esrarengiz ve “daginik” olana karsi zaferini. Belki de
bununla Kalenderizmin cokiisiine ve yerlesik olan diizenlere karismasina
bir géndermede bulunulmaktadir. Din1 zorunluluklara siipheci bir itaatsizlik



gosteren ve sarhos edici maddelere giiclii bir egilim besleyen vahsi
goriiniisli, asir fakir, dilenci gezgin dervisler olan ilk Kalenderiler
Horasan’da ilk kez 10. yiizyilin sonu veya 11. ytlizyilin baglarinda
goriindiiler. Mogol saldirilari sonucu y ersiz yurtsuz kalmis insanlarin
aralarina katilmasiy la say 1lar artt1 ve avare dolasmalar1 onlar1 Horasan
sinirlarindan ¢ok 6telere gotiirdii. Kalenderizm 13. yiizyilin baslarinda
batida Anadolu, Suriye ve Misir’a kadar yayildi, cok gecmeden de kuzey
Hindistan’a niifuz etti. Bu tek yonlii bir akis degildi; 13. ve 14. yiizyil
boyunca sayisiz Kalenderi tiirden gezgin Anadolu’dan Hindistan’a gitti
(Suriye’den gelen Sah Madar’in kendisi de batidan doguya dogru olan bu
kitlesel gociin bir parcasiydi). Takip eden birkag yiizy1l boyunca Bengal’den
Atlantik kiy 1sina kadar olan bélgede seyahat eden

Kalenderilere rastlamak miimkiindii.®2

Kalenderiler arasinda orgiitlenme ve yerlesik hayata gecmeye karsi
temaydtiller, 13. yiizy1l gibi hayli erken bir dénemde, Hindistan’da oldugu
kadar Anadolu ve Misir’da da ortaya cikmaya basladi. Muhtemelen,
iclerinde ardillarim1 buldugumuz Bektasi, Alevi ve Ehl-i Hak gibi popiiler
dini hareketleri etkilediler ve onlarin arasina karistilar. Hindistan’da goriilen
Madari, Kalender tipi bir mezhepti ve en azindan 17. yiizyila kadar bu
haliyle kaldi. 17. ylizyilin ortalarina geldigimizde bile Kalenderiler ve
iliskili gruplar Iran’da hala oldukca kalabalikt1 ve halk arasinda etkindi,
ancak artik gezgin degillerdi ve honak ve zaviye’ye yerlesmislerdi.?* Bizim
mucize yarismasinin ¢esitli somut tezahtirlerini bu yerlesik hay ata gecme
ve karisma siirecinde bulabilecegimize inaniyorum. Efsanenin kabul
gordiigii her bolgede acik Kalender baglantilarinin varliginin bir tesadiif
olmasi neredeyse imkansizdir. Ortaya c¢iktig1 farkh yerlere ve zamanlara
baktigimizda, efsanenin (meselin) Islam diinyasinin tiim koselerine farkh
bicimleriyle bizzat Kalenderiler tarafindan tasinmis olmasi ¢ok daha akla
yakin bir ihtimaldir.

Bu asamada karsimiza birkag soru ¢ikmakta: Kalenderiler kendilerini
yarismanin maglubu olarak gosteren bir efsaneyi neden yaysinlar? Ve neden
Bektasilik, Kizilbaghik ve Ehl-i Hak gibi heterodoks mezheplerin
kurucularimi veya atalarini ortodoks galipler olarak gostersinler? Eger farkli
mistik tutumun iki tiirii arasindaki bu miicadelenin, Kalender tipi hareketler



icindeki bir miicadele oldugunu kabul edersek goriintisteki bu celiskiyi de
c6zmiis oluruz. Dahasi orijinal Bektasilik ve Ehl-i Hak, ortodoks Islam’a
sonraki kusaklarindan daha yakindilar. Haci Bektas ve 6grencileri biiyiik
ihtimalle seriata uyan Siinnilerdi ve ancak sonraki bir asamada asir1 Sii
(guluv) ve Islam 6ncesi Yakin Dogu mistik fikirleri Hac1 Bektas’in
kurucusu oldugu tarikata eklendi ve boylece Kalenderiler ve bagkalari icin
cazip bir hale geldi. Gercekte Kalenderiligin bu tarikata dahil olmasi,
Bektasiligin seriata karsi gevsek tavrina biiyiik katkida bulunmus olabilir.
Yerlesik duvar lizerinde ortodoks evliya boylece ilkin aslana binmis gezgin
sihirbazin sihrini bosa ¢ikarir, fakat aslana bineni miiridi olarak kabul
edince bindiginin bir Truva at1 oldugu ortaya ¢ikar. Ehli Hak arasinda da
benzer bir gelisme vardi. Yasadig1 donemdeki (16. yiizyil) bir belge Sultan
Sahak’in halefi Baba Yadigar’dan, siradan bir Miisliiman seyhi olarak sz
eder,*2 oysa sonraki nesiller gittikce artan bir sekilde inanislarinin
heterodoks ve islam-dis1 taraflarim vurgulamislardir.26

Sah Mina Sahib’in miiritleri arasindaki gelismenin de benzer cizgiler
tasidig1 goriilmektedir. Kaleme almis oldugu Malfiizat onu makul ve
ortodoks bir sufi olarak tanitir, fakat 20. yiizyilda Urduca yazilmisg bir
evliyalar biyografisinde yalnizca Sah Madar’la bulusmasindan degil, buna
ek olarak (diger dgreticilerle birlikte) onun da Sah Madar’in miiritlerinden
biri oldugundan bahsedilir.2Z Her ne kadar bu calisma bizim meselden
bahsetmiyor olsa da (Resim 2’de goriilen desenin elimdeki Pencap
baskisinin kaynagi hala belirsizdir), Sah Mina’nin tiirbesinin seccade-nisini
onunla yaptigim goriismede bu meselden haberdar gériiniiyordu, ayni
sekilde tiirbeyi ziyaret eden pek cok haci da. Bugiinkii Bektasiler gibi onlar
da meseli bir yaris olarak degil, farkli manevi giiclere sahip iki insanin
giiclerini birlestirmeleri o larak y orumlamay 1 tercih ediyorlardi: “Her ikisi
de olaganitistii mucizeler gerceklestirdi ve hangisinin daha biiyiik olduguna
hiikmetmek bize diismez.” Diger tarafta Sah Madar’1n tiirbesinin seccade-
nisini, benim bu meseli sorusturmamdan bir hayli rahatsiz gériiniiyordu.
Meseli gayet iyi biliyordu, fakat Sah Madar’la ilgili oldugunu siddetle
reddediyordu; ona gére aslan binicisi baska birisiydi.* Bu durum
muhtemelen, Sah Mina’nin {istiinliigiiniin ispatlanmasi icin kullanilan
efsanedeki iki evliy anin miiritleri arasindaki erken dénem bir catismay1 y
ansitmaktadir.



Boylece, soziinii ettigimiz mesel, {i¢ farkli gorevi sirasiyla yerine
getirmektedir ve ti¢ farkli anlama sahiptir. Mesel dnceleri kural disi, gezgin
dilenci ve esrarkes dervislerin yerlesik hayati ve kurulu diizenlerin
disiplinini kabul edisini sembolize ediyordu. Daha sonraki bir ddonemde
benzer birgok sufi meseli gibi (bkz. not 22), diger evliyalarin veya sufi
tarikatlerin miiritleri arasindaki rekabette manevi {istiinliik iddiasi olarak
kullanilmaya baslandi. Yerlesik olanin gdcebe olana karsithigi anafikri geri
plana gekildi ve anafikir, Kuran’da ve Tevrat’ta gecen Musa ve Misirh
sihirbazlarin 6ykiisiiniin ana fikriyle aynilasti: dogru karsisinda yanlis
dogaiistiiciiliik. Ve son olarak da bir zamanlarin rakipleri arasindaki bir
uzlagma bicimine veya belki de hetorojen atalarin kargilikli taninmasina
doniistii. Mesel artik catismanin degil yakinlasmanin ve biitiinlesmenin
ifadesi olarak algilandi. Orada sozii gecen iki binek, manevi basarinin farkl
fakat esdeger bicimleri haline geldi.

Meselimizin asil kahramanlari, onun cesitli bicimleniglerinin tasiyicisi olan
Kalenderiler ve onlarin Budist veya Hindu selefleridir. Bir yandan Bektasi
ve Kizilbaglar arasindaki benzerlikler diger yandan da Ehl-i Hak, bunlarin
herbirinin muhtemelen, giiclii bir Kalenderizm etkisine oldugu kadar
birlikte sahiplendikleri eski Yakin Dogu’ya ait bir 6ze cok sey borcludur.
Bu tarikatlar, meseli, Miisliiman mucize hikayelerinin ana tarzindan hayli
farkl olan giiglii bir Hindistan uslubuyla seve seve kabul etmekle
kalmazlar;%2 6zellikle de kutsal dirilise ve metapsikolojiye dair olanlar gibi
ylizeysel olarak Hindistan’1 hatirlatan inang ve pratikleri de sahiplenirler.
Her ne kadar dirilise ve metapsikolojiye dair inanglar Hindistan’dan ¢ok
Yakin Dogu kokenli iseler de, o tarikatlardaki egitimli kimseler bundan
dolay1 Budizm ve Hinduizmi akraba dinler o larak algilarlar. Onceki
nesillerin Hindu dini fikirlerini dinledikleri zaman, farkl tepkiler
verebilmeleri zordur. Gercekten de Ehl-i Hak geleneginde Hindistan

baglantilarina cesitli acik géndermeler vardir.2

Hindistan’daki ve bati Asya’daki birbirlerinden bagimsiz ancak bir bigimde
epey benzer heterodoks inaniglar arasindaki karsilikli etkilesimden ve
temastan Kalenderiler ve onlarin genis bir cografyaya yayilmus iliski aglar
sorumludur. 1lk “yuvarlanan taslar” olarak soéhretleri diisiiniildiigiinde,
onlarin cevresinde, ortodoksi fikrinin kosan bir duvar biciminde sembolize
edilmis olmasi son derece uygun goriinmektedir.
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ayrintihi calismasinda belirtilmemistir. Richard Gramlich, Die Wunder
der Freunde Gottes: Thelogien und Erscheinungsformen des
islamischen Heiligenwunders, Wiesbaden: Franz Steiner



Verlag, 1987.

50 Ornekler igin bkz. van Bruinessen, “Whan Haji Bektash ...” (bir
sonraki makale) .






Resim 3. Kaplana binmis ve yine bir yilani1 kirbag¢ gibi kullanan Guru
Dombipa ve esi. Tibetce bir thankadan alinmis bir béliim (Resim biitiin

olarak su kaynakta yer almaktadir: Toni Schmid, The Eighty-five Siddhas,
Stockholm, 1958, levha II).






Resim 4. Guru Dombipa kaplana binmis ve bir yilani elinde tutuyor. Simon
Digby'nin génderdigi bir Nepal posta kartindan.




Resim 5. Guru Dombipa’y1 resmeden bir Tibet

tahta islemesi. Frans Janssen’in izniyle.



Hac Bektas, Sultan Sahak Olarak
Dogunca

Guran Bolgesindeki Ehl-i Hak Inamsi Uzerine
Notlar

Son biiyiik ilahi izhar, Sultan Sahak gizli 68retilerini (hakikat) Guran’daki
miiritlerine ifsa etmeyi bitirdikten sonra yanlarindan ayrildi. En ufak bir iz
birakmadan ortadan kayboldu, Anadolu’da Hac1 Bektas biciminde tekrar
ortaya cikti. Mistik doktrinlerini ve tekniklerini (tarikat) bu topraklarda yiiz
yila yakin bir siire 6gretti ve sonra Guran bolgesine geri doéndii. Buradaki
muiritlerinin algilayisinda kaybolup doniisii sadece bir saatti.

(EHL-i HAK EFSANESI)

Hac1 Bektas’in popiilaritesi ve etkisi tamamen degilse de biiyiik oranda
Osmanl topraklan ile sinirh kald. fsmi Iran’da toplam birkag¢ milyon
insanin bagh bulundugu senkretistik bir tarikat olan Ehl-i Hak arasinda da
iyi bilinir.l Ehl-i Hak topluluklar iran’in bircok bélgesinde ve farkl etnik
gruplarin arasinda yasamaktadir; Tebriz civarinda Azerilerin, kuzey iran’da
Farsca konusanlarin, Hamdan bolgesinde Kiirtlerin, Kermansah’in
giineyinde ve batisinda Lur toplumunun arasinda ve son olarak da en eski
Ehl-i Hak toplulugunun yasadigi, Bagdat-Kermansah y olunun kuzeyindeki
daglardaki Guran’da. En eski Ehl-i Hak kutsal metinleri Guranicedir; biitiin
Guranhlar bu dili konugsmasa ve bu dili konusanlarin hepsi de Guranh
olmasa da, bélgenin ismiyle birlikte anilagelmis bir kuzeybati Farsi dilidir
Gurani.2 Irak’ta, 6zellikle Kerkiik ve Hanikin arasindaki yerlesim
yerlerinde Ehl-i Hak inanisina bagli (ve burada Kakat olarak adlandirilan)
birkac topluluk y asamaktadir. Bu Kakatlerin cogunlugu Kiirtce veya
Gurani diy alektleri konusur, fakat ayn1 bolgede yasayan Tiirkmen Kakailer
de vardr.

Ehl-i Hak inamiglari: Birbirini takip eden kutsal enkarnasy onlar



Ehl-i Hak cemaatleri inanislar, gelenekler ve uygulamalariyla bir dereceye
kadar birbirinden farklidir. Guraniler aralarindaki en “heterodoks”
cemaattir; oysa ornegin bazi sehirli Fars cemaatler ortodoks (Isna Aseri) Sit
islam cogunluga kabul edilmeye calismislardir. Bununla birlikte hepsi de bu
inancin temel doktrinlerini paylasirlar:  ruh goci

(reenkarnasyon/tenasiih: 6ldiikten sonra insanin ruhunun bagka bir kaliba
intikal suretiyle hayatini stirdiirmesi) ve Tanr1’nin cesitli kereler dort veya
daha fazla sayida melekle birlikte, insan suretinde kendini géstermesi
(enkarnasyon/huliil ya da zuhur). Diger bir¢cok “yari-islami” tarikat gibi
Ehl-i Hak da Ali’nin ilahi enkarnasy onlardan biri oldugunu kabul ederler.
Ancak, Ehl-i Hak inanisinin kurucusu olarak kabul edilen Sultan Sahak,
Ali’den daha tstiindiir. Sultan Sahak 15. ylizyilin ortalarinda veya sonunda
Guran’da ortaya cikmustir2_ve Guran’daki goriise gore son biiyiik kutsal
enkarnasyondur. Bununla birlikte diger Ehl-i Hak toplumlari, Ehl-i Hak
dinini Azerbaycan’a tasimis olan Ates Bey gibi dini liderleri veya
reformistleri sonraki huliller olarak kabul etmektedirler.

Guran’a gore Ilahi Oz Ali olarak goriindiigiinde seriati; Sah Husin olarak
goriindiigiinde tarikati; Sah Fazl olarak goriindiigiinde marifeti ifsa etmistir.
ifsa etme, hakikati 6greten Sultan Sahak’la son bulur. Tabii o larak Guran,
takip ettigi son ifsay1, oncekilerden daha iistiin gérmeye meyillidir. Si1
komsgulari i¢in “seriati” veya “Hanaki” (yani bir Hanak veya dervis
tekkesiyle, dolayisiyla bir tarikatle birlikte) gibi terimlerin kullanilisi
hafifce kiiciiltiiciidiir ve onlarin, bazi acilardan daha {istiin olsalar da anlay
15 acisindan alt yiizeyde olduklarim ima etmektedir. Sultan Sahak hakikat
telkinlerini ilk kez kanlhlara (Farslara), Kiirtlere veya Tiirklere
getirmemistir; 6nce Guranlara goriinmiis ve ilk miiritlerini onlar arasindan
secmistir.

Sultan Sahak ve Haci1 Bektas

Farkli Ehl-i Hak topluluklarinca Hac1 Bektas’in Sultan Sahak’la
ozdeslestirilmesi, her seyden, 6nce Ehl-i Hak’kin Bektasileri (ve
gorecegimiz gibi Alevileri de), yakin dini gruplar olarak gormekle birlikte
daha diisiik seviyede bir gizli bilginin sahipleri saydiklarim géstermektedir.
Hikayenin Guran versiyonunda® Guran arasinda hakikati aciklayan Sultan



Sahak kaybolur ve Anadolu’da veya bazilarina gore Suriye’de tarikat-i
Aleviye ’yi yaymak amaciyla Hac1 Bektag goriintimiinde ortaya ¢ikar. Bu,
Guran’1n, Tiirkiye veya Suriye’deki Alevi olarak adlandirilan cemaatlerin
ve bunlarla kendileri arasindaki inang ve uy gulama benzerliklerinin, bir
dénem farkinda olmasi gerektigi anlamina gelir. (Bununla birlikte, surasi
onemlidir ki; Hac1 Bektas’in sadece bir tarikati 68rettigi sOylenir, boylece
Ehl-i Hak’kin veya, eksiksiz, Ehl-i Hakikat’in {istiinliigi muhafaza
edilmistir.)

Ehl-i Hak topluluklarinin ¢ogu bu hikay ey i bilir, fakat farkli bigimlerde.
Bir kismina gore kendini Haci Bektas’a dondiiren Sultan Sahak degil,
Allah’1n tecellisi olan Muhammed Bey’dir,2 Atesbeyi kolunun izleyicilerine
gore ise bu basariy1 gerceklestiren kendi pirleri, Ates Bey’dir.2 Guran
geleneginin en iyi koruyucularindan biri olan Tutsami’li kalemhan Ka
Karim’e gore ise, Hac1 Bektas ilahi Varlik’in enkarnasy onu olmadigi gibi
Sultan Sahak da olmayip O’nun en yakin ve en giiclii melegi olan
Seytan’dir.7 Bu farkliliklar, Bektasilik ve Alevilik’in Ehl-i Hak’ka olan
benzerliginin cesitli alt tarikatlar tarafindan bir siireligine degil, defalarca
olarak kabul edildigini ve aralarinda, uzun dénem boyunca stirekli
temaslarin oldugunu géstermektedir.

Hikayenin baz1 varyasyonlari daha geliskin tanimlamalar igerir.
Enkarnasyonlarin her birinde Allah’a bir dizi melek ve diger ruhani
varliklar eslik eder. Ornegin Ali’nin érneginde, bunlar Salman Farisi,
Kanber, Halid bin Velid ve Fatma suretinde gortintirler. Benzer bir sekilde
Sultan Sahak Haci Bektas haline gelince bu meleklerin bir kismi onu
izlemistir. Muhtemelen daha eski bir Gurani kelamini takip eden Farsca
Sahname-yi Hakikat en 6nemli ruhani kisiler olan alt1 pirden bahseder:
Kaygusuz Abdal, Giil Baba, Pir Kabar, Ka ‘Arab, Semseddin ve Safiyuddin;
sozii edilen diger enkarnasyonlar Melek Tavus ve Zahab’tir. 8 Bu isimlerin
ilk ikisi Bektasi ulular1 olarak taninir, besincisi ve akincisi Alevi ve Ehl-i
Hak inaniglarinin her ikisinde de sayg1 gosterilen bu isimlerdeki Tebrizi ve
Erdabill mutasavviflarn akla getirmektedir. Metnini 20. yiizyilin baglarinda
derlemis olan kisinin Alevi ve Bektasilerle dogrudan tanismadig: ve onlarla
ilgisi hayli siipheli (bazilar tahrif olmus) eski metinlerden bu bilgiyi aldig1
fark edilmektedir. Irak’ta Edmonds tarafindan toplanan materyaller daha
biiyiik bir kesinlige sahiptir.2 Bilgi aldi1 Kakailer ona belli basl meleklerin



enkarnasy onlar1 olan su pirlerden bahseden Gurani kelamini
yazdirmislardir: Kaygusuz Abdal, Giil Baba, Sahin Baba, Kaftan (?), Kizil
Dede, Turabi Osman, veya Balim Sultan ya da

(bir baska kelamda) Viran Abdal. Her ne kadar buradaki bazi isimler
taninmiyor veya tahrif edilmis olsa da ve tesadiifi derlenmis goériinen bu
koleksiyonda bir sistem goriilmiiyorsa da, bu liste -eski Osmanh
topraklarinda yasayan bir cemaatte hi¢ de sasirtici olmayan bir sekilde-
Bektas] bilgisine sahip olundugunu gostermektedir.1®

Yukardakilerden nasil bir sonuca varabiliriz? Heniiz gbze carpan bir seye
ulasamadik: Ehl-i Hak, Hac1 Bektas’in ve diger baz1 Bektasi evliyalarin
isimlerini bilmektedir, dolayisiyla, muhtemelen birbirinden bagimsiz
yerlerde ve zamanlarda, bazi temaslar olmus olmalidir. Buna ek olarak Ehl-i
Hak, Bektasileri ve Alevileri akraba topluluklar olarak gérmektedir.
Bununla birlikte hikayemiz gdstermekte ve belki de agiga cikarmaktadir ki,
Ehl-i Hak dininin temel unsurlari, “yapisalc1” bir diinya gortisii ve ilahi
enkarnasyonun tekrarlandig1 déngiisel tarih fikri; zamanin esnekligi; kabul
edilen farkl tipte enkarnasyonlar ve ‘teolojik’ aciklama imkanlariy la diger
tarikat ve dinlere saygiyla birlikte kendini tanimlama yontemidir. Bu
noktalara geri donecegim fakat simdi Bektasi/Alevi baglantisi hakkinda
birkac sey daha sdylemek istiyorum.

Ehl-i Hak'kin Bektasilik ve Alevilikle baglantilar:

Irak Kakaileri, 6zellikle aralarinda Tiirkmen olanlari, yiizyillardan beri,
bolgedeki yeniceri garnizonlarinin varhigindan dolayi, Bektasilikle dolayh
diizenli baglantilara sahip olmus olabilirler. Fakat iran’da bile bir zamanlar
dogrudan temaslar olmus olmalidir. 1656’da diplomatik bir gérevle bati
Iran’1 gezen Evliya Celebi, Nihavend ve Hamedan sehirlerindeki Bektasi
tekkelerine dikkat ceker, 1L her ikisinin yakinlarinda da Ehl-i Hak inancini
tasiyan onemli sayida insan yasiyordu (ve hala da yasamaktadir). Bu
Bektasilerin Iran’da ne zamana kadar kaldiklar1 ve Osmanl1 Bektasileriyle
iliskilerinin ne kadar yakin oldugu acik degildir. Bununla birlikte
Guran’daki Ehl-i Hak ve Anadolu ve Suriye’deki Aleviler arasinda yaklasik
ylizy1l kadar 6nce kimi temaslarin yasandigini gosteren delillere sahibiz.
Ayintab’da (bugiinkii Gaziantep) calisan Amerikali misyoner Trowbridge,



bilgi aldig1 Alevilerin, en yiiksek ruhani lider olarak Guran bolgesindeki
Ehl-i Hak bir seyyid ailesini gordiiklerine dikkat ceker. 19. yiizyilin sonlar
boyunca bu seyyidler bu uzak boélgelere elgilerini géndermisler ve bu elciler
Alevileri iki itikadin temel kimligine ve seyyidin yar1 kutsallig1 temel
ilkesine inandirmay 1 basarmiglardir. Tutsami’deki seyyidin evi (veya
ocaklr), Guran’daki Ehl-i Haklar icin oldugu kadar Trowbridge’in

arastirdig1 Aleviler icin de bir hac yeriydi.12

Bu iki, epey tesadiifi gézlem (Guran) Ehl-i Hak ve Alevi/Bektasi
topluluklar arasinda farkl tiirlerde iligkilerin varhigini gostermektedir. Bu
tip temaslar, Hac1 Bektas’in en 6nemli Ehl-i Hak evliyasi ile
0zdeslestirilmesine neden olmus olabilir; bununla birlikte bu durum Ehl-i
Hak ve Alevi/Bektasilerin yek digerinin itikatini1 benzer veya 6zdes olarak
tanimlamalarini aciklamamaktadir. Bagimsiz bir gozlemci icin Alavi
(Nusayri), Alevi (Kizilbag), Bektasi ve Ehl-i Hak inang¢ ve uygulamalari
arasinda ciddi farkliliklar vardir; buna ilaveten bu mezheplerin farkl
tarihsel kdkenleri vardir. Bununla birlikte bircok ortak kiiltiirel 6zellikleri
de bulunmaktadir; bu gercek farkliliklarin altinda ortak bir temel vardir. Bu
temelin bir kismi Bat1 Asya’nin islam dncesi gecmisine ait olabilir ve bu
parca Tiirk/Orta Asya orijinli gibi gériinmektedir; diger parca ise sonraki
déneme ait o rtak etkilerin sonuglaridir.

Cogunlugu kesin bir sekilde Tiirk orijinli olan ve A. Yasar Ocak’in Bektasi
Menakibname sinde!2_ortaya cikardig biitiin 7slam oncesi unsurlar bugiin de
Guran’1n kutsal metinlerinde ve sozlii geleneginde varliklarini
korumaktadirlar.l4 Guran Ehl-i Hak’kinin popiiler dinf pratikleri ve
efsaneleri Dersim Alevilerininkilerle carpici benzerlikler gostermektedir.
Bu iki grup, yakin komsularinin dilinden oldukga farkh diller konugmakla
birlikte dilsel olarak da birbirlerine yakindirlar; Dersim Alevilerinin cogu,
iran kokenli ve Gurani’yle baglantili, Kiirtce’ye de oldukca uzak bir dil olan
Zazaca’y1 konusurlar. Bu durum bu iki grubun, esas olarak iran kokenli ama
sonradan bir¢ok Tiirk orijinli unsurlarin da karistig1 erken ortacag Dey lem
ile birlesmis o rtak bir kiiltiirel orijine sahip olduklarim géstermektedir.2

Farkli mezheplere ait bu unsurlarin bir kismi, dis etkilerle o rtak unsurlar
haline déniismiistiir. Ornegin bir aslana binmis ve elinde bir yi1lam kirbag
gibi tutan mucize sahibinin Hac1 Bektas’a meydan okuyup, Haci Bektas’in



lizerine bindigi duvarin ko smasiy la yenilmesi dykiisii iyi bilinen bir
hikayedir. Bu hikaye, meydan okuyucu yerine farkl rakip evliyalarin
konuldugu versiyonlariyla tiim Osmanli Bektasileri tarafindan bilinirdi.
Dersim Alevileri de basrole kendi evliy alarini koy arak ayni hikay ey i
anlatirlar. Bu hikay e ayni zamanda Guran inanisinin da bir parcasidir;
hikayenin bu versiyonunda Sultan Sahak dostu Davud’a duvara binmesini
emreder. Ayni hikay e, kahramanlarinin degistigi versiyonlariyla
Hindistan’da da anlatilir. Gercekte hikayenin farkl versiyonlar1 hikayenin
kokeninin Hindistan oldugunu gostermektedir. Ates tizerinde ytriimek gibi
yogi pratikleri yaninda bu dini miiktesebat da batiya, muhtemelen Kalenderi
dervisleri tarafindan tasinmstir.1 Ozellikle 13-15. yiizyillar boyunca yar
ciplak ve ahlak kurallarina aykiri bir mistisizm, popiiler din ve sihir bilgisi
tasty 1c1s1 bu dilenci dervisler, Hindistan’dan Magrib’e tiim islam diinyasin
dolastilar. Kalenderilerin Ehl-i Hak, Bektasi diizeni ve farkli Alevi
tarikatlarinin olusumundaki rolleri ¢ok biiyiiktiir. 1500’den sonra sayilari
biiytiik bir hizla azaldiysa da, 17. yiizyila kadar sik sik onlardan bahsedildi
ve anilan bu farkl tarikatlar arasindaki en énemli iletisim kanallarindan biri
oldular.

Takip eden paragraflarda, Ehl-i Hak kozmolojisinin temel unsurlarini
tartisacagim. Aksi belirtilmedikce, Guran bolgesindeki Ehl-i Hak’tan
bahsedecegim; diger alt tarikatlar biitiin bu inanc lar1 pay lasmamaktadir,
veya farkl

yorumlara sahiptirler. Alevi-Bektasi inanglariyla aralarindaki tiim benzerlik
ve farkliliklara acikca isaret etmeyecegim. Uzmanlar icin bunlar zaten
asikardir, digerleri icin de fazla ilgi cekici degildir.

Erken donem ilahi enkarnasyonlar

Tanr1’nin kim oldugunu tesbit etmek, kisinin kendisinin tanimlamasinin da
bir yoludur. Sultan Sahak’in ilk dénem enkarnasyonlarini tanimlayarak Ehl-
i Hak, siyasi olarak olmasa bile en azindan felsefi olarak, nerede durdugunu
gostermektedir. Bu enkarnasy onlarin bir listesi bir sadakat aciklamasi
oldugu kadar, bir mesrulastirma araci olarak da ise yaramaktadir; islevi
sufilerin silsilesi’nden farkh degildir.



Ehl-i Hak tarafindan taninan dort biiyiik kutsal enkarnasyonun birincisi
Ali’ninkidir. Ilginctir ki Muhammed’inki ¢ok énemli degildir; dahas:
Muhammed, Ali’nin baskanlik ettigi 151k sacan meleksi yedilinin karanlik
karsiliklar1 olan diger yedi varliktan biri olarak kabul edilir. Bu yiizden Ehl-
i Hak kendisini Sii Islam’a, daha agikcas! asin Siaya yakin sayar. Ali’yi
tanrilastiran biitiin mezhepleri, diger akidelerine bakmaksizin inanctaki
kardesleri olarak gériir. Isna Aseri Sia, Ali’nin sadece seriat 6gretilerini
kabul ettigi icin en uzak akraba olarak goriiliir. iran’daki Ehl-i Hak
kollarinin ¢ogu kendilerini Miisliiman olarak tanimlamaktadir, fakat
kendilerinden bilgi aldigim Guranhlar inanglarinin Islam’la y akindan
uzaktan ilgili olmadig1 konusunda 1srarliydilar.

Ikinci biiyiik enkarnasyon, tarikati getiren Sah Husin’dir. Onda 6zgiin bir
tarihi kimligi degil daha cok popiiler mistiklerden olusmus bir sinifi
farkediyoruz. Hakkindaki efsaneler cok sayidaki Kalenderi dervisinin bati
iran’a gelisiyle ilgili goriinmektedir.lZ Sah Husin’in tanrilastirilmasi bu
sebeple, Kalenderizme ruhani borcun kabulii seklinde de okunabilir. Bu
sadece bir kabulden ibaret degildir; Kalender kelimesinin Ehl-i Hak
arasinda onurlu bir karsilig1 vardir; Guran’daki en sevilen evliy alarindan
birinin adi da Ali Kalender’dir.

Huriifi tarikatinin kurucusu olan Fazlullah Esterebadi (6liimii 1393), {iciincii
biiyiik izhar olan Sah Fazl’dir. Onun Ehl-i Hak efsanelerindeki dostlarindan
biri Nesimi’dir, bu da besbelli ki 15. yiizy1l baslarinda Halep’te diri diri
derisi yiiziilen aym isimdeki Tiirk Hurifi sairdir.18 Ehl-i Hak ve Hur{filik
arasindaki baglanti miiphemdir. Ehl-i Hak bugiinkii seklini alirken,
Guran’da ve civarinda bircok Huriifi yasiyordu: Fazlallah’in en 6nemli
miiritlerinden biri olan Ahmed Lur, Luristan’dan gelmisti ve Evliya
Celebi’ye gére Hamadan’da 1656 yilina dek Hur{ifiler yasamist1.12 Bu
Hurifiler veya Hurifilikten etkilenmis gruplar zamanla bu yeni mezhebe
dahil olmus olabilirler. Daha sonraki donemlerde Ehl-i Hak gibi, Hur{filer
de birbirini takip eden kutsal enkarnasyonlara ve bunlarin sonuncusunun da
Fazlallah olduguna inaniyorlardi. Bu durum, Ehl-i Hak’ka

gecmelerinin en o6nemli nedeni o larak

gorinmektedir. Bu inams Ehl-i Hak’kin



Hur(filikle paylastigi tek ortak inanistir.
Hurfiligin sirlar1 aciklama ilmine ait kurgular
(bugiin) Ehl-i Hak arasinda bilinmemektedir.22

Bdyle bir ruhani secerenin kabulii diistiniildiigiinde, Ehl-i Hak’kin, ayn1 ii¢
gelenegin varisi olan Bektasiligi kendilerine yakin bulmalarinin ve Haci
Bektas’1 kurucular1 Sultan Sahak (veya bir bagska 6nemli evliyalar) ile
0zdes kabul etmelerinin gasirtici bir yani kalmamaktadir. Ehl-i Hak’kin
diger dini gelenekleri kendi kozmolojisinde eritmeye biiyiik bir temayilii
vardir. Belli basli Sami peygamberler, ilahi Oz’den c¢ikan farkli meleksi
varliklarin enkarnasyonlar o larak kabul edilir, ayn1 sey eski Iran
efsanelerinin ve menkibevi (masalsi1) tarihinin kahramanlari icin de
gecerlidir. Isa bile, Tanr’nin bizatihi kendisinin degil, ama basmelegi
Cebrail’in enkarnasyonu olarak kabul edilir. Allah (yani Sultan Sahak)
kendisi nadiren tek basina izhar eder, O’na dort, alt1 veya yedi meleksi
varligin (hepsine birden haft tan, aydinlik yedi denir) ve en tam
goriinmelerde de diger ruhani varliklarin eslik ettigine inanilir. Bu
yoldaglardan Sultan Sahak doneminde aldiklar isimlerle s6zedecegim. Dort
basmelek Benyamin (Cebrail), Davud (Mikail), Pir Musi (israfil) ve
Mustafa (Azrail); bir disi ruh Ramzbar ve bir baska erkek Baba Yadigar ’la
yedi tamamlanir. Farkli bir goriis Sultan Sahak’1 haft tan icinde saymaz,
onun yerine Sah Ibrahim’e yer verir. Baz1 Ehl-i Hak’lar isi, haft tamn her
birini hazirlamay a ve en azindan bir diger yedili degisik enkarnasyonlarin
etrafindaki 6zgiil kisileriyle, bir haftawana (haft tanin daha diinyevi karsiti)
diizenlemeye kadar gotiirmiislerdir.2!

Dongiisel zaman

Bu tip tamimlamalar, temel olaylarin zaman icerisinde tekrarlandiklari ve
biitiin 6nemli evliyalarin ve efsanevi kahramanlarin aslinda sinirli sayida ilk
ornek rollere indirgenebilecegi fikrine dayamyor gériinmektedir. Eski bir
Iran hikayesi olan Ferhad ve Sirin’i anlatan bir tiirkiiyii dinledikten sonra
Guran koyliilerinin ciddi ciddi Ferhad ve Sirin’in “aslinda” kim olduklarim
tartistiklarim1 gérmiistiim. Kisilerin karakterlerinin ve onlar hakkindaki
efsanelerdeki belli bagh olaylarin, hangi ruhani varliklarin onlarda
cisimlestigini gosterdigine inanilir. Siirekli tekrarlanan olaylar icin



verilebilecek carpici bir 6rnek, kafasi kesilerek 6liimdiir. Kendini Hiiseyin
olarak gosteren melek sadece Kerbela’da dldiiriilmez, fakat buna ilaveten
diger bircok enkarnasyonda da 6ldiiriiliir; melek ayn1 zamanda (Vaftizci)
Yahya’dir, inanmayanlar tarafindan basi kesilerek o6ldiiriilen Ali
Kalender’dir. Birazdan gorecegimiz Sah Fazl’in Oykiisiinde de karsimiza
farkli bir goriiniisle ¢ ikar. Sakli anlamin diger tiim o lay lar da siirekli
tekrarlanir; Ehl-i Hak’kin kutsal tarihi déngiiseldir. Her bir periyod veya
dongiide (daura, daire) ayni ruhlarin insan enkarnasyonlar: tarafindan
oynanan ayni dram kendini gosterir. Bununla birlikte dongii tam degildir;
Ehl-i Hak tedrici bir ilerlemenin olduguna inanir; Ali’nin getirdigiyle Sultan
Sahak’in getirdigi arasinda acik bir ilerleme vardir. Buna ilaveten dramdaki
basrol oyuncular1 bazen rolleri degisirler. Her daurada en azindan bir bakire
dogum vardir; (cogunda ¢ocugu agzindan veya baska dogal olmayan
sekillerde doguran) bakire her zaman aynidir, fakat cocuk her seferinde
farklidir. Bazen Tanr1’nin kendisidir, bazen de meleklerden biri.

Ehl-i Hak popiiler inanisinin bilinen efsaneler, tarihsel o lay lar ve fikirlerde
kendi kutsal tarihinin 6ziinii nasil farkettigini, bunlar1 mitlerine nasil dahil
ettigini ve bunlara béylece nasil yeni ve bildik o Imay an anlamlar
yiikledigini gostermek amaciyla az bilinen hikayelerden birini anlatacagim.

Sah Fazl'in Daurasi

Sah Fazl, hepsi birarada haft tam olusturan alt1 dostuyla birlikte diinyaya
geldi. Dort basmelek Mansur (el-Hallac), Nesimi, Zekeriya ve Turka
goriiniimiine biirtinmiislerdi; yedilerden disi olan ruh (ilk bakire anne)
Ayine’ydi, altinci dost izharlarinin ¢ogunda baginin kesilmesine katlanan ve
bir koyun kiligina girmis olan Barra’ydi. Bu yoldaslar, Seyh vahsi ve 1ss1z
bolgelere yolculuk ederken y anindaydilar. Yiyeceksiz kaldiklar1 zaman
Seyh Fazl, Barra’y1 kesmelerini ve kemiklerini kirmadan yemelerini
sOylliyordu. Yemekleri bittikten sonra kemikler dikkatli bir sekilde Seyh
Fazl’in oniine diziliyor ve seyh de sihirli asasini topraga vurarak Barra’y1
diriltiyordu. Bu yiizden Barra bir¢ok kez kesildi ve Seyh Fazl her seferinde
Barra’y1 kemiklerinden yeniden diriltti.

Bir giin Seyh Fazl tek basina bir yerlere gitmis, yoldaslarini yiyeceksiz
birakmis ve bir tiirlii donmemisti. Birkac¢ giin sonra yoldaglar iyice aciktilar
ve Barra’ya istahla bakmaya koyuldular; Barra’y1 bu kadar sik kesip y



ediklerine gore, onu bir kez daha kesip yemelerinde ne gibi bir sakinca
olabilirdi ki? Ayine bu fikre siddetle karsi ¢ikti, koyun Seyh Fazl’ind1 ve
onu Oldiirmeye haklar yoktu; eger onu 6ldiirtirlerse baglarina mutlaka bir
bela gelirdi. O sirada iyice acikmis olan dért adam onu dinlemedi ve
Barra’nin bogazini kesip onu pisirdiler. Kemikleri kirmaktan 6zenle
kacindilar ve her zaman y aptiklar1 gibi kemikleri b iraray a topladilar, fakat
ne yaptilarsa da Barra’y1 diriltmeyi basaramadilar. Aniden Seyh Fazl’in
ofkesinden korkuya kapildilar ve kemikleri uzak bir yere gizlediler.

Seyh Fazl nihayet geri dondiigiinde Barra’nin yoklugunu hemen farketti ve
Barra’nin nerede oldugunu sordu. Dért adam Barra’nin gittigini ve nereye
gittigini bilmediklerini sdylediler. Ardindan Seyh, Barra’y1 ismiyle cagirdi
ve kemikler uzaktan bir yerden inlemey le karisik bir cevap verdiler. Seyh
Fazl yoldaslarina kemikleri getirip 6niine dizmelerini s6yledi, sonra
Barra’nin kemiklerine ona ne oldugunu sordu. “Sabredemediler ve beni
oldiirdiler, sadece Ayine onlar durdurmaya calisti.” Seyh sormaya devam
etti:

- Seni kim bogazladi?

- Turka.

- Kim derini ytizdii?

- Nesimi.

- Kim seni atese koydu?

- Mansur.

- Kim senin etini dogradi?
- Zekeriya.

Sonra Seyh Fazl dort yoldagini yaptiklarimi cekmekle cezalandirdi;
Turka’nin basi kesildi, Nesimi’nin derisi diri diri yiiziildii, Mansur ateste
yakild1 ve Zekeriya parcalara ayrildi.



Mansur yandigi zaman kiilleri doért bir yana savruldu: bir parca kiil de
nehirde yiizen bir odun pargasina diistii. Mansur’un Ayine’yi
dinlememekten duy dugu pismanlik dylesine giicliiydii ki, bu kiiller bile
“Yine hakk, Ayine hakk...” diye inliyordu. Nehir figan eden kiillerle birlikte
kiitligii Molla Rumi’ye ait bir bahcenin y akinlarina kadar tasidi, kiitiik
buraya yaklastig1 sirada Molla’nin bakire kizi nehirden su aliyordu. “Ayine
hakk...” seklindeki figanlar1 duydu, kimin figan ettigini anlamak icin
etrafina b akt1 ve sesin yiizen bir kiitiigiin iizerindeki kiillerden geldigini
anladi. Saskinlik icinde “Vay” dedi ve agzi acik kaldi. Tam o sirada son kiil
parcasi havaya zipladi ve agzindan igeri girdi; saskin bir sekilde onu yuttu.
Birkag ay sonra hamileligi iyice belli olmaya basladi, kendisinin ve
Molla’nin itibar1 lekelendi. Ancak dogal olmayan bir sekilde, yan tarafindan
cocugu dogurunca biitiin iftiralar kesildi. Dogan ¢ocuga Sems-i Tebrizi adi
verildi...%

Sah FazI hikayesindeki temalar

Hallac, Nesimi ve Sems popiiler tahayyiilde uzun siire giiclii bir cekicilige
sahiptiler, ilk ikisi onlar1 6liime g6tiiren yollariyla, sonuncusu Rumi’nin
hayatina giris ve ¢ikisindaki romantik tarziyla ve iicii de ‘cezbeli’
mistisizmleri nedeniyle. Bu hikayenin pek ¢ok unsuru yalmzca Ehl-i Hak
inanigina 6zgii degildir. Sems-i Tebrizi’nin mucizevi dogumu, ivanov’un da
dikkatleri cektigi gibi, Iran’daki cesitli popiiler efsanelerin konusudur.23
Ehl-i Hak’kin bir kismi gibi Alevilerin de tinlii “Enel Hak” iddiasini
Hallac’a degil Sems-i Tebrizi’ye atfettikleri bilinir.24 Hikdyemiz bu mistigin
ifadesine yeni bir y orum getirmekle kalmamakta, bu iddianin neden hem
Hallac’a hem de Sems-i Tebrizi’ye ait oldugunu da agiklamaktadir. Bu,
goriiniiste karsit gelenekleri uzlastirmanin ve farkli zaman ve yerlerdeki
olaylar1 yeni bir anlaml diizen icinde birlestirmenin yoludur ve bence, Ehl-i
Hak kozmolojisinin en karakteristik cizgilerinden biridir. Bu sistemde tarihi
ve efsanevi kisiler arasinda goriilen benzerlikler bir veya iki yolla a¢ 1klanir.
En yaygin olan agiklama sekli, bu kisilerin ayni ruhani varligin
enkarnasyonlari olarak diisiiniilmesidir; 6zdeslesme bir kez yapildiktan
sonra, kisinin hayatindaki unsurlarin ¢ogu 6biir kisiye yansitilabilir. Ya da
bunlar zamansal degilse bile ezoterik cagdaslar o larak kutsal zamanin ayni
dongiisiine yerlestirilebilirler. Bu nedenle yasamlarindaki o lay larin
benzerligi, icinde bulunduklar 6zel dauraya atfedilir.



Boylece Nesimi ve Hallac’in 6liimleri hayli farkli zamanlarda olmus ise de
yeterince ortak unsur bulundugu icin birlestirilmistir. Ehl-i Hak inanisinda
dort say 1sinin biiyiik bir éneme sahip oldugu diisiintiliince -dort basmelek
dort temel unsurla, dért mevsimle, pusuladaki doért yonle b irle stirilir; dini
bilginin dort derecesi dort temel ilahi enkarnasyon tarafindan 6gretilmistir,
vs.-korkung aci ¢ekerek 6lmiis iki yoldasin 6liimlerinin birlestirilmesi
siirpriz olmamaktadir. Fazlullah’in kendisinin diger kurbanlardan birinin
roliinii oynamasi beklenebilir; sonucta o da 6ldiirtilmiistiir. Fakat Allah’in
kendisi olarak ona bir bagka rol daha verilmistir. Zekeriya ve Turka’y1 tarihi
kisiliklerden biri olarak tanimlamak kolay degildir; muhtemelen Ehl-i Hak
kozmolojisinin mantig: varliklarina ihtiya¢ duydugu icin uydurulmuslardi.

Bu hikayede, popiiler sufi evliyalar iizerine efsaneler disinda diger daha
eski dini geleneklerin farkli unsurlarini da ayirt edebiliyoruz. Oldiiriilmek
icin durmaksizin diriltilen ve bu hikayede y oldaglarim acliktan koruyan
kurbanlik koyun, Orta Dogu kokenli bir baska dini akla getirmektedir.
Iran’da calisan misyonerler hikdyede Hiristiyanlikla olan kimi benzerlikler
de gormektedirler, fakat bu, her iki dinin Hellenistik diinyanin ayni1 zengin
kaynagindan kimi unsurlar1 almis olduklarindan bagka bir seyi ispatlamaz.
Bir baska 6rnek Ehl-i Hak mitolojisinde énemli bir yere sahip olan bakire
dogumudur. Bu, enkarnasyonlarindan hicbirinde Tanr1’nin (ve gercekte haft
tanin herhangi biri) fiziksel dollenmeyle 6zdeslestirilmemesi gercegiyle
mantiken ilintilidir. Bu temalarin, herhangi bir dogrudan Hiristiyan
etkisinden ziyade cinsellige karsi olduk¢a negatif bir yaklagimin tiriinii
olduguna inaniyorum.

Bir hayvanin kemiklerinden diriltilmesi, diinyanin her yerinde karsimiza
cikan bir temadir;22 bu baglamda Orta Asya veya muhtemelen Hindistan
kokenli olabilir. Barra’nin dykiisiiniin disinda ayni olayin gerceklestigi iyi
bilinen bir bagka Ehl-i Hak Oykiisii daha vardir. Sultan Sahak, rakip evliyay1
doyurmak icin nehirden pisirilmis bir balik yakalar. Daha sonra bir bagka
balik, suclayici bir dille Sultan Sahak’a neden esini 6ldiirdiigii sorunca,
Sultan (kirilmamis) kemikleri alir ve balig: diriltir.2% Bilgi aldigim Ehl-i
Hak kaynaklari, mevsimlerin baslangicinda diizenlenen kutsal yemeklerinde
kesilen hayvanlarin kemiklerinin asla kirilmadiginmi s6ylediler ve bu
gelenegin kaynagi olarak bu efsanelere génderme yaptilar.



Ruh ve reenkarnasyon (tenasiih) kavramlar

Ehl-i Hak efsanelerindeki dirilis, Ehl-i Hak’kin ruhla ilgili farkh
kavramlarindan biriyle ilgilidir: ruh viicudun en 6liimsiiz parcalari,
cliriimeyen kuru parcalari ile 6zdestir. Bu anlamda Mansur’un kiilleriyle
Barra’nin kemikleri arasinda kesin bir paralellik vardir. Onlar Mansur ve
Sems arasinda “asli” bir ruh goci teorisindeki baglantiy1 olustururlar. Yeri
gelmigken ruh gociiyle ilgili cok benzer kavramlar, “yiiksek” Hinduizmin
daha sofistike teorilerinin yani sira, Giiney Hindistan halk inanisinda
popiiler inangta hala yerini korumaktadir.

Ehl-i Hak da, goriiniir uygunsuzluklara aldiris etmeksizin cesitli, eszamanl
ruh gogii teorilerini kabul eder. Kutsal enkarnasyonlarin dogumu
hakkindaki hikayelerde birbirinden oldukca farkl kavramlarin tedricen
birbirine kaynastirildigini goérebiliriz. Sah Husin, glinesten kopan bir
parcacigin agzina girmesiyle hamile kalan bir bakirenin agzindan dogar.
Sems’le arasindaki fark giinessel parcacigin Mansur’un kiilleri gibi bir
“viicut ruhu” olmamasidir.

Benzer bir olay da, Sultan Sahak’in en genc yoldasi ve diiny evi zamanda
onun halefi olan Baba Yadigar’in dogumudur. Sultan Sahak ve daha yash
yoldaslari, sihirli bir agacin narim yerler. Cekirdeklerden biri yere diiser ve
Sultan’1in (elbetteki bakire olan) hizmetcilerinden biri tohumu bulur ve yer.
Uygun zaman gectikten sonra bakire aksirir ve agzindan bir ¢cocuk cikar.
Ardindan Sultan Sahak y oldaslarindan birine ¢ocugu yanan bir firina
koymasim emreder. Ug giin sonra firinin agilmasini emreder ve firindan
tamamuy la biiyiimiis olan Yadigar cikar. 2Z Guran’in bir kismina gore
bunun ardindan Sultan Sahak kendi 6ziintin bir kismini bu gen¢ adama
lifler. Can veya ruh burada bir nefes olarak gosterilmistir ve ayni ruh
kendini ayni anda iki insanda agiga cikarabilir.

Yadigar bu yiizden yalnizca yiice bir ruhani varligin enkarnasyonu degildir
(aym varlik daha 6nce de Hiiseyin ve Barra olarak kendini géstermisti),
onun viicudu ayni zamanda Tanr1’ya mekandir. Ehl-i Hak (kutsal ruhlarla
ilgili olarak) iki farkli enkarnasyon tipini kabul eder. Simdiye kadar
anlatilan ruhun bir elbiseye girer gibi bir viicuda girmesi seklinde olan,
bazen zuhur, “izhar” olarak adlandirilir. ikincisi olan huliilde ruh, kutsal
veya insani bir ruhu tasimaya devam eden bir viicutta bir misafir gibi



bulunur. Bilgi aldigim Guran kaynaklar huliiltin gegici mi yoksa kalici m1
oldugu konusunda hemfikir degillerdi. Anlattiklar1 bazi 6rneklerde ruhun
gecici o larak o viicutta bulundugu goriliiyordu, Yadigar’in 6érnegi gibi
bazilarinda da kutsal misafir kalic1 gibi gériiniiyordu. Birazcik farklh bir
enkarnasyon sekli de, b irkac Ehl-i Hak efsanesinde gecen, cansiz bir
madde olarak goriinmek seklinde olandir. Ali’nin Kilia Ziilfikar veya
Iran’1n efsanevi krallarinin taclar gibi nesnelerin sihirli giicleri, iclerinde
bulunan haft tanlardan birinin -genellikle 6liim melegi Azrail- varlig ile
aciklanmistir. Bu ne zuhurdur ne de huliil (Guran burada bu iki terimi
kullanmaktan kacinir); bu, Mansur’un kiillerinde ruhun bulunmasina
benzer. Ayni viicutta oturabilecek “ruh” sayisi hakkinda kesin bir sinir
yoktur. Mitlerin biiyiik bir kisminda viicuttaki asil ruhun disinda en fazla bir
“misafir” daha bulunur. Bununla birlikte, politik amaclarla baz1 doktrinel y
eniliklerin iiretildigi gériilmektedir. 1863’te 6len hirshi (ve basaril) dini ve
politik lider Seyyid Baraka’nin meleklerden birinin tam bir izhar1 olduguna
ve buna ek o larak viicudunda, aralarinda Tanr1’nin kendisinin de
bulundugu bes ruhun daha oturduguna inanilirdi.

Ruh gocii kavrami veya kavramlari tartismasinda, biitiin reenkarnasyon
mitleri sadece zuhura génderme yaptigina gore huliilii ve maddi o Imay an
nesnelerde gerceklesen izharlari bir kenara birakabiliriz. Simdiye kadar,
kiiller, bir 151k parcasi ve bir nar ¢ekirdegi formunda gocen ruhlarla
karsilastik. Bununla birlikte kutsal ruhun goctiigii formlardan en 6nemlisi
bir kustur. Bu kus, ne Hac1 Bektas efsanesindeki turna ne de erken
Hiristiyan inanistaki giivercindir, Sufi geleneginde oldugu kadar 1slam
oncesi Iran’inda da énemli bir yere sahip olan sahin veya kartaldir (baz).28
Sah Husin belli belirsiz bir sekilde bu kusla 6zdeslestirilir ama en bariz
sekilde Sultan Sahak’in dogumuna dair efsanelerde ortaya ¢ikar.
Yoldaslarindan ii¢ii dilnyada onun doéniisiinii beklemektedirler. Yash Seyyid
Isi’nin evine geldikleri zaman kutsalin kokusunu aldilar ve buranin
Tanr1’nin kendini izhar edecegi yer oldugunu hissettiler. Enkarnasyon
annesi olabilecek hi¢ kimse gérmediler, Seyyid Isi’den geng bir kadin olan
Hatun Dayrak’la evlenmesini istediler. Seyyid’in y asindan dolay1 Hatun
Dayrak, beyaz bir sahin gelip kucagina kondugu sirada hala bakire
olmaliydi. Hatun, kusu kucakladi ve kus aniden bir cocuga déniistii.22 Bu
efsanenin daha az iffetli bir versiyonunda kus Hatun Dayrak’in agik



bacaklar arasina konar, Hatun Dayrak hamile kalir ve kisa bir siire sonra

Sultan Sahak’1 dogurur.2%

Kusun Tanr1’yla bir anlamda 6zdeslestirildigi bellidir, fakat bu anlamin ne
oldugu pek acik degildir. Tanri’dan bahsederken Ehl-i Hak, Allah veya
Hiida isimlerini nadiren kullanir. Oysa diger izharlarda bile Sultan Sahak’in
adini sikca kullanirlar: “Ali gercekte Sultan Sahak’in bir izharndir;” “Haci
Bektas biiyiik bir evliyadir ve Sultan Sahak’tir.” Sultan Sahak’in hayatinin
parcalarindan Tanr1’y1 soy utlamak istedikleri zaman, zat (ilahi) Oz terimini
kullanirlar. Sahin, zat miydi? Veya zatin bir bagka izhar1 miydi? Her seyden
once bir kus bedenden ayrilmis bir ruh olarak diisiiniilebilir mi? Ontolojik
sorularim bilgi aldigim Guran kaynaklarina oldukg¢a alakasiz goériindii.
Sahin bir sahindir; ayn1 zamanda Sultan Sahak’tir veya, eger tercih
edersem, Sah Husin’dir; ve gercekte o ayn1 zamanda zattir. Birbirini takip
eden enkarnasyonlar1 arasinda Tanr1’nin ve diger ruhani varliklarin nerede
ve nasll var olduklarina dair sorular, konustugum Guran kaynaklarina
tamamen yabanciydi. Ben bedenden ayrilmis ruhlarn kafamda
canlandirabiliyordum, ama onlar icin bu pek de miimkiin degildi.

Haft tan ve diger insaniistii ruhlarin bir enkarnasyondan digerine hareket
etmelerine ragmen, yasadiklar yerlerde onlardan birseyler kaliyor gibi
goriinmektedir. Ornegin Yadigar, Guran iilkesinin ortasinda, Ehl-i Hak’kin
en 6nemli hac yeri olan Zarda’daki tiirbesinde, hala bir anlamda varligim
siirdiirmektedir. Aynm1 bélgedeki bir pinar saygi gormektedir, ciinkii Yadigar
’1n bir bagka enkarnasyonu oraya “gizlenmeye gitmistir” (gaib sod); bir
bagka pinar da bir baska evliya tarafindan “sahiplenildigi” icin kutsal
addedilmektedir. Her ikisinin de bu pinarlarda olduguna inanilir, tipki
Yadigar ’1n ve digerlerinin kendi tiirbelerinde olmalar gibi. Konustugum
kisiler kesin bir dille, bu belirsiz var olusu keramet olarak adlandirmaktan
kacindilar, belki de bu terim daha ¢ok Miisliimanlarin evliyalarina hiirmeti
ile 6zdeslestirildigi icin. Kendi Evliy alarinin orada, diinyevi zamanin
anlamsizlastig1 ayri, gizli bir varolus formunda bulunduklarina inanilir. Bir
vakitler orada bulunmus ve bazi1 doniisiimler gecirmislerdi; 6lmiis veya
bagka suretle bu diinyay1 terk etmislerdi. Tek bir zaman boyutunda
gelecekteki enkarnasyona gittiler; fakat daima bu doniisiim yerlerinde
olduklari ve olacaklari, baska bir zaman tiirii vardir.



Siradan insan ruhunun yeniden dogumu ve eskatoloji

Su ana kadar sadece Tanr1’nin ve diger ruhani varliklarin bir
enkarnasyondan digerine gecislerinden bahsettim. Birbirini takip eden
kutsal enkarnasyonlara inanc, reenkarnasyona inan¢ anlamina gelmez.
Bununla birlikte Ehl-i Hak 6liimden sonra her insan ruhunun bir bagka
viicutta geri dondiigiine inanir. Daha egitimli Guran, Arapca bir kavram
olan ‘tenasiih’ii kullanir; bir 6rdegin suya dalmasi ve bir bagka yerden
yiizeye cikmasi veya bir kimsenin elbiselerini ¢ikarip baska elbiseler
giymesi gibi 6rnekler, insan reenkarnasyonlarinin ve birbirini

takip eden kutsal izharlarin agiklanmasi icin kullanilagelmistir. Gercekte
kutsal ruhun veya insan ruhunun bireysel enkarnasyonu igin, her ikisi de
“kiyafet” anlamina gelen, onun dunu veya jamasi terimleri kullanilir.
Tenasiih hakkindaki Guran fikirleri cok sofistike degildir ve 6liimden sonra
ne olacagina biiyiik 6nem veriyor gibi gériinmemektedirler. Guran’
cevreleyen Miisliiman asiretlerin cenaze torenleriyle hemen hemen ayni
olan cenaze torenlerinde 6liimii, bana bilgi veren daha felsefe yonelimli
birinin de gordiigii gibi, bir 6zgiirliikten ziyade trajik, geri doniilemez, bir
kez olacak bir vaka olarak kabul ediyor goriinmektedirler. Birisinin 6énceki
yasamlarda kim olduguna ve nerede olduguna dair herhangi bir spekiilasyon
yoktur. Bu soruldugu zaman Guran’in biiyiik cogunlugu hayvan
bedenlerinde enkarnasy onun ~ miimkiin oldugunu

sOyleyecektir, fakat kimse bana kendiliginden boyle bir aciklama yapmadi.
Reenkarnasyon kavrami, daha alcak veya daha yiiksek bir dogumla
cezalandirilma veya ddiillendirilme nosyonlariyla ¢ok az ilgili gibidir.

Ehl-i Hak’kin diger kollar1 reenkarnasyon inancini kismen Islami kismen de
gnostik bir eskatolojide yerlestirmek icin farkl yollar gelistirmislerdir.3!
Bununla birlikte Guran, enkarnasyon silsilesinin sinirh olup olmadigi ve
nasil sona erecegi sorulariyla ilgilenmiy or gibidir. Birka¢ Gurani kelam" 1
dolayl bir sekilde, Sehrizor ovas1 yakinlarinda yapilmasi beklenen son
yargilamaya géndermelerde bulunur, fakat bana bilgi verenlerin biitiin
sOyleyebildikleri budur. Sadece, felsefeyle ilgilenen arkadasim bu konuda
daha bariz mesihci beklentilere sahipti; bu tip fikirlerin ne kadar insan
tarafindan paylasildiginmi tahmin etmeye kalkismadim. Son giinlerde bana
biitiin insanlarin genis bir ovada toplanacagini ve Ali’nin Ziilfikar’im



sallayarak ortaya cikacagini soyledi. Ziilfikar saf bir ruha sahip olanlara bir
sey yapmayacakti, fakat digerlerinin basini kesecekti, bu da onlarin nihai
sonu olacakti. Bununla birlikte bu arkadasimin bile, saf ruhlara bu
yargilamadan sonra ne olacagina dair herhangi bir fikri yoktu. Guran Ehl-i
Hak’ki, Cennet (behist) halki nosyonunun, bir bagka yanlis islam anlayisi
oldugu konusunda hemfikirdirler. Onlar icin behist, sadece aklin bir
durumudur (hal).

Diinya tarihinin bir aynasi olarak Guran bolgesi

Kisaca yeniden 6zetlersek Ehl-i Hak icin kutsal zaman dongiiseldir ve her
bir dongiideki belli bagh olaylar temelde aymidir. Aym diisiinceye ismailiye
ve bagka bir sekilde, diger galat mezheplerde de rastlariz. Bu elbette Ehl-i
Hak’kin, zamani dogrusal olarak gérenlerden farkli bir zaman anlay 1sina
sahip oldugunu gostermez. Giinliik hay atta herkes gibi zamana karsi
pragmatik bir yaklagimlari vardir. Déngiisel zaman giinliik hayattan farkh
bir gerceklik diizenine aittir; bu, kozmik olaylarin oldugu ve kisinin sadece
dini eylemler, ayinler esnasinda dahil olabildigi bir zaman kesitidir.32
Kendini siirekli tekrarlay an bu o lay lar 6zetlemesi istense bir Ehl-i Hak
oldukca zorlanacaktir. Bu kutsal tarihin biiyiik bir kismi siradan
oliimliilerden gizlenmistir, Ehl-i Hak icin bile ortiintin ¢ok az1 agilmistir.
Kozmik olaylarin sadece bir kismu bilinir ve kismen anlagilabilir; bakire
dogum mucizesi, Tanr’’nin enkarnasyonu, Hiiseyin’in baginin vurulmasi; ve
bir kisim, Guran’in iddia ettigi haft tan ile temsil edilen aydinlik giiclerle
haftawana ile temsil edilen karanlik giiclerin miicadelesi. Bu kozmik
olaylar Tanr1’nin ve yoldaslarinin eylemlerini kapsar. Anlamlar1 konusunda
kesin bir uzlasma yoksa da, bu olay larin temel boyutlarinin doéngiisel
oldugu ve her dongiide kendini tekrar ettigi konusunda bir uzlasma vardir.

Bu diisiincenin ilging bir sonucu vardir: biitiin kozmik o lay lar her bir
dongiide tekrarlandig icin, bunlar ayni1 zamanda, biitiin 6nemli déngiilerin
gerceklestigi Guran iilkesinde de oluyor olmalidir. Kozmolojik bir ifadeyle,
herhangi bir yerde olan her anlamli olay, Guran lilkesinde de olur. Diinya
tizerindeki her kutsal yerin burada bir karsilig1 oldugu icin, uzaklara hacca
gitmeye gerek yoktur. Islim’in diinyadaki merkezi olan Mekke’deki Kabe,
bu diinyay1 gizli diinyaya baglayan en énemli kapilardan biri olan ve bu
sebeple énemli bir hac merkezi olan Sar-i Pul-i Zuhab’in kuzeyindeki



Dalahu daglarindaki Yadigar’in tiirbesiyle 6zdestir. (Bununla birlikte burasi
Ehl-i Hak’kin kiblesi degildir; dinf térenlerde tercih edilen yén giineydir.)33
Tirbenin etrafindaki kiiclik bir alanda sayisiz kutsal yer bulunmaktadir.
Haft tan dan biri, Davud buraya yakin bir yerde gomiiliidiir; Mustafa bir
zamanlar kaldig) yerde diktigi bir agacta bir sekilde mevcuttur.
Dordiinciiniin, Biinyamin’in tiirbesi Kirind kasabas1 yakinlarindadir ve haft
tana topluca saygisini sunmak isteyen biri, bunu, tiirbeyi géren, giineye
dogru genis manzarali bir tepeden yedilerin toplanma yeri olan Aftab-i
Serifte yapabilir.

Kerbala drami Ehl-i Hak inanisina gore, biri de Yadigar’in (veya onun
enkarnasyonlarindan birinin) esas diisman tarafindan 6ldiiriildiigii Aftab-i
Serifte o Imak lizere birka¢ kez yasanmistir. Basi aym bolgedeki Qaslan
veya Kosar (Kauthar) pinarinda ortadan kaybolmustur ve zatinin hala bu
pinarda olduguna inanilir. Bu Miisliimanlarin Cennet’te varolduguna
inandiklar Kauthar’dir. Guran, Kosar’dan daha {istiin bir yer olmayan
Kerbela’ya hacca gitmek i¢in uzun yollar kateden Siilere acur.

Iran’daki en kutsal merkez olan Meshed’deki Imam Riza tiirbesine giden
hacilarin yaptig1 da ayni sekilde gereksizdir. Imam Riza, (ayn1 zamanda
melek Mikail ve bazilarina da gére Hac1 Bektas olan) Davud’un bir
enkarnasyonudur. Yadigar’in tiirbesinin bulundugu tepelerdeki Davud’un
g0 sterissiz kabrine yapilacak bir ziyaret, Meshed’e gitmekten farksizdir.
Guran’daki Ehl-i Hak alt mezheplerine gére Davud ayni zamanda -
Miisliimanlarin insana secde etmeyi

reddetmesinden dolay1 Seytan o larak

adlandirdiklari- iblis’tir Onlara gore Iblis Miisliimanlarin sdyledigi gibi
kotiiliigiin krali ve cehennemin koruyucusu degil -bu arada cehennem de bir
yer degil, ama aklin bir durumudur-, bu diinyanin Efendisidir. Diinyevi bir
girisimde basarili1 olmak isteyen kisiye Davud’un tiirbesini ziyaret etmesi ve
onun destegini istemesi onerilir.24

Aydinlik ve ruhani haft tanin karanlik ve maddesel karsilig1 olan diger
yedili haftawana, yedilerden biri olan Seyyid Muhammed’in (Zarda
yakinlarindaki) tiirbesiyle ve onun oglu Sah ibrahim’in 6ziiniin ikamet ettigi
ikinci bir pinar olan Anabhita ile temsil edilir. Guran kabaca Yadigar’a bagh



olanlarla Ibrahim’e bagh olanlar seklinde ikiye ayrilabilir; her iki yar da
farkli kozmolojilere baghdir ve aralarinda agik bir rekabet vardir (gercekte
erken dénem Ehl-i Hak cemaatinin liderligi icin Yadigar ve ibrahim
arasinda bir rekabet var gibi goriinmektedir). Eskiler haftwanay: kétiiliikle
birlikte anmaya egilimlidirler ve Ibrahim’i Hiiseyin’in katili Yezid’e
benzetirler. Yukarda belirtilmis iki kutsal yere 6zel olarak hacca gitmezler,
fakat oradan gecerken son derece saygili davranirlar. Ibrahim’in baghlar,
dinlerinin en kutsal yeri olan Yadigar’in tiirbesini ziyaret ederler ve sonra
kendi pinarlar1 olan Anahita’ya dogru yollarim siirdiirtirler, Yadigariler ise
Qaslan pinarina giderler.

Yadigar’in tiirbesi civarinda sadece bu iki yediler bulunmaz, Ehl-i Hak
inanisindaki diger varliklar da burada temsil edilir. Qaslan’a nazir sil tanin,
ilk kirk esas dervisin oturdugu (ve hala dolandigi) bir yer vardir. Bu
noktadan, oniki imam tarafindan dikildigi soylenen oniki aga¢ da goriindir.
Tanr’min kendisi, Guran enkarnasyonu olan Sultan Sahak olarak, dogrudan
burada degildir; o Hawraman’daki Nosud yakinlarinda, buradan kuzeye
dogru 100 km uzaklhikta gomiiliidiir. Oldukca tuhaftir ki tiirbesi Ehl-i Hak’ta
onemli hac yerlerinden biri degildir. Tanr1’ya ibadet etmek isteyenler bunu,
viicudu Tanr1’nmin izharinin (huliil) ev sahibi olan Yadigar’in tiirbesinde
yaparlar.

Tanr, kiiciik izharlarinin birinden sonra Behliil ad1 verilen Yadigarin tiirbesi
yakinlarinda bir yerde de baska bir bicimde mevcuttur. Behliil, “gercekte”
Halife Harun Resid’in kardesidir ve Bagdat’in “kutsal deli”sidir. Bu
izharinda ona digerlerinin yanisira biiyiik sufilerden Hasan Basri ve Marufi
Kerht de eglik etmistir. Behliil, muhtemelen ahlak kurallarina itiraz eden
davranislarindan ve kardesinin tiranligina kars1 ¢cikmasindan dolayn,
Guran’da hayli popiilerdir. Adi, Guran Ehl-i Hak’kinin mevsimlik kutsal
yemeklerinden birinin isminde ve Kiirt kisinin baglangicinin (Ekim sonlar)
ad1 o 1 a n mal Bahlulda yasatilir.22 Behliil 6lmemistir, iclerinde biraz énce
saydigimiz yerin de bulundugu farklh yerlerde gizlenir ve ikamet eder.
Buras1 ayn1 zamanda bir baska popiiler Ehl-i Hak efsanesinin, Sahname’nin
kahramani Keyhiisrev’in sadik yigitleriyle birlikte gériinmez diiny ay a
gectigi yerdir.



Popiiler gelenekte halen yasayan eski iran destanlarinin bazi diger
kahramanlar1 da bu bélgede farkl sekillerde bulunmaktadir. Yakinlardaki
Kasr-1 Sirin kasabasi, daima giizel Sirin’i, Sultan Hiisrev’i ve giiclii
Ferhad’1 anlatan epik ask hikayelerini hep hatirlatir. Sirin (disi ruh olan
Ramz’in degil) Blinyamin’in, asig1 Ferhad Davud’un bir enkarnasyonuydu,
Hiisrev de Yadigar’dan baskasi degildi. Bu nedenle maceralar1 Guran
arasinda, Sultan Sahak’in daurasi dahilinde bir senaryo olarak bilinir.
Yadigar’in tiirbesinden yiiriinerek ulasilabilecek bir mesafede bulunan
heybetli Sasani kalesi Yezdigird II’nin varligi, Guran’in gercekten de bircok
iran efsanesinin yasandigi bolge oldugu iddiasini ispathyor gibidir. Bir
bagka biiytiik efsane de, kadim trans-Zagros yolunun dar bir gecitten gectigi
ve Sar-i Pul’a uzak olmayan bir yerde bulunan ve Dukkan-i Da’vud olarak
adlandirilan tamamlanmamis kaya kabartmasiyla ilgili olarak anlatilir.
Kabartma bircok insan tarafindan ziy aret edilir, 6niinde kandiller yakilir ve
etrafinda biiyiik bir mezarlik vardir. Guran’a goére burasi, cok eski bir
demirci isligidir ve Davud’un bir enkarnasyonu olan Demirci Kawa’ya
aittir. Sahname'deki tek siradan insan olan Kawa, zalim kral Dahhak’1
oldiirmtistiir. Bu yiizden Kiirtler Kawa’yi ulusal kahramanlar o larak kabul
ederler ve baharin baglangicinda (Nevruz) anarlar. Guran, kaya
kabartmasinin, onun atélyesinin ve bir zamanlar burada yasamis

oldugunun acik bir delili olduguna inanir.
Dogaya tapinma

Yukarida belirttigim gibi Guran Ehl-i Hak’kinin inanglar ve
uygulamalarinda dogaya tapildigim gosteren bircok unsur vardir. Bu
tapinma sekli Alevilerinkine, 6zellikle Dersim Alevilerininkine oldukca
benzemektedir.2®

Glinese tapinmanin izi, Sah Hugkin’in hikayesinde de anlatilan bir giines
15181 parcacigl kavraminda goriiniir; bir baska iz de haft tanin toplanma
yerinin ismidir, Aftab-i Serif (“Yiice Glines”). Aftab-i Serif giineye dogru
cok genis manzarasi olan bir yerdir, ki giiney “Sultan Sahak’in kiblesi”
olarak Guran’in kutsal y 6niidiir. Baslangiclar1 kutsal yemeklerle kutlanan
dort mevsim de giinesle y akindan ilintilidir. Giinesin 1s1k ve atesten ibaret
oldugu soylenebilir; bilgi aldigim bircok egitimli kisi Seytanin (Yani
Davud) da aym 6zden, nar u nurdan yaratildigini séylemisti. Demirci



Kawa’nin ayaklanmasi (ki atesin efendisiydi ve Guran bu yiizden onu
anmak icin kandil yakar) Nevruz (giinesin doniisti) ile birlikte anilir ve orta
ve giiney Kiirdistan’da bu olay senlik atesleri yakilarak kutlanir. Ozellikle
seyyid neslinin evinde ocak yasaminin etrafinda déndiigii kutsal bir
merkezdir; bu nesil de ocak olarak adlandirilir. Tutsami seyyidlerinin evinde
ziyaretciler atesin yakildig yeri saygiyla operler. Ates yutmak veya ateg
lizerinde yiirimek, Guran Ehl-i Hak’kinin térensel toplantisi olan jamin
alisilagelmis bir parcasidir.

Ehl-i Hak icin dort sayisinin da biiyiik bir kozmik énemi vardir. Bircok sey
dort tanedir ve her biri genellikle dort bas-melekten biri ile amlir. Fani
insanlar doért unsurdan yapilmistir ve bunlarin her birinin olusumuna bir
melek katkida bulunmustur: Toprak Benyamin’le, su Pir Musi’yle, ates -bu
baglamda Davud (Kawa) ile degil- Mustafa’yla, hava (riizgar) ise Davud’la.
Davud’un Gurani’deki sifatlarindan biri de Ko-Sawar, “gri at siivarisi”dir;
efsanevi mitsel gri atin aslinda riizgar oldugunu go steren birgok belirti

vardir.3Z

Bu dort unsur, evrenin dortlii yapisindaki yerlerinden dolayi, kelamda sik
sik anilir: dort unsur, dort mevsim, dort temel kisilik, dort melek, dint
ifsanin dort farkli derecesi. Ocaga gosterilen biiyiik sayginin disinda bu
unsurlara acik bir sekilde tapildigini hi¢ gérmedim. Pinara tapmak, suya
tapmanin bir kalintisi olabilir; Yadigar ve Sah Ibrahim’e Qaslan ve Anahita
pinarlarinda ibadet edildigini gérmiistiik.22 Aym bélgede, isminden de
anlasilabilecegi gibi sifa dagitic1 6zelliklere sahip olduguna inanilan tigiincii
bir kutsal pinar olan Kani Sifa bulunmaktadir.

Benzer sekilde agaclara ve kay alara tapmanin kalintilarin1 gérmek
miimkiindiir. Mustafa, misafir gelislerinden biri esnasinda diktigi bir agacin
biciminde Yadigar’in tiirbesi yakinlarinda bulunmaktadir. Agac,
govdesindeki vulva seklindeki bosluk nedeniyle 6zel o larak secilmis
olmalidir. Acaba bir agac kiiltiinden cok bir verimlilik kiiltii miiydii?
Bununla birlikte daha normal goriiniislii agaclara da tapilmakta ya da en
azindan sayg1 gosterilmektedir. Tiirbeye yaptig1 ziyaretlerinin birinde, 19.
ylizyihin tutkulu dini lideri Seyyid Baraka, elinde bir dal tasiyan Yadigar’1
goriir. Bu karsilasmanin bir delili olarak Yadigar dali Baraka’ya verir;
Baraka dal diker ve simdi burada bu iki evliyanin adiyla anilan bir agag



bulunmaktadir. Muhtemelen daha da ilging olani, Guran inanisina gore
oniki imam tarafindan dikilmis olan oniki aga¢lar grubudur. Bu 6zel
agaclarin yaninda, kutsal (Yadigar’in, Davud’un ve daha az 6nemli olan
digerlerinin) tiirbelerin(in) yakinlarindaki -Orta Asya’daki diger agaclardan
farksiz- agaclar, gomiilmiis insanlarca bagislanmis giiclerin somut
tasiyicilaridir ve ziyaretciler tam o larak nedenini bilmeden bu agaclara
ipler ve kumas parcalar1 baglarlar. Yadigar ’1n tiirbesine yukardan b akan
daga bircok biiyiik kaya dikilmistir. Bunlar icin 6zel bir kiilt yoktur. Bilgi
aldigim kisiler bu kay alarin Yadigar ’a saygilarim1 sunmak icin oraya
gelmis olan ve buradan ayrilmak istemedikleri icin kayaya cevrilen
hayvanlar oldugunu séylediler.

Dogaya tap inmanin bu kalintilari, Dersim

Alevileri arasindakilerle biiyiik benzerlikler gostermektedir. Bununla
birlikte bunlarin

kalintidan fazla bir sey olmayip Ehl-i Hak dininin temel inanglarina ikincil
seyler olduklar1 vurgulanmalidir. Cagdas Guran, 1s1k ve agaclara, Noel
agacindaki mumu yakan ortalama Avrupali bir sekilde kay alara ve ve
meleksi birlestirilerek

Hiristiy andan daha farkli yaklasmamaktadir. Agaclara, pinarlara tapinma,
kutsal enkarnasyonlarla

mesrulastirilmistir ve inanghlar kiiltlerinin orijinlerinden bihaber
goriinmektedirler.

Bir kez daha: Bektasilik, Ehl-i Hak ve Alevilik 1970’ler boyunca
Tirkiye’deki solcular Alevi geleneginin, yerlesik diizene karsi, “devrimci”
ozelligini yeniden kesfettiler. Hac1 Bektas, bazilarinin goziinde baskiya
direnen bir devrimci kahraman haline geldi. Iran’da Sultan Sahak hicbir
zaman benzer bir role yiikselmedi, fakat Ehl-i Hak geleneginde, 6zellikle
Guran arasinda Iran devrimine énemli katkilarda bulunmus giiclii bir
yerlesik olana karsitlik hissi mevcuttur ve bu, iclerinden bircogunun iran
devriminde ilk ve etkin katilimcilar olmalarina katkida bulunmustur. Bu
mitoloji ayaklanmayi cazip bir goriiniise sokmaktadir. Yukarida zikredilen
lic efsanevi kahraman haksizliga karsi ayaklanmistir. Deli imis gibi goriinen



Behliil (Tanri’nin ta kendisi) Harun Regid’in baskilarina kargi direnmistir.
Basit bir zanaatkar olan demirci Kawa, baskici kral Dahhak’1 6ldiiriir. Ve
son olarak da iblis goriiniimiindeki Davud, adaletsiz bir emir oldugu icin
Tanr1’nin emrine uymayi reddeder. (Bilgi aldigim insanlardan biri 1blis’in
trajedisini anlatirken bana su soruyu sormustu. “Eger senin kralin sana adil
olmayan bir sey emrederse, bu emre itaat etmeyi reddetmez miydin?”).
Haci Bektas’in yeni Tiirk hayranlari bu insanlarca Hac1 Bektas’in tipki 1blis
gibi, diinyanin ilk devrimcisi seklinde goriildiiglinii duymaktan mutlu
olurlardi.
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Bruinessen, "Haji Bektash, Soltan Sahak and Shah Mina Sahib, and
the many avatars of the running wall,” Turcica, XXI, XXIII (1991) (bir
onceki makale). Kalenderiler hakkinda bkz. S. Digby, “Qalandars and
related groups”, bu makale su kitapta bulunmaktadir; Yohanan



Friedmann, (der.) Islam in Asia, I: South Asia (Jerusalem: Magnes
Press, 1984): 60-108 ve T. Yazici, “Kalandariyya”, E. 1. 2'de.

17 M. van Bruinessen, “Haji Bektash...,” art cit.; cf. W. Ivanow, op.
cit.., 17-18 ve 16 no’lu dipnotta zikredilmis kaynaklar.

18 16. yiizyil Italyan gezgini Menavino’nun naklettigine gére
Nesimi’nin siirleri sadece Bektasiler arasinda degil, Kalenderi
dervisleri arasinda da hayli yaygindi. (G. Jacob tarafindan
aktarilmistir; Atili. Philos.-Philol. Kl. Kon. Bay. Ak. d. W., 24 (1909)
3: 20).

19 Muglak bir ifadeyle (Evliya Celebi, op. cit.., f. 310v) Hamadan
halki s6yle tasvir edilir: “... ctimle si’i ve rafizi ve mulezili ve
musebbehi ve Hurtiifi mezhebinde bi-mezheb havarici tayfeler,". Bu,
ortodoks Stinnilige kars1 olan mezheplerin gelisigiizel derlenmesiyle
olusturulmus bir liste goriiniimiindedir. Mutezili agin Sii mezhepleri
iceren bu listeden cikarilabilir. Bu listede yer almalari,
heresiografilerin (kabul olunmus doktrinlere aykin kisilerin
biyografileri -¢.n.) birka¢ Mutezili’yi reenkarnasyon doktrininin
kuruculari olarak zikretmesiyle ilgili olabilir (Rainer Freitag,
Seelenwanderung in der islamischen Haeresie (Berlin: Klaus Schwarz
Verlag, 1985): 113-127).

20 Bir Ehl-i Hak metninde muhtemelen Huriifi kaynakli bir baska fikir
buldum: insanoglunun (bu 6rnekte meleklerin) Tanr1’nin yiiz
hatlarindan ortaya cikisi. Bkz. 38 no’lu dipnot.

21 Isa’nin etrafindaki iki yedilerden birini kapsayan bu tip listelerin
dokiimii icin bkz. C. J. Edmonds, art. cit.: 94.

22 Hikayenin bu versiyonunu kalamhhan Baba

A’zam Manu’i Gahwara’ya borcluyum. Bu, bildigim tiim yayinlanmis
versiyonlardan daha detayliydi. Bu hikaye, hikayeyi tamamen nakletmeyen
fakat herkesin hikayeyi gayet iyi bildigini farzeden (6rnegin Mokri, Le
Chasseur de Dieu..., op. cit..: kitalar 99-114; M. Suri, op. cit..; 177) bircok
kelamda zikredilmektedir. Hikayenin kendisi goriiniiste -sadece kalami (bir



cesit kutsal metin) bilmeyen, ama buna ilaveten kalam y orumlari
hakkindaki s6zlii gelenegi de bilen- birbirini takip eden kalamhhan
nesillerince  ay rintilariy la sozlii o larak

saklanmustir.

23 Rumi, tehlikeli sihirli 6zelliklere sahip bir insan kafatas1 bulur ve
onu ezerek toza cevirmeye ve yok etmeye calisir. Rumi’nin kizi
yanlislikla tozu yutar, hamile kalir ve Sems’i dogurur. Cf. W. Ivanow,
“Satpanth,” Collectanea I icinde (Leiden: Brill, for The Ismaili
Society, 1948): 12. Alevi-Bektasi efsanelerinde hamile birakan
kafa/kafatas1 konusunun sayisiz varyasyonu iyi bilinir (6rnegin F. W.
Hasluck, op. cit.., 146-147) L. Molyneux-Seel, art. cit.: 64,65.

24 J. E Roux, art. cit., : 66.

25 Mircae Eliade’deki 6rnekler, Shamanism: Archaic Tecniques oj
Ectasy (Princeton: Princeton University Press, 1964): 160-165; Robert
Hertz, “The collective representation of death,” Death and the Right
Hand icinde (Glencoe, III.: The Free Press, 1960 (1909): 70 ff.

26 16 no’lu dipnotta génderme yapilan mitte. Bu konu daha detayli
olarak yayinlanacak makalemde ele alinmistir.

27 Sadiq Safizade’den sonra, Buzurqan-i Yarsan: “Ahl-i Haqq”
(Tahran, 1352/1973): 2728 ve diger sozlii dokiimler. Yadigar’in
“firinda pisirilmesi”, Alevi dykiilerindeki gen¢ Ali’nin yedi giin
boyunca bir ocakta saklanmasi veya gen¢ imam Bakir'in (Muhammed
bin Ali el-Bakir, Hiiseyin’in torunu) ates iizerine konulmus bir bakir
kazana konulmasina epey benzemektedir. Cf. F.W. Haslusk, op. cit.,
147.

28 “Royal Eagle", sahbazin ayrintilariyla tartisildig bir kaynak icin
bkz. M. Mokri, Le Chasseur de Dieu..., op. cit.: 23-43; ve Id., “Kalam
sur I’aigle divin...,” art. cit.: Mokri’nin ay rintili makalesine Hindistan
sufizminden birseyler ekleyebiliriz, Baz unvani, Sehvan’in {inlii La’l
Sahbaz Kalenderi ve Seyh Ebu Bekir Baz-i Safid gibi 6nemli ruhani
basarilara sahip dervislerin isimlerine eklenen onursal bir invandi.



29 Kalamhandan sonra, Tutsami’nin Ka Karim’i. Ayni efsane icin
bkz. W. Ivanov, op. cit.: 121 ve Farsca metnin 60-66 sayfalar1; M.
Mokri, “Lidee de I’'ncarnation chez les Ahl-i Haqq”, Id., Contribution
Scientifique aux Etudes Iraniennes. Recherches de Kurdologie (Paris:
Klinksieck, 1970): 179.

30 M. Mokri, Le Chasseur de Dieu..., op. cit.: 39.

31 Bkz. V Minorsky E.I. 2’deki makalesi ve “Notes sur la secte,”, art.
cit.: passim.

32 Cf. dogrusal olmayan zaman tartismalari i¢in bkz. Maurice Bloch,
“The past and the present in the present”, Man, 12 (1977): 278-292.

33 Bilgi aldigim bazi kaynaklara gore 61, yiizii -Sultan Sahak’in
kiblesi olan- giineye gelecek sekilde sag tarafina y atirilarak gomiiliir.
Kurbanlik hayvanlar kesildigi zaman baslari yine ayn1 yone
doéndiiriilmelidir. Bu eski bir giines kiiltiinden kalmis olabilir.

34 Guran inang ve uygulamalarindaki “Seytan’a ibadet"in yeri
hakkinda bkz. M. van Bruinesser., “Satan’s psalmists...," art. cit.

35 Diger mevsimler Davud (ilkbahar), Benyamin (yaz) ve Pir Musi
(sonbahar) ile birlikte anilir.

26 Bkz._15 no’lu dipnotta zikredilmis kaynaklar.

37 Bu kalam icin bkz. M. Mokri, “Le kalam gourani sur le cavalier au
coursier gris, le dompteur du vent”, JA, 262 (1974): 47-93 ve y ay 1incinin
bilgi gerektiren ama ko nuy la cok da ilgili olmayan yorumlari. Gurani ko
(Farsca kabud) az bulutlu gokyiiziiniin rengidir. Bilgi aldigim Guranlar Ko-
sawar adinin Davud’un goklerde at siirmesi anlamina geldigini belirttiler.
Onlar acik bir sekilde onu, insanin yaradilisindaki riizgar olarak
tanimliyorlardi.

38 Tamamen olmasa bile biiyiik 6lciide daha eski bir Sorani kalamina
dayanan Sahname-yi Hakikat, ilging bir sekilde Yadigar ve (burada Rusyar
olarak adlandirilan) Ibrahim’in Tanr’nin iki géziinden yaratildigim soyler;



bu anlatimin, her ikisi de “g6z" ve “pinar” anlamina gelen Arapca ve Farsca
cesm/cesme kelimeleri ile ilgili oldugu acikca goriilmektedir. Ayni pasajda
Davud'un Tanri’nin nefesinden (riizgar!), Pir Musi’nin Tanr1’nin agzindan
(su) ve Mustafa’nin da Tanri’nin 6fkesinden (ates) yaratildig1 séylenir. Bu
metin, Hurufiligin etkilerinin acikca goriilebildigi az sayidaki Ehl-i Hak
metninden biridir.
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Gorilen cansiz dbwars.FHacr Beklisi Vels
Binain orsiarna jd’:d’ﬁf‘éf‘ Aaraca Himed vedr

Resim 1. Hac1 Bektas duvarin iizerinde, kendisine meydan okuyan, aslana
binen ve yilam kirbag gibi sallayan kisiyi (Karaca Ahmed mi?) karsiliyor.
Arkaplanda her ikisinin de miiritleri olup biteni izliyor. Mehmet Yaman'in
Karaca Ahmed Sultan Hazretleri (istanbul, 1969) kitabindan.



Resim 2. Hareket eden duvarin iizerinde Sah Mina Sahib, kaplana binmis
olan Sah Madar Sahib'i karsiliyor. Resimdeki yilanin bir kirbag gibi
kullanildig: gayet belirgindir. Resmin merkezine, camiyle birlikte Sah
Mina'nin Lucknow'daki tiirbesi yerlestirilmistir. Resmin modern polykrom
baskis1 1975'te Multan'da (Pencap) bulunmustur.
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