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LE “SECRET INDICIBLE”
ET LA “PIERRE NOIRE” EN PERSE
DANS LA TRADITION DES KURDES
ET DES LURS

FIDELES DE VERITE (Ahl-e Haqq)

PAR

M  MOKRI

Toutes les doctrines mystiques se caractérisent par la nécessité du
secret, C'est le theme fondamental, a telle enseigne qu’on a pu donner
aux initiés le nom de «Gens du Secret » (Ahl-us-Sirr). Dévoiler au vul-
gaire les mystéeres a toujours été considéré comme chose défendue, qu’il
s’agisse d’Eleusis ou des sectes ésotériques de quelque époque ou ori-
gine que ce soit. Il en va notamment ainsi pour les Ahl-e Haqq (Fidéles'
de Vérité), dont la doctrine repose fondamentalement sur la notion d’une
vérité qui doit demeurer cachée aux profanes, leur esprit n’étant pas
capable de la comprendre.

En outre, le fait méme que les Fideles de Vérité se trouvent dissé
minés au sein d’une communauté musulmane beaucoup plus nombreuse
constitue une raison essentielle a ce secret. En effet, I’esprit de la doc-
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trine et la forme de sensibilité religieuse qu’elle incarne la rendent étran-
gére a l'orthodoxie islamique avec laquelle elle cohabite et la font consi-
dérer par cette derniere comme une hérésie. Et cela d’autant plus qu’elle
ne peut justement &tre comprise que par ceux qui sont en mesure de
dépasser la lettre de la doctrine et de pénétrer ses symboles. Ceci explique
que le secret est particulierement renforcé aux époques de persécution,
alors qu’il est susceptible d’étre moins jalousement gardé a I’égard de
ceux qui I’accueillent avec une suffisante ouverture d’esprit.

C’est a partir des textes sacrés des Ahl-e llaqq, ainsi que des rensei-
gnements verbaux que nous avons pu obtenir, que nous allons nous
efforcer de préciser quelques aspects de cet ésotérisme. Il est évident
que, seule, une expérience personnelle est capable de permettre de
comprendre de I’intérieur une forme religieuse, quelle qu’elle soit, et
que nous ne pouvons prétendre aller au-dela de ce qui apparait a I’obser-
vation objective et impartiale.

Le caractére de secret s’attache, non seulement aux textes ahl-e Haqq
eux-mémes, qui sont gardés avec le plus grand soin, méme lorsqu’il
s’agit de documents d’importance secondaire, mais encore a la religion
de la secte dans son ensemble, tant au point de vue des dogmes que
-des rites. C’est en vue de sauvegarder ce secret que les Ahl-e Haqq se
présentaient eux-mémes aux yeux des non-adeptes comme les adorateurs
de 'AlIT (AlT-AllahT), ce qui faisait apparaitre leur doctrine comme une
hérésie islamique, il est vrai, mais camouflait sa réalité ésotérique.

Ici, comme dans les autres sectes de ce genre, le secret le plus absolu
est enjoint aux fideles qui ne peuvent ni copier ni dévoiler le contenu
des livres saints. Le traité Tadhkirat-ul-a'la § recommande, dés ses
premiéres pages : « Celui qui lit ce livre ne doit pas le révéler aux igno-
rants, car c’est le secret indicible » Un autre traité : Khaksarr Qdu
derviche NOr-'Al1-8ah Nisapart 3 parlant des dogmes des Ahl-e Haqg.
écrit : «Ce sont les paroles du Guide (PTr), c’est-a-dire de Sah-Ebrahim.
qu’on cite dans I’assemblée des Sah-Ebrahimites, et notre guide a recom-
mandé que le secret ne soit révélé a nul autre qu’aux sincéres. »

Dans presque tous les textes, il est spécifié que les Ahl-e Hagq sont
les gardiens du secret divin, et méme chez les Khaksart dont nous venons
de parler, le traité cité écrit (4) ; «Si on te demande ou se trouve le
secret divin, dis : dans le Dalahl » (5), c’est-a-dire chez les Ahl-e Haqq
du Kurdistan.

D’aprés les Ahl-e Haqqg, jusqu’au Vllle siecle de I’Hégire, ce secret
n’était révélé qu’aux élus, et c’est grace a Soltan Sehak, manifestation
de Dieu, que la doctrine a été étendue a un plus grand nombre d’adeptes.
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Néanmoins, durant cette tliéophanie aussi bien qu'au cours de celles
I'ayant précédée ou suivie, le secret a toujours été préconisé. Mohammad-
beyg, l'une des théophanies postérieures a celle de Solcan Sehak, disait () :
(Si nous nous ilonnons nous-mémes les titres de beyg, khan ou shah,
c'est pour (jue It secret de la Aérité et I'Essence du Créateur ne soient
pas dévoilés. ) En effet, certaiires théophanies portaient le nom de beyg,
d'autres celui lie khan, d'autres celui de shah.

omine cliez le Aézili , la théoplare est cons_dérée comme I’incar-
nation ilu secret de la Sainteté (Sirr-til-Wilayat) : .

Il convient de remarquer que !-Ascension Nocturne (Mi'r4j) du Pro-
piété 1 donné naissance ; une abondante littérature qui se caractérise
'liez s Shiites et surtout chez les -Aile l.lagq par des traits particuliers.
Cette derniére secte rattacl (' cette expérience mystique a la révélation
lin Secret indicible. Certains détails lie caractére symbolique ou rnéta-
plorique. qui sont venus s'ajouter au l'écit coranique (XVII; LUI, 1-18)
en lui conférant un aspect mythique, sont dus des sectes extrémistes
(ghnlfil) ;m début (I( I'lslam et s >sont infiltrés jusque dans les ouvrages
orthodoxes. Eorsqu.il s'i'st trouvé que tit- ti'ls récits concordent avec les
données ésotériques dos -Aille l.laqg- ceux-ci en ont fait état ilans leurs
propres doctrines litri' d'événements s'étant déroulés soit sur le plan
historique, soit SJ- 1" plan spirituel.

llicn que XS Iladitions relatives au Mi'rd) soient trés nombreuses
cliez les .Aile llagq, (t (jue nous on ayons personnellement recueillies
filusicurs, nous avons clioisi en raison lie 1,'ur imjiortance les deux pas-
sages que nous traduisons ci-apres en les +-ésumant.

Le premier est tiré du alnama llagigat = (Livre des Rois de Vé-
rité) 8 : «Lorsque ' Prophéte Aloliammad était guidé dans son voyage
nocturne par l'ange Cabriel. ils apercurent tout a coup un lion qui leur
barrait la rout.' 1 leur réclamait un droit lit' passage. Sur le conseil de
Gabriel, le Prophete lui remit sa bague .'t 1 lion leur ht Jilace. -Arrivé
Jilus prés lit' Dieu. Mohammad entendit tint' voix qu'il reconnut pour
celle de .Ali. Il s'en étonna, car "Ali ' trouvait toujours sur terre. Dieu
lui parla alors avec la voix de 'Ali, lui révélant qu'il n’existait entre lui
et ce dernier méme pas I'épaisseur d'un cheveu, et qu’ils étaient tous
deux semblables dans tous leurs attributs. Aprés lui avoir fait connaitre
ce mystere. Dieu révéla ati Propliete deux autres secrets : l'un était
les dogmes de I'lslam et I'autre les lois et les rit.es. Aprés ces révélations,
apparut un plat lie riz au lait, et une main vint de I’invisible et se servit
avec Moliatmnad. Ce dernier s’apercit que c'était la main de
'Ali. Une parcelle de ce mets tomba exprés sur cette main. Une fois
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que le Propheéte fut rassasié de cette nourriture, c'est-a-dire d'une nourri-
ture spirituelle (ma'nd), la méme main de l'invisible apparut avec une
pomme qu'elle coupa en deux et dont elle offrit la moitié & Moliammad.
Lorsque celui-ci fut retourné sur la terre, 'Ali vint & sa rencontre, le
félicita de son Voyage et lui demanda ce qu'il avait apporté en présents.
Mohammad lui raconta ce qui s’était passé. Il ‘it alors sur la main de
'Ah la parcelle du repas, et 'Ah lui présenta la bague qu'il avait donnée
au lion, ainsi que la deuxiéeme moitié de la pomme.

Aprés ces événements, trente-deux parties du Coran (soit deux cha-
pitres de plus que ne le comporte le Coran orthodoxe) furent révélés
au Prophete : trente contenaient la Shari'at musulmane, les deux Jiarties
supplémentaires, qu'l était interdit au Prophéte de dévoiler (), étaient
le Secret indicible et les dogmes des Fideles de Vérité. Ces deux clia-
pitres restérent donc dans le cceur de Moliammad et furent révélés par
lui seulement aux douze Imams successifs qui se les transmirent I'un
l'autre Jusqu’au douziéme Imam, Imam Malidi, ijicarnation de I'ange
Gabriel. Depuis, seule la secte des Alil-e Haqq a liérité de ces mystéres,
que Gabriel leur a racontés en langue kurde ( , et qui constituent le
Secret indicible contenu dans les livres sacrés des Fideles de Vérité. >

Un deuxieme passage tiré du Tadhkirat-ul-ala ( ), bien qu'il traite
le méme sujet, est ainsi concu

«Un soir, le Prophéte était assis avec 'Ali qui lui révéla cing mots du
Secret indicible. A ce moment, une voix venue de l'invisible, celle de
Gabriel, l'invita a se rendre au ciel. Le Prophéte sortit sur-le-champ,
monta sur son cheval Burdq et partit avec Gabriel. Arrivés au premier
ciel, appelé Burga, un lion leur barra le chemin. Mohammad jeta son
anneau dans sa gueule et monta au deuxieme ciel, nommé ArghanUn.
Il'y vint cent mdle rangées de personnages qui étaient tous 'Ali. Sou-
dain ces formes s’évanouirent, et ils arriverent au troisieme ciel, appelé
Zebarjad. La régnaient les ténébres. Il vit mille rangées de chandelles,
et devant chaque bougie 'Ali était assis. Puis ces formes disparurent.
Le quatrieme ciel s'appelait Sarma(al. Il s’y trouvait cent mille lampes,
devant chacune d'elles 'Ali était assis. Puis  rit d'innombrables cha-
meaux en file. Le Prophéte demanda a Gabriel quand ces files s’arréte-
raient. Gabriel lui répondit : ( Depuis que Dieu m’a créé, je vois passer
(ces chameaux. Ces files n'ont ni commencement ni fin, et tous les
€chameaux sont chargés de louanges destinées a 'Ali. ) Us arrivérent
alors au cinquiéme ciel appelé 0li. Us apercurent un dragon ayant
cent mille tétes enroulé autour de ce ciel. Le Prophéte resta en arrét.
Gabriel lui dit : «Fais-lui une offiande ». Prophéte dit : «Moi, je
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«n'ai rien ici » Gabriel répondit : «Vois cet enfant derriére toi qui
«tient une pomme. Prendsda et offre-la lui > Mohammad demanda a
I'enfant la pomme. Celui-ci objecta qu'il ne la donnerait pas gratuite-
ment, que Moliammad devrait faire mille rak'at de priéres pour I’obtenir.
Le Prophete fit ainsi, et recut la pomjne. Il la coupa en quatre quartiers,
en donna un & l'invisible, un autre & I'enfant, le troisieme & Gabriel et
garda le quatrieme. Le dragon alors disparut, et Mohammad apercut
901 villes et, la porte de chaque ville, était assis un derviche nu :
chacun d'eux avait le visage de 'Ali. Dans cljacune de ces villes se trou-
vaient 5001  mosquées, et dans la cliaire de cliacune d'elles 'Ali était
assis en train de préclier. Le Prophéte implora Dieu, disant : «O Sei-
€gneur, quel est ce mystére, que partout je vois 'Ali? » Une voix venant
de I’invisible lui répondit : T O mon ;uni, pour toutes les douleurs du
«monde, 'Ali est le reméde, et c'est Jiour cela qu'il est partout présent. )
lls parvinrent ensuite au sixieme ciel, appelé Zomorrod. Us virent 'Ali
assis vétu de vert, et toute la couleui- verte de ce ciel provenait de lui.
Au septieme ciel, appelé Qorompcln, ils !percurent un cavalier qui
peronnait un cheval. Ce cavalier était 'Ali. Us montérent au huitieme
ciel. Un voile y était tendu, sur lequel il y avait une tablette ou était
écrit : 1'Ali est le secours de tout le monde. » Elle portait en outre les
noms des ,, Gens du Manteau » c'est-a-dire les cing membres de la famille
du Propliéte (Moliammad, 'Ali, Fatimah, llasan et Hosayn) et le Secret
indicible y était écrit. Et on y lisait jue 'Ali était Sattar-al-'uylb, celui
qui caclie toutes les fautes liumaines aux yeux d'autrui. Une voix salua
le Propliéte, qui reconnut la voix de 'Ali. Celui-ci lui dicta 901 mots
et lui ordonna : «Dis 301 niots ;! ta conimunauté, et tu peux dire,
«si tu veux, 301  l!itres mots. Les 301  derniers mots constituent
«le Secret intlicible. Ne les dis pas, car c'est le Secret de la Veérité. »
Puis une voix s'adressa lui : «O Propliéte, préte-nous tes épaules. »
Alors un pieil sortit de I’invisible qui se posa sur I'épaulé de Moliam-
niad et lui imprima le sceau de la propliétie. c'était le pied de 'Ali.
A ce moment un plat de riz au lait au sucre apparut et le Prophéte pro-
testa qu'il ne voulait pas manger tout seul. Une main poilue sortit de
derriere un voile, prit une moitié du mets et disparut, puis elle apporta
une pomme qu’elle coupa en deux, en donnant la moitié au Prophéte
et emportant l'autre moitié. Mohammad dit alors Haqq diist (« Dieu
«est ami ») et il entendit la voix de 'Ali lui répondre par les mémes
mots.

«Ensuite, redescendant vers la terre, le Prophéte arriva a Gonbad-e
xairn (la Vodte Verte), et il entendit la voix de 'Ali. Il frappa & la porte.

ccl'3 24
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Quelqu'un lui demanda : «Qui es-tu?». Il répondit : «Je suis le Messa-
Kger de Dieu » La voix lui répondit : « Nous n'avons aucun message
<pour Dieu )). Une seconde fois, frappa a la porte. On lui répondit :
(1l nous faut un serviteur >.. Il resta trois Jours et trois nuits derriére
la porte. Gabriel descendit, et lui consedla de dire qu'il était le serviteur
des derviches, ce que fit le Prophéte, et la porte alors s'ouvTit. Le Pro-
phéte salua. Celui qui répondit a son salut était 'Ah. Quelqu'un appela
a ce moment le Prophéte avec beaucoup de respect, mais il resta invi-
sible. Le Propheéte s’en étonna. Pour le consoler, un des assistants s'‘ouvrit
la veine du bras, et le sang Jaillit non seulement de son propre bras
mais aussi du bras de tous les autres. Celui qui n'était pas présent était
Salmén, et son sang tomba d’un petit orifice en liaut de la vodte. Au
bout de quelques instants, Salmén se présenta, apportant un grain de
raisin, qu’il offrit au Propliete po.ur le partager, et le Prophéte en fit
la «boisson de Tunité divine » (Sarbat-e tatvhid). C’étaient les Qua-
rante, mais tandis que Mohammad les contemplait, ils devinrent mille
et une personnes. Par un miracle de Dieu, ce grain de raisin suffit &
rendre ces mille et une personnes ivres de 1'éternel. Enfin, le Propliéte
revint sur terre ou il retrouva 'Ali qui lui présenta la moitié de la pomme
céleste, et il comprit que tout était 'Ali » (11).

Un autre théme en relation avec celui du Secret indicible est l'iiistoire
de Salmén et la plaine d'ArZan qu'on retrouve dans presque tous les
textes ah!-e Haqqg.

Le lien de ces récits, et notamment de ce dernier tliéme dont nous
donnons ci-aprés une version, consiste essentiellement dans la notion
d’incarnation. En effet, pour les Ahl-e Hagqg, Dieu n’est connaissable
qu’en tant qu'ff est incarné, et c'est pour cela que I'auteur du Sélinamci
Hagiqgat déclare : « Nous ne croyons pas & un Dieu qui ne serait qu'une
idée (Xod,a-ye mawhiiiii), mais a un Dieu qui a une forme perceptible H12.

En fait, quand il est question de 'Ali, il s’agit toujours d'une théo-
phanie — et ce n’est que sous une apparence humaine que Dieu révéle
les mystéres. Le fait méme de ces incarnations successives constitue une
partie du Secret indicible. D'autre part, ainsi que nous l'avons noté
plus haut, le caractére hérétique d’une telle notion aux yeux de I’ortho-
doxie musulmane nécessite qu'elle demeure cacliée, et c'est donc un« Secret))
pour tous ceux qui n’appartiennent pas a la communauté ahl-e Haqg.

Selon les Fidéles de Vérité, Salman est le nom que porte 1 'époque
de 'Ali I'incarnation de l'ange Gabriel, désigné généralement sous le
nom de Pir-Benyamin.

Historiquement, Salman, appelé aussi Salman Pak ou Salméan-e Fars (18),
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gétait un des compagnons, d’origine persane, du Prophéte Mohammad.
C’était un zoroastrien qui se convertit d'abord au christianisme, puis a
I’Islam.

Pour les Alil-e l.lagg, Salman joue un role prépondérant, puisqu'd
est, nous l’avons dit, Pir-Benyamin, c'est-a-dire le premier ange créé
par Dieu, et c'est par amour pour lui que Dieu a créé les deux mondes.
Comme Dieu lui avait promis de se manifester sur la terre, était cons-
tamment a sa recherclie. D’aprés le manuscrit de Dawra-y Damyari
que nous comptons bientdt publier, il est représenté comme un chas-
seur, le filet & la main, suivant les traces de Dieu.

Par ailleurs, les traditions alil-e T.lagq rapportent qu'un jour que Sal-
man passait par la plaine d'-Ariai, célébré par ses lions, et dans le voisi-
nage de laquelle se trouvent des cliainps de narcisses( ), il fut attaqué
par un lion. Soudain apparut un cavalier voilé qui le sauva. SalmSn
lui remit en remerciement un bouquet le narcisses et le pria de se dévoi-
ler. Le cavalier mystérieux lui promit le le faire un jour. Salman conti-
nua sa reclierclie jusqu'a ce qu'arrivat 1'époque de Mohammad, qu’il
reconnut comme le Prophéte attendu, dans la famdle duquel Dieu devait
s’incarner. Dr, un jour. Mohammad était a la chasse dans une forét
avec ses cousins et Salman. lls apergurent un lion qui portait dans sa
gueule une enfant. Le lion posa la petite fille devant Mohammad et
partit. Le Propliete I'emmena cliez lui et la nomma Fa{ima bint Asad,
c’est-a-dire <Fa ima fille de lion »

Notons que cette liistoire tient compte du nom de la mere de 'Ali
qui, historiqguement, s’appelait Fatimci ', Asad. En outre, la bra-
voure de 'Ail dans la guerre contre les infideles lui avait valu le surnom
de Asad-niidh en arabe ou Si —; .['odd eir persan, c’est-a-dire (le hon
de Dieu ,, ce qui a il nné naissance a de nombreuses légendes ou 'Ali
se présente sous la forme d'un lion. Le passage du sens figuré au sens
propre se retrouve dans de nombreux e.xemples du folklore iranien et de
la littérature alrl-e l.lagq.

Lorsque cette enfant fut devenue une jeune fille, le Propliéte la donna
en mariage & Abu Taleb, et I’enfent qui naquit de cette union fut 'Ali.
Un jour que le petit 'Ali se trouvait avec Salman dans une palmeraie,
I'enfant s’amusa a jeter des noyaux de dattes sur son compagnon; ces
noyaux lui traversaient le corps. Salman s’impatienta, disant : «Je n’ai
pas ton age pour étre ennuyé ainsi » 'Ali se mit a rire et lui dit : €Qui
de nous deux est I’enfant, toi ou moi? As-tu oublié I'affaire du lion et
la plaine d'Ar an? ) Et il sortit de sa poche un bouquet de narcisses
tout frais. SalmSn s’évanouit. Lorsqu'il revint  lui-méme, ff se pros.

24,
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tema devant 'Ali qu'il reconnut comme Dieu. Ainsi  atteignit le but
de ses longues recherches.

L’époque de 'Ali est, selon les Ahl-e Haqq, marquée de si nombreux
prodiges que cette partie du Secret indicible qui concerne sa nature se
trouve dévoilée a plusieurs reprises. Bien entendu, cette révélation n’est
faite qu’au Prophéte, & Salmén, aux autres anges incarnés dans diffé-
rents personnages que seule la tradition ahl-e Hagq connait comme tels,
ainsi qu’aux fideles de Vérité de ce temps.

Par exemple, un Jour un Génie CIfrit) se présenta au Prophete, les
deux pouces liés ensemble par une fibre de palmier. 1l se plaignit qu'un
cavalier 1'eQit ainsi attaché apres l'avoir capturé, six mille ans aupara-
vant, et il supplia le Prophéte de le délivrer, tous les djinns et les humains
qui s’y étaient essayé n’ayant pu y parvenir. Le Prophete a son tour s'y
efforca en vain. A ce moment, arriva Salman portant sur ses épaules
I'enfant 'Ah. A la vue de ce dernier, I’lfrit se mit a trembler, et s'écria :
«Voici celui qui m'avait attaclié » Le Propliete demanda alors Ali
de le délivrer, et ce dernier, d'un simple geste, libéra le Génie. Toute
I'assemblée fut dans la stupeur et leurs yeux se dessillérent. Le verset 47
du Dawra-y Damyari 15) raconte que cet Ifrit était Da 'Qd

L’un des plus curieux récits concernant le dévoilement du secret le
'Ali est le suivant : Un jeune garcon, nommé Nosayr, fut confié par sa
meére comme serviteur & 'Ali, & condition que ce dernier le lui raméne
sain et sauf. 'Ali et Nosayr partirent en voyage. Arrivés au bord du
Nil, ils cherchérent Wl gué. 'Ali dit a Noayr d’appeler dans la mer
un poisson nommé Qargara (@ ) pour lui demaniler ou se trouvait

un gué, ce que fit le jeune homme. Aussitot, des milliers de poissons
sortirent la téte Irors du fleuve, et dirent ensemble : <Nous sommes
tous nommeés Qarqara, lequel de nous veux-tu?> Nosayr retpurna aupres
de 'Ah, qui lui dit d’appeler Qarqara, fils de Karkara (a;<f). De nou-
veau, des milliers de poissons se donnérent pour tels. 'Ali dit alors le
convoquer Qarqgara, fils de Karkara, fils de Marmara (a//), dont les

yeux étaient aveugles et les nageoires brisées. Ce poisson se présenta
alors et s’adressa  Nosayr : C’est toi, lui dit-il, et non pas moi, qui
suis aveugle. Si quelqu’un peut savoir que j’existe au fond des eaux et
connait mon nom, comment ne saurait-il pas ou se trouve un gué?».
Nosayr retourna se prosterner devant 'Ah, s’écriant : ( Maintenant, je
sais que tu es Dieu » Or 'Ah, qui ne voulait pas dévoiler son secret a
cette époque, lui trancha la téte d'un coup de sabre; puis il se souvint
qu'il avait promis a la mére de Noayr de lui ramener son fils sain et
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sauf, et il le ressuscita. Mais alers Nosayr dit : «Si je n‘avais pas cru
jusqu'a présent que tu étais Dieu, comment en douterais-je désormais?».
De nouveau 'Ail le tua, puis le ressuscita, sept fois de suite, et enfin
le laissa en vie.

Les histoires que nous venons de citer ne traitent, nous I’avons dit
que d'une partie du Secret indicible, celle qui concerne la divinité dt
'Ali. Mais il y a la tout un ensemble plus vaste de dogmes et de mythe
que nous allons nous efforcer de retracer.

Avant de parler de la cosmogonie des Ahl-e Haqq qui fait constam-
ment allusion a ce secret, il convient de signaler une notion curieuse,
qui est celle du Document sacré censé contenir ce secret, et appelé
Qabdla-y serr-e magii ( f ).

Cest 1 un trait spécifique de la secte; en effet, le secret, caractéris-
tigue commune a tous les ésotérismes, revét en outre ici I’aspect d'un
document mythique. Ceci est conforme a l'esprit de la doctrine qui
s'exprime principalement sous forme de symboles, eux-mémes structu-
rés en mj'thes. Tout y prend des lors des dimensions cosmiques, et les
signes terrestres n'en sont que des reflets.

Le document concernant le Secret indicible remonte a I’Assemblée
prééternelle réunissant Dieu et ses anges avant la création du monde
visible et dont parient les textes ahl-e Haqg. Ce document fut scellé de
mdle et un sceaux portant le nom de Dieu.

Parfois il est appelé «le document du secret indicible » et plus rare-
ment «le document des dix-liuit mille mondes » : ga,bala-y hijdah-hezar
‘alam (17) ( \; ), chiffre s®mbolgue désignant un trés
grand n'ombre, et dont I’origine provient du folklore iranien.

Le mot que nous traduisons par «document » est le terme arabe
gabéla ( ), souvent transcrit en kurde et gourani sous la forme de
gaivala ().

Bien qu'il s'agisse d'un document mytlrique, la tradition ahl-e Haqq
considére qu’a certaines époques, au cours de certaines théophanies, il
existait un véritable parchemin placé au haut d'une montagne et scellé
par les douze Imams. Il est possible que ce document, considéré comme
concret celui-ci, soit une présentation matérialisée du premier document
scellé par Dieu.

On le congoit comme fait de lumiére solaire, et il en est parlé de fagon
particuliere lors de la théophanie de 'Ali.

Il est raconté (voir Appendice 1) qu'un jour'Ali, assis dans la mosquée
de Koufa, voulut révéler son Essence divine a ses propres fidéles, fit
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descendre du ciel un document lumineux comme le soleil, dans lequel
il écrivit, au moyen d'un calame, le Secret indicible, afin que soien(
révélés aux Alil-e Haqq la doctrine et les rites de la religion de la
Vérité.

Or, une viedle femme ahl-e flagq attache & 'Ali lui portait chaque
matin un «pot de lait caillé» ( ' . Elle vint ce jour-la comme

de coutume. 'Ali prit le pot de lait qu’elle lui offrait et s'adossa & une
colonne de la mosquée ou il se trouvait. De la main gauche, il arracha
la colonne, et de la main droite d posa sous cette colonne la jarre de
lait caillé et au-dessus le document sacré. Puis reposa la colonne sur
le tout et elle resta fixée. Il déclara qu'un jour viendrait quelqu’un du
pays des Fayli (Luristan) @8) qui ferait descendre trois fois le soleil du
ciel, qui retirerait le document placé sous la c.olonne, et accomplirait
d'autres prodiges, montrant ainsi qu'il serait 'Ali lLii-méme : «Nous
sommes lui, et il est nous » (1 .

C’est lors de la deuxiéme grande tliéoplianie, celle de ah-X6ein, que
se réafisa la promesse filite par 'Ah. 8ah-X5sin se rendit en effet U la
mosquée de Koufa, et s'adossa, comme 'Ali I’avait fait, & la colonne sous
laquelle se trouvait le document du secret. Il arraclia la colonne de sa
base, et prit le document et le pot de lait caillé qui avait conservé toute
sa fraicheur et sur lequel on voyait une couclie de creme portant I'ein-
preinte. des cachets des douze Imams qui scellaient le document. A la
vue de ce prodige, tous les compagnons de Sah-Xostn se firent Alil-e
Haqqg. Il leur dit : «Je suis le Seigneur du ciel et de la terre ). A son
tour, il leur promit qu’un jour riendrait quelqu’un, accompagné des
sept Personnes, qui s’assoierait sur une pierre, tremperait son doigt
dans le pot de lait caillé, qu'il partagerait ensuite entre les assistants,
et lirait le document. Puis il le roula, et le posa, avec le pot de lait, sur
une montagne appelée TaS-e Hdrin et ayant 1001 métres de haut.
Enfin, S&h-XOSin se dirigea vers la mer; ses compagtrons coururent a
sa siffte et se jeterent dans I'eau. lls rirent Sah-Xesin qui, sur la surface
des flots, jouait seul au polo, les fers de son cheval faisant jaillir la pous-
siére (2 ). Les compagnons de Sah-XoSn, qui étaient Benyamin et les
autres anges incarnés, restérent plusieurs années a I’attendre. Eirfin, ils
se décidérent a se rendre chez le grand Voyant Pir-Ali, et le priérent
de se mettre a la recherche du Roi du monde, ce dernier ayant promis
a Pir-Ali d’exaucer ses veeux. Pir-Ali se transforma d’abord en hiron-
delle et parcourut les cieux sans trouver le Roi. Alors il devint un petit
cliien de chasse et gratta la terre jusqu’a ce qu’l parrint a la mer. Il finit
par découvrir le Roi au fond de la mer, en train de converser avec les
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habitants de 1'océan au sujet des secrets de Veérité, assis sur le SaJ-e
Nar ( ). Ce dernier terme semble étre le nom d'un arbre mysté-

rieux et mytlUque. chaleui- qui s'en dégageait empécha Pir-Ali de
s'en approcher et il dut sen aller. Il informa Benyamin du résultat de
son voyage. Alors Benyamin, I'ange proche de Dieu, alla dire au Roi
que le monde entier l'attendait et que ses compagnons s'impatientaient.
Le Roi du monde lui promit de venir a un lieu de rendez-vous, sur le
mont de Salid (cliaine de Zagros), auprés de la source de Solcan.

Quand vint la Manifestation de So!lan-Sehak, celui-ci effectua les
mémes prodiges que Sah-XdSin. Il s’assit sur la pierre de Wazawar &
Sahreziir; il apporta du TaS-e Ilirin le document du Secret indicible
et, a* és lao r lu, ij le remit en place et prononga les mémeés paroles
que Sah-X6 in, annongant la prochaine Tliéoplianie.

Il eti alla de méme pour les ;mires Théophanies, jusqu’a celle de Khan
AtaS.

Au sujet de ce dernier, le manuscrit tie Saranjam rapporte que lore-
qu'il était a Sahand (célébré montagne d’Azerbaidjan) une foule de per-
sonnes, comprenant des savants profanes, se rendit chez lui, en lui
demandant pourquoi il prétendait avoir des droits de propriété sur cette
montagne et cette région lie Saliand et quel document il pouvait pro.
duire & l'appui de ses dires.

Comme on se trouvait en lliver, ils le priérent également, pour le
mettre a 1'épreuve, de leur faire servir un plat de courges (légume qu’on
ne trouve pas en cette saison). Klian Ata , qui était assis, adossé a la
«pierre noire », fit descendre du monde invisible pour les assistants des
plats de courges. Aprés quoi, il tira de son turban une clé avec laquelle
il ouvrit la «pierre noire » dans laquelle on put apercevoir un coffret.
De celui-ci, Klian AtaS sortit un parchemin scellé par les douze Inrams.
Les assistants se prosternerent alors et, lui rendirent liommage.

Ce ilocument est appelé dans le Tadhkirat-uldla (p. 134) : «qgabala-
y Tiiolkiyat-e Adharbayian > ( < ), C'est-a-itire le
»titre de propriété d'Azerbaidjan » (20).

Au sujc.t de la pierre sur laquelle devait se placer laThéophanie annon-
cée par Sah-XoSn, le manuscrit de Saranjam comporte le mot peu
lisible dont la forme se rapproche du nom donné par le

Tadhkirat-ulald (p. 53), a savoir «la longue colonne » ou Kle long pic
de la montagne p{mil-e deraz, ) 22) mais dans plusieurs textes,
notamment dans un autre passage du manjjscrit intitulé Saranjam, il
est question de sang-e diza-dar, » cL (probablement «Pierre
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noire 3, et dans un autre passage encore du Tadhkirat-ul-a'la (p. 118),
il est parlé de sang-e dizawar, , qui a peut-étre le méme sens.

Sous la forme ((Waz&war, » c'est le titre d'un important Katéin

(traité poétique sacré) des Alil-e Hagq concernant notre sujet. Nous en
donnons en annexe le texte, la traduction et le commentaire (voir Appen-
dice 1). 1l semble que toutes ces formes aient un méme sens, c'est-a-
dire «noir > wazawar serait donc une altération due & une faute de
copie de dizawar (ou dezaivar), foute répétée et recopiée par

les Ahl-e Haqq (23). Ceci nous parait corroboré par le fait que dans un
autre passage du Saranfam il est parlé de cette pierre comme de sang-e
siah, , «Pierre noire» (23 fs). D'autant plus qgi 'il s’agit certaine-
ment d’une assimilation & la pierre de la Kaaba : , Jajar-iil

aswad («Pierre noire »).

Au sujet de la pierre noire de la Kaaba, un mystique kurde musul-
man du xe siécle de 1'Hégire, Molla Ab. Bakr ibn Hedayat Allah Glrani
Kordi, cite un passage trés intéressant d'un traité intitulé Makarem
al-Akhlag dans son Siraj Ut'tariq écrit en 1581 = 989 H. (20).

«L'origine de cette pierre, selon I'l'mam Mulrammad Baqir (5 Imam),
serait la suivante : Au jour du Covenant (rnithaq), lorsque Dieu eut
interrogé les semences de I'humanité future encore dans les reins d'Ailam,
et qu’elles eurent répondu «oui » & !'interrogation : «Suis-je votre Sei-
«gneur? » Dieu fit couler un ruisseau plus doux que le miel et plus
fluide que le lait. Puis il dit au Calame d’inscrire tout ce qui s'était
passé. Le Calame se trempa dans le ruisseau et écrivit. Alors, le docu-
ment ainsi rédigé fut inclus dans la Pierre noire qui se caclia dans la
montagne de Z{fa dans le Khorassan. Au moment ou la Pierre noire
pénétra dans cette montagne, un éclair de lumiere en jaillit et on I'appela,
par la suite, pour cette raison, le mont de AbU-Qubays.

(Au moment du Déluge de Noé, la Kaaba fut portée par les anges
jusqu’au quatrieme ciel, et ce sont les anges qui apprirent a Abralram
quel était le plan de la Kaaba. c'est d'aprés ces indications qu'Abraliam
construisit la Kaaba de La Mecque. Alors, le mont d'AbO-Qubays vint
du Khorassan apporter la (Pierre noire » a Abraham, qui la plaga a
la Mecque. Quand on touche cette pierre noire lors du pelerinage, on se
remémore le Pacte du Jour prééternel ou I’homme proclama son alliance
avec Dieu, et cela est conforme au hadith du Prophete qui a dit : «La
«Pierre noire est la main de Dieu sur la terre )).

«Ensuite, I'auteur du Siraj (t'tariq écrit <que la véritable Kaaba est
le ceeur de Tinitié, et de méme que la Kaaba se !-attache au trone de
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Dieu par une colonne de lumiére, de méme le cceur de Tinitié est ratta-
ché au Seigneur du firmament. Le pélerinage de la Mecque est le péleri-
nage des corps, réservé aux riches, mais le pélerinage des cceurs a lieu
a chaque instant, et c'est le pélerinage des Saints (2i 's> »

Le nom de Tas-e Hiirlii donné a la montagne a lui aussi plusieure
formes, dont la plus autlientique semble étre Xar-e Hirin, c’est-a-dire
le Roc du Harin (= soleil?). Le mot tels, d'origine turque, a remplacé
le xar iranien (25). 1l est impossible de localiser ce mont de fagon preé-
cise, mais il s’agit sirement d'un pic de la chaine de Zagros prés de
eahr-e Zhr, ville kurde actuellement en Irak (28).

Il est rapporté dans un autre passage du Saranjam que c’est sur le
col delamontagnede 05 I ~(en Lurlstan), que S&h-

X6Sin révéla le Secret indicible a scs lisciples.

Outre le manuscrit de Dawra-y IFazdwar que nous traduisons en
Appendice |, et les diverses citations que nous donnons dans les textes
originaux (Appemlice II), il existe un passage d'un manuscrit intitulé
Dawra-y Bdba-Xo6Sin, qui fait partie du troisieme livre d'un recueil
inédit de textes glrani, que nous comptons publier ultérieurement. Le
Dawra-y Babd-X6Sin contient 122 versets. Du vereet 100 & 122, il
s'agit uniquement du Document du Secret indicible. Etant donné les
difficultés de déchiffrement que présente ce texte, auquel nous nous
livrons actuellement, nous nous contenterons ici d’en signaler quelques
particularités concernant notre sujet. Dans le passage qui nous inté-
resse, il y est question, sauf dans les versets 112, 113, 114, seulement
de trois interloc.uteurs : S&h-Xoésin, llaydar et NesS, incarnation de
Ramzbéar, ange Mére de Dieu. Nesd et llaydar sont en concurrence
pour aller clierclier le Document sur la montagne. En fait, NesS exprime
le désir d'accomplir cet exploit pour mieux inciter Haydar & le faire,
et c'est ce dernier qui recoit linalement I'ordre de S&h-X6 in de I'apporter.

NesS est présentée ici comme une Jeune fille kurde de la trihu Jsf
{keéa-jaf, versets 110,118; etddxtarJaf, , verset

119) et dans le verset. 120 c.omme une jeune fille sunnite (dUxtar sonni)
) convertie a ! religion ahl-e Haqqg.

Un autre mode de perception du secret est la vision du Fidele suscitée
par une Théophanie. Les récits visionnaires de ce genre abondent dans
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la tradition. n en va surtout ainsi  I'époque d'une Théophanie qui désire
se dévoiler et, ce faisant, révéler aux hommes le Secret indicible qui
est en réahté inhérent a elle-méme en tant que ((Parole divine »

Un curieux récit visionnaire est le suivant : S&h-Xdosin, assis sous une
tente, apparut comme mille et une personnes au méme visage et la
méme apparence. aah-XOSin étendit la main vers le ciel et en fit des-
cendre le Document des dix-huit mille univers. Ce dernier avait (la cou-
leur du soleil et Téclat de la puissance divine » Il était scellé de mille
et un cachets au nom du Créateur. Il montra ce Document aux assis-
tants et manifesta son Essence pure. Ensuite, on vit le Roi assis seul
dans la tente, le Document avait disparu.

On rapporte les mémes faits a propos de Khan Atas et des autres
Théophanies.

Parfois, les prodiges par lesquelles la Divinité se manifeste ainsi revé-
tent, dans la tradition orale aussi bien qu'écrite, la forme d'événemen(s
et font partie de I'Histoire sainte des Ahl-e l.laqg. Telle est liiistoire
de Pir-Mikail :

C'était un homme qui se faisait passer pour le plus ilévot a 1'époque
de la Théophanie de Solcan Sehak (XV. siécle de I'ére clirétienne). Il habi-
tait a Dawdan, district du Sud du Kurdistan iranien, dans la province
de Kermanchali, Il prétendait posséder des pouvoirs surnaturels. Lors-
que Sol an Sehék vint de Sahr-e Zflr a un lieu nommé Perditvar, dans
la région d'Awraman, pour y établir sa religion, le Pir le mit au défi
d'accomplir les mémes prodiges que lui. Un jour, Mikail monta sur un
lion et prit a la main un serpent eir guise de fouet. Il alla au bord de
la riviere de Sirwan et appela Sol{an Sehak pour discuter avec lui. Sol-
tdn Sehék envoya Dawid, qui s'y rendit en chevauchant un mur. Pir
Mikail lui dit : (Depuis la création du monde, personne n’est venu
ainsi sur un mur. Vos affahes ressemblent & de la sorcellerie. Va dire
ton maitre qu'il vienne me parier lui-méme. » Sol &n Selidk ordonna a
DawUd de poser un tapis sur la riviére, il y monta et dit a Mikail de
venir I’y rejoindre apres avoir ordonné aux flots de rester tranquflles.
Mik&il avoua son impuissance. Solian Sehak apaisa les flots et fit venir
Mikail auprés de lui. Puis il plongea la main sous le tapis et en tira un
poisson qu’il mit sur une assiette, disant au Pir d'en manger la chair
mais non les os. Aprés cela, un poisson sortit la téte de I’eau et se plai-
gnit qu’on elt mangé son époux; il demanda a Sol an Sehék de le ressus-
citer. Ce dernier pria Mikail de le faire. Celui-ci a nouveau se récusa.
Alors Solfan Sehak prit les arétes et ressuscita le poisson. Pir Mikail
se prosterna devant le Roi du monde qui tira de sa poche une noix qu’il-
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cassa, conformément au rite d'entrée dans la communauté ahl-e Haqq,
en symbole de la consécration de Pir a cette communauté.

Citons enfin ce qui est raconté & propos de Kban Ata , notamment
dans le Dhayl-e Tazkirat (P. 172-175). Un soir de féte abl-e Haqqg, les
quatre anges et les douze chefs des tribus Delfan du Luristan étaient
en compagnie de Khan Ata , qui les invita a se promener avec lui dans
le jardin. L3, ils rirent cent ringt-quatre assemblées composées chacune
de mille personnes. A la téte de cliacune de ces assemblées était assis
Khan Ata . Ses compagnons ayant demandé a Khan Ata I'explication
de ce mystere, celui-ci leur dit que c'étaient la les cent vingt-quatre
mille prophétes et qu'il leur fallait étre présents & la féte. Aprés avoir
accompli les rites de celle-ci, les anges et les douze chefs baisérent le sol,
et virent alors Klian Ata assis seul. lls se prosternérent devant lui, pu
revinrent a leur tente. Le soleil se levait & ce moment. Les douze chefs
racontérent leur vision a leurs tribus, mais personne ne les crut. Les
quatre anges firent part a Klian Ata de cette incrédulité et lui deman-
dérent s'il serait possible d’inviter les soixante-douze Pirs de ces tribus
lure; mii étaient pamu : n sincéres, a n de les convaincre. ! C ;
Khan Atas, les quatre anges, les douze chefs de tribus et les soixante-
douze Pirs se rassemblérent dans une salle. Tout a coup, une porte secrete
s‘ouvrit, donnant sur un jardin. Les assistants apercurent dans ce jardin
un trone éclatant de la splendeur divine, paraissant de mdle couleurs,
et au pied duquel des pierreries merveilleuses étaient amoncelées. Sur
ce trone était assis Klian Ata . Ensuite, ils virent cent vingt-quatre assem-
blées, a la téte de cliacune d'elles se trouvait Khan Ata . Aprés que
furent accomplis les rites religieux, neuf cents musiciens célestes arri-
vérent et jouerent jusqu'au matin. A ce moment, les assistants virent
que Klian Ata était seul, et qu’ils se trouvaient tous dans la salle ou
ils s’étaient réunis la veille au soir. lls rentrérent chez eux et racontérent
aux Lurs ce qu'ils avaient vu. Cependant, quelques-uns persisterent a
ne pas les croire. Klian Ata , prévenu, déclara : « Ceux qui sont restés
fidéles a notre Alliance depuis le jour de la prééternité restent toujoure
avec nous et nous avec eux. )

Le théme du Secret a pour corollaire immédiat celui de I’Alliance.
C'est une notion fondamentale chez les Ahl-e Haqq qui, bien que commune
a presque toutes les grandes traditions, revét chez eux des aspects spéci-
fitjues. Non seulement il s’agit d’une alliance sur le plan cosmogonique.
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mais enare d'une participation mystique constamment renouvelée sur
un plan méta-historique.

Cette Alliance prééternelle constitue l'archétype auquel va se confor-
mer la communauté ahl-e Haqq tout entiére. Les Assemblées rituelles
tendent a reproduire ce modeéle, et ce faisant, a relier le temporel a
I’intemporel, I'immanent au transcendant, et assurer la perpétuation du
Pacte au cours des ages.

Etant donné que cette notion cimente une communauté et que, d’autre
part, cette derniére représente une minorité numérique au sein de popu-
lations appartenant a d’autres traditions religieuses, elle garde nécessai-
rement un caractére secret. L'ensemble des concepts qui se groupent
autour de ce theme central impliquent des divergences profondes avec
la facon dont la méme notion d’Alliance est comprise dans ces autres
traditions.

L’homme élevé dans une tradition religieuse dont il ne connait que
les aspects exotériques, qu'il soit croyant ou incroyant, demeure en géné-
ral fonciérement étranger aux conceptions des ésotéristes. Ainsi, la
notion de Dieu immanent dans le «soi» dont les Théophanies ri'pré-
sentent le modele parfait — notion de base chez les Ahl-e l.lagqg — est
inaccessible a ce genre d'esprit. Comment, d'ailleurs, communiquer
par des explications verbales ce que seule une expérience mystique
révele a celui qui I’éprouvé? Cette difficulté, commune a tous les
ésotéristes, est renforcée, dans le cas des Ahl-e l.lagg, par l'inexistence
d’un vocabulaire philosophique et théologique précis et définitif qui
seul leur permettrait, sinon de faire participer & leurs croyances, du
moins de les rendre explicites. La encore, le secret apparait nécessaire,
afin de ne pas dévaloriser des conceptions dont !’élévation ne peut, ni
ne sait, se traduire en langage.

Tous les mysticismes connaissent I’'impuissance & s’exprimer. Mais
lorsqu’il s’agit d’un systétme de pensée qui bénéficié d'une termino-
logie philosophique longuement élaborée, comme le Soufisme qui a regu
les apports de I’lslam, de I’Inde, et surtout de la philosophie platoni-
cienne et néoplatonicienne, une certaine rigueur devient possible, c'est
ainsi qu’une notion comme celle de I'Incarnation ou Théophanie, prise
au pied de la lettre par les Ahl-e Haqq, est congue d'une fagon plus
métaphysique par les Soufis. En outre, le foit que ces derniers ont a leur
disposition un registre beaucoup plus étendu, en raison et de leur patri-
moine philosophique et de la subtilité¢ des langues qu’ils emploient
- le persan, notamment, si riche en expressions de psychologie mys-
tigue — a pour conséquence une traduction plus métaphorique que
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concréte des conceptions qu'ils peuvent avoir en commun avec les
Fideles de Vérité. 1l se trouvera des lors qu'une méme idée revétira
chez les poétes mystiques une valeur métaphorique. Non pas qu’il s’agisse
d’une simple figure de style, mais ce qui est sous-jacent & I'image est
bien plus un état d’ame que le poete cherclie a communiquer a son
lecteur que l'affirmation d'un fait ontologique pris au ras du sens obvie.

Par exemple, Jalal-od-Din RUmi, le grand poéte soufi persan du

x111. siecle, écrit

«Heureux j’étais

De reposer dans le cceur de la perle.

Quand, fouetté par l'ouragan de la vie
Comme une vague liattue, j'ai été emporté. p

Ainsi que le professeur Arlrerry 1>dit justement en traduisant ces
vers (27) : «Ces ljuelques lignes résument l'iristoire entiere du monde
phénoménal tel qu’il apparait au mystique : I'iromme sort de Dieu
pour entrer dans I'Univers et retourne & Dieu. Il s'agit ici, & la fois,
d'une conception néoplatonicienne et gnostique de I’univers et aussi
d'un liai, c’est-a-dire d'un état de conscience mystique que Roénii, parce
qu'il est un poéte, exprime avec les mots les plus susceptibles de créer
dans l'esprit de son lecteur une participation a la méme fagon de sentir.
Par contre, lorsque les Ahl-e Haqq parlent eux aussi de la Perie pri-
mordiale au sein de laquelle I'’humanité a pris naissance, ils entendent
par la un mythe cosmogonique, quelles que soient les représentations
subjectives qu’un Fidéle de Vérité puisse avoir de ce théeme de la perie
selon son degré de finesse d’esprit. Ce qu'il est fondamental de souli-
gner ici, c’est que c'est bien d'une perle qu’il est question, et qu’aucun
autre terme ne peut s'y substituer. Les affinités qu’on peut retrouver
avec celle notion cosmologique et le symbole Ilindouiste de I’ceuf de
Bralima, par exemple, n’empéchent pas que pour les Ahl-e Haqqg c'est
uniquement une perle qui se trouve a I’origine de la création. On imagine
en revanche fort bien qu’un poéte conrme MawlSna Jalal-od-Din ait pu
traduire sa vision du monde par des images tout a fait différentes —
ce qu’il a fait dailleurs bien souvent. Il n’y a ici aucune adéquation
obligatoire entre I'image et I'idée qu’elle transmet.

On remarque dans beaucoup de récits ahl-e Haqgq un passage du
sens figuré, qui était celui des légendes dans lesquelles ils ont puisé,
au sens quasi-concret. Par exemple, dans la Iégende de 'Ali dont nous
avons parlé plus haut, c’est sur une sorte de jeu de mots que repose la
conception propre que les Ahl-e Hagq se font de cette légende qui
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existe par ailleurs sous une forme métaphorique. Quand un musulman
parie de 'Ali comme du «lion de Dieu »  emploie une figure de style
pour faire ressortir sa bravoure. Le follriore ahl-e l.laqq a ici encore pris
le mot au sens obvie et a fait de 'Ali un lion rugissant.

C'est justement parce que, ce qui est en question dans cette tradi-
tion, ce sont desfaits ontologiquement réels et non pas desfaits psycho-
logiquement vécus que le secret s'impose a plus forte raison en vue de
ne pas désacraliser des mystéres transcendants.

Ainsi encore, en ce qui concerne la tradition mohammadienne disant :
«Si vous connaissiez Dieu comme il faut, vous marcheriez sur la mer,
et les montagnes se mettraient en mouvement & votre commande-
ment » (28), 1 est bien évident que le Prophéte a voulu lire par la que
la foi rendait capable d’accomplir des clioses extraordinaires. C’est ainsi
qu’un croyant ortliodoxe le concoit, et d’ailleurs il n'a jamais été raji-
porté dans les traditions ortliodoxes que le Prophéte lui-méme ait marché
sur les eaux ou mis en mouvement une montagne.

Par contre, les Alil-e Haqq racontent que S&h-X6sin fait courir sur
les flots son cheval dont les sabots font méme jaillir la poussiére et fait
parier Yéfta-kbh, mont du Luristan; que Klian Atas disparait dans le
ciel avec sa monture, et tjue Solgan Sehak s’assied sur un tapis posé
sur l’eau, lors de son entretien avec Pir-Mikail.

Il convient d’établir ici un certain nombre de nuances et de se rendre
compte qu’il existe tous les degrés entre, d'une part, une conception
purement métaphysique et métaphorique et, d’autre part, Veffectuation
concréte et constante le prodiges matériels. Par exemple, le mi'rdj du
Prophéte a pu étre interprété comme une ascension corporelle ou comme
un voyage purement spirituel, c'est cette derniére interprétation qu'adop-
tent généralement les mystiques qui se sont efforcés a leur tour de par-
venir a ce dépassement que symbolise le mi'raj. Pourtant, par ailleurs,
il ne manque pas de récits hagiographiques ou l'on montre aussi des
saints accomplissant des prodiges tels que marclier sur les eaux ou dans
le feu. Il est vrai que cet exploit se rapproche de ceux que relate la tradi-
tion ahl-e Haqg. Mais ce qu’ll faut noter, c'est que, chez les Soufis, il
s’agit de faits épisodiques, dont on ne peut jamais affirmer, en toute
certitude, que ce sont bien de faits matériels qu’il est question et non
pas de visions de la part des disciples dont les sens intérieurs s’ouvrent,
par l'influence du Sheikh, sur une autre dimension, ou de récits tendant
a exalter la mémoire d’un personnage mystique.

A propos du caractére sporaffique de ces prodiges, il est fréquent
que les mystiques musulmans le rattachent a la tradition célébré ou le
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Prophete déclare : «J'ai des moments avec Dieu dans lesquels ni un
ange proche de Dieu, ni un prophete envoyé ne peuvent m’atteindre»;
Ainsi Sa'di parlant dans le Golestari (8 d’un grand mystique du
Liban qui pourrait bien étre Shehab-ad-Din 'Umar ibn 'Ahd Allah al"
Suhrawardi (539.632/111234) raconte que ce dernier, procédant un
jour a ses ablutions, glissa et tomba la téte la premiére dans un bassin.
Un disciple qui le vit dans cette situation s’exclama : « Comment se fait.il
que toi grre j’ai vu marcher sur la mer du Maghreb et dont les pieds
n'étaient pas mouillés, tu aies risqué aujourd'hui de te noyer dans une
quantité d’eau qui ne dépasse pas ta taille? » Le Sheikh répondit : « Ne
connais-tu pas cette tradition qui rapporte que le Prophéte avait seule,
ment $des nroments Il avec Dieu et qu'il n'a pas dit , qu’il avait tou.
jours de tels états >? »

Une autre anecdote du GolestCm : (" illustre bien cette idée :

«Quelqu'un liemanda a Jacob qui avait perdu son enfant :

« toi le sage au cceur lunrineux,

«Comment se fait-il que tu aies senti I’odeur de la chemise de Joseph
alors qu’il se trouvait en Egypte;

«Et que tu n’aies pas su qu'il était tout pres de toi dans un puits
Canaan'? p

«Il répondit : «Nos états sont pareils a Téclair qui brille;
«Parfois il se manifeste et parfois il reste invisible.

< Parfois nous siégeons au plus haut du firmament,

« Parfois nous ne pouvons Jias voir ce qui est a nos pieds. »

Et Sa'di conclut :

«Si le lirystique était toujours diins un état, sublime, ses pouvoira
dépasseraient les deux mondes. »

Au contraire, cirez les Alrl-e l.lagqg, ces prodiges répétés, tissés pour
ainsi dire dans la trame de la vie quotidienne des différentes incarnations,
sont toujours considérés comme des événements réels. A coté de ces
miracles, la tradition ahl.e Hagq connait également des récits purement
visionnaires, ainsi que nous I’avons dit. C’est la un trait qu’elle possede
en commun avec les autres mystiques.

Mais I'élément différentiel consiste sans doute dans le caractére de
réalité attribué aussi bien aux prodiges en tant que faits purement maté-
riels qu'a la vision. Cette derniére est comme un mode de perception
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privilégiée s’exercant au sein d’une communauté dont I’'expérience reli-
gieuse se fonde sur une conception du sacré intervenant sans cesse dans
le temporel. Tout ce que rapporte cette tradition, tant sous la forme
de prodiges proprement dits, ceuvre d'une Théophanie donnée, que sous
celle de récits visionnaires se raméne, en fin de compte, a cette compénc-
tration du monde visible et des manifestations de I’invisible, et en der-
niere analyse se résout en une réalité ou le subjectif et I'objectif 'en vieil-
nent a ne plus guére se distinguer.

La notion d'Alliance, theme fondamental chez les Ahl-e Haqqg, revét
ainsi un double caractere, cosmogonique et initiatique.

A l'origine de toute la création existe ce pacte primordial entre Dieu
et les anges, qui représentent I'humanité a venir. Une filiation s'établit
ainsi, a laquelle participent tous les Fidéles de Vérité, ce qui fait qu'ils
s’intégrent dans un univers sacral. Ainsi, la nouvelle naissance qui suit
le rite d’entrée dans la communauté des Ahl-e llagq rattache le croyant
a cette Alliance dont la figure terrestre est I'Assemblée (Jam') des Fidéles.

Cette Assemblée est congue comme purement initiatique, et le secret
du rituel est jalousenrent gardé. Ces rites réitérent en effet le plus grand
des mysteres qui est I'Alliance prééternelle : Dieu, seul dans la Perle,
souhaitant se manifester, crée d'abord des anges avant de créer les
hommes. C’est pour satisfaire au désir exprimé par ses anges que la
Divinité accepte de s'incarner tout au long de cycles temporels, a condi-
tion que les anges acceptent eux aussi, comme les autres, de s'incarner
dans ce monde et de subir méme les souffrances inhérentes a la condition
humaine.

Cette représentation de la création et lie lI'univers équivaut pour les
Ahl-e Hagq a une forme de connaissance tellement privilegiée qu'elle
doit obligatoirement s'entourer de mystere.

Chacun des rites, pris en particulier, consiste en réalité a se confor-
mer a 1'échelle humaine a des actes supra-terrestres, et a suivre, pour
ainsi dire, les traces laissées par ces événements dans le temps.

Etant donné que la tradition ahl-e Haqq ne comporte pas d'exposé
dogmatique de la doctrine, c'est par les rites que le fidele de Vérité
peut accéder a la connaissance des causes initiales de sa destinée et
recevoir une réponse satisfaisante & I'énigme que pose le commence-
ment et la fin du temps. La valeur surnaturelle attribuée & ces rites
non seulement crée I'ambiance psychologique par laquelle les croyants
sont attirés vers un monde plus réel et plus sacré — ce qui est le propre
de toute liturgie — mais encore représente un véritable enseignement
initiatique qui supplée & I’absence d’explications théologiques précises.
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Nous avons noté plus haut qu’il n'existait pas, en fait, de vocabulaire
élaboré dans ce domaine. Cet enseignement initiatique tire toute sa
force, d'une part, du fait qu'il s'agit d'une transmission verbale, de
génération en génération, et de bouche en bouche, depuis le commen-
cement du monde, d'un secret expliqué en un certain nombre de for-
mules, et d'autre part de l'autorité propre aux personnes chargées de
transmettre ce Secret. Méme dans les périodes ou les Théophanies ne
se révélent pas comme telles, il existe toujours dans I’Assemblée des
Ahl-e Haqq des liommes qui représentent Pir-Benyamin, gardien du
Pacte primordial, et les autres anges dont chacun a un réle particulier.
C'est par leur intermédiaire que les fideles se rattachent a ces pereon-
nages célestes - et ce lien lliérarchique et mystique est I'un des aspects
les plus secrets de la communauté. En effet, alors que les lieux de réu-
nions et la tenue des Assemblées peuvent étre - sauf pendant des
périodes de persécutions - connus des profanes, ces derniers ne peuvent
jamais savoir quelles sont les personnes investies de dignités spirituelles
au sein de la communauté et aussi ne peuvent assister aux réunions ni
participer  la consonjmation des «Bouchées sacrées » ni & beau-
coup d’autres cérémonies.

Les principaux rites sont calqués, comme nous l'avons déja signalé,
sur ce qui s'est passé lors de I'Assemblée prééternelle au sein de la
Perle Dieu dévolut alors un role a chacun des membres de son Assem-
blée, et ils acceptérent tous.

Dieu lui-méme entra dans un pacte d’alliance avec Benyamin et se
porta garant de ce pacte sur sa propre téte. Une noix, formée dans le
monde invisible d'une goutte de lumiere, symbolisa cette consécration
de la téte. Benyamin la brisa au nom de Dieu, et ce rite fut renouvelé
par chacun des anges qui tous se consacrérent a Benyamin, qui lui se
consacra a Dieu. Ensuite eut lieu le sacrifice d’un beeuf venu lui aussi
de l’invisible.

L’Assemblée des fideles reproduit, U moyen des rites, toutes ces
actions divines et angéliques, effectuées lors du Pacte.

Chaque fidéle qui entre dans la communauté ahl-e Haqq doit adhérer
a I'une des onze (familles »>(Xdnedan) de la secte, dont chacune a son
propre maitre spirituel. L’adhésion a une famdle s’appelle sar-sepoan,

ce3 i)
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«livrer sa téte ». A cette occasion on brise au nom du disciple une noix.
Cette action symbolise le sacrifice de sa vie (ou de sa téte) que le disciple
est prét a subir, de la méme facon que la noix est soumise a la destruc-
tion. Il donne ainsi sa téte en gage de son affiliation au Pacte.

La formule la plus sacrée employée dans les prieres publiques et pri-
vées rappelle également le réle que Dieu et les anges ont Joué au sein
de I'Assemblée prééternellej et chaque personne terrestre, entrant dans
la communauté des Ahl-e Haqq, la répete en renouvelant ainsi en son
nom propre son appartenance a I’Alliance.

Cette formule est ainsi congue : «Par la Parole du Roi, par le Pacte
de Pir-Benyamin, par le consentement de Daw.d le secourable, par le
calame d'or de Pir-Mdsi le vizir, par le Service pur de Rainzbar (I’Ange
Mere de Dieu) ). Et aussi parfois : par I'amour des Pages au coceur
lumineux )). Ce sont ces cing paroles que 'Ali enseigna au Prophéte
Mohammad lors du miirdj, et qui constituent la formulation du « Secret
indicible ».

En outre, chaque fidéle de Vérité invoque le nom de son (Roi Eter-
nel 3 (Padesah-e Azali), c'est-&-dire Xduiandegdr, qui est sur le plan
de la Théophanie Sol &n Sehk, celui de son «Maitre Eternel » (Pir-e
Azali), c'est-a-dire Gabriel, incarné en Pir-Benyamin, ainsi que le nom
de son « Guide Eternel ) (Dalil-e Azali), manifesté en Pir-Dawdd. L’ange
qui ffiscrit sa destinée est Raphaél, incarné en Pir-Musi.

Ensuite, il invoque le nom de son ( Roi spirituel »et le nom du >Maitre
(Pir) et du (Guide p(Dalil) de la (famille » & laquelle  s’est attaché
et auquel a (livré }sa téte.

En dehors des instances suprémes de sa confession (le « Roi Eternel »,
le (Maitre Eternel », le «Guide Eternel B et des inspirateurs, le Maitre
(Pir) et le Guide (Dalil) de sa ((famille spirituelle )), le croyant se met
aussi parfois en état de communion avec son murSid personnel, c'est-a-
dire avec I'nomme qui a été son premier initiateur. Des priéres et des
sacrifices accompagnent cette cérémonie.

Nous ne pouvons entrer ici dans le détail d'un rituel trés complexe
notons seulement le caractére d’extréme gravité morale qu'implique pour
le fidele I’adhésion & la secte, a laquelle il se consacre tout entier. Ainsi,
un péché grave est considéré comme faisant sortir le croyant du Pacte
de Benyamin, fondement de la religion.

La représentation des «gestes » divins dont nous avons parié tout au
long de cette étude, c’est-a-dire le (mystére 3 - au sens théatral et
moyendgeux de ce terme - constitue pour le croyant une fi's ora du.
m o i actualisée sous ses yeux. C’est aussi un ( mystére pdans I’accep-
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tion ésotérique cette fois de ce terme. Au-dela de tout raisonnement,
de toute pensée discursive, le fidéle de Vérité revit au sein de sa commu.
nauté, et éprouve existentiellement I'histoire divine qui, bien qu'inscrite
dans un Document sacré, demeure ce «Secret indicible » qui sacralise
la condition humaine.
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APPENDICE |

Le manuscrit de Dawra-y Wazdwar provient d'un recueil de textes
gouranis anciens en notre possession, comportant 26 traités, considérés
comme ayant une authenticité particuhérement grande. Le Dawra-y
Wazawar qui est le dixieme d'entre eux (p. 170-175 de ce recueil) contient
19 versets; chacun d'eux, comme c'est le cas pour la plupart des ouvrages
ahl-e Haqq, se compose de quatre hémistiches, dont le premier com-
porte cing syllahes et les autres dix syllabes. Le premier hémistiche, en
réahté, joue le role de titre et se répete dans la deuxieme partie du
deuxiéme hémistiche. Le verset 8, exceptionnellement, contient liuit hémi-
stiches, et le neuviéme et le dixieme chacun cing liémisticlres. Cela
montre que ce texte a subi des interpolations ou changements ultérieurs,
surtout que le troisieme verset porte un terme d'arme a feu relati-
vement moderne. Au cas ou cet hémistiche ne constituerait pas une
interpolation, cela voudrait dire que le texte tout entier ne peut remonter
a plus de deux ou trois siécles. Le fait que les traditions alil-e Haqq se
transmettent toujours verbalement permet cependant de supposer que
la matiere initiale en est beaucoup plus ancienne. Elle ne peut, croyons-
nous, étre postérieure a 1'époque de Sol an Sehak (viii» siecle de 1'Hégire),
alors que la rédaction a pu étre effectuée plus tard.

Le déchiffrement de ces textes s'est avéré difficile et nous avons utilisé
a cet effet une méthode dont nous parlons en détail dans un livre qui
doit bient6t paraitre, le Dawra-y Damyari. La lecture de nombreux
mnuscrits de la méme veine nous a facilité, par recoupements, la compré-
hension d’une pensée ésotérique s’exprimant dans un dialecte actuelle-
ment désuet et jusqu'ici non étudié. Elle suppose, d‘ailleurs, la connais-
sance de traditions, de dogmes, d’une histoire peu connus.

De telles recherches sont, nous I’espérons, appelées a rendre service a
la dialectologie iranienne, spécialement en ce qui concerne les dialectes
parlés au Kurdistan. Nous avons dans cette intention fait suivre le texte
et la traduction francaise de notes grammaticales et linguistiques.

Par ailleurs, étant donné I’'intérét qu’ll nous a paru présenter au point
de vue du folklore et de I'histoire des religions, nous I’avons accompagné
d'un commentaire et fait précéder d’une longue étude sur le theme du
Secret indicible et de la Pierre noire.
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Enfin, n.us ajoutons que Dawra-y Wazawar, nom donné & ce traité,
signifie littéralement ((I'Assemblée au sujet de la Pierre noire »» D'autre
part, Lallusion au temps cyclique n’est pas & exclure, car c’est la pierre
noire qui porte, selon ce mythe, le Document du Secret indicible, qui
renouvelle au coure des ages la remémoration du Pacte préétemel.
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TEXTE.

Dawra-y Wazawah

Daw(d déclare :

Dans le grand actuaire

J'ai dressé la tente du Roi dans le grand sanctuaire.
«Hommes du Secret», ne vous effarouchez point 1
En ce lieu, en cet instant, Soltan est présent.

Ramzbar déclare :

Sur la mer de Djihoun

J'ai dressé la tente du Roi sur la mer de Djihoun.
Suivez le trace de Pir-Benyamin.

H n'a pas eu de peine a retrouver le Roi.

3
Le Roi déclare :

Avec le consentement du Juge

Ils ont dressé la tente du Roi avec le consentement du Juge.
Le Glaive & double tranchant et le &s - fr  I'ame lisse
Seront posés sur la Pierre de Wazawar.

4
Ahmad déclare :

A Sahrazur

J’ai dressé la tente du Roi a Sahrazur.

Les Hommes du Secret croyant en lui

Se mettent & la recherche du P r et du Guide.

Sast-tir, arme 60 coups.
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BenySmin déclare :

Sur le Taé-e H.rin

J'ai dressé la tente du Roi sur le Tad-e H.rin.

Il a placé le Document sur cette montagne.

Et, si quelqu'un peut s'en emparer, c’est lui, S&h-XOSin.

Le Roi déclare :

Qu’ils connaissent bien!

Qu'ls connaissent bien la Pierre de Wazawar!

Les Pages ont été témoins et l'ont attesteé.

NawS était avec moi quand j’ai placé le Document.

Abmad déclare :

Ramz & laquelle on s’adresse

Celle qui porte le fardeau de la Puissance divine, Ramz laquelle on
s’adresse,

Dawad, M.si, mon Benydmin qui est zal

consacrent tous leurs efforts pour ce Document.

Wazawar déclare :

Le trésor de I’Assemblée des Compagnons

Ce que je demande, c’est d'étre le trésor de I’Assemblée des Compa-
gnons.

Par I'amour de Rada, par Dawdd le cavalier au cheval gris,
Pir-Mosi par la foi de Awkal le vénérable,
BenydmJn par la préexcellence de 'Abdol-e Tayyfir,

0 Rads par le courroux du Seigneur,

Lorsqu'une flamme jaillit du SA3e Nar pareflle & un glaive bifide.

Tu as préservé la vie de Nawa aux mille incarnations.
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9
Ahmad déclare :

Elle apporte témoignage aux Pages.

Wazawar apporte témoignage aux Pages.

Dawud a emporté cette Pierre au bas de la montagne.
BenySmin avec son filet I'a trainé sur le sol.

n l'a placé sans peine sur la selle du cheral.

10
le Roi déclare :

Tu es le trésor de I'Assemblée des Sept Personnes.
Pierre de Wazawar! tu es le trésor" de I'Assemblée des Sept Per-
sonnes.

Au jour du Covenant ou se trouvaient réunis les germes, tu as été
enregistrée par Thaman.

Tu es le lieu préétemel des nobles Quarante.

Tu es la coupe de Jam des Compagnons, le cercle des Quarante.

11
RamzbSr déclare :

Tu portes le signe de la prééternité.

Q Wazawar, tu portes le Signe, le signe de la prééternité.
Ta place est sur la trace de la Perie du Maitre caché.
C'est pourquoi tu as servi de poids au Maitre de Salman.

12
Mostafa déclare :

Elle porte le signe de la prééternité.

Wazawar est la pierre de touche portant le signe de la préétemité.
Au sommet du firmament, elle est la place des héros.

C'est pourgtioi elle a servi de poids au Maitre de Salman.
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13
Mostafa déclare :

Elle es le poids de la Puissance.

Wazawar est la pierre de touche, le poids de  Puissance.
Elle est le siege de I'Aigle, le lieu de la gloire.

C’est pourquoi les Pages s’adressent a elle.

14

Le Roi déclare :

Elle est de méme poids que la Perle.

Wazawar est la pierre de touche, elle est de méme poids que la Perie.
Que les Pages viennent, elle est le poids du Secret.

Son peseur est moi-méme. Kay-ber est tranchant.

15

DSwUd déclare :

Je suis Nasin, la richesse.

Je suis "ayyar qui patrouille dans la nuit, je suis Nasin larich -.
Quand je suis a votre suite, les cris s'adressent & moi.

C'est moi Giv qui ai amené Khusraw ensorcelé.

16

Ahmad déclare :

Sur la montagne de Dena.

J'ai dressé la tente du Roi sur la montagne de Dena.
Que la tempéte I’emporte & la mpntagne de fana
Tant que demeure iC cycle de I'Etemité.

17

Abmad déclare :

Dans la Perle, ce joyau.

J'ai dressé la tente du Roi dans la Perie, ce joyau.
Par la grace de mon Maitre, je suis ancré la.
Jétais I'arbre TUba, dans un pays sans soldi.
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18
Ahmad déclare :

Sur la montagne de Dawm.

J'ai dressé la tente du Roi sur la montagne de DawSm.

J'ai été rendu fou par le secret de mon Maitre.

C'est moi qui ai été cette victime offerte en sacrifice Je suis venu de
la Perie.

19
Afimad déclare :

Je suis venu de la Perle.

C'est moi qui ai été cette victime offerte en sacrifice, je suis venu de
la Perie.

J'ai lu tout entiére Iinvocation du couteau.
couteau m’est apparu, et je me suis coupé moi-meme la tete.

Mon Commencement et ma Fin sont Yar (= «Ami, Dieu p.

COMMENTAIRES

Verset 1

L'expression <la tente du Roi » employée dans les versets 1, 2, 3, 4,
5, 16, 17 et 18 de ce texte ne se retrouve avec une paredle fréquence
que dans le manuscrit du Diwana-gama, l'un des plus importants
traités des Ahl-e Haqg, que nous avons eu la bonne fortune de retrouver.

Cette tente royale a été dressée sur le mont Dalahd (chaine de Zagros
en Kurdistan), vénéré & I’égal d'un sanctuaire. Il s’agit d’ailleurs d’un
lieu qui depuis des temps reculés a été revétu d'une haute sacralité et
auquel se rattache, en dehors méme des Ahl-e Haqq, de trés nombreux
mythes folkloriques que nous avons recueillis dans ces régions. Les
Ahl-e Haqq ont intégré ces thémes dans leurs propres doctrines en leur
assurant une cohérence. Ces montagnes représentent a leurs yeux le
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point d'intersection de JaTerre et du Ciel. Nous retrouvons ici une fois
de plus le symbolisme du Centre du Monde que Mircéa Eliade a mis
en évidence dans d’autres traditions

Nous avons rencontré, au cours de la présente étude, la citation d'un
auteur mystique kurde disant qu'une colonne de lumiére rattachait la
Kaaba au trone de Dieu. De méme, les Ahl-e Haqq croient qu'une colonne
de lumiere relie le mont Dalalu au trone céleste.

Par ailleurs, la Pierre noire est posée sur cette montagne qui elle,
méme Se trouve située & I’'emplacement des eaux primordiales oh flottait
la Perle (cf. verset 11).

Ce caractére de sacralité attribué & la montagne a inspiré notamment
la forme de mausolée de Baba-Yadegar, personnage historique ayant
vécu au xv. siecle iie I'ére chrétienne, successeur et fils spirituel de
Solfan SeliSk. Ce mausolée, conique comme un pic de montagne, se
trouve prés du village de Ban-zarda, non loin de l'ancien chateau fort
de Yazdegerd dans la région lie Couran qui fait partie de I’ancienne
province sassanide de Hulwaén.

La fréquence des allusions il la tente du Roi dans cette littérature
s'explique par différents motifs

Elles représentent, d'une part, un aspect de la vie nomadique de ces
populations en général; d’autre part, elles rappellent le voyage effectué
par Sol an Sehak, venu de Barzanja a Perdiwar et au mont Dalahq;
enfin, la tente qui pour l'initié symbolise la Volte céleste est aussi un
signe de son détachement des liens t.errestres, étant donné qu’fl ne pos-
sede pas de demeure permanente ici-bas.

Par ailleurs, si la Tliéoplianie s'établit sous une tente avec toute la
ponrpe et la majesté divines, c'est la Cour du Roi céleste sous la voffte
du firmament qui est figurée ainsi. La forme méme de la tente n’est
pas sans rappeler celle de la Perle primordiale.

Nous voyons ainsi appliqué le principe que nous avons maintes fois
vu a l'euvré dans cette étude, celle d’une représentation & Téchelle
terrestre des événements ayant eu lieu dans la prééterniteé.

La forme gouranie du mot Kaaba, & savoir KSwa, désigne chez les
Ahl-e Haqg, non seulement le sanctuaire de la Mecque, mais, ce qui est
le cas présent, Perdiwar et le mont de Dalah(i ou Sol an Sehak s’était
établi et s’est manifesté

Les «liommes du Secret ¥ (mardane bgd-) désignent les hommes

qui, étant en relation constante avec l'invisible, sont dans I'attente de la
Théophanie. 'Ce sont en réalité des anges incarnés, des Voyants, des
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Fideles qui, se souvenant de la promesse de Sah-X&Sin, se sont rassem.
blés a Perdiwar pour accueillir la Théophanie.

Le mot nayi que nous avons traduit ici «en ce lieu }>ne désigne
pas seulement le lieu précis ou ces «hommes du Secret » sont venus
attendre Dieu, mais le monde tout entier; de méme, l'expression SaT
dam que nous avons rendue par «en cet instant » comporte une sign -
fication intemporelle : tout ceci se passe ans le temps eta rsl'espace,
mais aussi hors du temps et hors de I'espace, c'est toujours le reflet
d'un événement méta-historique sur un plan historique. A cette verti-

"', les Ahl-e Haqqg conjoignent la notion du cyde, qui a pour effet
la répétition en spirale des faits historiques. Ainsi, les incarnations qui
représentent l'actualisation temporelle de la manifestation primordiale
se renouvellent au cours des ages : il s’agit toujours d'une méme Théo-
phanie qui revét des formes terrestres différentes selon les époques.
Ajoutons qu'un trait spécifique a la tradition ahl-e Haqq est qtre le
temps cyclique s'arréte un jour pour déboucher dans 1'éternité.

Verset 2

Ce verset traite de la disparition de ah-Xésin dans la mer de Dji-
houn (JaybUn). Il s'agit d’une ((occultation > (gheybat) telle que celle
qu'on retrouve dans le Shiisme a propos de I'lmam Caché (31), et dans
la tradition iranienne en généra! a différentes reprises : c'est ainsi que
" roi légendaire de I'lran de la dynastie des Kayanides, a
disparu (selon le Sahnmanma de Ferdawsi) dans une grotte. Tout ceci fait
partie d’'un méme «climat }>de pensée : Kay-Khusraw est en effet consi-
déré comme un saint qui doit revenir un jour. D’ailleurs, dans la tradi-
tion des Ahl-e Haqq (selon le Sahmamery Hagigat), Kay-Khusraw est
la manifestation de Dawiid, et fl est EAhehman, c'est-a-dire qu'fl est
inhabité temporairement par Dieu. Il disparait un jour dans les mon-
tagnes de Alwand, et ensuite réapparait comme manifestation d'Alexandre.

Ce théme revét différentes formes chez les Ahl-e Haqq; les Théopha-
nies apparaissent et disparaissent selon des circonstances qui changent,
mais qui sont toujours miraculeuses.

AprCs la disparition de S&h-Xd in dans la mer, les compagnons I’ont
attendu longtemps en vain. Seul Pir-Benyamin réussit a le retrouver au
fond de la mer sous le Saf-e M, arbre mythique qui brile les intrus,
et S&h-XoSin lui promit de revenir en ce monde sous une autre Mani-
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festation, & conditi.n que les hommes respectent le Pacte et suivent les
traces de Pir-Benyamin.

La mer de Djihoun désigne littéralement le fleuve de I’Amou-Darya
ou ancien Oxus, mais comme il arrive aussi parfois dans la littérature
persane (32), on I'emploie d'une maniére générale pour n'importe quelle
mer ou un grand fleuve. Ici, selon"la tradition ahl-e Haqq, s’agit du
fleuve Gaméasaw (en persan : Gamasiab) qui coule en partie dans la
province de Kermanchalj, dans les régions de Kangawar, Sonqor, KolySyJ
et BisotGn, et rejoint la riviere de Qara-sG.

erset 3

Dieu prend ici la parole et déclare que la religion étant fondée et le
Secret révélé, quiconque brise le Pacte encourt un chatiment. Le Glaive
& double trancliant appelé en gourani et en kurde Befari-e do-dam se
référe au glaive de 'All, ZulfagSi", et de méme que ZulfaqSr était toujoura
en compagnie de 'Ali, le Roi ;1 lui aussi constamment auprés de lui
be[ane do-dam La Pierre noire, Wazawar, représentant le support du
Pacte, le Glaive assure sa garanti ', il est donc, normal que ces deux objets
soient associés

D'aprés certaines traditions, étant donné que Mostafa Dawudan
= Rads) est I'ange de la mort et représente la colére de Dieu, ce glaive
est son «incarnation ; c’est-a-dire qu'il participe & sa fonction venge-
resse.

Le mot sapai que nous traduisons <€a lI'ame lisse » se compose de
deux vocables : sa lisse », et pal «vide intérieur d'une arme a feu »
Bien que la rime exigeat un mot terminé par r, néanmoins, il arrive
souvent en gourani que rrinie avec I, tous deux étant des liquides.

Nous avions pensé autrefois que ce terme sapai était la corruption,
due & une faute de copie, de sar-per qui signifie une arme a feu ancienne,
remplie de poudre par la bouche. Bien que cette hypothése ne soit pas
a exclure complétement, nous ne voyons pas de raison de rejeter la
forme sapai dans l'acception ou nous I’avons prise ici.

Nous avions été influencés par le mot de Sest-tir, arme a 60 coups,
donc relativement peu ancienne, ce qui nous avait fait supposer une
interpolation tardive destinée renforcer I'idée de puissance de I’arme-
ment. Il est possible que cela refléte également la croyance naiYe & un
anachronisme prophétique qui aurait guidé la main du copiste.

cct-3 26
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Verset 4

La région de Sarazur (Sahr-e Zur), & T'époque ou s'est manifesté Sol-
tin Sehak, avait une vaste étendue et comprenait une grande partie de
I'Ouest du Kurdistan iranien actuel, de telle sorte que les districts de
SardaSt, MariwSn et AwramSn y étaient inclus. Les différents monts du
Dalahu dont parie la tradition ahl-e Haqq plusieurs occasions se trou-
vent tous dans cette région : soit le Ts -e H{rin, emplacement de la
Pierre noire WazSwar, soit le mont de Senerwi, lieu du campement de
Soffan Sehak, cité dans le Diwdna-gawwra. Géographiquement, c'est un
pays rude, au climat apre, habité par des nomades robustes et Jadis
trés frustes. D’aprés les historiens, la force y faisait loi, et la tribu la
plus puissante soumettait les autres. C’est la I'origine de I'étymologie
populaire qui fait signifier a gahr-e Zur 33) : ((La ville de la force »

Sarazur Ou Sarazul (en kurde et en gourani), écrit en persan et en
arabe gahr-e Zur, ne tire pas seulement son caractére sacré du fait qu'il
est la place de la Théophanie de Sol*an Sehak, mais encore de croyances
eschatologiques : pour les Ahl-e Haqq, c’est le lieu du Jugement dernier
et de la Résurrection

Par ailleurs, ce verset fait allusion & la réunion des liommes du Secret,
et & I’obligation de sifivre un Pir (Maitre) et un Dalil (Guide).

Versets 5 et 6

Ces deirx versets racontent que &ah-X6ésin, en posant le Document
du Secret sur le Tag-e Hurin, prévient que celui qui rapportera ce Docu-
ment ne sera autre que lui-méme, c'est Soltan Sehak, nouvelle incar-
nation de Sah-XoéSin qui le rapporte, et qui apres avoir effectué les
prodiges dont nous avons parle au cours de notre article, le replace,
prenant les Pages a témoin. Il est alors accompagné de Nawa, autre
nom de B&ba-Yadegar, son fils spirituel et son successeur, qui est d’ail-
leurs I’'incarnation de I’ange lwat.

Verset 7

Ramz ou Ramzbar est I’'ange féminin mére de Dieu dont on implore

I’intercession.
Il est question dans ce verset de la notion de Himmet, qu'on peut
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traduire par «eff.rt » Il s'agit essentiellement d’une discipline ascé
tigue de concentration intérieure ayant pour but de procurer a celui
qui s'y livre une plus grande force, qu’il peut employer soit pour en
faire bénéficier les autres, soit pour lui-méme.

Les Abl-e Haqq considerent qu'il ne suffit pas que les hommes restent
dans l'attente des Théophanies; ils doivent eux-mémes se mettoe a
recherche de Dieu, en consacrant tous leurs efforts & cette quéte. C’est
pourquoi on représente BenySmin, a toutes les époques, comme un
chasseur, le filet la main, tentant de capturer la Divinité.

Dans le présent verset, la notion d’efforts a accomplir pour rapporter
le Document est liée a cette méme recherche du divin.

Par ailleurs, dans ce verset il est dit que Zal est la manifestation de
BenySmin. Zsl est le sage héros du Sahnama de Ferdawsi, élevé par
le Simorgh et pére de llostam. Il occupe parmi les héros la place d’un
ancien, et maintes fois on s’adresse lui pour solliciter ses conseffs.

Quant a Benyamin, il est le plus ancien parmi les anges et c’est lui
qui les préside. Il est le PIr, c’est-a-dire le maitre auquel on «livre sa
téte » dans le Pacte. Le respect qui lui est di, tant a cause de son ancien-
neté que de la prééminence de son rang, constitue une caractéristique
qui lui est commune avec Zal. c'est pourquoi la tradition ah!-e Haqqg
dans la version des Gourans filit de Z&l une manifestation de BenySmin.
Le Sadhnama-y lJagigat considére que c’est Rostam qui est la mani-
festation de Benyamin, alors que Zal est celle de Pir-Msi.

Il est & noter que dans ce verset comme dans le texte du Dawra-y
Baba-X6Sin dont nous avons parlé au cours de notre article, c'est Ramz-
bar, I’'ange Mére de Dieu (ou sa manifestation Nesa dans le texte ci-dés-
sus), qui incite les autres a aller cliercher le Document du Secret indicible
sur la Montagne.

En outre, étant donné que Ramz (ou RamzbSr) figure, entre autres,
la fécondité — qui & son tour se relie, dans un tres grand nombre de
traditions, a la notion de Terre, ou de Vierge Mére —, il n’est pas éton-
nant qu'elle se trouve ainsi étroitement associée & la Pierre noire qui
en est presque universellement le symbole.

Verset 8

Ce verset, qui est de longueur double des autres, semble représenter
la fusion de deux versets.
L’interiocuteur est ici WazSwar, la Pierre noire elle-méme, non pas
26.
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comme on pourrait le croire sous une forme métaphorique, mais person-
rifiée comme mythe.

Dans une contrée telle que le Kurdistan presque entiérement monta-
gneuse ou a I'horizon les yeux s’arrétent toujoura sur des sommets, et
ou la plupart des villes et des villages sont construits sur les versants
ou dans les vallées encaissées entre les monts, rocs et rochers devaient
de toute évidence constituer un élément important de I’imagination,
et le paysage extérieur se refléter en paysage intérieur. En dehors méme
des Ahl-e Haqq, le folklore kurde fait jouer un grand role & la montagne
et aux pierres.

Cette région a été le berceau des plus antiques civflisations, qui n’ont
pu manquer de laisser aux liabitants assez isolés du reste du monde d'in-
nombrables apports qui se sont intégrés au cours des siécles dans le
folklore. Cet isolement des populations se reflete par ailleurs dans des
traditions populaires qui considérent, par exemple, que les lialjitants
d’Awraman descendent de princes iraniens exilés par Alexandre au sein
de ces montagnes comme en une prison. Us disent donc qu’ils viennent
de Darius, roi des Perses. De toutes fagons, nous possédons liien peu
d’informations réellement historiques a cet égard. Il s’agit toujours de
légendes ou se mélent inextricablement événements et imaginations.
La continuité d’une tradition aussi conservatrice que celle des Ahl-e
Haqq a permis de garder de fagcon moins altérée un grand nomljre de
ces données légendaires.

De toutes fagons, une analyse psyclio-religieuse constitue notre meilleur
moyen d’approche pour déceler les éléments ant'iens intégrés dans cette
tradition qui les cimente. Nous pouvons ainsi retrouver les traces de
cultes archaiques qui ont survécu, méme s'ils ont subi des transmutations.
Et, bien entendu, il en va de méme dans la plupart des traditions. Ce qui
est particulierement original chez les Ahl-e Haqq, c’est la proportion dans
laquelle ces éléments mythiques provenant de la configuration méme du
pays font partie intégrante de la tradition et ont contribué & fagonner une
certaine sensibilité religieuse. Par exemple, I’lslam ortliodoxe dans ces
mémes régions reste beaucoup moins imprégné de telles résonances plus
ou moins subconscientes; une méme image, comme celle de la Pierre noire,
évoquera pour le musulman uniquement la Pierre noire de la Kaaba, et
non pas tout I’ensemble de notions qu'elle représente pour les Ahl-e l.laqq.
A mi-chemin, pour ainsi dire, entre ces deux formes extrémes de sensibi-
lités, on retrouve, comme nous lavon's indiqué dans notre article, la
sensibilité poétique et mystique des Soufis, qui transposera en métaphores
ce qui pour les Ahl-e Haqq était une réalité personnifiée.
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S laPierre de Wazawar revét une telle sacralité aux yeux des Ald-e Haqq,
1 fout le recherclier, croyons-nous, dans des motifs divers. Tout d'abord,
en tant que pierre elle comporte ce caractére de pérennité qui inspire le
respect. Comme, cependant, la pierre est I’élément le plus proche de
I'nomme en ces régions, tout en occupant constamment son esprit de
fagon inconsciente, elle serait une matiere banale : d faut donc, pour la
sacraliser, lui attribuer des caractéres spécifiques qui la distinguent des
autres minéraux, c'est d'abord la couleur noire, couleur des météores,
d'origine céleste, donc divine; c'est aussi peut-étre sa forme, rocher en
forme de trone, ou pierre d'aspect bizarre, isolée des autres. Ainsi, autour
d'une pierre réelle et concréte, mais étrange, va se cristalliser tout un
ensemble de mytlies qui fera 'lisuite abstraction de la pierre réelle, et la
personnifiera sous une forme abstraite. Il s'agit non pas d’une idolatrie,
mais de la projection sur un plan mytilique a partir d'un objet concret
ayant frappé I'imagination.

Etant donné que Wazaivar son origine (cf. notamment le verset 10)
dans la prééternité et contient le Document du Pacte, ainsi que nous
I'avons expliqué au cours de cet article, elle supplie au nom des Anges
d’étre le trésor présent et la valeur la plus précieuse dans I’Assemblée
des Compagnons. Si elle réclame cette faveur, qui lui a déja été accordée
au Jour prééternel, c'est parce qu’a présent, étant personnifiée, elle exige
I'actualisation historique de ce qui en fait lui a déja été octroyé sur un
plan méta-historique.

En outre, de méme que le Sanctuaire de la Mecque contient la Pierre
noire (lJajar al-astvad), pour les Alil-e I.lagg I’Assemblée est considérée
comme étant aussi sacrée que la Mecque, a laquelle elle est méme com-
parée, sous le nom de Ka'ba.-y batin, Kaaba ésotérique. Ici aussi la Pierre
de Wazawar, en tant que représentant le Pacte, est présente sous un
aspect mytilique.

Tout ce long verset n’est qu’une imploration de Wazawar adressée a
Dieu au nom des différents Anges.

Les Sept Personnages, ou Sept Anges, dans la version des Gourans,
ne sont pas tous Igs memes que dans les autres sectes ahl-e ljagqq. Par
exemple, celles de Sah-Ebraliim? et Xam.gi (citée dans le manuscrit de
Sah-nama-y lJaqgigat) et la version d'Ataa-baygi (citée dans le manuscrit
de Saranfam-e 1Jaqgiqat).

Le S&h-narna-y Uagigat donne pour les Sept Anges la liste suivante :
Benyamin, Dawdd, Pir-Mdsi, Moglafa-Dawddan, Ramzbar, Roéyar (Séah-
Ebrahim) et lwat (Yadegar). Mais, cliez les Gourans, cette liste s'établit
de la foeon suivante : Padeaah (Le Roi, Dieu), Benyamin, Dawdd, P(>
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Most, Mostafa-Dawidan ou Rada, Ramzbar, Afimad (Yadftgar-Uosayn,.
Ceux qui appartiennent en commun a ces deux listes, sont Benyamin,
DawUd, Pir-Masi, Mostafa-Daw(dan, Ramzba et Yadegar.

Le mot Rada donne lieu a des difficultés d'interprétation. En effet,
tantot il désigne I'ange Moslafa, qui est I'ange de la mort (Rada signifie
dans ce cas l'anéantissement) ; tantdt, est la déformation du mot arabe
Reda, et signifie le consentement. Il est alors employé comme épithéte
de Dawdd, et est utlisé sous cette forme dans les formules de priére.
Dans le présent verset, il s'agit certainement de Tange Mostafa cité ici
dans les hémistiches 3 et 5. Il est créé du souffle de Dieu et représente la
colére divine ainsi qu’il est rappelé ici méme.

Le deuxiéme nom cité dans ce verset, c’est DawQd, avec 1'épithéte de
Kawsiér, c’est-a-dire «le Cavalier au coursier gris » ou «le Cavalier
gris » (?);  est le guide des Fidéles, et comme il est l'intendant chargé
par Dieu de s’occuper des affaires du monde, il est représenté comme
chevauchant le vent dans le ciel. De la vient cette épithete de Kawsslér.
La couleur kaw (persan : kabid) présente des difficultés de traduction.
En fait, il s'agit d’un gris tirant sur le bleu, couleur du ciel.

Le troisieme ange dont est parlé dans ce verset est Pir-M@osi. c'est le
Scribe de Dieu, qui enregistre les actions des hommes.

Le quatriéme ange, qui est le premier par le rang, est Benyamin (I'ange
Gabriel) ; c'est le Pir, et les anges, les hommes, et méme le Roi lui
«lisent la téte »

Un autre nom cité dans le dernier hémistiche, c’est Nawa, autre nom
de Yadegar; c’est aussi Hosayn, martyr de Karbala (troisieme Imam
shiite), Yar-Kamal (cité dans le verset 7 de Dawra-y Damyari), et aussi
Ismail, fils d’Abraham, qui devait étre immolé par son pere selon les
traditions musulmanes et ah!-e Haqq. D'aprés ces derniers, Daw(d est
apparu sous la forme d’un loup pour empécher ce sacrifice, apportant un
agneau qu’Abraham immola au lieu de. son fils Ismail (celui-ci remplace
Isaac dans cette tradition). Le manuscrit encore inédit du Dewray
Danyart contient, dans les versets 171 & 174, une allusion & cet événe-
ment; d’autre part, la tradition considére que les histoires de Al-Hallaj
et de Nasimi, le premier mort supplicié sur le gibet & Baghdad, en 922
de I’ére chrétienne, le second écorché vifaAlep en 820)1417, sont des répé-
titions du méme sacrifice. Nous ne pouvons malheureusement nous
étendre a ce sujet.

Les trois derniers hémistiches font allusion & la substitution par Rada
d'un agneau a Isma , ou Nawa.

Il reste dans ce verset deux noms difficiles & identifier : Awkal (?) et
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AbdoJ-e Tayyar. Peut-étre l'un représente-t-il I’ange RamzbSr et l’'autre
Yadegér. Dans le S&hndma-y Haqiqat, Tayyar eu Malak Tayyar (84) est
I'incarnation de I'ange Roéyér (8ah-Ebrahim). Mais dans la version gtie
nous étudions en ce moment il s'agit plutét de Iwat (Yadegar).

Le mot naz signifie ici une force émanant d’un saint ou d'une incarna-
tion angélique, et qui fait qu'il inspire un amour mélé de respect. Tandis
qu'en persan il revét en général une acception plus profane de coquetterie
amoureuse de la part de la bien-aimée et méme, dans la poésie mystique,
c’est avec ce sens érotique transposé sur un plan spirituel que ce tenne
est employé : il s’agit alors de la facon dont le Bien-aimé, c’est-a-dire
Dieu, manifeste ou non sa faveur a celui qui Le clierche.

Un dérivé de ce vocable, ndzanin, est utilisé également en kurde et
en gourani au sens de i(clier, aimé ».

Un autre dérivé qu'o.1 retrouve tlans les textes kurdes et gouranis est
nazar. Ce mot, eji kurde, dans la province de KerméanSah, s’applique
spécialement au soleil et & la lune, surtout dans la formule de sennent
tva xwar-e nazar, «par le Soleil clier et sacré » Il s’agit certainement
d'une survivance des anciens cultes solaire et lunaire, qui jouent un trés
grand rdle dans le folklore de cette région.

Un autre emploi spécifique de ce mot est illustré par I’expression
naz-dar dans la légende de Mam-U Zin 35), cltanson de gestes kurde
du Nord du Kurdistan. Cette liistoire a de nombreux traits communs
avec I’'une des Mille e une nils, & savoir !liistoire du prince Qamar
al-Zaméan et de la princesse l.loudour (38). Il s’agit d'un prince appelé
Mam sur la couclie duquel trois Itouris apportent, durant son sommeil,
une belle princesse nommée Zin en vue de comparer leurs beautés respec-
tives. Seule — et c'est, ce qui nous intéresse ici — celle des houris douée
de naz {naz-dar) était capable de faire dormir la jeune fille d'un tel
sommeil qu’on p t la transporter en évitant de causer un scandale.

Nous voyons donc que naz équivaut ici a une sorte de pouvoir magique,
conféré a celui qui le détient & cause de sa sainteté et de I’amour que
Dieu a pour lui.

Un autre sens de ce terme de nazar représente une dévalorisation de
cette premiére signification : on I'utilise dans la province de Kerméanchah
pour parler d’un enfant gaté par trop d'affection (c’est I’équivalent du
mot nonor dans le persan parlé de Téhéran).

SaJ-e nar (dans le 7 hémistiche). Selon la cosmogonie des Ahl-e Uaqq,
le tréne de Dieu est posé sur le Saf-e nar qui lui-méme repose sur le dos
d'un lion, monté sur un taureau, qui se tient sur un poisson, lequel se
trouve dans la mer.
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Quel est le sens de cette expression de Saj-e a ? Le mot E ne pré-
sente pas de difficulté, bien qu’il signifie en kurde également «grenade »
ou (grenadier »  ne fait pas de doute qu'y fout le prendre dans ce
contexte au sens du mot arabe, c'est-a-dire <{feu 3

En revanche, le sens du mot saj souléve beaugoup plus de discussion.
En effet, che | s Kurde , le sijest une sore de®*urnea”n fer, dont le
dessus est aplati, et sur lequel on fait cuire les galettes de pain, appelées
Tiane saji.

Un autre sens est l'arbre du ((teck )), qu'on trouve surtout en Asie, et
que les lexiques persans désignent comme un arbre de I'Inde.

Dans le Taakirat-ul-"ala (p. 8), il est dit que Dieu a créé, alors que
l'univers était entierement composé d'eau, le Saf-e ndr avec lequel cette
eau a été réchauffée, donnant ainsi naissance a la vapeur qui a formé
les nuages.

Dans un autre passage de ce méme livre (p. 10) il est dit que Dieu
créa le feu d’une flamme jaillie du SHj-e rér.

Par ailleurs, dans le présent article, nous avons vu Pirali partir a la
recherche de gah-X08inet le retrouver au fond de lamer, en train de parler
a ses habitants, et assis sous le Sgj-e rér. Il voulut s'approcher, mais ne
le put, car il faillit braler.

D’autre part, les Ahl-e Haqq disent que c’est 50 le Sj-e néar qu'eut
lieu le rite prééternel de <livrer sa téte »

Ces différents exemples semblent montrer qu’il s’agit d’un amalgame
de deux notions : celle d’un foyer de chaleur, d'ou le fourneau, et aussi
celle d’un arbre sous lequel on peut s'asseoir.

En ce qui concerne la matiere, il y a lieu de noter que I’arbre de s§j
étant le teck, au bois dur et noir comme le fer (on I'appelle aussi, d'ailleurs,
bois de fer), il a pu y avoir confusion par assimilation entre ce bois et le
fer du poéle.

Le bois produit la flamme, le poéle aussi contient le feu : autre fait
commun.

Bien que dans les tex.tes que nous étudions nous ne trouvions pas
d’autres précisions, nous tendons & interpréter cette expression comme
représentant I’arbre mythique, I'un des premiers objets de la création,
symbole a la fois de pérennité et de fécondité. Il est un pilier cosmique,
et est doué de caractéristiques merveilleuses.

Etant donné I'importance du role des arbres cosmiques dans la plupart
des traditions, il nous semble préférable, en raison des précisions que

us avons déja données, de nous en tenir a cette interprétation.
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Verset 9

Ces vers décrivent une scéne matérielle et montrent bien que, dans la
pensée des Aille Haqq, les événements ne sont pas seulement abstraits
mais ont une réalité concrete. Méme si nous supposons que les faits sont
racontés sous une forme métaphorique, il n’en reste pas moins que tout
se passe dans un cadre temporel.

Ici de nouveau l'accent est mis sur le «témoignage » c’est-a-dire
I'attestation par chaque ange incarné ou objet sacré de sa véritable nature
et des incarnations par lesquelles ils sont passés.

Dans la hiérarchie alil-e l.laqq, les Pages viennent aprés les Sept Anges
et sont constitués en différentes catégories; les premiers d’entre eux sont
les Quarante.

Ce verset fait allusion aux gestes de Dawdd et de BenySmin. Comme
c'est DawUd qui est cliargé de diriger les affaires de ce monde et qu’il est
le Guide des Fidéles, c'est lui qui apporte la Pierre au bas de la montagne.
Benyamin, lui, avec son filet symbolique, apparait sous son aspect habituel
de chasseur, et capture la Pierre.

Verset 10

Ce verset est une réponse du Boi € la demande de Wazawar dans le
verset 8. Elle confirme que cette derniere est bien le trésor de I'Assem-
blée des Sept Anges.

«Tu as été enregistrée par Thaman 3 : Thaman représente ici I'inrama-
tion de Pir-M.si a Iépoque de Salomon, et c’est bien lui qui est Gardien
de la «Tablette bien gardée 3 et qui enregistre non seulement les actions
des hommes, mais aussi ce qui au Jour prééternel a été prédesting,
I.’emploi du nom de Tliaman, lors de la prééternité, peut nous paraitre
étrange, puisqu'd concerne une inrarnation de 1'époque de Salomon.
Mais ce genre de procédé est courant dans la tradition ahl-e Haqq; ce
qui compte, c'est la nature essentielle du personnage, et non les différents
<vétements » qu'li revét au cours des différents cycles.

(Tu es le lieu prééternel des nobles Quarante » : En effet, lors du Cove,
nant, I’Assemblée des Quarante Pages se tenait sur cette Pierre.
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Versets 11, 12 et 13

Ces trois versets font allusion au caractére préétemel de Wazawar qui
au sommet du firmament était la place ou s'est réunie I'Assemblée des
Hommes du Secret; elle est méme considérée comme le trone de Dieu,
puisse c'est sur elle que s’est posé I'Aigle Royal. C’est en effet sous cette
forme que Dieu s’était manifesté avant la venue de Sol"an Sehak, appa-
raissant sur le mont DAlabd et prenant place sur la Pierre noire.

(Elle a servi de poids au Maitre de SalmSn », c’est-a-dire & 'Ali. L’idée
est que Wazawar sert en quelque sorte d’étalon permettant d’évaluer
["authenticité des personnes annoncées par 'Ali comme devant effectuer
les mémes prodiges que lui, & savoir en retrouvant le Document du Secret
indicible caché dans la Pierre. Cette méme notion est reprise dans les
versets 13 et 14 sous I’image de la «Pierre de touche ».

Verset 14

Le Roi confirme la parité de la Pierre noire et de la Perle, et répéte
la notion de la pesée, en se déclarant comme le Peseur.

Par afileurs, comme les gens sont ((pesés »en fonction du Secret, ceux
qui ne «font pas le poids ) sont chatiés par le glaive royal, Kayber, autre
nom de Zulfagar, glaive de 'Ali.

Verset 15

Ce verset fait allusion & \Vayyar. c'est une figure trés caractéristique de
la littérature et du folklore iraniens. Il est analogue a Técuyer européen
a 1'époque féodale, et il lui est attribué un certain nombre de traits spéci-
fiques : l'agilité, la ruse, la vigilance. lls constituaient une sorte de corpo-
ration au sein de la futumamvat (Fraternité chevaleresque); ils accompa-
gnaient 1'armée, guettaient la venue des ennemis, et libéraient les captifs
par leurs adroits stratagémes. Les récits légendaires abondent en anecdotes
relatant leurs traits de finesse et d’habileté.

Nasim est Vayyar d’Alexandre, qui sert de modéle a tous les portraits
&rayyar et il est I'incarnation de Dawid. Dawid témoigne également que
c’était lui qui était Giv, I’'un des héros de I’épopée persane (a 1'époque des
rois légendaires kayanides) qui sauva Kay-Khosraw, fils de SiySvU ,
gardé par Afrasiab, roi de Touran.
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Verset 16

H est question dans ce verset de I'époque ou la Théophanie de Sah-
X6Sin eut lieu en Luristan. c'est pourquoi est dit que la tente du Roi
est dressée sur la montagne de Dena, I'un des principaux sommets de
cette région.

Le dernier hémistiche est une formule qui équivaut & I’expression
«dans les siécles des siécles» (in saeculasaeculoru), qui en persan et en
arabe est employée souvent sous la forme abad-ul &bad. Elle est mise en
opposition avec le terme defand qui indique I'anéantissement, I’abolition
du monde phénoménal.

Versets 17, 18 et 19

Dans ces trois versets, ainsi que dans les versets 4, 7, 9 et 16, c’est
Abmad incarnation de lI'ange Yadegar, qui parie. Il est le successeur de
Soltan Sehak.

Selon les Able Haqq, dans !"Assemblée réunie au sein de la Perie, le
Jour prééternel, aprés la conclusion du Pacte, un bceuf apparut destiné
au sacrifice. Ce beeuf était Yadegar Tui-méme, et le sacrifiant était aussi
Ysdegér. C’est pourquoi on l'appelle Afimad-e Borranda, «Abmad
I'Immolateur » chez les Gourans. Mais pour les autres sectes, surtout
celles de Sah-Ebrdhimi et X ami, Abmad est I'un des Haftwana,
c’est-e-dire I'une des Sept Personnes représentant sur la terre les Sept
Anges. C’est lui qui s'est manifesté dans la personne d'Adam et de
Mobammad, et c'est lui qui a été le Sacrificateur au Jour prééternel.

Il déclare qu'il était le TGa, I'arbre du Paradis selon les traditions
musulmanes. «Le pays sans soleil )) c’est le monde avant la création,
donc avant celle du soleil.

NOTES SUR CERTAINES FORMES DIALECTALES
DU TEXTE GOURANI

Il ne saurait bien entendu étre question, dans le cadre de la présente
étude, de faire un exposé de grammaire gouranie. Nous nous contentons
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de donner quelques précisions a propos de chaque forme morphologique
employée dans ce texte sous différentes rubriques.

Les mots d’origine arabe ou persane, bien que parfois leur prononcia-
tion subisse des altérations phonétiques dues a la langue gouranie et
kurde, conservent une orthographe invariable et conforme a la graphie
littéraire

Parfois, pour assurer les rimes se terminant par une voyelle longue
et a la fois allongée, on a ajouté un & {H) & la fin de certains mots, alors
que cette lettre n'appartient pas a la graphie réguliere de ce vocable.
Ainsi dans le verset 6, étant donné que le 3e hémistiche se termine sur
le mot persan gavah, servant de rime, on a ajouté un s ( ) au mot égale,
ment persan yU, rime du ler et 2e liémistiche : jdh. Mais dans ce méme
verset, se trouve le mot nid qui est un mot gourani; ici le (/) n’a pas
été ajouté, car cela rendrait ce vocable incompréhensible. On trouve de
tels exemples dans de nombreux autres textes. En effet, cette anomalie
est due au conformisme des copistes qui ont préservé une forme tradi-
tionnelle de graphie qui n’a plus de raison d'étre. Ainsi le mot persan
gavah continue a étre écrit gavah bien qu’l se prononce en fait gava,
et il rime avec Jdna la différence de I'orthographe persane qui ne comporte
pas le s {h). Cette addition d’une lettre serait due au meme respect d'une
maniére d’écrire archaique, qui n’a pas lieu de jouer dans le cas du mot
nid, qui est, lui, purement kurde et gourani; ceci nous parait démontrer
que les mots gavah (ou gi@h) et jdn doivent se prononcer gava (ou
gi@) et jd *.

Pronom personnel

aw (3® pers. sg.) : 5.

Iwa @®pers. pl.) : 15.

Pronom réfléchi

wim (1® pers. sg.) : 14, 18, 19. (Iit-m : (moi-méme »).

Pronom indéfini

har-kas (<quiconque B : 5.

Pronom démonstratif
éd («ce, ceci, celad) : 8.

* Dans cet appendice, les chiffres placés devant certaines formes renvoient aux ver-
sets, et les chiffres placés devant les noms propres et les noms de lieux se référent
plutdt aux commentaires.



LE .SECRET INDICIBLE. ET LA .PIERRE NOIRE» 417

Adjectif démonstratif proche

(«ce, cette») : 1, 9.

Adjectif démonstratif éloigné

ata («ce, cette p : 18, 19.

Suffixe a sens possessif

-m (lrc pers. sg. aprés une voyelle) : 17, 18.
xtvaja-m : «mon maitre ».
(3 pers. sg. aprés une voyelle) : 14.
gapan-ci-i.. : ((son peseur »...

Suffixes d'attribution

-em (Irc pers. sg. aprés une consonne) : 19.
k-ard-em arndwa : Ble couteau m’est apparu ).

T erminaison ancienne du deuxiéme terme du génitif
(DISPARU ET rarement usité : ")

aie Sarazun : 4 aie Sin-e Pir-o Dalili : 4; aie kii-y Denai : 16.

Terminaison du COMPLEMENT DIRECT (accusatif)
DANS un verbe composé,
LORSQUE CE COMPLEMENT, AU LIEU DE PRECEDER LE VERBE
EST MIS A SA SUITE :

gabdli . 4 langari .YL
Verbes

Présent indicatif du verbe «étre 3 forme enclitique (copulatif) :

-m (lre pers. sg. aprés voyelle) : hawéliry hanare Sne ftoa-m
(verset 15)

-am (Ire pers. sg. aprés consonne) : cpEaNS-S wimam (veraet 14);
KKisraiu na desTTi &/irda-y Gi)-am (yetset | >y

-2 ) ®pers. sg.) : next-e ffa™ - ani (verset 10).

N (3 pers. sg. apres voyelle) : atea-n SAh->X6Sin (verset 5).

-an (3® pers. apres consonne) (versets 12, 13, 14).
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Autres verbes.

Indicatif présent :

ma-di 9 3®pers. sg.) : ( donne » du verbe dan «donner ».
ma-rami 1-19 (3® pers. sg.) : «il déclare »

Subjonctif présent :

bran 14 (3e pers. pl.) : «qu’ils viennent » du verbe &man «venir »

bawaradn 6 (3® pers. pl.) : «qu’ils apportent 3 du verbe awardan
«apporter ) (voir persan : &vardan; kurde de Kermanchab : hawer-
den, awerden).

be-nisan 3 (®pers. pl.) : «qu’ils se posent ), du verbe niSan «se poser ».

be-ka/an 4 (3®pers. pl.) : €qu'ils tombent » du verbe kaften «tomber »
aw sln-e... kaften, «se mettre & la recherclie de... »

be-karan 7 (3® pers. pl.) : qu’ils fassent » du verbe kardan «faire »
(voir kurde : kerden, kran; persan : kardan; persan parlé a Shiraz
(Sud de I’lran) : kerdan.

Impératif :

na-karani 1 @® pers. pl.) : «ne faites pas » du verbe kardan «faire »

be-genai 2 (2® pers. pl.) : «tombez » du verbe genan «tomber »
aw siin-e... genan : «suivre les traces de quelqu’un >

-kés, racine du verbe ké&sén «trainer )3 qui, avec la particule be-,
s’emploie pour l'impératif sg., et dans la derniére partie des mots
composés sert de nom d'agent : Bér-e Qodrat-keS (verset 7), celle
qui porte le fardeau de la puissance divine (= Ramzbar, I’Airge
Meére de Dieu).

Prétérit :

bianam 18 (Ire pers. sg.) : ((je devins, je fus » du verbe *bian ou
*biydn (= bin) (voir persan : bidan; kurde : bin, bin),

bim 18, 19 (Ire pers. sg.) : ((je fus )), du verbe bin.

arnam 18, 19 (ire pers. sg.) : ((je vins », du verbe a&man ((venir »

gerdem 17 (Ire pers. sg.) : ((je pris » du verbe gerden (prendre »

bi 6 (3e pers. sg.) : (il fut 3 du verbe bin.

payda kard 2 (3 pers. sg.) : (il trouva » du verbe paydé kardan,
forme analogue au persan.

bar-awara 5 (3 pers. sg.) : (il apporta, U s’empara de » du verbe bar-
awardan (voir persan : bar-avardan).
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6tan 6 (3®pers. pl.) : «iis furent ), du verbe bin.
biani 17 (1 pers. sg.) : «je fus 3 du verbe *bmn (= bin) «étre».
dwardan 9 (3®pers. sg.) : «il emporta » du verbe dwardan.

Prétérit (forme typique du transitif normal) :

keSas 8, 9 (3@ pers. sg.) : «traina » du verbe késén «trainer ».
nidS 5 (3®pers. sg.) : «posa, plaga » du verbe nidn «poser ».

Prétérit (forme typique du transitif avec inversion du pronom) :

-em wana 19 (lre pers. sg.) : «je lis)), du verbe wénan «lire ».
-ni nia 6 (lre pers. sg.) : <je placai » du verbe n i <placer »
-eS b[i 19 (3 pers. sg.) : «coupa du verbe bfin «couper».

Prétérit (forme suffixée) :

dmdwa 19 (3®pers. sg.) : «il est venu, il est apparu » du verbe a &
nawa <revenir, réapparaitre » (dmdn «venir, apparaitre »).

Parfait :
awardan 9 (3®pers. sg.) : «il a emporté » du verbe awardan.

Parfait (forme typique du transitif avec inversion du pronom) :

-mivestan 1, 2, 4, 5, 16, 17, 18 (Ire pers. sg.) : <(j’ai dressé )), du verbe
westan «jeter, faire tomber, dresser... » En awrdmani : westay; en
kurde de Kermancliah : xesten.

-t-dwardan 8 (2® pers. sg.) : «tu as apporté » du verbe awardar),.

[- an]-trc5 a7i 3 (3® pers. pl.) : <ils ont dressé » réduit dans le texte en
ivestan. En effet, cette derniere forme peut étre employée, par une
tendance vers la simplification, pour la troisieme personne singulier
et pluriel.

Forme passive :

nusa 10 : {écrit » du verbe nusan «écrire )
dwarda 15 : «amené )} analogue & la forme persan dvarda.

Le verbe bara employé dans le verset 16 nous parait douteux éven-
- forme empruntée du persan parié chez les Kurdes dont
la forme littéraire est barad, «qu’il emporte » du verbe persan

bordan «emporter .
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C NJ NCT! NS PREPOSITIONS» Adverbes et Locutions

-ara- ; particule de liaison dans le mot composé sar-ansar (= d'un
tout a I’autre ») [19] (voir persan : sar-a-sar).

aw : «avec » (3)5 €a, en J(préposition locative) [2, 4, 5, 16, 18] «vers.
sur» (désignant la direction) [9].

ban : sur, au-dessus de ) (3).

biin : «pour, en raison de » (11, 12, 13). Voir]Jaw-bin.

ca : «en }(2).

canl : «avec » (6).

daman : «en tas » (9).

Ja : «de » (atlatif). Voir Jaw-biin.

Jawija t aw) : ((de cette... » Voir 0 «- ».

Jaw-blin (Ja + aw-blin) : «pour cette raison, c'est pourquoi » (11,
12, 13).

raa : «dans, en, a » (désignant un lieu) [10, 11, 12, 17]; (de » (atlatif) :
raa gawhar arnam (18) : (je suis venu de la Perie », et 15, 19.

raayrad (raa + 1+ I28) : «en ce lieu-1a » (1).

panas(pana-S) : «a lui, a elle » (13).

pan : «pour) (5 7).

O : «et) (6).

samnsar (= sar-a-sar) : «d’un tout a l’autre » (19).

sarin (sar-in) : «sur, au-dessus de » (5).

Siin : »derriére, a la suite de » (2, 4, 15).

ta : €tant que, jusqu’a ce que » (16).

wa : «comme, au titre de » : guldméan bidn wa md-o gua (6) «les
pages étaient comme témoins... > donne au mot qui le suit le sens
advertial : wa bi kafarkin (2, 9) €d'une maniére sans peine » terme
de serment, <{par, je jure par » : wa naz-e Radd (par I’'amour de
Rada», Benjamin wa fadl-e 'Abdol-e Tayyar « Benyamin par la
préexcellence de 'Atdol-e TayySr» (8); «avec, par, au moyen de>) :
Benjamin wa dam ké&saS aw zamln (9) ((Benyamin avec son filet I'a
trainée sur le sol » wa lotf-e Xwéaia-m gerdem langarl (17) «par la
grace de mon maitre, je suis ancré la)) «a) (direction du dessus, de
la surface) [3], cf. wa-ban (3), dwardan wa zIn (9) «{ I’a placé sur la
selle du cteval»; «a» (direction du tas) : Dawiid awardan sang
wa daman (9) «Daw(d a emporté cette pierre au tas de la mon-
tagne » dans I’expression ta-wa (16) [= ((tant que, jusqu’a ce que 3]
sert de particule relative ((que ) au sens duratif.

Mga are : €au-dessus de » (3).
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Substantifs et Adjectifs

12) ) : «firmament ».
"ayydr (15) : «écuyer».
(11, 12) <Lprééternité » Voir azal-niSdn et manzelre
azal-niSdn (11, 12) : «qui porte le signe de la prééternité »
bar-wazn (14) : €égal, de méme poids 3
baldia-y do-dam (8) : ((la flamme pareille a un glaive bifide ».
16) ): «éternité, immortalité». awaran(8): «présenter la vie».
baqgi (16) : «qui demeure, qui dure ».
bar-e Qodrat-kéS (7) : ((qui porte le fardeau de la Puissance divine»,
surnom de Ramzbér.
barga-y Sa (1, 2, 4, 5, 16, 17, 18) : (la tente du Roi »
barga-y Sdh (3) : (la tente du Roi »
13) ) :«aigle »
berdn-e do-dam (3) : «le glaive & double tranchant
bi-ka/arkin (9) : «sans peine »
bi-war (17) : «sans soleil »
bo[lin : «intérieur, secret }> Voir mara-e bofiin.
4) ) : «guide »
dam (1) : «instant »
dam (9) : «filet »
datvr-e baqd (16) : «le cycle de 1'éternité ».
do-dam : «& double tranchant » Voir bala-y do-dam et beran-e
do-dam.
dor (11, 14, 17) : «perle »
e e"a (8) : «prendre refirge »
fadl (8) : «préexcellence ».
fana (16) : «anéantissement ».
gawdy (6) : «témoignage 3
gawaf{h) [9] : «témoin ».
gawhar (17, 18, 19) : «perie, joyau »
hdwdr (15) : «cri
hazdr (8) : «mille »
hemmat (7) : «effort intérieur »
dier (1) : «présent )
Celtan (10) : «LAssemblée des Quarante ».
halga-y dharrdt (10) : «lI'ensemble des germes de I’humanité encore
incréée au Jour du Covenant »
ce1-3 27
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hawdla (7, 15) : <celui ou celle qui on s'adresse

Jd (611 ) : «lieu, place»

Jdga (12, 13) : «lieu, place

Jam-e Jam (10) : «la coupe de Jam “ : coupe dans laquelle le roi Iégen-
daire Jamsid voyait le monde. Chez les mystiques, elle a plusieurs
sens, 1’un d’entoe eux est le ceeur de 1'initié.

Jam (8) : «assemblée des Ahl-e Haqq » Voir arabe :Jam’,

kafarkin (2, 9) : «peine »

kdrd (19) : «couteau 3

Kawa-y a?am (1) : «le grand sanctuaire, la grande Kaaba ».

kay-ber (14) «glaive du roi ».

késéna (11, 12, 14) : (poids (pour peser) ».

kis (8) : ((religion, sainteté)).

kI2 (17) : (pays, lieu »

kl2 (16, 18) : «montagne }

(17) :«gréce».

langar (17) : «ancre »

mahak (12, 13, 14) : «pierre de touche ».

manzel-e azal (10) : «lieu préétemel ».

maslahat (forme écrite), prononcé masldt (13) : «convenance».

imrdan-e bo(lin (1, 4) : «les hommes du Secret ».

mazan (10) : «grand, noble )). Voir kurde : mazen.

mérdan (12) : (les hommes, les héros ».

naxt (8, 10) : «le fonds, valeur » Voir arabe : naqd.

Jlazar (8) : «cher, saint »

nesinga (13) : «siége

nisan (11, 12) : «signe ).

penhan (11) : ((caché »

pir (4) : «Maitre » (lit - : «ancien, vieux »).

gabdla (5, 6, 7) : «document »

gabnl (4) : (accord ).

gapéan-ci (14?7 : (peseur ).

golla (12) : «sommet ).

gorbdn (18, 19) : €animal consacré au sacrifice ».

rada (3) : €consentement ». Voir arabe : redd.

ram (1) : <effarouchement

saj-e Ndr (8) : probablement nom d'un arbre cosmique (voir Commen.
taire du verset 8).

sang (9) : «pierre »

sang-e Wazdwar (3, 6, 10) : «pierre Wazawar »
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sar (19) : «téte »

sapai (S) : a I'ame lisse » (pour une arme a feu).

sar-qolla (12) : .point le plus élevé d’une montagne».

sarsdm ( :«foux.

sen (14) : «secret »

sdar (8) : «cavalier » Voir Dawdd-e kaw -sE

hb-gard (15) : «patroudle ».

Sdd (6) : «témoin » Voir arabe : Sdhid.

Sast-tir (3) : «arme a 60 coups ».

Sorat (13) : «réputation, gloire » Voir arabe : Sohrat.

11) ,, ) :«trace».

tagbir (19) : «invocation » Voir arabe : takbir.

telesm (15) : «ensorcellement ».

piba (17) : nom d'un arbre du Paradis.

pufan (16) : «tempéte »

MW (17) : «soled » Voir peraan : xvar.

Wazawar (3, 6, 9, 10, 11, 12, 13, 14) : «Pierre noire ».

wazn (13, 14) : «poids »

xak-e Saheb-kar (8) : «le courroux du Seigneur ».

Ydr (8, 10) : «compagnon. Dieu ».

zamin (9) : «sol ».

zarrdt (dkrrdt) flO] : «les germes de I’humanité encore i n - aujour
du Covenant »

ziw, z&w (15) : «argent »

NOMS PROPRES

'‘Abdol-e Tayyéar : 8. Giv : 15.

Awksl-e nSzar : 8. GholSman : 6, 9, 13, 14.

Bér-e Qodrat-kes : 7. Voir Ramz. Haft-tan : 10.

Benydm : 7. Voir Benyamin et Kaw.sOar - 8.
Pir-Benyamin. Msi - 7 Voir Pir-Msi

BenySmin : 2, 8, 9. Voir Benyam ST 27, 8 Voir Pir-Most.

" . Nasim : 15.
et Pir-Benyamin. Nawd - 6. 8
Celtan : 10. awd . ’ &
Celtan-e mafan : 10. PadeSah : 2. _
Dawar : 3. Pir-Benydmin : 2. Voir Benyam
Dawdd : 7, 8, 9. et Benyamin.
Daw(d-e kaw-sOar : 8. Pir-Mdasi : 8. Voir Misi.

27.
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Qodrat : 7. Voir B5r-e Qodrat. S&h-XoSin :5.

kés. 13. Tayyar. Voir .Abdol-e TayySr.
Rada : 8. Thaman : 10.
Ramz : 18. Xwaja : 17, 18.
Ramz-e hawéla : 7. Xwéja.y penhéni : 11.
Sébeb-kar : 8. Xwaja-y Salméan : 11, 12
Salméan : 11, 12. Xosraw (Khusraw) : 15.
Soltan : 1. Yar : 8.
Sa: 12 4,5 16, 17, 18 Yarén : 10.
Sah:3. zal:7.

NOMS DE LIEUX

Bahr-e Jihdn : 2. Jihan. Voir Babr-e Jih.n.
DawSm : 18. Ssrazur : 4.
Dena : 16. TaSe b i : 5.
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APPENDICE I

Les passages cités dans ce deuxiéme appendice proviennent de deux
ouvrages persans; l'un du Saranjam dent le texte n’a pas encore été
publié (ci-dessous A), l'autre du recued des textes Ahl-e Haqq publié
par M. w. lvanow (cf. note 1) [ci-dessous B]. Nous avons extrait de ces
deux ouvrages les parties concernant la Pierre et le Document en vue
d’apporter quelques précisions.

Le manuscrit de Saranjdm qui est en notre possession nous semble
étre copié sur le meme exemplaire manuscrit que celui utilisé par le
professeur Minorsky et qu’il a traduit en russe en 1911 (87).

Ceci ressort de I'examen comparatif entre notre manuscrit et une copie
photographique qui nous a été obligeamment communiquée par M. Mi.
norsky pendant notre séjour a Cambridge en 1955.

jv L]
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A

NOTES

(") Publié dans le recueil de extes des Ahl-e Haqq (en persan) édité par M. w. lva-
DVf, TrutKlorsHippers 0 Kurdistan. Uvden, !% > Voit

(2 &cte tres voisine de celle des Ahl-e Hagqq qui se considére comme adepte de
cette derniére.

(3 Voir P. 199 l'ouvrage cité dans la note 1.

4) P. 199.

() Dalahu, montagne de Zagros dans le Kurdistan, région ou s'est manifesté Sol-

&;hak et ou s'est développée la religion des Ahl-e Haqq.

() Voir P. 124 l'ouvTage cité dans la note 1.

(7) Roger Lescot, Enquéte sur les Yezidis de Syrie e du djebel Sindjdr, Beyrouth,
1938. Voir P. 33.

(@ Manuscrit personnel, P. 233-235.

bis) Cf. la tradition rapportée par Jili (Insdn-ul Kdmil, I, 99. 10 et suiv.) selon
laquelle le Prophéte, la nuit du Mi"a), recut trois sortes de connaissance, l'une exoté-
rique, l'autre spirituelle; quant & la troisieme concernant les mysteéres, il lui était inter-
dit de la divulguer (cité par R. A. Nich. Is. n, in Studies in Islamic Mysticism,
Cambridge, 1921, P. 139, note).

() D'une fagon générale, les textes écrits en gourani sont dits soit kurdes, soit gou-
ranis; le gourani étant un dialecte du Kurdistan, bien qu'au point de vue purement
linguistique il ne s’agisse pas d'une branche du kurde proprement parler.

(1) Voir P. 21-26 l'ouvrage cité dans la note 1.

(1) Une autre variante de cette histoire relatée par un texte Khaksart (P. 183-185,
de l'ouvrage cité dans la note 1) est la suivante

(Lors de son Ascension nocturne, le Prophéte arriva devant une coupole faite d'une
seule émeraude, ayant une porte de nthis, au marteau de diamant de couleur jaune.
Mohammad s’avanca et frappa a la porte. Le gardien Itii demanda : «Qui est 14? » 1]
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répond : «Moi, 'Envoj-é de Dieu » Le gardien referma la porte et s'éloigna. L'Envoyé
de Dieu resta interloqué. L'ange Gabriel descendit et lui apprit que c'était la la demeure
des Quarante et que cette coupole était la coupole verte, Gondad-e Xa4ra. Mohammad
detnanda ce qu'était cette coupole. Gabriel 'informa qu'elle symbolisait Dada-Rawaan-
"Ail (I'un des Quarante), que la porte représentait Sahbaz-e Qalandar (un autre d'entre
les Quarante), le marteau figurait Jani (I'un des Quarante lui aussi), le gardien était
Ndr-Nahal et le maltre de la maison Mir-Sir-aah sayyed Jalal-ad-Din Boxarai.
Mohammad comprit et de nouveau frappa & la porte. Le gardien lui demanda, comme
la premiére fois, qui était Ia. Le Propliéte répondit : Le chef de la communauté musul-
mane, le serviteur des derviches. » Alors le gardien lui ouvrit la porte. «

Sahnama-y Hagigat, manuscrit personnel, p. 53.

(13) Cf. L. Massicnon, Salman Pak e les prémices spirituelles de I'lslam iranien,
1934.

Notons que cette légende existe, en dehors de la tradition ahl« liaqq, depuis
des siecles, dans la région d'Ar an en raison de ce cadre géographique, !)arnd-ullah Mos-
lavtft Aans son Nuihat ul-qulub (The geographical part of Nu:hat-al-qulub cotaposM
by H. M. in 740/1340, eilited by Le Strange, 1"yden, 1915) raconte a ce sujet que la plaine
d'Arian longue de 12 kilomeétres et large de 6 kilométres est située a 13~arsa” (aujour-
d'hui 1 faraang est égal a environ 6 kilométres) de Shiraz, qu'elle se trouve a proximité
d'un lac, et qu'elle est entourée d'une forét hantée par les lions. Il fait aussi allusion &
un jardin de narcisses non cultivé pres de Karerdn, non loin de cette plaine. Ce jardin
recouvre la campagne et son parftrm embaume les alentoure. 1l note que cette histoire
de Salman et de 'Ail dans la plaine d'Araan est universellement connue (voir p. 135,
136, 1&4). Cf. aussi les notes tirées lies »VVoyages de Ha i Pirzada Nayini. dans la revue
persane Yaghma (t. 13, fasc. 1, farvardin 1339). Ha)i Piradda fait lui aussi allusion a
cette plaine, en disant : »c'est urte plaine le 24 kilometres sur 12 kilométres, entourée
par des montagnes boisées, ...il y a la un village appelé Ar an; prés de la source de ce
village, il existe une salle et une mosquée dites lieu de Salman-e En« et les gens s'y
rendent en pélerinage. lls croient que c'est I'endroit méme oU Salman ftit attaqué par
un lion et sauvé par un cavalier qui tait 'Ali. Il y a la une pierre qui porte, dit-on. Ira
traces de deux sabots de cheval, ce serait celui de "Ali (jui les aurait la i-. Aprés avoir
raconté cette liistoire, I'auteur )écrit la chas«; aux lions et le comage des habitants de
cette région.

Dawra-y-Damyari (» L'age le la cilrasew), texte aille Haqq en gourani, parle de
Benyamin comme d'un chasseur, le filet a la main. Cet ouvrage a fait I'objet d'une étude
de la part lie I'auteur du présent article, et sera prochainement publié.

18) Dawdd, .Guide dra Fideles, I'incarnation de lI'ange Mikail».

17) Tikirat, p. 51, 93, 94, 119 et 136.

18) Allusion a la manifestation suivant celle de 'Ali, & savoir celle de &h-X0 in, qui
était originaire du Luristan.

('») Voir Appendice II.

(») Voir Appendice I1I.

21) Le manuscrit Saranjam emploie ce terme sous la forme de qala-y OA,
(» Document royal »). 1 manuscrit de ~ Mray IFazdivar dans les versets5 6 et 7,
lécrit gabala () ainsi que le manuscrit de Dawra-y Baba-Xoiin dans les versets
100-104, 106, 108-111, 114 et 120, mais dans Ira versets 115-117 de ce dernier manuscrit

on trouve gabala-y Serr, r (» Document du Secre »). dans le verset 1.18 gabala-y
Sah-nihad ( ) et dans le vereet 119 gabdla-y Sah-nihai,
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(Document— déposé par leRoi.”). Dans le traité de Tdkirat ul- « (p. 6,53, 73. 74).

gabdla-y 5srr-e magu, yC r (" Document du Secret indicible ).

(22) Cette expression nouS parait représenter une déformation de mile dizdivar (
5 ) c'est-a-dire " Roc Noir «. s’agit la d'une variante de san”™-e dizawar.

2») En ce qui concerne I’étymologie de ce mot, voir le mot kurde diza, désignant
de petites marmites noires, en terre, fabriquées surtout a HamadSn. Ce nom provient
unitjuement de leur couleur. Cf. également la deuxiéme partie du nom du cheval de

Chosroés |l dans la littérature persane, fab-diz, , littéralement :  noir comme la
nuit » Voir aussi le mot persan dijdr, , employé toujoure dans I'expression iab-e
dijar, , "la nuit noire Il. Par ailleure, l'adjectif kurde diz ou / signifie aussi
noir Il.
(2 ' Le professeur Minorsky, dans un article sur la secte hl-e Haqq les "Tou-
maris» {RHR, t. XCVII, n. 1, 1928) analyse le mot de ITazavar de la fagon suivante :
Varz avar, en persan »Celui qui fouritit l'effort » 11 ajoute " Cette appellation

( exécuteur ? ll) peut contenir une allusion aux rOles respectifs lie la divinité et du
Premier Ange (Benyamin) Il Cette explication est motivée par le fait que l'article de
M. Minorsky se réfere a un travail d'un savant arménien, M. H. Atljarian, traduit en
frangais par M. F. Macler (RHR, 1926, p. 294-307), et que l'informateur Ahl-e Haq .
de M. Adjarian avait indiqué a ce dernier que " Vazavarii représentait une divinité.
Cet informateur semble ne pas avoir été digne de confiance et avoir trompé M. Adja-
rian de propos délibéré. M. Minorsky fait ‘ailleurs lui-méme allusion (p. 7) a l'cxtréme
méfiance que témoignent les Ahl-e Haqq envers les étrangers qui les interrogent. En
réalité, nous avons vu que ce terme ne représentait nullement une divinité, I'étymoli-
gie donnée par M. Minorsky ne peut dés lors s'y appliquer.

(24) Oimage mystique (manuscrit personnel, p. 187-188) présenté par nous dans la
revue persane Yddegdr, Téhéran, n» 6 et 7 de la 5 année, esfand 1327 H. (solaire) =
féwier 1949.

. Cf. le symbole de la Kaaba appliqué au cceur des saints et des propliétes Jjar
Djalal-ad-Din Rumi, in Fihi mafihi, p. 164-163, texte persan, é . de ForUzanfar. Téhé-
ran, 1330 H. (Solaire).

25) Le manuscrit de Saranjdm comporte trois fois ce nom sous la forme de Tal-e
Hari, une fois sous celle de TaS-e Hurin, ; , et trois fois sous celle
de TaS-e Harin, .

manuscrit de Dawra-y IVazdwar comporte seulement la forme TaS-e Hurin,
(verset 5).

Le manuscrit de Dawra-y Baba-XdUn I'emploie dans les versets 100 et 110 sous la

forme Tas () dans le verset 106, TaS-e kaw ( ); dans le verset 109, Tas-e ka
(" Pic de montagne »), et il est orthographié dans les veraets 114 et 115 fas ( ).
Et enfin le traité de Tadhkirat-ul-a'la porte TaS-e Hr’, (p. 53), et Xar-e Hurln,

; . 73).

(28) On(%eut)déceler sous ces différentes expressions des traces de survivance d'un
lointain culte primitif des pierres noires, culte que I'histoire des religions retrouve dans
pratiquement toutes les traditions.

(27) A.J. Amerry, Le soufisme, trad. Jean Gouillard, Paris, 1952 (éd. des Cahiere
du Sud » Documents spirituels, n. 3). Voir p. 138.

') Kashfal-mahjub de Hujwiri, traduction anglaise de Nicholson, 1911, p. 267.

(28) Sa'.i, Golesa, édité par R. M. Aliov, Moscou, 1959, p. 134.136. Cf. égale.
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ment : Sa'0l, Bustan, édité par M. A. ForOghl, Téhéran 1316 H. (solaire). p. 75 et 113.
Sa'.i, Golesa, op. Ci., P.

@31 Cf. Henry Corbin, Sur le douziéme Imam, dans La Table ro a (février 1957),
¢. \-0 | fegaiement Au mémé auteur L’Imam caché et Rénovation de 'Homme
en théologie shVite, in «Eranos-Jahrbuch®, XXVIII, (1960), P. 47-100.

(32) Cf. les notes de feu Mohammad Qazwini au sujet du mot Djihoun dans la pré-
lace Au livre Ta'r kh-i luhan-gusha o/ Alii'll 'd-din 'Ata Malik-i Juujayni, | Aen
1912, t. 2, p. 59.

33, Voir p. 107 du texte persan de 77 e geographical par of Ae Nuzhat al Qulub,
composed hy .lamdallah Mustawfi of tjaz 'in, in 740/1340, edited by G. Le Strange, Ley-
den, 1915.

() Dans la tradition )opulairc sltiile, on trouve ce surnom de TayySr donné a Ja'far,
frere de "AU. Il signifie « Celui qui prend son vol (pour gagner le ciel) (Cf. Ch. VIROL-

LEttD, légende chiite du roi Kamya, in Revue d'histoire des religions, t. ¢x xx,
p. 105, n. 1)

3 ' Oskar Mann, Die Mundarl dcr Mukri-Kurden, Teil 1, Berlin, 1 1, cf. P. 33,
ligne 19.

3 Voir Histoire lie la princesse Bouilour dans Mille nuits e une nui, trad, de
J.-C. Mardrus, t. 1 p. 656-728, Paris, 1955 (éd. Fasquelle-Gallimard).

<’) V. Minorsky, Matériaux pour servir a i'¢ ude des croyances de la secte per-
sane dite «Ahlé Haqq ou Ali llahi » fasc. 1 (en russe avec un résumé en fran”is),
Moscou, 1911, dans les travaux de I’Institut Laaareff, fasc. XXXII [Préface (VII-XX),
traduction du manuscrit de «*randjam. (1-61),...].












